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INTRODUCCION

La Congregacion de la Buena Muerte fue fundada por Vicente Caraffa, Superior General de
la Compaiiia de Jesus y establecida en la Iglesia del Gesl, en Roma en 1648, bajo la
denominacion de “Asociacion de Nuestro Sefior Jesucristo agonizante y de la Sma. Virgen
participando en sus Dolores?”. Esta fue aprobada posteriormente por el Papa Alejandro VII

en 1651 y, mas adelante, instituida en congregacion por el pontifice Benedicto XIII.

Segun lo manifiesta Revuelta Gonzalez en su obra, la mayor novedad de la Congregacion
de la Buena Muerte frente a las Congregaciones Marianas animadas por los jesuitas, se
identifico en que los congregantes participantes, hombres y mujeres, se reunieron a orar los

viernes en la tarde para encomendar a Dios el trance de su alma hacia el mas all&®.

Posteriormente, con el deseo de extender dicha congregacion por el mundo, la direccién fue
confiada al Superior General, a través de la bula Redemptoris nostri proclamada por
Benedicto XIV el 23 de septiembre de 1729. El jesuita recibio la facultad de establecer las
congregaciones en distintas iglesias y capillas y, en su defecto, otorgar los privilegios e
indulgencias concedidas a sus miembros en los lugares donde se presentaron las nuevas
fundaciones. A partir de este hecho, las congregaciones se instauraron en las ciudades y

tierras de mision donde la Compaiiia de JesUs estuvo presente.

Conforme a lo anterior, la congregacién asumio las principales practicas de preparacion
para una buena muerte que circularon inicialmente en Europa e influyeron en la llegada de
un imaginario sobre la muerte al continente americano, que qued6é plasmado en

testamentos, devocionarios, en el arte, la doctrina y la difusién editorial.

Sobre la presencia de la Congregacion de la Buena Muerte en nuestro territorio Pacheco

registré su existencia en Popayan, en 1689% y en Buga alrededor de 1750, creada en esta

! Congregacion de la Buena Muerte, Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de
San José (Barcelona: Escuela Tipogréafica Salesiana, 1905).

2 Manuel Revuelta Gonzélez, S.J., La Compaiiia de Jesls en la Espafia contemporanea: Palabras y
Fermentos (1868-1912) (Madrid: Universidad Pontificia Comillas, Tomo 111, 1984), 638.

3 Revuelta Gonzélez, S.J., La Compaiiia de JesUs en la Espafia contemporanea, 638.

4 Juan Manuel Pacheco, S.J., Los Jesuitas en Colombia (Bogota, D.C.: Editorial San Juan Eudes, Tomo Il
(1654-1696), 1962), 177.



tltima ciudad por el jesuita Juan Garriga®. Resulta asi, que no existen mas referencias en el
espacio colonial neogranadino, solo hasta el restablecimiento de la Compafiia de Jesus en
Colombia hacia finales del siglo XIX, luego de la extincion y dos expulsiones en 1850 y
1861°. Este nuevo surgimiento trajo consigo nuevamente la congregacion a la capital de la
Republica, asentada en la capilla de San José de la Iglesia de San Ignacio, bajo la direccion
de los padres Prudencio Aldecoa, Manuel Gil y Teddulo Vargas. Asi mismo, Patricia
Londofio Vega menciona en su investigacion que en la ciudad de Medellin también se
reinstaurd la congregacion en el afio de 1886, de la mano de los jesuitas que alli retornaron
y quienes avivaron otras asociaciones devotas como la Asociacion de Madres Catdlicas, el

Apostolado de la Oracion y la Congregacién Mariana.

Resulta asi, un interés por indagar y exponer las practicas estratégicas desarrolladas por la
Congregacion de la Buena Muerte, en Bogota, entre 1884 y 19117, de modo que se puedan
presentar las motivaciones de las devotas para sumarse a la lista de congregadas y, a
continuacion, contrastarse con las practicas tacticas desplegadas por algunas de ellas®. En
consecuencia, esta investigacion busca describir el conjunto de précticas reconocidas en el
contexto de observancia del buen vivir como preparacion para una buena muerte. Para ello,
es necesario identificar el conjunto de representaciones en el marco de la devocion a la
buena muerte, evidenciar los imaginarios presentes a partir de la caracterizacién de la
congregacion y establecer su relacion con la sociabilidad conservadora de finales del siglo
XIX.

Se parte entonces con la hipétesis de que las congregadas se prepararon para recibir una

buena muerte y buscaron que sus almas sufrieran lo menos posible en el purgatorio. Lo

5 Juan Manuel Pacheco, S.J., Los Jesuitas en Colombia (Bogota, D.C.: Pontificia Universidad Javeriana,
Tomo Il (1696-1767), 1989), 53.

® La obra de Jorge Enrique Salcedo, S.J. expone el restablecimiento de los jesuitas en la Nueva Granada desde
1842 hasta 1861, en donde da cuenta de la mision de la Compafiia de Jesus en dicho periodo y analiza las
expulsiones ordenadas por José Hilario Lopez y Tomas Cipriano de Mosquera, teniendo en cuenta la
propaganda —a favor y en contra de la orden- y demas literatura producida en la disputa sobre la permanencia
o0 salida de la Compafiia de Jesus.

7 La periodizacidn elegida para la presente investigacion inicié en el afio en el que los jesuitas retornaron al
pais y el cierre se limit teniendo en cuenta la fecha de fallecimiento del director de la congregacion: Teddulo
Vargas.

8 Las fuentes consultadas sélo permitieron analizar una de las secciones de la Congregacion de la Buena
Muerte, la cual corresponde a la de sefioras y sefioritas. Al indagar sobre las otras dos unidades no se
comprobo la existencia de materiales sobre los demas congregados. En consecuencia, el objetivo de la
investigacion se concentra en las practicas desarrolladas en la rama femenina, mencionada anteriormente.



anterior, devino en un ejercicio de practicas consecuentes con una buena vida en donde se
trasladaron los valores religiosos a la vida ordinaria de las feligresas asistentes a la
congregacion. No obstante, el asentimiento de la buena vida no garantizé un cumplimiento
estricto de las practicas estratégicas propuestas por la congregacion, pues existio la
necesidad de acomodar algunas practicas tacticas que favorecieron la aceptacion de las
devotas frente a lo establecido por la institucion, pero respondiendo a ello con un interés

moderado y condicionado por los imaginarios sobre la muerte que circularon en Colombia.

El acervo bibliografico consultado para construir la propuesta de investigacion sobre la
Congregacion de la Buena Muerte en Bogota entre 1884 y 1911 la expongo bajo dos
bloques globales: EI primero abordd el material existente sobre la sociabilidad
conservadora, el retorno de los jesuitas al pais hacia finales del siglo XIX y la creacion de
la capilla de San José. Posteriormente, el segundo bloque bibliografico agrup6 un contenido
particular sobre el desarrollo de las mentalidades e imaginarios sobre la muerte en el

contexto europeo y colombiano.

El primer conjunto de libros analizados destacé los datos biograficos de Teddulo Vargas y
Santiago Paramo, junto con los detalles méas sobresalientes de la transformacion de la
antigua sacristia de la Iglesia de San Ignacio en la posterior capilla de San José, lugar de
encuentro de los congregantes. Se abordaron aqui los trabajos de Alberto Moreno®, Miguel
Aguilera en asocio con Eduardo Ospina®, Benjamin Villegas'! y Lina Constanza Beltran'?,
junto con una guia turistica realizada por Leonardo Ramirez!®. Si bien no es bibliografia
especializada sobre la Congregacion de la Buena Muerte, la lectura meticulosa de estos
trabajos permitio la verificacion de la existencia del objeto de estudio y constatar el fin por
el cual fue fundada en la ciudad de Bogota, sorteando la principal dificultad al no hallar
material bibliografico sobre la congregacion en Bogota. Asi mismo, las referencias aqui
sefialadas facilitaron el analisis y la relacion que existié entre la institucion y el espacio

fisico en el que se desarrollaron sus principales practicas.

® Alberto Moreno, S.J., Necrologio de la Compafiia de Jests en Colombia (Medellin: Bedout, 1957).

10 Miguel Aguilera y Eduardo Ospina, El pintor Santiago Paramo (Bogota, D.C.: Editorial EIl Grafico, 1941).
11 Benjamin Villegas, Santiago Paramo y la capilla de San José (Bogota, D.C.: Villegas Editores, 2013).

12 Lina Constanza Beltran, Iglesia de San Ignacio en Bogota 1610-2012 (Bogot4, D.C.: ICAC, 2012).

13 L eonardo Ramirez Uribe, S.J., Guia turistica de la iglesia colonial de San Ignacio (Bogota: Movifoto,
1982).



A continuacion, el material bibliografico escrito por Oscar Beozzo4, Fernan Gonzalez®®,
Jorge Enrique Salcedo®®, Eduardo Cardenas®’, Gilberto Loaiza Cano'®, José David Cortés®®,
Marco Palacios y Frank Safford? permitieron contextualizar el modelo de sociedad
propuesto por el partido conservador colombiano y las vicisitudes de la Iglesia Catolica a
mediados del siglo XIX. Asi mismo, la vision del panorama politico y social anterior se
enriquecio con la exposicion de Juan Manuel Pacheco?! y Charles O'Neill?? sobre la mision

de la Compaiiia de Jests en Colombia a finales del siglo XI1X 'y comienzos del XX.

En lo que respecta al segundo apartado se enfatizd la consulta de las obras de Philippe
Arigs?®, Michel Vovelle?*, Jacques Le Goff?, Georges Duby?®, Louis-Vincent Thomas?’,
Fernando Martinez Gil?® y Manuel Revuelta Gonzalez?, las cuales dieron cuenta sobre la

concepcion de la muerte y las lecturas que se realizaron sobre el mas alla, a partir de

14 José Oscar Beozzo, «La Iglesia frente a los Estados liberales (1880-1930)», en Resistencia y esperanza.
Historia del pueblo cristiano en América Latina y el Caribe, comp. Enrique Dussel (San José: Editorial DEI,
1995), 173-234.

15 Fernan Gonzalez, S.J., «La Iglesia Catdlica durante la Regeneracion y la hegemonia conservadora (1886-
1930)», en Poderes enfrentados. Iglesia y Estado en Colombia, ed. Fernan Gonzélez, S.J. (Bogot4: CINEP,
1997), 247-281.

16 Jorge Enrique Salcedo, S.J., Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia. Hacia una historia de la
Compafiia de Jesus, 1844-1861 (Bogoté: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2014).

17 Eduardo Céardenas, S.J., América Latina: La Iglesia en el siglo liberal (Bogota: Centro Editorial Javeriano,
1996).

18 Gilberto Loaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacién. Colombia 1820-1886
(Bogota, D.C.: Universidad Externado de Colombia, 2011).

19 José David Cortés, La batalla de los siglos. Estado, Iglesia y religion en Colombia en el siglo XIX. De la
Independencia a la Regeneracién (Bogota, D.C.: Universidad Nacional de Colombia, 2016) y Curas y
politicos. Mentalidad religiosa e intransigencia en la diécesis de Tunja 1881-1918, (Bogota, D.C.: Ministerio
de Cultura, 1998).

20 Marco Palacios y Frank Safford, Colombia pafs fragmentado, sociedad dividida (Bogota: Editorial Norma,
2002).

21 Juan Manuel Pacheco, S.J. Los Jesuitas en Colombia (Bogota, D.C.: Editorial San Juan Eudes. Tomo |
(1567-1654), 1959), Los Jesuitas en Colombia (Bogot4, D.C.: Editorial San Juan Eudes. Tomo Il (1654-
1696), 1962) y Los Jesuitas en Colombia (Bogota, D.C.: Pontificia Universidad Javeriana, Tomo Il (1696-
1767), 1989).

22 Charles O'Neill, S.J., Diccionario histérico de la Compafiia de Jesls (Roma: Institutum historicum,
Volumen I, 2001).

23 Philippe Ariés, EI hombre ante la muerte (Madrid: Taurus, 2011).

24 Michel Vovelle. Ideologias y Mentalidades (Barcelona: Editorial Ariel, S.A., 1985).

%5 Jacques Le Goff, El nacimiento del purgatorio (Madrid: Taurus Ediciones, S.A., 1985).

% Georges Duby, «La muerte», en Europa en la Edad Media. Arte Roméanico y Arte Gotico, Georges Duby
(Barcelona: Editorial BLUME, 1981), 245-268.

2" L ouis-Vincent Thomas, Antropologia de la Muerte (México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica, 1983).

28 Fernando Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias (Castilla: Universidad de Castilla —
La Mancha, 2000).

29 Manuel Revuelta Gonzalez, S.J., La Compafifa de Jesls en la Espafia contemporanea: Palabras y
Fermentos (1868-1912) (Madrid: Universidad Pontificia Comillas, Tomo 111, 1984).



escenarios sociales, culturales y religiosos desde la Edad Media. De esta forma, los libros
mencionados en esta seccion permitieron reconocer los vinculos entre el presente terrenal y
el méas allad que se desarrollaron en distintos grupos humanos y asentaron una mentalidad
europea que definid una relacion cercana entre los vivos y los muertos. Por ultimo, se
consultaron los trabajos de Martin Vargas y Silvia Cogollos®°, Luis Rubén Pérez Pinzon®!,
Gloria Diaz Cardenas®? y Alma Montero Alarcon®® para entender la presencia de los
imaginarios sobre la muerte en el escenario colombiano, tanto en la colonia como en las
centurias siguientes. En efecto, la importancia del material recopilado en este ultimo
apartado permitio proyectar un marco tedrico que abord6 el imaginario mortuorio desde lo
mas general, Europa siglo XII, hasta acercarse a la ciudad de Bogota en la primera década
del siglo XX.

En la coleccion de Libros raros y manuscritos de la Biblioteca Luis Angel Arango se
consultaron algunas instrucciones, ejercicios y manuales de la Congregacién de la Buena
Muerte®* del siglo XIX en Colombia, que si bien no estan dentro de la periodizacion
demarcada en el objeto de estudio, constataron el interés de religiosos y feligreses por
patrocinar la publicacion de materiales, para uso popular de devotos y devotas, en el que
circularon las formas de preparar el alma para la muerte y despojarla de aquello que
impidiera el encuentro con Dios. La importancia, asi, de estas fuentes consistié en que
permitieron verificar la presencia de la devocion a la buena muerte en el pais, a pesar de la

interrumpida presencia de la Compafiia de Jests®.

30 Martin Vargas y Silvia Cogollos, «La teologia de la muerte: Una vision espafiola del fendmeno durante los
siglos XVI al XVIlI», en Inquisicion, muerte y sexualidad en el Nuevo Reino de Granada, coord. Jaime Borja
(Bogot4, D.C.: Editorial Ariel, S.A. - CEJA, 1996), 117-141.

31 Luis Rubén Pérez Pinzdn, «Pensar la muerte: miedos e imaginarios en la provincia de Girén. Siglo XV1I1»,
en El Hecho Religioso. Historia en perspectiva regional, ed. William Elvis Plata Quezada (Bucaramanga:
Direccion Cultural UIS, 2013), 25-69.

32 Gloria Diaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacién. Una aproximacion histérica a la representacion de
la muerte en el Nuevo Reino de Granada (Bogota, D.C.: UNIMINUTO, 2010).

33 Alma Montero Alarcén (curadora), Muerte Barroca. Retrato de Monjas Coronadas (Bogota, D.C.: Museo
de Arte de la Republica, 2016).

34 Congregacion de la Buena Muerte, Instruccion a los individuos de la Congregacion de la Buena Muerte
(Bogota: Impr. de Espinosa, 1848), Instruccion a los individuos de la Congregacion de la Buena Muerte
(Barcelona: Imprenta de los herederos de la V. Bla, 1858) y Jacques-Bénigne Bossuet, «Ejercicios para la
buena muerte», en Aspiraciones del alma cristiana, comp. Pedro Navas Azuero (Bogota: Imprenta de
Echeverria hermanos, 1870), 143-168.

% En el siglo XIX la orden de los jesuitas fue expulsada del pais en los afios 1850 y 1861 por José Hilario
Lépez y Tomas Cipriano de Mosquera, regresando oficialmente en 1884.



En el mismo fondo se consultaron dos manuales o reglamentos que dieron cuenta de
aspectos précticos como aquellos que concernieron al lugar de reunién, la frecuencia del
culto y la distribucion del mismo para caballeros, damas y sefioritas, la admision de nuevas
personas, privilegios, indulgencias, contribuciones, reglas para el buen funcionamiento y
consagracion al santo patrono, San José*¢. Se consultaron alli también ejercicios de
meditacion cotidianos y otros mas particulares para recibir una buena muerte y, finalmente,
oraciones para rendir honor a Cristo, a Maria y a José, a partir de novenas, triduos,
consagraciones, peticiones, visitas, canticos, viacrucis y bendiciones, entre otras

devociones.

Por otro lado, en el Archivo del Colegio Mayor de San Bartolomé fueron consultados dos
libros de actas de la seccion de sefioras y sefioritas de la congregacion®’, material que
aportd un valioso testimonio sobre el orden de las reuniones e inscribieron datos muy
concretos como la hora de inicio, el nimero de asistentes y ausentes, asi mismo, decisiones
y practicas que se desarrollaron alrededor de la asociacion. Estas fuentes
desafortunadamente no dieron cuenta de todos los nombres de las congregadas ni
exhibieron testimonios sobre las expectativas reales de sus asociadas. Sin embargo, en ellas
si aparecieron los nombres de los directores, presidentas, secretarias y otras personas que
fueron mencionadas de manera escueta y que adoptaron alguna decision o tuvieron alguna

responsabilidad en la congregacion.

En la Biblioteca Nacional en la coleccion digitalizada se consultaron dos documentos sobre
la Capilla de San José®que junto a una publicacion de prensa conservada en la coleccion
general de la biblioteca Luis Angel Arango®® manifestaron la majestuosidad estética de la

capilla, su inauguracion y su funcion como lugar de culto y reunion para los congregantes.

3 Congregacion de la Buena Muerte, Reglamento de la Congregacion del Patriarca San José patrono de la
Buena Muerte, establecida candnicamente en la Iglesia de San Ignacio por los RR. PP. de la Compafiia de
JesUs (Bogota: Imprenta de vapor de Zalamea Hermanos, 1892) y Manual de la Congregacion de la Buena
Muerte bajo el patrocinio de San José (Barcelona: Escuela Tipografica Salesiana, 1905).

37 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José (Bogota: 1905 en
adelante) y Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de San José erigida candnicamente en la
Iglesia de San Ignacio de Bogota en el mes de febrero de 1892 (Bogota: 1911 en adelante).

38 Autor desconocido, La capilla de San José en la Iglesia de San Ignacio (Bogota: Imprenta de Luis M.
Holguin, 1899) y La capilla de San José obra maestra del P. Santiago Paramo (Bogota: Imp. del C. de J.,
1841?).

39 Ismael Crespo, «La capilla de San José», Repertorio Colombiano [Bogota], Vol. XX, Nim 2, junio, 1899,
99-112.



Dicho espacio recogié las representaciones principales de la devocion acogida y se
constituyd como el espacio privado y de encuentro al que asistieron hombres y mujeres de
distintas clases sociales con el propdésito de conseguir una buena muerte, bajo el amparo de

San José, patrono de la congregacion

El planteamiento del problema exigioé abordar seis categorias analiticas que deben tenerse
en cuenta para la interpretacion de la investigacion, estas son: Congregaciéon, Muerte

Vivida, Sacramentis, Practicas, Imaginarios y Representaciones.

Al consultar el Diccionario de Autoridades de 1729 en el tomo Il se pudo obtener un primer
acercamiento en lo que respecta al término Congregacion. Alli se observé una primera
referencia que hacia alusion a “la Junta de diversas personas, convocadas y nombradas para
tratar alguna dependencia”®®y, mas adelante afiadi6 al término un parentesco espiritual al
definirlo como un “agregado de personas que se juntan, y forman un cuerpo para exercer
alguna obra piadosa o devota: lo que también se dice Cofradia”*!. En efecto, esta definicion
que derivo del latin Congregatio se refiere a la reunion de hombres y mujeres que no
estaban consagrados como religiosos ni ostentaban ninguna dignidad eclesiastica*?, a
diferencia de la identidad que podria abarcar el término al asociarlo a las referencias de
Consessus, Conventus y Comitia, las cuales respondieron a los significados de tribunal o
consejo propios de la Sede Apostolica y la Curia Romana, a la divisién de cada provincia
de las ordenes religiosas y también al “Capitulo que celebran las Religiones”3, es decir,
aquellos drganos colegiados de méxima autoridad que se constituyeron al interior de una

orden religiosa con propdsitos de gobierno u otro particular especifico.

El caracter de Congregatio aparecio de esta manera en la definicion sobre la Congregacion
de la Buena Muerte y se evidenci6 en el Diccionario Historico de la Compafiia de Jesus, en
el cual indico que “sus comienzos se dieron en Venecia hacia 1600, cuando los jesuitas

reunian los viernes de cuaresma a los fieles ante el Santisimo expuesto durante cinco horas,

40 ASALE, «Congregacion». Diccionario de Autoridades 1729. http://web.frl.es/DA.html (consultado el 29 de
agosto de 2015).

41 ASALE, «Congregacion». Diccionario de Autoridades 1729.

42 Dentro de la Iglesia Catolica quienes no pertenecen a ninguna orden religiosa o al clero secular se
desenvuelven en la comunidad en calidad de feligreses y normalmente estan adscritos a una parroquia en
donde participan de las actividades pastorales alli propuestas.

4 ASALE, «Congregacion». Diccionario de Autoridades 1729.



para meditar sobre la pasion y muerte del Sefior”**. Por lo anterior, se asistié a un tipo de
devocion o culto en el que los participantes eran feligreses, sin que éste se constituyera aun
bajo una figura de asociacidon formalmente constituida, pues inicialmente se buscé fomentar

la salvacion del alma y la frecuencia de los sacramentos.

Cuatro afios mas tarde, el 7 de diciembre de 1604, el Papa Clemente VIII establecié unas
normas sobre la Congregacion de la Buena Muerte en el breve Quacumque a Sede
Apostolica, luego de que en menos de cinco afios la devocién mencionada se extendiera por
algunas ciudades y regiones europeas. Posteriormente, se tuvo noticia de la fundacién de la
primera congregacion el 7 de octubre de 1648 por Vicente Caraffa, quien la establecié en la
Iglesia del Gesl, en Roma*. Aqui la transicion que aconteci6 entre 1600 y 1648 permitio
verificar la transformacion de una asociacion no formalizada que gir6 en torno a la devota
reunion de hombres y mujeres hacia un conjunto, nuevamente de feligreses amparados por
unas normas concedidas por la maxima autoridad de la Iglesia Catolica, con el fin de
“preparase para una muerte en estado de gracia, sobre todo con la recepcion mensual de la
confesion y comunién en un dia dedicado a la oracion, con un sermoén del director”*®. Mas
adelante, el Papa Alejandro VII ratifico la congregacion entre 1651 y 1655, y con el
transcurso de los afios fue

...erigida por el Pontifice Benedicto XIIlI en archicofradia, o congregacion primaria;

enriquecida de muchas indulgencias y confiada a la direccion suprema del General de la

Compafiia de Jesus, quien obtuvo de Su Santidad Ledn Xl la facultad de establecer otras de

esta misma especie en cualesquiera iglesias, de agregarlas a la Primaria de Roma y de
hacerlas participantes de las mismas indulgencias®’.

Otra fuente sefialé que fue el 23 de septiembre de 1729, en la bula Redemptoris nostri del
Papa Benedicto XIV donde se “declaré primaria la Congregacion de la Buena Muerte de la
casa profesa de Roma, poniéndola bajo la autoridad del Superior General de la Compafiia, y
extendiendo los privilegios a las congregaciones que se le agregasen”*®. No obstante,

ambos datos coinciden en sefialar que existié una aprobacion papal para extender dicha

4 O'Neill, S.J., Diccionario histérico de la Comparifa de Jestis, 566.

4 Congregacion de la Buena Muerte, Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de
San José, 5y O'Neill, S.J., Diccionario histdrico de la Compafiia de Jesus, 566.

% O'Neill, S.J., Diccionario histérico de la Comparifa de Jestis, 566.

47 Congregacion de la Buena Muerte. Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de
San José, 5.

48 Revuelta Gonzalez, S.J., La Compariia de Jesus en la Espafia contemporanea, 638.



congregacion por el mundo en distintas iglesias y capillas y, en su defecto, otorgar los
privilegios e indulgencias concedidas a sus miembros en los lugares donde fueron

fundadas.

La identidad de asociacion o cuerpo de devotos que se reconocid anteriormente, permitié
asociar a la Congregacion de la Buena Muerte con el término de Congregatio en cuanto que
cumplieron el proposito de reunirse alrededor de la piedad y la caridad, en la perspectiva
ante la muerte. Esto Gltimo Ilama la atencion en cuanto que el movil para congregar no giro
en torno a un santo en especifico*® sino a la figura de la muerte, en concreto, en preparar el
alma para la muerte terrena, rasgo que la identifico de otras asociaciones y congregaciones

pares.

Por todo lo anterior y teniendo en cuenta el Diccionario de la Lengua Espafola fue
oportuno, también, tener presente la definicion de la palabra Congregacién como
“Hermandad autorizada de devotos”*° que, con una autorizacion competente, se ejercitaron

en obras de piedad y otras practicas espirituales.

En lo que respecta a la categoria Muerte Vivida se puede sefialar que el ser humano
observando su propio ciclo vital se ha permitido a si mismo, descubrirse inmerso en una
duracién finita que comienza con el nacimiento y concluye con la muerte fisica. Ahora
bien, ese acontecimiento inevitable ha permeado culturalmente las distintas sociedades
desde el Neolitico y se ha manifestado a partir de “practicas funerarias, magicas, religiosas,
civicas, que en todos los tiempos han tratado de domesticar la muerte dando a los ritos del
ultimo pasaje, funerales, sepultura y duelo, una estructura en la que se revela tanto un
sistema como mas a menudo una estratificacion de sistemas ensamblados™®!. Con lo que
expresa Vovelle y con el aporte de autores como Aries, Le Goff, Duby y Thomas se realizo6
un acercamiento tedrico para comprender como el acontecimiento de la muerte humana
gener6 una mentalidad en Europa Occidental y cémo, en torno a ésta, se suscité una

transformacion cultural en lo terrenal que respondio tanto a los imaginarios misticos del

49 Manuel Revuelta Gonzalez, S.J., sefiala en su obra que la congregacion nacié bajo la denominacién de
“Asociacion de Nuestro Sefior Jesucristo agonizante y de la Sma. Virgen participando en sus Dolores” en
1648, pero es comunmente llamada “de la Buena Muerte”, Cft. 638.

% ASALE, «Congregacion». Diccionario de la Real Academia Espafiola. http://dle.rae.es/?id=AJJzL7Y
(consultado el 16 de febrero de 2016).

51 Vovelle, Ideologias y Mentalidades, 103.
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mas alla, como a la idea de que con la muerte fisica se podria hallar un placido bienestar, en
la medida en que se haya dispuesto el alma para que fuera conducida hacia el cielo o que

permaneciera lo menos posible en el purgatorio.

De esta manera se aprecia como el desarrollo de la mentalidad occidental de la muerte se
convirtié en “un medio de vivir mejor”®?, en el que se elaboraron imaginarios del mas allé,
transitos hacia la eternidad y escenarios de purificacion, los cuales fueron suscitados
alrededor de la muerte en el interior del clero y las érdenes religiosas y, posteriormente, por
congregaciones laicas comprometidas en la preparacion espiritual para el cuidado de las
almas en su transito hacia el més alla. Lo anterior, permitié a los académicos plantear un
cuerpo tematico en el que se pueden revisar los vinculos entre el presente y el escenario
ultraterreno, al que debe enfrentarse el alma de un moribundo, lo cual posibilitd, en
consecuencia, descubrir una influencia notable respecto a las formas de pensar, de vivir y

de mantener un control social.

Ahora bien, Ariés, Le Goff, Duby y Thomas aportaron en la construccion del marco teorico
en lo que respecta al tema de las mentalidades, camino sobre el cual la buena muerte
transit6®. Sin embargo, fue a través de Vovelle en donde se definieron los antecedentes
necesarios para establecer la categoria de la muerte vivida. Esta es descrita, entonces, como
“la red de gestos y ritos que acompaian el recorrido de la Gltima enfermedad a la agonia, a
la tumba y al mas alla®”. Asi, bajo esta naturaleza se expuso convenientemente, en el
desarrollo de la presente investigacion, la insistencia de los autores en que para lograr una
buena muerte era preciso prepararse en vida a través de ejercicios devotos y practicas
espirituales, para garantizar un transito hacia el mas alla tranquilo y edificante para aquellos
que rodearon al difunto. Lo cual, gener6 un lazo constante entre vivos y muertos,
materializando una articulacion de la vida y la muerte como estados de una existencia en

busqueda de un feliz destino hacia el seno del Padre Creador.

En lo que respecta a la Congregacion de la Buena Muerte, lo que ha sido acaparado como la
Muerte Vivida permitio explorar, fundamentalmente, el conjunto de practicas que le dieron

52 Aries, El hombre ante la muerte, 252.

%8 Fernando Martinez Gil manifiesta que la buena muerte estaba asociada a la muerte natural, “la que tenia
lugar apaciblemente en la cama habiendo cumplido todo el ceremonial que exigia la costumbre, dejando bien
atado todo lo que se abandonaba en este mundo y preparada el alma para ser bien recibida”, 171.

%4 Vovelle. Ideologias y Mentalidades, 103.



11

su razon de ser a la devocion de la buena muerte en el plano terreno. Expuesto asi la
presente categoria fijo un limite marcado por la temporalidad de la vida, asi, cualquier

imaginario mas alla de lo finito se recupero en el marco de la siguiente categoria.

La categoria Sacramentis que se extrajo del Concilio de Trento hace referencia a los
sacramentos estipulados por la Iglesia Catolica, los cuales marcaron una fuerte influencia
desde el punto de vista teologico y doctrinal a partir del siglo XVI hasta el Concilio
Vaticano Il. Al respecto, Diaz Céardenas sefiala que
El éxito de Trento estuvo justamente en su implementacion y la amplitud en su desarrollo
tematico-teoldgico, hasta el punto de que durante los siguientes tres siglos no hubo otro
concilio ecuménico. A partir de éste, los nuevos documentos de la Iglesia catdlica, tales
como catecismos, devocionarios, confesionarios, entre otros, se escribieron teniendo como

base los preceptos estipulados en Trento y con el fin de seguir promulgando el Concilio
central”®,

Las doctrinas sobre los sacramentos del Concilio de Trento llegaron al territorio americano
y, en concreto, a Santafé a través de la Corona Espafiola, de la mano del clero diocesano y
regular, del intercambio de textos eclesiales y de instrucciones para la formacion de los
religiosos®®. Sobre este Gltimo elemento, la Ratio Studiorum®’, exhortaba a los educandos a
consultar la suma teoldgica de Santo Tomas (a los tedlogos) y los tratados de Aristételes (a
los fildsofos) pero eligiendo, ademés, comentarios y pasajes del concilio, de modo que
pudieran recurrir de manera familiar al texto conciliar y a las sagradas escrituras. Por lo
anterior, profesores y estudiantes debieron leer las doctrinas e instrucciones disciplinares
del Concilio y apelar constantemente a éste, con el animo de habituar a sus ensefianzas y

facilitar una amplia difusion de su contenido doctrinal.

En lo que respecta al objeto de estudio de este trabajo el concilio tridentino promulg6 siete

sacramentos y otorg0 validez a cada uno de ellos al dotarlos de gracia y apelar a ellos como

%5 Gloria Diaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 55.

6 Ver la obra de Juan Fernando Cobo Betancourt, «The Reception of Tridentine Catholicism in the New
Kindgom of Granada, 1550-1650» (Tesis doctoral, Universidad de Cambridge, 2014).

5" | a Ratio Studiorum explica Edgar Ramirez en su articulo es “la ordenacion de los estudios desarrollada por
la Compafiia de JesUs (1599) a partir de la experiencia académica y espiritual de San Ignacio y los primeros
jesuitas. La Compariia de Jesus la implementa en el Nuevo Reino de Granada durante la colonia, en el
Colegio de los jesuitas de Santa Fe (1604), luego en San Bartolomé (a partir de 1605) y en la Academia y
posterior Universidad Javeriana (1623) derivada de aquél. De esta labor educativa de los jesuitas se
desprenden innumerables aportes a la fe, la cultura y la ciencia nacional. En ella se formaron, por ejemplo, la
mayoria de los préceres de nuestra emancipacion y la nacionalidad colombiana. Por esto, se puede decir que
la Ratio Studiorum es la pedagogia y la didactica que mas ha influido en la comprension de la educacion y en
la formacion de la mentalidad nacional”, 651.
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indispensables para la salvacion del alma. Por otro lado, abordo el tema de la muerte como
un vinculo innegable entre la vida y la muerte, que generd la necesidad primordial de
mantener abierta la comunicacion entre los vivos y los muertos®. En consecuencia, el
recorrido de un buen cristiano se desarrollaba con la vivencia del Bautismo, la
Confirmacion, la asistencia a la misa, la Penitencia, la Extremauncion y el Matrimonio u
Orden Sacerdotal, condicionantes de una vida que debi6 vivirse conforme a la doctrina y
alejada del pecado. Asi, el testimonio de una vida cristiana recobré mayor relevancia y
estuvo sujeto a la mediacion de los sacramentos y al culto de los santos y difuntos como

ejemplos.

Fue asi como se encontraron en las paginas del texto conciliar las disposiciones que
debieron seguirse para la salvacion de las animas, acogidas por hombres y mujeres que en
vida comunicaron a sus allegados sus disposiciones para hallar tal salvacion. En
consecuencia, se observé que la Iglesia Catélica le compartio a sus feligreses las garantias
para asegurar, en vida, la salvacién prometida sélo bajo el cumplimiento de los sacramentos
y del dogma cristiano, materializado también a través de la adquisicién de capellanias de
misas, sostenimiento de advocaciones, indulgencias y obras pias, establecidas y aprobadas

por la misma institucion®.

En consecuencia, el deseo por una preparacion para la muerte de la feligresia cat6lica no
solo qued6 constatada en el ejercicio de una vida llevada conforme a los sacramentos y el
cumplimiento de la doctrina sino también en la voluntad manifestada en los testamentos, a
través de los cuales se aseguraba el cumplimiento de la misma, a través de quienes
guedaban en la tierra y debian cumplir la voluntad del difunto. De esta forma, el yaciente
podia manifestar el deseo de recibir oraciones de sus familiares y allegados para garantizar
la salvacién de su alma. De esta forma, la preparacion para la buena muerte permitio

comprender cdmo

...el fin Gltimo del hombre es buscar y conseguir la salvacion del alma, haciéndose participe
y practicante de todas aquellas normativas religiosas exigidas por Dios, a traves de la Iglesia
catolica. Para alivianar el temor que, luego de la muerte, suscita la condena eterna, aparece
la representacion del purgatorio. Un lugar intermedio y de esperanza que posibilita al alma

%8 Gloria Diaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 56.
%9 Gloria Diaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 57.
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vislumbrar una posibilidad de salvacion que permite dejar atras la condena eterna, a saber,
el infierno®.

Uno de estos ultimos elementos sefialados, el purgatorio, sobre el cual el Concilio de Trento
confirmd su subsistencia, facilitd en los hombres y las mujeres que se estrechara ain mas la
continuidad entre el presente que se vive en la tierra y la eternidad, sobre la cual se supone
una existencia en la que el alma emprende un rumbo ultraterreno y sobre ésta puede recaer
la salvacion o la condenacion. Por lo anterior y como ha revelado Martinez Gil y Diaz
Cardenas, se suscitd con fuerza el movimiento de fieles y devotos por obtener la salvacion a
partir de indulgencias y oraciones luego de la muerte, buscando el propoésito de purgar el
alma por intercesion de las misas, oraciones y obras pias hechas por los vivos en beneficio

de los difuntos.

Por todo lo anterior, el Concilio de Trento dej6 una huella particular que generd un especial
cuidado del alma, un ejercicio constante que permitia en el umbral de la muerte un camino
para ella, de acuerdo a la asistencia y atencién que se le brind6 en vida. Y sobre este afan
de cuidar el alma, la Congregacion de la Buena Muerte consagrd algunas disposiciones en

uno de sus reglamentos en los que sefiala que:

El fin que esta Asociacion se propone es tributar al glorioso Patriarca San José un culto
diario y constante, para alcanzar del Sefior, por su poderosa mediacion, principalmente estas
cinco gracias:

12 La pureza de alma y cuerpo;
22 Aumento y fervor para la Asociacion;

3% Conversion de los pecadores en general y santificacion de cada uno de los miembros de
su familia en especial;

48 Aplacar la Divina Justicia provocada con tantos crimenes;

52 Una dichosa y santa muerte, después de recibidos los Sacramentos de la Iglesia®®.
Asi, el transito del moribundo al més alla qued6 marcado por la esperanza de sus seres mas
cercanos, y si el alma a buen destino comenzd su transito, los congregantes debieron
completar la tarea de la salvacion garantizandole los sacramentos de la Penitencia y la

Extremauncion, junto con el cumplimiento de obras pias y misas en su nombre.

60 Gloria Diaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 57.
61 Congregacion de la Buena Muerte. Reglamento de la Congregacion del Patriarca San José, 6.
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En cuanto a la categoria de Practicas Hering y Pérez las conceptualizaron, a partir de Dube
y Bachmann-Medick, “como acciones humanas que configuran escenarios de produccion,
negociacion, transaccion y contestacion de significados de redes y relaciones de poder
mayores”®2, las cuales devienen en una performancia, “como una especie de proceso
durante el cual se construye sentido”®®. Ahora bien, las practicas, conforme lo manifiesta
Michel de Certeau pueden distinguirse como estrategias y tacticas. La primera evidencia la
ostentacion de una relacion de fuerzas para someter al otro e incluirlo dentro del lugar de lo
propio -su vision-, que ha constituido como su escenario particular una institucion, ya sea
para conseguir una meta o cumplir una amenaza. Por ejemplo, se puede considerar que una
empresa constituye las précticas estratégicas, con el animo de mantener a su cliente y
excluir a su competidor, quiza de la misma manera como podria ejecutar las mismas
practicas la administracion de una ciudad con sus ciudadanos y enemigos. En contraste, las
tacticas se realizan desde el campo del otro, del débil, de aquel que se resiste a la
institucion y genera una serie de practicas en un espacio determinado “por la ausencia de
poder”®*. En consecuencia, la tactica no cuenta con un lugar propio, ni define sus fronteras

como si lo haria una institucion politica, social, econdémica o religiosa.

Teniendo en cuenta lo anterior, las practicas que se reconocen alrededor de la Congregacion
de la Buena Muerte y sus asistentes develan el reconocimiento de un Imaginario del mas
alla, el cual, como categoria Hering y Pérez presentan como aquel “universo simboélico que
empapa, orienta y dirige la vida de una sociedad”®®, seglin Castoriadis, en el que abundan
imagenes heredadas que le permite a los sujetos configurar su realidad objetiva y
reconfigurar sus significados. El imaginario o conjunto de iméagenes mentales alrededor de
la buena muerte circularon en el marco de la existencia de un mas alla y de la subsistencia
del alma luego de abandonar el cuerpo mortal, en el cual se realiza un transito de
purificacion. Resulta interesante que tales imaginarios han sido compartidos a través de

maultiples representaciones a partir de las Ars Moriendi, heredados a través de la larga y la

62 Max S. Hering Torres y Amada C. Pérez Benavides, «Apuntes introductorios para una historia cultural
desde Colombia», en Historia Cultural desde Colombia. Categorias y Debates, ed. Max S. Hering Torres y
Amada C. Pérez Benavides (Bogota, D.C.: Universidad Nacional de Colombia, 2012), 27.

83 Hering Torres y Pérez Benavides, «Apuntes introductorios para una historia cultural desde Colombia», 29.
6 Michel de Certeau, «Valerse de: usos y practicas», en La invencién de lo cotidiano, Michel de Certeau
(Meéxico: Universidad Iberoamericana, Vol. I: Las artes del hacer, 1999), 44.

8 Hering Torres y Pérez Benavides, «Apuntes introductorios para una historia cultural desde Colombia», 29.
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media duracién. Ahora, la Representacidbn como categoria permite comprender la
materializacién concreta de los imaginarios y de aquellas construcciones simbolicas
presentes en la historia de la humanidad, que posibilita su exteriorizacion a través de
medios materiales. En efecto, las manifestaciones materiales que se abordaron en el
presente trabajo son aquellas asentadas en la Capilla de San José, dispuestas alli para servir
al fin de la Congregacion de la Buena Muerte.

Metodoldgicamente, esta investigacion consta de tres niveles de indagacion. EIl primero
muestra el desenvolvimiento de la Congregacion de la Buena Muerte en la periodizacion
propuesta. Un segundo nivel expone el imaginario de la muerte y, finalmente, el tercer
nivel presenta el contraste entre los dos niveles anteriores, a través de la informacion
institucional presentada y el analisis de las practicas desplegadas por la congregacion y las

feligresas.

En consecuencia, la presente tesis consta de 3 capitulos, el primero aborda la descripcion
del contexto, alrededor de la sociabilidad conservadora, en el que la Congregacion de la
Buena Muerte cimentd su particular devocion a la muerte, a partir de las practicas
devocionales y las representaciones elaboradas en el espacio comudn de encuentro: la capilla
de San José. El segundo capitulo presenta la conceptualizacién de la muerte como
imaginario, a partir de su desarrollo historico y posteriormente establece su influencia en el
territorio colombiano. Por Gltimo, el tercer capitulo realiza la contrastacion de las précticas
estratégicas y tacticas desplegadas por la congregacion y sus asistentes, bajo la tensién por

mantener una observancia del bien vivir y la preparacion para una buena muerte.



CAPITULO I: UNA CONGREGACION EN MARCHA 1884-1911

Abordar tedricamente las practicas de la Congregacion de la Buena Muerte exige la
comprension de dos antecedentes historicos que se ubicaron en la mitad del siglo XIX en
Colombia. Estos no son otros que la evolucion histdrica de la sociabilidad®® conservadora y
el restablecimiento de la Compafiia de Jesus en nuestro territorio. Es preciso abordarlos en
la medida en que justifican el por qué el interés de fundar la congregacion en el momento
del restablecimiento de la orden en el pais y su amoldamiento a un tipo de sociabilidad muy

cercana a los valores de la Iglesia Catdlica.

Ahora bien, tocar los dos temas mencionados junto con el reconocimiento de las nuevas
devociones que surgieron en la segunda mitad del siglo XIX se justifica en la medida en
que la nueva fervorosidad religiosa respondio al agitado acontecer politico de disputa por
una hegemonia liberal o conservadora 8’ . Sobre lo anterior, se observara que la
Congregacion de la Buena Muerte atendid no sélo la proyeccion de fortalecimiento de una
Iglesia que mantuvo una tension con el Estado sino, que también, fue fiel al carisma en el
que se fundoé siglos atras, es decir, que siendo heredera de una tradicion de méas de siete
siglos logrd ajustarse a las exigencias de finales del siglo XIX y comienzos del XX en

Colombia.

A continuacion, se abordaran los hechos que explican el establecimiento de la congregacion
en la capilla de San José, la organizacion escogida y la muerte de quien fuera el director
gue animo su espiritu devocional. En efecto, este apartado contribuye a la investigacion
datos concretos sobre la existencia de la Congregacion de la Buena Muerte y la relacion
con las practicas y las representaciones que se desplegaron a su alrededor.

% Gilberto Loaiza Cano emplea el término de sociabilidad politica para referirse a un instrumento para
incentivar modalidades asociativas, en el marco de una competicién para establecer una hegemonia en la
esfera publica y tal categoria la cimienta a partir de la obra de Maurice Agulhon y los aportes posteriores de
Augustin Cochin, Francois Furet y Pierre Rosanvallon.

67 José David Cortés Guerrero aborda de manera conveniente la confrontacién bipartidista en su obra La
batalla de los siglos: Estado, Iglesia y religion en Colombia en el siglo XIX. De la independencia a la
Regeneracion.
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1.1. LASOCIABILIDAD CONSERVADORA DEL SIGLO XIX

Acaecida la Independencia de Colombia frente al dominio espafiol el pais avanzé hacia la
“dominacion econdémica inglesa y a la intrincada gestacion de una legitimidad politica
basada en los principios de la democracia representativa”®, Por esta razon se redactaron
maltiples constituciones politicas con el animo de dar orden a la nacion, mientras
acontecieron disputas entre bandos politicos y practicas asociativas antagdnicas que
...parecian ya dividirse entre las que podian contribuir a la tranquilidad, a la felicidad y el
buen gobierno, sobre todo aquellas que eran la prolongacion del espiritu ilustrado, y

aquellas que podian perturbar esa tranquilidad porque estarian animadas por el espiritu de
faccion y por afanes de conspiracion politica®®.

Estas, no obstante, aportaron a la consolidacion de la democracia representativa y se
impusieron como instrumento para el reconocimiento de los derechos individuales, también
como el lugar donde cada individuo opinaba libremente y adquiria conocimientos basicos
sobre su ciudadania, muy a pesar de la intermitencia reportada en la participacién, como
consecuencia de una variable movilidad, sujeta a los distintos fines perseguidos,
adhesiones, lealtades y triunfos electorales del siglo XI1X. Por lo anterior, Loaiza Cano

sefiala que

En algunos momentos, y por la voluntad de algunos lideres politicos e intelectuales, la
sociabilidad fue vista como una actividad racionalizadora de esfuerzos que permitia
distribuir funciones en la conquista de hegemonia. EI hombre o la mujer solitarios estaban
desahuciados para la vida publica y era entonces indispensable pertenecer a algo, reunirse
en algln lugar. La tertulia en un café, la reunion en las galleras, en la casa de un artesano,
en el taller de imprenta, en el templo catdlico, en la plaza central, la tenida de una logia, la
sesion en un salon de la escuela primaria; en fin, todos esos sitios y otros mas sirvieron de
punto de encuentro esporadico o regular de quienes se iniciaban en ciertas practicas
republicanas de discusién, de lectura, y formacion colectivas en algunos comportamientos
civicos, en la adhesion fugaz y a menudo beligerante a candidaturas locales o nacionales. La
sociabilidad politica del siglo XIX fue, en fin, un dispositivo de legitimacion en que los
asociados ratificaban o intentaban imponer su papel de tutores o de representantes de
fragmentos de la sociedad; heraldos de formas difusas de invocacion del pueblo, el pablico,
el bien comun y la voluntad general ™.

En lo que respecta a la Congregacion de la Buena Muerte, ésta respondi6 a una asociacion
de individuos, particularizados dentro del ambito de la sociabilidad cat6lica, mediada

exclusivamente para incidir en la dimension espiritual de quienes abrigaron su propuesta.

% |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 19.
89 |oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 19.
0 Loaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 20.
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Asi, no se evidenci¢ alrededor de la congregacion un tipo de asociacion para deliberar en el
campo de lo politico, opinar ni hacerse representar, pero si con una clara tendencia
conservadora. Ahora, para entender este ultimo elemento es oportuno sefialar como Loaiza
Cano en su obra describe los dos tipos de sociabilidad que se dieron en el pais: la liberal y
la conservadora, pese a que sefiale que en nuestro pais entre los siglos XVIII y XX no se
revelo

...una expansion concreta, en cada distrito o0 municipio, [de] los principios administrativos

institucionales del Estado laico y del mundo republicano. [Pues] Al contrario, el sacerdote

catolico permanecié por mucho tiempo como la figura central y a veces exclusiva de la
organizacion social, politica y cultural de la vida rural, e incluso urbana del pais’.

En consecuencia, a pesar de configurarse clubes politicos liberales, en los cuales
participaron artesanos, las creencias religiosas cat6licas estuvieron presentes en el

panorama politico. Ahora, si bien existio la anterior situacion,

Dentro del mismo mundo asociativo hubo una intensa pugna por expandir proyectos de
adhesién y cohesion; hubo polos asociativos que correspondieron con las principales
fuerzas histdricas del siglo; el liberalismo y el conservatismo fueron, en Colombia, las dos
principales fuerzas politicas que promovieron redes asociativas que y que establecieron
alianzas con el difuso movimiento popular. La iniciativa de cada fuerza fue diferente segln
las circunstancias; por momentos, ciertas vertientes del liberalismo colombiano prefirieron
el repliegue y hasta el retorno a modalidades ilustradas y, por tanto, excluyentes. En otras
ocasiones, la Iglesia cat6lica y sus aliados tomaron la iniciativa y desplegaron modalidades
asociativas mas audaces y modernas con tal de defender el viejo predominio de esa
institucion religiosa. Los artesanos intentaron en la segunda mitad del siglo [XI1X] asumir
practicas asociativas auténomas, pero terminaron absorbidos por los juegos coyunturales de
alianzas, sobre todo en las visperas electorales’.

Histéricamente, los primeros intentos de asociacién en la primera mitad del siglo XIX
generaron prevencion en las autoridades a causa del temor alimentado al pensar que dichos
esfuerzos podrian deslegitimar los logros conseguidos en la configuracion de la nueva
nacién y el orden republicano, en la que ejercio influencia la Iglesia. Lo anterior, pone en
evidencia una primera etapa en la que se limitd la libertad de asociacién, pero que, al
terminar este periodo inicial, alrededor de 1828 se cristalizaron las facciones politicas en

disputa que recurrieron “al mecanismo asociativo para identificar adeptos y enemigos™*.

1 oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 24.
72 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 27.
3 El autor pone como limite el afio de 1828, afio de la conspiracién contra el libertador Simén Bolivar.
4 oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 30.
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Se pasO asi, de “una primera etapa asociativa basada en la necesidad de fabricar un
consenso patridtico en aras de instaurar una reptblica catdlica”’®, a una siguiente etapa
entre 1828 y 1854 marcada por la competicién electoral, la adhesion a candidaturas y en
efecto a los resultados electorales. Bajo este sentido de sociabilidad con fines electorales, se
presentd una visible disputa entre partidos. Al respecto es oportuno tener en cuenta que
entre 1838 y 1849 se conformaron los partidos liberal y conservador, desplegando una
cobertura nacional de asociacion, bajo una dirigencia politica nacional que alentaron
asociaciones afines a sus intereses, siendo muestra de ello que para mediados del siglo se

multiplicaron las asociaciones politicas, especialmente de caracter liberal.

La tercera etapa comprendié desde 1855 a 1886, la cual se caracterizd por un despliegue
asociativo de la Iglesia catdlica y sus simpatizantes’®. En consecuencia,
La competicion asociativa se orienté mas claramente a favor de la iniciativa catélica en el
frente de la caridad cristiana, algo que implicé atraer y consolidar a la mujer como agente

de proselitismo politico y religioso, ademas de conseguir la adhesién de grupos artesanos
desilusionados con el liberalismo’’.

En contraste, el partido opuesto procurd la gestacion de asociaciones regionales, otras
elitistas y masoénicas. Loaiza Cano destaca asi la contienda y la pugnicidad feroz entre
ambas formas de sociabilidad, con una voluntad hegemonica que los enfrenté con ardua
frecuencia. Lo anterior, favorecio el
...florecimiento de titulos de prensa, un aumento de talleres de imprenta, una multiplicacion
de librerias que reproducian la competencia entre lo sagrado y lo profano y una enconada
disputa en torno a la implantacion de un sistema escolar laico o confesional. La sociabilidad
politica y religiosa definié identidades partidistas; amplié el espectro de la educacion

politica; animd disputas locales entre el sacerdote catdlico artesanos con infulas protestantes
o librepensadoras y preparé ambientes hirsutos en las jornadas electorales’®.

Es preciso sefialar que en esta segunda mitad del siglo XIX ocurri6 un despliegue de la vida
asociativa y se resaltd la importancia del individuo asociado. Por lo anterior, aparecieron
asociaciones con identidades propias y exclusivas, que no se limitaron a la participacién
politica bipartidista. En consecuencia, se gestaron clubes politicos, cientificos, literarios,

comerciales, catolicos, entre otros. Ahora bien, llama la atencion que el “asociacionismo

75 Loaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacidn, 29.
76 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 31.
" Loaiza Cano, Sociabilidad, religién y politica en la definicion de la nacion, 31.
78 |oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacién, 32.
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reprodujo fidelidades, pero también deslizamientos y ambigiiedades”"

y como ejemplo de
esta premisa Loaiza Cano sefiala en su obra que un hombre podia estar inscrito en una
asociacion liberal radical o en una logia masonica y aparecer como contribuyente de una
asociacion catdlica. Pese a lo anterior, fueron tres los polos fundamentales de asociacion
que se instituyeron: uno conformado por la Iglesia catélica y la dirigencia conservadora,
otro por la dirigencia liberal y el tercero por los sectores populares denominado como

artesanos.

Al tener como antecedente los esfuerzos por conformar un partido catolico en la década de
los 30 del siglo XIX, el proselitismo politico-religioso se extendid y la préctica asociativa
se ligd a la competicion electoral. Ya entre 1849 y 1851 la sociabilidad catolica “alcanzo a
insinuar el proyecto de la lucha hegemonica de la Iglesia catolica en el mismo terreno en
que habian comenzado a obrar los liberales”®, a través de las Sociedades populares y las
Sociedades conservadoras en ciudades como Bogota, Pasto, Mompox, Popayan,
Ambalema, Cali, Cartago, Mariquita, Honda, Medellin, Buga, Santa Marta, Susa, Riohacha

y Cartagena.

Una década mas adelante, sefiala Loaiza Cano que “la Iglesia Catolica promovié formas
mas verticales de asociacion, traslado al mundo de la sociabilidad catolica la tesis de una
sociedad jerarquizada y organicista basada en el principio de organizacion de la familia”®!,

de modo que la familia pudiera estar regida por la obediencia a la autoridad religiosa.
Sobre estos primeros afios, en la mitad del siglo X1X el autor afirma que

Esta fase de sociabilidad conservadora fue, en definitiva, una reaccion timida comandada
por un notablato que estd acostumbrado a delegar en los jesuitas las tareas de contacto
directo con el artesanado. Por eso, en esta reaccion inmediata, las Sociedades populares
fueron méas bien la reunién defensiva de quienes en nombre del naciente partido
conservador y del catolicismo iban a dedicarse a disputarles la hegemonia asociativa a los
liberales (...) [y] fue después de 1854, ante las aprensiones y ambigiiedades de la élite
liberal, que la dirigencia conservadora tendria la iniciativa en el acercamiento al
movimiento artesanal®?.

La sociabilidad representada por la Iglesia Catdlica en el siglo XIX participé en la disputa

hegemonica a partir del “legado de practicas asociativas que pudieron prolongarse y

7 Loaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 33.

8 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 227.

81 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 227-228.
82 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 236.
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adaptarse a la nueva situacion” &, al respecto Loaiza Cano sostiene que la Iglesia fue capaz
de innovar y preparar a su clero para que ejerciera actividades proselitistas dentro y fuera
del templo catolico, a partir de su ministerio apostolico. Al respecto, el autor presenta una
influencia del clero en “el disefio de proyectos constitucionales de republicas cat6licas; de
sistemas de representacion politica basados en el ejercicio del voto y en que el nuevo
Estado se erigia como protector de la unica religion permitida”®*. Para el autor ya en 1830
la Iglesia “estaba dispuesta a fomentar una red asociativa nacional a favor del triunfo
electoral de un pretendido partido catdlico o, por lo menos, de aquellos que pudieran ser sus
aliados”® y en virtud de ello destaca el papel del parroco como agente politico quien
propiciaba reuniones politicas y lectura de prensa en el templo catélico.

Al respecto, la interaccion politica de la Iglesia confluy6 con las practicas catdlicas, asi,
acontecieron peregrinaciones, procesiones, devociones, fiestas, se fundaron cofradias, e
incluso, hasta asonadas y rebeliones que fueron promovidas por sacerdotes catolicos. Ya en
la segunda mitad del siglo XIX su expansion asociativa buscé incluir “el control social y el

2386

proselitismo politico-religioso” y para ello ofrecid “una alternativa a un problema social

creciente mediante la difusion de la sociabilidad caritativa y tenia que evitar la expansion

asociativa del liberalismo, la masoneria y el protestantismo™®’.

En consecuencia, a partir de 1855 se gener6 una alianza con la direccién laica del partido
conservador junto con el activismo de las mujeres de la élite, lo cual “sirvid de sustento al
proyecto de instauracion de una repUblica catélica que tuvo su concrecion en la
Constitucion de 1886”%, En efecto, se desplegd una ideologia conservadora y catolica que
no quiso hacerle ninguna concesion al liberalismo y por ello vincul6 a distintos politicos,
mujeres devotas y artesanos decepcionados con las politicas liberales, siendo clave el haber
recurrido al modelo caritativo francés y a la participacion de la mujer en la accion social,

“en nombre de la difusion de las virtudes teologales y, particularmente, de la caridad”®°.

8 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 33.
8 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 34.
8 | oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 34.
8 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 35.
87 |oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 35.
8 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 35.
8 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 35.
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Por lo anterior, fue consecuente el surgimiento de congregaciones femeninas alrededor del
culto al Sagrado Corazon de Jesus y también al Corazén de Maria, que reforzo el circulo de
formacion de feligreses, pero que en la segunda mitad del siglo XIX se sirvio de la mujer
para establecer un fuerte asociacionismo femenino que les permitié a ellas el aprendizaje de
la cuestion publica, aunque “no ganaran todavia el acceso a la condicién de ciudadanas
[Asi] fue por la via del activismo religioso catdlico, en la organizacion de obras de
beneficencia, que la Iglesia les dio a las mujeres la ocasion de participar en la vida
publica”®. Se destaca asi, la influencia del sacerdote catdlico y su “capacidad de cohesion
mediante practicas asociativas a favor de la consolidacion de la Iglesia catolica como la

principal institucion reguladora de la sociedad”®*.

La relacion de la sociabilidad conservadora con el mutualismo artesanal estuvo marcada
por el vinculo de la Iglesia catolica con las cofradias que existieron a comienzos del siglo
XIX, las cuales devinieron en asociaciones de proteccion mutua. Asi, se pasé de la cofradia
como “practica corriente de los vecinos de ayudar con dineros, obras y donaciones al
sostenimiento de un templo, de su sacerdote y del calendario de festividades religiosas”% a
un tipo de asociacion cuyo propésito les permitié “protegerse mutuamente de los agravios o
injusticias cometidos por cualquier tribunal o autoridad publica”®. En efecto, estas nuevas
asociaciones abanderaron la fraternidad, la proteccion y el socorro o auxilio entre sus

miembros.

En la construccion del orden catélico nacional tuvo injerencia entonces la consolidacion de
una red asociativa ligada a la caridad y la devocion, movido por “mujeres y hombres que
aseguraron la direccion laica de gran parte del proceso de expansion de nuevas
congregaciones”. En contraste, el liberalismo busco socavar la influencia eclesiastica en
la naciente nacion favoreciendo la formacién de un clero liberal, reformas para la
secularizacion, adoptando un tipo de educaciéon como la Lancasteriana, sociedades de
amigos, democraticas y asociaciones con tinte masonico y otras que aglomeraron incluso a

los artesanos y a los sectores populares. La neutralidad religiosa y la propagacion de una

% |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 35.
%1 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 215.
92 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 237.
%3 Loaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 238.
% |oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 36.
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moral republicana fueron esfuerzos de la sociabilidad liberal, sin embargo, el triunfo de la
republica laica no se configurd sin el apoyo del pueblo y por ello es importante comprender
que
El liberalismo colombiano no supo construir ni expresar en la vida asociativa una unidad de
propédsitos ni una voluntad de emancipacién de los valores religiosos cat6licos. Por eso
descollaron, mas bien, figuras individuales que construyeron sus propios proyectos politicos
en nombre de un liberalismo muy genérico que abarcaba aspiraciones socioraciales muy

disimiles. (...) Con todas sus intermitencias y flaquezas el liberalismo en Colombia intent6
darle algin fundamento a una sociedad compuesta de ciudadanos y no de fieles cristianos®.

Por otro lado, en lo que se ha llamado la segunda etapa de la sociabilidad, con el regreso de
la Compafia de Jests en 1844, la orden religiosa reforzaba el deseo de la faccion
conservadora de contrarrestar los avances asociativos liberales que abanderaron la
instauracién de una instruccién técnica y la organizacién mutualista del artesanado. En
consecuencia, se organizaron las congregaciones de artesanos de San Jose, desaparecidas
luego con la segunda expulsion de los jesuitas en el siglo XIX del pais. Como efecto de lo
anterior, alrededor de 1854 el artesanado de Bogota “estuvo mas cerca de establecer
alianzas con el notablato conservador que con el liberal”® para luchar por el respeto a su
trabajo y la auto-educacion, asi mismo, los lideres artesanales de Bogota “intentaron, sobre
todo, unificar al estamento artesanal en un proyecto nacional de partido politico”’, la cual
no se consolidé dada la dispersion del gremio y algunas relaciones que mantuvieron con
dirigentes liberales y conservadores. No obstante, “hacia el decenio de 1870, ya era notorio
que buena parte del artesanado bogotano habia preferido ser un aliado del proyecto catélico

98 A continuacién, diez afios mas tarde “el mutualismo artesanal de Bogot4

y conservador
estaba definitivamente subordinado a la anuencia del arzobispo”®® y fue insistente el
caracter de este mutualismo como lucha contra el empobrecimiento de los gremios, la

caridad y la divulgacion del catolicismo.

Loaiza Cano manifiesta que “la expansion asociativa en nombre de la caridad cristiana,

después de 1854, fue el sintoma mas evidente de la puesta en marcha de un proyecto

% |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacion, 43.
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asociativo catélico que involucré al laicado conservador”!?. Esta expansion facilité su
regencia en la vida publica, en convocar ficles y “formar agentes del proselitismo politico

religioso” 1%

, la cual incidi6 en las clases pobres y ‘“garantizd la prolongacion de la
adhesion masiva de la poblacion a la religion catélica”%?, a la par que aumentaron en 1876
las Sociedades catolicas, las congregaciones de artesanos catdlicos, las escuelas primarias
catolicas, peregrinaciones multitudinarias y populares, junto con la propagacion de las
asociaciones del Sagrado Corazén de Jesus y de conferencias de la Sociedad de San

Vicente de Paul.

La Iglesia catdlica y el Estado contaron con el obrar de “un conjunto de mujeres y hombres
que aseguraron la direccion laica de gran parte del proceso de expansién de nuevas
congregaciones”%, con el deseo de implantar un orden nacional catdlico, que tuvo como
antagonista la ideologia liberal y otro tipo de sociabilidad popular: el pueblo, a quien
intentaron vincular a sus intereses para perpetuar el control de la religiosidad catdlica. Al
respecto, el autor sostiene que la sociabilidad conservadora busc6 “alejar a los artesanos y a
las gentes que estaban aln mas abajo en la escala social, del contacto con ideologias que
pudieran poner en peligro la propiedad, la riqueza y el predominio cultural de la Iglesia

catolica”® a la par que socavaba la filantropia liberal y masénica.

En cuanto a la contribucion de las mujeres catolicas, su participacion a traves de la caridad
se consoliddo como “un elemento activo de la politica cumpliendo el papel de agente de
divulgacion de la fe catdlica y no como agente difusor del proyecto reformista liberal”1%,
En consecuencia, la Iglesia catolica se gan6 la participacion de las mujeres y de los
artesanos para servir a sus intereses, siendo las mujeres, especialmente, quienes difundieron
la fe cristiana, la caridad e influyeron en sus esposos para abanderar la ideologia

conservadora.

Un ejemplo de lo anterior se logra reconocer en la Familia Samper Acosta, al identificar a

la Sra. Soledad Acosta de Samper como la presidenta de la congregacion, entre 1907 y

100 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacidn, 259.
101 |oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacidn, 259.
102 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicién de la nacidn, 260.
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1912, de la rama de sefioras y sefioritas, en contraste con el devenir politico de su esposo
José Maria Samper, quien se destac6 como un liberal radical hacia mediados del siglo XIX
y “llego a las ultimas décadas del siglo como un hombre mas moderado y defensor de las
ideas conservadoras™%. Ahora bien, las mujeres no sélo participaron en la difusion de la
ideologia conservadora, sino que también atendieron enfermos, consiguieron fondos para

causas benéficas, catequizaron presos, atendieron mendigos, huérfanos y vagabundos.

Loaiza Cano manifiesta que la adaptacion de la Iglesia Catdlica se constata en la evolucion
de la cofradia hacia “una asociacion laica, por supuesto con la tutoria simbolica y
administrativa de la jerarquia eclesiastica”?’, sirviéndose de la devocion y la solidaridad
como principios de movilizacion, para incidir en la vida publica y “sobre todo, en las
pugnas partidistas y electorales”!%®. Se observa, asi, una ampliacion del repertorio de
instrumentos de comunicacion empleados por los eclesiasticos, aconteciendo una incursion
en las publicaciones en la prensa, junto con los sermones, cartas pastorales y demas

propaganda devocionaria manejada por la Iglesia catolica en su ministerio dominical.

La Congregacion de la Buena Muerte, en consecuencia, ostentd en su fundacion en Bogoté
un caracter asociativo de oracion y preparacion para una buena muerte. Por esta razén, las
fuentes primarias no confirmaron la existencia de algunos aspectos mas propios de las
cofradias coloniales como el mantenimiento de una economia material a través de
donaciones, sostenimiento de sacerdotes, fundacién de patronatos y capellanias, limosnas
en especie o tierras que produjeran excedentes, ni tampoco ostentosas procesiones litdrgicas
o concurridos funerales'®. De igual forma, el caracter de la congregacion tampoco mostro
asimilarse a otro tipo de asociaciobn como aquellas de ayuda mutua o de asistencia

caritativa!l®,

106 | ycela Gomez Giraldo, «José Maria Samper». Biografias de la Biblioteca Luis Angel Arango.
http://www.banrepcultural.org/blaavirtual/biografias/sampjose.htm (consultado el 29 de enero de 2017).

197 Loaiza Cano, Sociabilidad, religién y politica en la definicién de la nacién, 216.

108 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacidn, 216.

109 para tipificar el caracter de las cofradias coloniales se consultaron las investigaciones realizadas por Gary
Wendell Graff, Carmen Adriana Ferreira Esparza, Ana Luz Rodriguez Gonzalez y Maria Lucia Sotomoyor.
Asi mismo, se indagd en las mismas obras sobre la existencia de la Congregacion de la Buena Muerte y no se
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En contraste, las nuevas manifestaciones asociativas, al desligarse de las practicas
coloniales que las identificaban, concurrieron de la siguiente manera:
Entre el templo catélico y la conquista de la opinidn publica se tejié una red de agentes y
actividades que se concretd en asociaciones musicales, academias religiosas, conferencias
dominicales, congregaciones de caridad, sociedades catdlicas, sociedades de fraternidad
cristianas. Algunas reunian a la élite conservadora, a los escritores y periodistas que se
dedicaron a la sistematica divulgacién de los valores de la religiosidad catolica; otras

asociaciones concretaban el esfuerzo por moralizar el pueblo y por evitar que se convirtiera
en una amenaza politica y social''’.

Otro punto de atencidn de la sociabilidad promovida por la Iglesia cat6lica estuvo dirigida a
erradicar la masoneria, el protestantismo y el espiritismo, aunque este propdsito sembrara
discordia entre algunos dirigentes politicos o artesanos inmiscuidos en alguno de los tres
enemigos doctrinarios y asociativos mencionados anteriormente!'?. Loaiza Cano asegura
que en la segunda mitad del siglo XIX acontecié una amplia difusion y recepcion del
espiritismo, que se concretd en una expansion asociativa del mismo. La pugna asi del
asociacionismo catolico fue antagénico dado que éste veia el peligro de ver socavada su
autoridad ante la sociedad y acusé al espiritismo de “ser una especie de prolongacion del

protestantismo y de ser un producto de libre albedrio y del individualismo”!®3,

Se puede sefialar que la forma como se adapto la Iglesia catdlica a las exigencias del
contexto de la segunda mitad del siglo XIX y los instrumentos utilizados para multiplicar y
consolidar los agentes politicos que renovaran su tradicional preeminencia, no fueron otros
que, en primera instancia, incidir en la prensa nacional con la creacion e impresion de
diarios catdlicos que también reforzaron los sermones y demas actividad literaria del clero;
en segunda instancia el autor expone la articulacion de unos intereses hegemonicos a partir
de la caridad y el protagonismo de la mujer en la sociabilidad conservadora, asi, “en suma,
la creciente expansion del frente de la caridad no era ajena a la difusion de un catolicismo
intransigente, antiliberal, que dio origen a una compleja red de adeptos y dirigentes que se
reunieron en diversas pricticas asociativas”'4. Si bien la caridad permiti6 reconocer a una

Iglesia catdlica propositiva, no solo a la defensiva contra el liberalismo, ésta contribuyod a

11 |oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicién de la nacidn, 219.

112 Gilberto Loaiza Cano, «El catolicismo confrontado: las sociabilidades masonas, protestantes y espiritistas
en la segunda mitad del siglo XIX», en Historia de la vida privada en Colombia, ed. Jaime Borja Gomez y
Pablo Rodriguez Jiménez (Bogota, D.C.: Taurus, Tomo I, 2011).

113 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religién y politica en la definicién de la nacién, 252.

114 |oaiza Cano, Sociabilidad, religién y politica en la definicién de la nacién, 261.
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“aliviar las tensiones y divisiones sociales”'!®, pero en 1870 se mostré con una actitud
intransigente en contrapeso a la reforma educativa del liberalismo radical. Al respecto, la
Iglesia catdlica y la dirigencia conservadora “organizaron una avanzada asociativa no
solamente en oposicion a la escuela laica, sino ademéas capaz de impulsar un proyecto
escolar confesional apoyado en la alianza de notables locales y sacerdotes en cada
distrito”®. No obstante, el laicado demand6 una reeducacion del clero para “ponerlo a tono

con las exigencias doctrinarias y politicas del momento™*!’,

En tercer lugar, la Iglesia catélica asocio a los artesanos, desarrollando un mutualismo entre
el gremio y unos vinculos de apoyo o caridad entre ricos y pobres —élite y artesanos-; y, en
cuarto lugar, los vinculos asociativos se estrecharon en beneficio de la hegemonia
conservadora al presentar un triple enemigo comun: el protestantismo, la masoneria y el

espiritismo.

Vale la pena sefialar que los esfuerzos de la sociabilidad conservadora no correspondieron a
los eclesiasticos exclusivamente, pues alli participaron feligreses, hombres y mujeres
simpatizantes con la ideologia conservadora. En consecuencia, se puede resaltar un
protagonismo preponderante del laicado, que incluso a través de las juventudes catolicas
manifesto el deseo de un partido catolico en el que los devotos, aliados a los eclesiasticos,
pudieran fortalecer el frente ideoldgico conservador en el pais, sirviéndose del

reclutamiento masivo de jovenes.

Es entonces en este entramado de la sociabilidad conservadora en el que se gesto la primera
condicion de posibilidad para la fundacion de la Congregacion de la Buena Muerte, la cual
se mostrd adepta a dicha sociabilidad. No obstante, debié acontecer una segunda condicién
para que se gestara la fundacion de la congregacion en Bogota: el regreso de los jesuitas y

la nueva propuesta de devociones.

115 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacidn, 286.
116 |_oaiza Cano, Sociabilidad, religién y politica en la definicién de la nacién, 290.
117 Loaiza Cano, Sociabilidad, religién y politica en la definicién de la nacién, 291.
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1.2. RESTABLECIMIENTO DE LA COMPANIA DE JESUS EN COLOMBIA A
FINALES DEL SIGLO XIX

La Compafiia de Jesus se establecio en el territorio de la Nueva Granada en septiembre de
1604 cuando el P. Martin Funes arrib6 a la ciudad de Santa Fe de Bogota, junto con 5
comparieros jesuitas mas. Dicho asentamiento fue requerido por el Arzobispo de Bogota
Don Bartolomé Lobo Guerrero y atendida la peticion por el entonces Superior General el P.
Claudio Aquaviva. A su llegada los jesuitas incursionaron en ministerios apostolicos como
la formacién del clero diocesano, la formacién en filosofia y teologia a través de colegios
que se establecieron en la capital, Mompox, Honda, Antioquia, Pamplona, Tunja, Buga,
Popayan, Cartagena, Pasto y la Academia Javeriana. Asi mismo, se ocuparon de misiones
con indigenas en los Llanos del Casanare, riveras del Meta y el Orinoco, a la par que

realizaban un apostolado entre los negros esclavos en Cartagena.

Posteriormente, acontecié la expulsion de los jesuitas de Portugal (1759) y de Esparfia y sus
dominios en 1767, sin olvidar la disolucién en Francia (1764), sucesos que precedieron la
supresion de la Compafiia de JesUs. Asi, esta ultima se llevdO a cabo mediante la
promulgacion del breve Dominus ac Redemptor Noster, difundido el 21 de julio de 1773.
De acuerdo a lo anterior, los jesuitas residentes en la Nueva Granada fueron expulsados en
1767 y embarcados para Espafia, la Habana (Cuba), Corcega y Cadiz, para luego ser
repartidos en distintas ciudades. Su futuro fue incierto y ninguno regreso6 al Nuevo Reino de
Granada pues al acontecer la supresion de la orden en 1773 algunos se secularizaron, otros

murieron en el destierro o se incorporaron al clero diocesano en otros paises.

La posterior restauracion de la orden acontecié en 1782 en el ducado de Parma, Italia, con
la apertura de una casa de formacién para los jesuitas: el noviciado. Los posteriores
restablecimientos en Italia, Rusia y Napoles desembocaron en el restablecimiento mundial
de la orden el 7 de agosto de 1814 por Pio VII a través de la bula Sollicitudo omnium
ecclesiarum. Ahora bien, al reestablecerse, la Compafiia de Jesus no dej6 de estar sujeta a
continuas expulsiones y es un ejemplo de ello las que acontecieron en Espafia en 1820 y
1835. Para el desarrollo de la presente investigacion llama la atencion este ejemplo pues

guarda conexion con el restablecimiento de la orden religiosa en nuestro territorio, ya que
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fue en Suramérica donde se invitd a los jesuitas espafioles a establecerse en la Republica
Argentina (1836) y la Nueva Granada (1844)18,

Fue asi como Mariano Ospina, ministro del interior del presidente General Pedro Alcantara
Herran y Zaldua, quien expuso “el triste estado de abandono en que se hallaban las
numerosas tribus salvajes que pueblan parte tan considerable y rica de la republica, la total
decadencia de las Misiones, la necesidad de reestablecerlas sobre una base fija y
acomodada a las circunstancias del pais”!'®. Conforme a lo anterior, el Congreso y el
Senado de la Republica deliber6 positivamente sobre el retorno de la Compafiia de Jesus al
territorio para atender la necesidad manifestada por el ministro. El proyecto de ley
presentado por Joaquin Mosquera y Vicente Borrero que concretaba el regreso de los
jesuitas fue aprobado “y pasé a ser ley del estado en 28 de abril de 1842, con universal
aplauso y regocijo de la parte sana de la Nacion”?°. A continuacion, el 3 de mayo del
mismo afio se publico el decreto de ejecucién que confirmo a la Compaiiia de Jests como el
instituto religioso idoneo para ocuparse de las misiones y atender, por interés de los
granadinos, el apostolado de los jesuitas en la educacion y atencidon espiritual. En
consecuencia, arribaron al pais 18 jesuitas espafioles, residentes en Francia, Italia y Bélgica,
para atender las Misiones de Nueva Granada y Centro-América, que se enfrentaron a la
desconfianza de liberales y masones, quienes propagaron “entre la gente sencilla el absurdo
de que los Jesuitas iban a reestablecer el Gobierno Espafiol”*?!. Su labor apostolica se
centr6 en sermones, catequesis a nifios, visitas a carceles y hospitales, celebracion de fiestas
religiosas fueron las acciones de los jesuitas al entrar en el territorio neogranadino, hasta
que en junio de 1844 llegaron a Santafé para dedicarse a la predicacion, la confesion, el
acompariamiento de los Ejercicios Espirituales, la retoma de congregaciones y la mision

entre indigenas. Sin embargo, en 1848 el diputado Julio Arboleda present6 un proyecto de

118 |_as obras del jesuita Lesmes Frias, La provincia de Espafia de la Compaiiia de Jestis 1815-1863 (Madrid:
Est. Tipografico "Sucesores de Rivadeneyra”, 1914) y La provincia de Castilla de la Compafiia de Jesus
desde 1863 hasta 1914 (Bilbao: Mensajero del corazén de Jesus, 1915) presentan el enlace preciso entre el
imaginario sobre la muerte en Espafia y el quehacer inmediato de la Congregacion de la Buena Muerte que
llega a Colombia en el siglo X1X. Asi, los jesuitas espafioles que llegaron al territorio colombiano trasladaron
sus apostolados realizados en la peninsula ibérica, siendo uno de ellos el acompafiamiento de la congregacion
en estudio.

119 Rafael Pérez, S.J., La Compariia de Jesls en Colombia y Centro-América después de su restauracion
(Valladolid: L.N. de Gaviria, Volumen I, 1896), 26.

120 pérez, S.J., La Compaiiia de Jesus en Colombia y Centro-América, 27.

121 pérez, S.J., La Compaiiia de Jesus en Colombia y Centro-América, 40.
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ley para declarar ilegal la existencia de los jesuitas en la Nueva Granada y aunque no paso
los posteriores debates si facilitd el desprestigio contra la orden y otros intentos de
funcionarios liberales por lograr su cometido de romper con la herencia colonial. Muestra
de lo anterior se materializa en los debates y propuestas atendidas en las sesiones anuales
del Congreso entre los afios 1845 y 1849. Posteriormente, en mayo de 1850 el Presidente
José Hiliario Lépez firmé el decreto de expulsion, apelando a la vigencia de la sancién del
2 de abril de 1767 en la que el rey Carlos Ill expulsa a los jesuitas de Espafia e Indias,
saliendo los religiosos hacia Jamaica, Guatemala, México, Cuba, Ecuador y otros destinos
en Europa. En el contexto nacional y posterior a la salida de los jesuitas “el Gobierno
decreto la eleccidn de parrocos por las autoridades municipales, la supresion del derecho de
estola, el desafuero eclesiastico, la reduccion y la supresion del diezmo, el matrimonio
civil, el divorcio y la separacién de la Iglesia y el Estado”'??, para hacer alarde de
conquistar un Estado moderno, reforzando las medidas anteriores con el juicio y la

expulsion del arzobispo de Bogota, Manuel José de Mosquera, en 1852.

La salida de la Compafiia de JesUs se ratifico con la promulgacion del decreto del 9 de
mayo de 1851, el cual prohibid la restauracién de la orden en el territorio. Y fue asi como el
predominio politico liberal reiter6 su contienda contra los jesuitas y los miembros del
partido conservador. Al respecto, sobre este escenario de contienda politica Salcedo
Martinez sefiala que:
La expulsion de los jesuitas despertd resentimientos en la sociedad neogranadina en general
y en los miembros del Partido Conservador que le hacian oposicién al gobierno de Lépez.
Desde la expulsion hasta 1858, cuando los jesuitas regresaron al pais, la sociedad

neogranadina estuvo polarizada, y aunque los religiosos no estuvieron presentes en el pais,
la prensa continué una camparia de desprestigio hacia la orden religiosa'?.

Si bien existio un decreto elaborado en 1851 junto con la Constitucion de 1853 donde se
prohibio la presencia de la Compafiia de Jesus, en el gobierno de Mallarino entre 1855 y
1857 tal situacion se derogd a través de la ley del 14 de mayo de 1855. Para aquella época,
en el contexto nacional acontecié el golpe militar en contra del General José Maria Obando
y los conservadores recobraron el poder en el afio de 1855. Posteriormente, Mariano Ospina

Rodriguez fue elegido presidente y se posesioné en 1857, siendo él quien permitio el

122 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 14.
123 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 242.
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regreso de los jesuitas y quien comisiond al arzobispo Antonio Herran para atender el
retorno de los religiosos. En consecuencia y ante la peticion del gobierno nacional, el
jesuita Pablo de Blas fue destinado a trasladarse desde Guatemala a Bogota para
reestablecer la Compaifiia, llegando a la capital el 18 de febrero de 1858 junto a Luis Segura
y Lorenzo Navarrete. El 1° de mayo del mismo afio se dio apertura al noviciado, lugar en el
que son recibidos los religiosos para comenzar su formacion, y alli ingresaron un afio mas
tarde, Teddulo Vargas y Santiago Paramo, entre otros. Asi mismo, asumieron el régimen
interno del Colegio de San Bartolomé para continuar el legado académico dejado afios
atrés. El 18 de julio de 1861 se tomd el poder Tomés Cipriano de Mosquera con sus tropas
...e intervino la institucion eclesiastica a través de sucesivas medidas regalistas, entre las
que se encontraban: el decreto de tuicion de cultos del 20 de julio, la expulsion de los
jesuitas y del nuncio apostolico del papa Pio X, monsefior Ledochosky, el 26 de julio, el
decreto de desamortizacion de bienes de manos muertas del 9 de septiembre, la puesta en

prision del arzobispo de Bogota Antonio Herrén el 3 de noviembre y la extincion de las
comunidades religiosas el 5 de noviembre de 1861,

Las anteriores decisiones fueron motivadas por la amenaza que veia en la injerencia del
clero y demas prelados en los asuntos politicos, los cuales fueron acusados de generar
division e incitacion a la violencia en la sociedad. Asi mismo, acusé al clero de relajacion
moral y no haber suficiencia de seminarios para formar a los sacerdotes. Para Cipriano de
Mosquera no fue bien visto la presencia de la Compafiia de Jesis y que ésta haya sido
llamada por Ospina Rodriguez, su contrincante politico, por lo cual se vali6 de acusar a los
jesuitas “de haber servido en la guerra civil de 1860 como capellanes de los ejércitos

conservadores” 12°

y haber arribado al pais ilegalmente “sin el permiso que la ley de
incorporacion exigia en el articulo 2° de la Ley del 14 de mayo de 1855”'?°. Salcedo
argumenta que ambas expulsiones en el siglo XIX se enmarcaron en el contexto de
enfrentamientos entre el Estado y la Iglesia, los cuales se “radicalizaron a mediados del
siglo XIX con las medidas del gobierno de Ldpez, lo que desencadeno la Constitucién de
1853127y la instauracion del decreto de desamortizacion de bienes de manos muertas. Asi,
fueron expulsados, en aquella ocasion, 52 jesuitas que estuvieron presentes en la ciudad de

Bogota, quienes partieron con destino hacia Guatemala y otros destinos en Europa.

124 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 258.
125 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 142.
126 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 262.
127 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 15.



32

Posteriormente, en 1863 el partido liberal se dividid en dos facciones, mosqueristas y
radicales, continuando una tendencia de politica intransigente contra la Iglesia Cat6lica. No
obstante, desde 1867 se iniciaron esfuerzos para reorganizar la institucion eclesiastica de la
mano del arzobispo de Bogota Antonio Herran, siguiendo las orientaciones del Papa Pio
IX. Como consecuencia se convoco el primer Concilio Provincial con el animo de concretar
una permanencia en el pais que le permitiera mayor estabilidad a la institucion eclesiastica
y menor vulnerabilidad ante el Estado. Méas adelante, al ser elegido Rafael Nafiez como
presidente, el mandatario busco propiciar una distencion entre los actores politicos mas
influyentes “para lograr la paz politica y religiosa del pais?®, no obstante, acontecié un
panorama de guerras civiles en los afios 1876, 1885, 1895 y 1899. Al respecto, Salcedo
sostiene que “entre la expulsion de los jesuitas en 1861 y la constante pugna entre los
liberales radicales y la Iglesia Catolica se fue dando un paso hacia la concordia que
permitié nuevamente el regreso y establecimiento definitivo de los jesuitas en el pais en
1884129,

Frente a las expulsiones de los jesuitas en el territorio colombiano,

El primer regreso de la Compaiiia de Jesus coincidié con la conformacion de estos partidos
politicos. Finalmente, la presencia permanente de los jesuitas en Colombia se pudo dar
gracias a la reaccion conservadora de 1886 y a las politicas firmes de la Regeneracion®®,
que no se habian dado antes en los gobiernos conservadores®3.,

Esto altimo acontecié cuando José Eusebio Otélora, presidente de Colombia, vio sin reparo
el regreso de la Compafiia de Jesus al pais y en razon de ello desde 1883 le escribi6 al padre
Mario Valenzuela sobre tal intencion. Este junto al padre Eugenio Navarro viajaron desde
Costa Rica hasta Colombia, llegando a Bogota el 14 de diciembre del mismo afio. Alli
conversaron con el arzobispo Vicente Arbeldez y otros personajes sobre las condiciones
propicias para su regreso. Finalmente, en 1884 llegaron a la capital del pais los sacerdotes
Ignacio Taboada, Santiago Paramo y Teodulo Vargas para atender los trabajos apostolicos,
y en 1886 se abrio el colegio de la Inmaculada, el cual fue trasladado al afio siguiente al

Colegio de San Bartolomé. Asi mismo, llegaron al pais algunos jesuitas espafioles que

128 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 263.

129 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 263.

130 E| contexto politico de 1880 estuvo marcado por el dominio conservador y la revocatoria de reformas
aprobadas durante la hegemonia liberal. Bajo dicho panorama la Constitucion de 1886 le devolvio a la Iglesia
Catdlica su protagonismo e incidencia en asuntos publicos.

131 Salcedo, Las vicisitudes de los Jesuitas en Colombia, 272.
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fueron expulsados de Espafia y se encontraban dispersos en Europa y Centroamérica, entre
ellos Prudencio Aldecoa y Manuel Gil**2,

Ahora, si bien no se busca agotar en la presente investigacion toda la trama historica sobre
el regreso de los jesuitas al pais, si es importante que quede explicito el contexto en el que
la Congregacion de la Buena Muerte se asentd en la ciudad capitalina, especialmente
cuando se ha reconocido la inasistencia de tal asociacion, desde la colonia, en el principal
centro politico-administrativo. Por lo anterior, es oportuno preguntarse como, con el
segundo retorno de los jesuitas al pais en el siglo XIX, surgié la necesidad de destinar a
algunos religiosos para darle vida a la congregacion.

Sobre el interrogante expuesto los argumentos de Salcedo Martinez permiten identificar
que en los afios anteriores al segundo retorno de la orden en el siglo XIX aconteci6 un
clima favorable para las labores apostolicas, como consecuencia de una tolerancia entre la
Iglesia y el Estado. Siendo alli, cuando surgieron las devociones de las nuevas asociaciones
que germinaron en la segunda mitad del siglo XIX, las cuales atendieron al panorama de la
sociabilidad regente y a las vicisitudes sobrellevadas por una Iglesia atacada en las décadas
precedentes.

En consecuencia, ya se han sefialado las dos condiciones que a mi modo de ver se sitGan en
el orden del contexto historico y que orientan la respuesta sobre la existencia en Bogota de
la Congregacion para la Buena Muerte, no obstante, sera la propuesta sobre la devocion que
ostenta la que le dio la garantia para ser recibida por los capitalinos, por esa razon se avanza
en la presente investigacion abordando el tema sobre las devociones de las nuevas

asociaciones.

1.3. LA DEVOCION EN LAS NUEVAS ASOCIACIONES (SEGUNDA MITAD DEL
SIGLO XIX)

Como se ha observado, anteriormente, en el campo religioso se desarrollaron algunos
cambios y en el pais fue fluctuante el apoyo y el rechazo de la Iglesia desde el ambito
politico, a tal punto que las constituciones liberales buscaron disolver juridicamente la

influencia de la institucion eclesiastica en el papel del Estado.

132 Cfr. Lesmes Frias, S.J., La provincia de Castilla de la Compariia de JesUs desde 1863 hasta 1914 y La
provincia de Espafia de la Compafiia de Jesus 1815-1863.
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En consecuencia, se ha reconocido que la Iglesia

...fue desafiada y cuestionada por el ascenso al poder de nuevas clases mas secularizadas, y
con un proyecto de sociedad y de Estados laicos y laicizantes, gestados y promovidos en
clubes, periodicos y partidos liberales, en sociedades literarias y principalmente en las
logias masdnicas'®,

En el pais no solo acontecid una secularizacion de los bienes eclesiasticos para convertirlos
en bienes nacionales, sino que también se suscitd el debate por una escuela laica, la
ampliacion de la libertad de cultos, entre otros aspectos. Asi mismo, tanto en Colombia,
como en Latinoamérica
En los sectores populares, los desplazamientos de poblacién en el campo, el surgimiento de
una clase obrera en las ciudades, de una escuela pablica laica, erosionaron las antiguas
fidelidades e hicieron brotar, algunas veces, un sordo anticlericalismo contra las alianzas de
la jerarquia catdlica con los sectores conservadores, e incluso liberales moderados. Al
mismo tiempo aumento la influencia de los anarquistas, liberales de izquierda y socialistas.

La pertenencia a la Iglesia fue a menudo cambiada por la indiferencia, o por la adhesién y
pertenencia a los sindicatos y otras organizaciones de trabajadores'*.

Ante la dura posicidn de los gobiernos liberales, al regreso de las comunidades religiosas se
extendieron esfuerzos por hacer resurgir un aparato escolar catdlico e impulsar “las nuevas
devociones, transformadas en universales por el sello romano”'®. Asi, se explotaron las
devociones al Sagrado Corazon de Jesus y de Nuestra Sefiora de Lourdes y reimpulsaron la
figura e ilustracion de Cristo, la Virgen Maria y San José. Ahora bien, la ruptura
manifestada en esta nueva época de restablecimiento se diferencia con el catolicismo
colonial en el que se organizaron terceras ordenes, cofradias y hermandades como forma de
participacion social y religiosa. A partir de la segunda mitad del siglo X1X se intensificé la
difusion de otras formas de asociaciones religiosas como las conferencias de San Vicente

de Padul, el Apostolado de la Oracion y las Congregaciones Marianas.

En algunos paises las cofradias, terceras 6rdenes y otras asociaciones no sobrevivieron la
prohibicion del Estado liberal, la confiscacion de los bienes o la expulsion de las 6rdenes
religiosas que las orientaban, resultando, asi, que las nuevas asociaciones debian “recogerse
al ambito interno de la Iglesia, con un estatuto apenas eclesiastico y sin personeria civil,

consagrarse al culto y a la santificacion de sus miembros, dedicarse mas a la oracion que a

133 Beozzo, «La Iglesia frente a los Estados liberales», 174-175.
134 Beozzo, «La Iglesia frente a los Estados liberales», 175.
135 Beozzo, «La Iglesia frente a los Estados liberales», 189.
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la accion social, no poseer bienes que no fuesen estrictamente eclesiasticos, y subordinarse
en todo al obispo”!%. De este modo, las asociaciones fueron mas cercanas a pequefias
fundaciones devocionales en las parroquias y capillas, en las que participaron no sélo los
hombres sino también las mujeres y los nifios de ambos sexos, donde se mezclaba la
oracion con el apostolado o la accion catélica, con el animo de hacer confluir los valores

religiosos con los civicos y sociales.
Respecto a lo anterior, Beozzo destaca un florecimiento de estas asociaciones

...comenzando por las infantiles, como la Cruzada Eucaristica, prosiguiendo con las de
jévenes, como las Hijas de Maria y los Congregados Marianos, y las de adultos: Apostolado
de la Oracién, Asociaciones de San José, Ligas de Jesus, Maria y José (para obreros),
conferencias vicentinas, Sefioras de la Caridad y muchisimas otras'¥.

En efecto, se descubrié un modo de proceder distinto a las asociaciones coloniales pues el
nucleo de las devociones ya no residié “en procesiones 0 en cualquier otra manifestacion
exterior multitudinaria, sino en una conversién individual, expresada en la oracién y en la
devocién a la eucaristia”®®, siendo muestra de ello la dindmica interna que se descubrira,

mas adelante, en la Congregacion de la Buena Muerte.

Ahora, habiendo planteado las condiciones que posibilitaron la fundacién de la
congregacion el porqué de su reinstalacion, en el pais, se hace evidente por la facultad de
ésta para asociar individuos apegados a la doctrina cristiana y a los valores de una sociedad
conservadora, de la mano de una de las 6rdenes religiosas en la que la sociedad confiaba su
cuidado espiritual y formativo de sus conciudadanos. Es asi como al regreso de los jesuitas
se le destina a uno de sus religiosos la direccion de la congregacion y la preparacion de un

espacio particular de encuentro: la capilla de San José.

1.4. REPRESENTACIONES EN LA CAPILLA DE SAN JOSE (1896-1898)

La capilla de San José se encuentra en la Iglesia de San Ignacio en Bogota y fue encargada
al jesuita y pintor Santiago Paramo, quien realiz6 la adecuacion entre los afios de 1896 y

1898, siendo inaugurada el 23 de abril de 1899. Al ingresar al pais, los padres Prudencio

136 Beozzo, «La Iglesia frente a los Estados liberales», 205.
187 Beozzo, «La Iglesia frente a los Estados liberales», 205-206.
138 Beozzo, «La Iglesia frente a los Estados liberales», 206.
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Aldecoa®® y, posterior a su muerte, Manuel Gil'*®, fueron designados para dirigir la
Congregacion de San José. No obstante, el fallecimiento de estos dos hombres no
obstaculizo la fundacion en marcha y la direccion le fue confiada al padre Teddulo Vargas,
quien le encargd a Paramo la mision de acomodar un recinto propicio para el “gran niimero
de sefioras y caballeros de la sociedad bogotana y que hacia 1895 gozaba de pleno
florecimiento™4!. El espacio en el cual se encuentra establecida la capilla fue una de las dos
sacristias de la iglesia y también sede de la Capilla de Nuestra Sefiora del Socorro, fundada

por los jesuitas en el Nuevo Reino de Granada en el siglo XVII.

Sobre el espacio fisico se puede sefialar que “es un cuadrilatero alargado de oriente a
occidente con 26,50 metros de largo por 8,70 de ancho, cubierto por una bdveda de cafién
corrido, cuya clave esta a 9,90 metros de altura, y coronado en su extremidad oriental por
una ctpula de 8 metros de diametro”*? y el importe total de la obra tuvo un costo alrededor

de los 66.000 pesos colombianos, asumidos por los socios de la institucion43,

El altar fue ideado y dibujado por Paramo pero fue encargada su elaboracion al artista
Oreste Monacelli, a quien se le encargd la representacion de la Muerte de San José. Por otro
lado, “los fondos de los planos verticales del mismo y de las pilastras de toda la capilla son
sencillas imitaciones de marmol, al 6leo, mientras que en los lienzos de los tramos o son en
estucos de tonos azules”'*4. La capilla rinde honores a San José, esposo de Maria y su
representacion se mezcla con la figura de José, hijo de Jacob, quien es considerado como
un preconfiguracion del padre putativo de Jesus. Dicho contraste que mezcla el simbolo
biblico del José que aparece en el Antiguo Testamento

...se toman cuatro hechos especialmente relacionados con San José, hechos que nuestro

pintor conmemor6 en los medallones de las pechinas. José vendido por sus hermanos y
transportado a Egipto, representa el destierro de San José y la Sagrada Familia en la

139 E| padre Aldecoa al ser expulsado de Espafia en 1855 fue destinado a trabajar en Cuba donde ejercié como
profesor y operario. Posteriormente, viajé a Colombia en 1889 y residié en el Colegio de San Bartolomé. En
la capital ejerci6 como director de las congregaciones de las Hijas de Maria y de la Buena Muerte. El
Necrologio de la Compaiiia de Jesus lo destaca como un devoto del Sagrado Corazon y un fervoroso apostol
de las asociaciones catolicas.

140 E| padre Gil, de origen espafiol, arribd a Colombia en el afio de 1889 y se establecid en el Colegio de San
Bartolomé, en la ciudad de Bogota.

141 Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 93.

142 Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 93.

143 Ismael Crespo, «La capilla de San José», Repertorio Colombiano [Bogota], Vol. XX, Nim 2, junio, 1899,
99.

144 Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 95.
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persecucion de Herodes. La tentacion de José en casa de Putifar es figura de la castidad de
San José. José interpretando los suefios del Faradn es imagen del conocimiento que tuvo
San Jose de la futura Redencion después del predominio de la miseria moral en el mundo.
José distribuyendo el trigo simboliza la persona de San José que guardd para la humanidad
el verdadero Pan de Vida, Jesucristo.

La representacion juega aqui un doble sentido, pues la advocacion se desprende del
imaginario del santo que protege contra las calamidades naturales para presentarlo como el
patrono u hombre que realiz6 de forma afortunada el transito a la muerte. Ahora, si bien
esta representacion es la que mejor se acomodo al propésito de la congregacion, existio un
segundo sentido, pues al compararlo con el José “virrey de Egipto como prefiguracién de
san José "virrey de Indias" lo convertia en el paradigma del buen gobernante”46, y pese a
que Carlos 11, lo estimara regente desde una perspectiva politica al nombrarlo Patrono de
Espafia y sus dominios, a través de una real cédula emitida en 1678, muy seguramente el
propdsito de Vargas y Paramo se acercé mas a la regencia espiritual por encima de lo

terrenal y sus pasiones.

En efecto, los valores catdlicos presentes en la Congregacion de la Buena Muerte o de San
José se materializaron para transformar la antigua sacristia mayor de la Iglesia de San
Ignacio en la capilla de San José con el fin de impartir una ensefianza moral sobre la vida
virtuosa y la muerte. En consecuencia, se realizé un esfuerzo significativo para que los
valores de la congregacién a través de un programa pictérico de representaciones. Asi, se
elaboraron 6 escenas de la vida de San José que se encuentran en la boveda sobre la cornisa
de cada tramo, dispuestas por Santiago Paramo de manera cronoldgica, empezando “por el
costado sur y la primera se encuentra inmediata al testero occidental (sobre el arménium),
contintan por el mismo costado sur hasta la inmediata a la clpula y siguen por el costado
norte hasta la inmediata al testero occidental”!*’. Cada escena se configura como una
composicion en la que aparece una composicion central, junto con dos figuras en ambos

laterales y una leyenda sostenida por un pequefio angel. Aparecen asi, el suefio de San Josg,

145 Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 96 y 99.

146 Monica Pulido Echeveste, «Patrocinio, monarquia y poder: el glorioso patriarca sefior san Joseph en el
PerG virreinal, de Irma Barriga Calle». Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas.
http://www.analesiie.unam.mx/index.php/analesiie/article/view/2394/2576 (consultado el 5 de enero de
2017).

147 Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 100.



38

los desposorios, el Nacimiento de Jesus, la huida a Egipto, el taller de Nazareth y la Muerte

de San José, con medidas entre los 4,40 mts. de base por 2 mts. de alto.

Estas composiciones sefialadas estan acompafiadas por el Fin del Mundo, ubicado en el
muro norte, y el Juicio Final en el extremo contrario, siendo éstas de mayor formato pues se
conoce que el Juicio Final tiene 7,50 mts. de ancho x 6,50 mts. de alto y sobre la otra se

intuyen medidas similares.

El Fin del Mundo, obra inspirada por el Juicio de Julien Michel Gue, esta compuesto por
elementos escatoldgicos como los cuatro jinetes'*®, los siete angeles con las fialas aureas
que esparcen la ira de Dios y la representacion de los siete pecados capitales, con excepcion
de la pereza y la envidia, que caracterizan las concupiscencias humanas. Por ello, aparece
hacia la izquierda de la composicién un hombre soberbio, a su lado “un avaro guarda sus
tesoros; un gran sefior estudia los planos de su mansion y lucha por glorias efimeras,
mientras al fondo se derrumba una torre”*#, Al lado derecho aparecen los tahdres, la gula,

los borrachos y los danzantes.

También se observan alusiones a la muerte de los pecadores junto con algunos angeles
derramando la ira divina, la inscripcion Qua hora non putatis que refiere a la segunda

venida de Jesus.
En consecuencia,

...toda la composicién es, pues, una expresion artistica de los pasajes referentes a la
consumacion del tiempo, segun el Apocalipsis: Los Cuatro Jinetes, capitulo VI, 1-8;
los Angeles que vierten la ira de Dios, capitulo XV, 7-21; y el castigo de la Meretrix
magna, capitulos XVIl'y XVI111%0,

148 os jinetes que cabalgan son “la guerra, con capa y caballo rojizos como la sangre; la muerte, en el caballo
bayo; el hambre, sobre montadura negra empufia la balanza en la que se mide todo por la escasez; y la justicia
vencedora, con arco y corona, sobre el corcel blanco” Villegas, Santiago Paramo y la capilla de San José, 95.
149 Villegas, Santiago Paramo y la capilla de San José, 95.

150 Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 103.
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Imagen 1. El Fin del Mundo. Santiago Paramo. 1898. Mural al temple sobre yeso, cal y
marmol en polvo. Capilla de San José. Imagen extraida de: Benjamin Villegas, Santiago
Paramo y la capilla de San José, 94.
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El Fin del Mundo se contrasta con la obra sobre el Juicio Final, inspirada en el pasaje del
Evangelio de San Mateo en el que el evangelista en el capitulo 24 pone en boca de Jesus
que
Inmediatamente después de la tribulacion de aquellos dias, el sol se oscurecerd, la luna no
daré su resplandor, las estrellas caeran del cielo, y las fuerzas de los cielos seran sacudidas.
Entonces aparecerd en el cielo la sefial del Hijo del hombre; y entonces se golpearan el
pecho todas las razas de la tierra y veran al Hijo del hombre venir sobre las nubes del cielo

con gran poder y gloria. El vendra a sus angeles con sonora trompeta y reuniran de los
cuatro vientos a sus elegidos, desde un extremo de los cielos hasta el otro®?,

El pasaje continta exhortando al oyente en que pueda estar preparado para la segunda
venida del mesias en la que separara a buenos de los malos, con el fin de otorgales la gloria

a los primeros y castigos a los segundos.

Esta composicion al temple muestra “cl mundo celeste cerniéndose sobre el mundo humano
en la hora definitiva del universo”!2. Alli, en esta escena se representa a Cristo como juez y
figura central, acompafiado por sus apostoles y algunos angeles flotantes. En la parte
inferior aparecen los condenados y los predestinados, separados por cuatro angeles, de la
siguiente manera: “a la derecha del Juez Supremo, los buenos en diferentes actitudes. Unos
acaban de oir la trompeta y resucitan, otros esperan la divina palabra y algunos vuelan
conducidos por los angeles. A la izquierda, los réprobos salen despavoridos de los

sepulcros, unos se aturden, otros son arrebatados por los demonios”*,

Ambas representaciones, finalizadas en octubre y noviembre de 1898, nutren un sentir
apocaliptico en el que se sefiala el fin de los tiempos para la humanidad, es decir, la
finalizacion de la vida sobre la tierra, y la necesidad de rendirle cuentas a Jesucristo, cada

hombre delante de Dios.

151 Varios Autores, Nueva Biblia de Jerusalén: Revisada y aumentada (Bilbao: Desclée de Brouwer, S.A.,
1998, Evangelio de San Mateo 24, 29-31), 1460.

152 Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 128.

153 Villegas, Santiago Paramo y la capilla de San José, 75.
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Imagen 2. El Juicio Final. Santiago Paramo. 1898. Mural al temple sobre yeso, cal y marmol en
polvo. Capilla de San José. Imagen extraida de: Benjamin Villegas, Santiago Paramo y la
capilla de San José, 74.
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Es oportuno sefialar que Paramo, como artifice de la propuesta estética de la capilla de San
José, materializ6 una representacion presente en el sentir de la devocidn cristiana y al temor
por el destino ultimo del ser humano. De esta forma, recogio la concepcion escatoldgica de
la Iglesia Catdlica y la plasmo a través del lenguaje pictorico para que el congregado
pudiera afectar sus sentidos® a través de lo que ve e interiorice el imaginario sobre
ultratumba, asi mismo, para que la congregacion -como institucion- a través de la imagen
instrumentalice su fuerza y se fundamente como una estructura de poder. En efecto, el
programa pictorico que ostentaron el Juicio Final y el Fin del Mundo recogieron un
entramado simbolico que legitimo la posibilidad de pensar y aspirar una buena muerte, asi,
en razén de la anterior premisa se considera que el conjunto de devotos que concurrieron
por el espacio fisico de la capilla recibieron el mensaje propuesto y participaron en la
produccién de sentido que éste queria conducir. En consecuencia, hacer parte de la
Congregacion de la Buena Muerte se constituy6 en la oportunidad para buscar y hallar la

salvacion de su alma.

Ahora, el sentido apocaliptico de las obras anteriores contrasta con una tercera
representacion, la cual ocupa el altar de la capilla: La Muerte de San José!>. Un dleo con
dimensiones de 3,02 mts. de alto x 2,02 mts. de ancho, el cual representa la sintesis de
aquel que fue justo y virtuoso, en otras palabras, “el hombre que emple6 sabiamente la vida
en servicio de Dios, Juez eterno”*®, asi mismo, quien ostentd una muerte ideal en presencia
de Jesus y Maria, y con el beneplacito del Creador para ingresar a su morada celestial. Por
lo anterior, se evocO a José en su lecho de muerte en actitud de profunda serenidad. En
consecuencia, tal representacion se presentdé como el mayor anhelo y esperanza de los
congregados, al justificar a San José como el “modelo de la vida santa y el Patrono de la
santa muerte, y por las dos razones titular”**’ de la Congregacion de la Buena Muerte. Asi,

la capilla cumpli6 el propodsito de “motivar y ayudar a los miembros de la congregacion a

154 Afectar los sentidos hace parte de la pedagogia de San Ignacio propuesta en los Ejercicios Espirituales que
busca que el devoto -ejercitante- sienta con la mente, los sentidos y el corazdn la consideracion espiritual que
se le propone, ya sea meditacion, contemplacion o repeticion de los ejercicios anteriores. Ahora, dentro de la
espiritualidad ignaciana el hecho de afectar los sentidos se extendié también al campo del arte, con el fin de
que los devotos al ver una escena a través de la pintura o la escultura pudieran re-crearse en aquella puesta en
escena Y transformarla en una oracion fervorosa que pudiera comprometer el intelecto y las emociones.

155 E| lienzo que adorna el altar mayor fue disefiado por Santiago Paramo, pero su realizacion se le encargo al
artista napolitano Oreste Monacelli.

1% Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 106.

157 Aguilera y Ospina, S.J., El pintor Santiago Paramo, 106.
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edificarse con el ejemplo de José y a considerar su buena muerte planteando al mismo

tiempo didacticamente algunas ensefianzas sobre virtudes del patriarca”!®,

Imagen 3. Altar de la Capilla de San José. Imagen extraida de: Benjamin Villegas, Santiago

Paramo y la capilla de San José, 82.

1%8 Villegas, Santiago Paramo y la capilla de San José, 51.
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Imagen 4. La Muerte de San José. Oreste Monacelli. 1897. Oleo sobre tela. Capilla

de San José. Imagen extraida de: Benjamin Villegas, Santiago Paramo y la capilla
de San José, 83.

Se justificd, entonces, el fin principal del espacio construido: que cada congregado
descubriera en San José la promesa de una buena muerte, de modo que el ejercicio de la
muerte vivida fuera orientada por el modelo del padre putativo de Jesus, a través de sus
principales atributos. Asi, construido el lugar para encontrarse y, sin duda, para exteriorizar
el discurso de la asociacion a través de las imagenes (representaciones), la congregacién
como institucién se organizd a través de ciertas disposiciones y practicas que se expondran

a continuacion.
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1.5. UNA CONGREGACION ORGANIZADA (1899-1911)

El reglamento que rigid la Congregacion de la Buena Muerte para el periodo en estudio, se
puede conocer hoy a través de un manual editado en Sarria (Barcelona), adaptado para la
congregacion en Bogota y dispuesto por Teddulo Vargas. EI manual conté con la debida
aprobacion eclesiastica y esta fechado con el afio de 1905, raz6n por la cual se puede intuir
que el director jesuita mando a elaborar el documento que aqui se referencia cuando asumio
la direcciéon de la congregacion y, posteriormente le fue entregado, con el animo de

compartirlo entre los congregados y congregadas.

Si bien se menciona a la congregacion como una sola institucion, ésta estaba dividida en 3

secciones y tal como lo sefiala el manual para 1905 se organizaron de la siguiente manera:

La primera se compone de casi mil caballeros, muchos de los cuales son honra de la milicia,
del comercio, del foro de las letras y de la magistratura; la segunda consta de mil quinientas
sefioras y sefioritas; la tercera de mil doscientas mujeres de la clase obrera, a las cuales se
les ofrece por el Director mas auxilios espirituales'®®.

Atendiendo la cifra anterior se comprende que el censo aproximado de congregados gir6
alrededor de un nimero de 3.700 hombres y mujeres que conformaron dicha asociacion,
organizados por pequefios grupos llamados coros, los cuales eran coordinados por un
celador y algunas personas que funcionaron como auxiliares (ayudantes), orientados por el
director de la congregacion. Un solo hombre era el director y era nombrado por el superior
jesuita en Colombia. Ahora bien, dos libros de actas que también fueron consultados
revelan un dato importante y es que los padres Prudencio Aldecoa y Manuel Gil
antecedieron al padre Te6dulo Vargas en la direccion de la congregacion. Asi, Gil
reemplazé en el cargo a Aldecoa, luego de la muerte de éste el 14 de julio de 1892.
Posteriormente, Vargas reemplaz6 a Gil, quien estuvo un par de meses encargado de la
congregacion hasta noviembre del mismo afio. En consecuencia, Teddulo Vargas fue

director de la congregacion desde el 21 de noviembre de 1892 hasta el 14 de julio de 1911.

Como se ha indicado, las sucesiones anteriores se tuvieron en cuenta para destacar uno de
los cambios acontecidos en la congregacion y es respecto a la separacion de las clases

sociales entre las mujeres, pues, uno de los libros de actas permitié reconocer que en la

159 Congregacion de la Buena Muerte, Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de
San José, 13.



46

direccién de los padres Aledecoa y Gil las mujeres constituyeron un nico ndcleo, mas en

la direccién de Vargas

...al recibir el cargo, inici6 la separacion de las clases sociales para facilitar mejor la
direccidn, y, aceptado esto por el consejo, se establecié la Comunion para las sefioras de la
clase alta de la sociedad los dias 19 de cada mes a las 7 a.m. y el rosario y la platicaa la 1
p.m., y para las sirvientas los segundos y cuartos domingos de mes, a las 5 a.m, y a la 1:00
p.m. el rosario y la platica, quedando separadas ambas Congregaciones®.

La congregacion para los caballeros comulgaba “el domingo siguiente al dia diez y nueve
de cada mes, y asisten ese mismo dia a las seis de la tarde a la exposicion y bendicion del
Santisimo, platica y otros piadosos ejercicios®®, para formar en la piedad cristiana que se

debe compartir con los vivos y los muertos.

Desafortunadamente, no se encontr6 informacion alguna que diera cuenta de la motivacion
para separar las congregaciones de hombres y mujeres, si en cambio, si se justificd la razén
para separar las mujeres de acuerdo a las condiciones sociales, afirmandose que se realizo
tal separacion para facilitar la direccion del nacleo femenino. Sobre este Gltimo elemento,
bien se podria pensar que el contenido compartido en las platicas y el manejo de
intenciones para las practicas espirituales fueron acomodados, de acuerdo al puablico
receptor. Asi, pudo haber influenciado en la anterior decision el nivel de formacion de cada
mujer, sus necesidades, sus anhelos y la capacidad de accion de éstas, en espacial, si
recordamos el papel de la mujer en la sociabilidad conservadora vigente y la incidencia que
tuvo en la sociedad al ejercer con protagonismo la caridad cristiana.

Establecida la primera division entre géneros y condiciones sociales, las fuentes primarias
permitieron reconocer un tipo de reuniones generales para cada rama y otras para el
Consejo Directivo. Este Gltimo 6rgano mencionado tuvo como propdsito el acrecentar el
namero de participantes y procurar la toma de decisiones en torno al buen funcionamiento
de la organizacion. En dicho consejo participaron el Director, el Presidente, el Tesorero, el
Secretario y los Celadores junto a sus auxiliares, como parte representativa de la
congregacion, quienes se reunieron una vez al mes. En dicha reunion se verificd la

asistencia de los consejeros, luego se aprobaba o modifica el acta de la sesién anterior, a

160 Congregacion de la Buena Muerte, Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de San José
erigida candnicamente en la Iglesia de San Ignacio de Bogotéa en el mes de febrero de 1892, 6.

181 Autor Desconocido, «La Congregacion de San José erigida en la Iglesia de San Ignacio», El Mensajero
[Bogota], octubre, 1895, 267.



47

continuacidn, se hacia recuento de los socios ausentes a la anterior comunion general y
luego se compartian los nombres de las personas a ingresar y los que se consagrarian,
posteriormente, se deliberaban los temas alrededor del bienestar y del fin de la
congregacion y se terminaba con una plegaria. Sobre estos encuentros el manual sefiala que
el mismo orden se debia seguir en cada una de las secciones: caballeros, damas de la alta

sociedad y sirvientas.

Sin duda, las disposiciones para organizar cada congregacion buscaron desarrollar algunos
roles entre los sujetos mas comprometidos para favorecer el control, el orden y la vigilancia
de cada miembro inscrito. Asi, al realizar la lectura de las actas, las cuales se conservan
unicamente de las sefioras y sefioritas de la clase alta, las estrategias que alli se mencionan
se comparten como normas que buscaron un estricto cumplimiento y soluciones para
desvincular a quienes no efectuaron los compromisos adquiridos, tales como la asistencia a

las celebraciones, platicas, comuniones, reuniones o contribuciones econdmicas.

1.5.1. RESPONSABILIDADES DEL CONSEJO DIRECTIVO

En el manual se contempla entonces que los participantes del Consejo Directivo debieron
asumir algunas responsabilidades. Segun el manual de 1905 el director era nombrado por el
padre superior de la Compafiia de Jesus en el pais y entre sus funciones debia escoger a los
celadores y auxiliares, realizar tanto las funciones religiosas como las platicas que se
realizaban regularmente, asi mismo, autorizar la admisién de nuevos miembros, atraer a
nuevas personas Yy resolver cuestiones alrededor del buen funcionamiento de la
congregacion. Como se ha sefialado, cumplieron estas funciones los padres Aldecoa, Gil y
Vargas, quienes fueron nombrados para desempefiar la direccion de la congregacion como
su mision apostdlica en la orden religiosa. Sobre este elemento no hay mayor
problematizacion y la discrecion para su nombramiento era responsabilidad absoluta del

padre superior.

A continuacion, el manual presenta al presidente quien compartio con el director la
animacion de la asociacion, “buscando recursos, procurando el esplendor de las fiestas,
haciendo que las comuniones generales se hagan con el mayor orden y decoro, presidiendo

todas las funciones y consejos, autorizando las actas con su firma, y velando sobre el
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cumplimiento de los demas empleados y de todos los socios”%?. El vicepresidente
reemplazaba al anterior en su ausencia y le acompafiaba en las fiestas religiosas y

comuniones.

La secretaria comunicaba informacion enviada por el director, tomaba nota del acta de cada
reunion y mantenia en orden el catadlogo general de miembros. Al respecto no se conserva
ninguno de los catalogos, aunque si es notorio el esfuerzo realizado por organizar los libros
donde contenia informacion sobre los coros. El tesorero manejaba los fondos de la
asociacion, organizaba los aportes de los socios (10 centavos de peso mensual y un 1 peso
para la fiesta se san José en el mes de marzo), daba reporte de los mismos y mantenia el

inventario de la asociacion.

Si bien el manual de 1905 estipula los cargos de vicepresidente, prefectos de capilla y
lectores, estos no aparecen en los libros de actas consultados, por lo cual se intuye que las
responsabilidades de los miembros ausentes eran asumidas por celadores cercanos u otro
miembro cercano al Consejo Directivo. Por otro lado, las actas no oficializaron los cargos
de los lectores, aunque si se evidencié en algunas paginas de los libros que algunos
congregados leian antes de cada misa pasajes piadosos elegidos por el director, entonaban
oraciones y sefialaban los nombres de los difuntos del mes anterior, asi mismo, fueron
rotativos el cargo de portero, encargado de la asistencia de los congregados para dar cuenta
de la inasistencia y recoger la limosna de cada culto, posteriormente, la responsabilidad de
cada asistencia se le confi6 a cada celador, de modo que pudiera dar cuenta estricta de su

respectivo coro.

Las responsabilidades descritas anteriormente permiten reconocer una estructura
jerarquizada con el propdsito de canalizar la comunicacion entre los diferentes niveles,
organizar la informacién, subordinar los intereses y, por tltimo, fomentar la capacidad de
liderazgo y participacion de sus miembros, en servicio de las tareas internas y de los cultos

en los que participaban todos los congregados.

162 Congregacion de la Buena Muerte, Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de
San José, 15.
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1.5.2. EL CULTO

El culto establecido para la congregacion gir6 en torno a la comunion general'® y una
funcién vespertina, por separado, de cada una de las secciones. Las sefioras y sefioritas el
19 de cada mes, los caballeros el domingo siguiente al 19 y las mujeres de clase obrera o
sirvientas el segundo domingo, recibiendo ademé&s una funcion vespertina el cuarto
domingo. Esta Gltima congregacion presenta dos dias para el culto y las platicas, pues fue
intencion del director redoblar esfuerzos para salvar las almas de aquellas mujeres sujetas a

situaciones de precariedad.

También se celebraba con pomposidad el dia de San José el 19 de marzo, en cumplimiento
de dicha festividad estipulada en el calendario liturgico desde 1621, por consideracién del
Papa Gregorio V1. También se elogiaba la soledad de la virgen en el viernes santo, en honor
a la mujer que padecio el dolor de la muerte de Jesucristo; la fiesta del patrocinio del Santo
Patriarca, y el 2 de noviembre, fecha en la que se conmemora a los fieles difuntos o las
animas, encomendando especialmente a los difuntos de la asociacion. Por otro lado, el
manual sefala que todos los miércoles del afio se celebre “con alguna solemnidad una misa
en la capilla de San José”®* con la recomendacion de que todos los congregantes asistan,

sin embargo, no hay notica de esta celebracion.

Por ultimo, se le pedia a los congregados que en honor a las almas de los socios difuntos
cada uno debia “aplicar por los de la sociedad que hayan fallecido en el mes anterior, la
indulgencia plenaria de la comunion de la regla, y las parciales de una misa y un rosario; y

en los actos publicos se rezaran siempre algunas suplicas por ellos”6°,

En consecuencia, el rito y la celebracion fueron los méviles para congregar a los devotos,
para reforzar el mensaje que se compartio a través de las representaciones pictoricas y el

discurso, asi mismo, fueron el espacio propicio para circular el temor y la esperanza que

163 Rafael Tamayo presenta en su tesis doctoral que la misa, como celebracion litirgica, representa el triunfo
del sacrificio de Cristo y es alli, en donde la hostia y el vino se convierten en el cuerpo y la sangre del
redentor que se ofrecié como alimento espiritual para fortalecer el espiritu de los feligreses, a través de la
comunion.

164 Congregacion de la Buena Muerte, Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de
San José, 20.

185 Congregacion de la Buena Muerte, Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de
San José, 20-21.
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giraron alrededor de la buena muerte y sus imaginarios, a través de la representacion

escenica de la liturgia.

1.6. MUERTE DE TEODULO VARGAS, S.J. (1911)

Si bien en este primer capitulo he discurrido sobre los moviles que permitieron la fundacién
de la Congregacion de la Buena Muerte es oportuno sefialar un hito que permitié cerrar la
fecha de la presente investigacion: la muerte de Teddulo Vargas, director de la

congregacion.

Vargas fallecio el 14 de julio de 1911, siendo religioso de la Compafiia de Jesus desde el 3
de marzo de 1859, fecha en la que ingresé al noviciado de los jesuitas. En su itinerario de
formacion sufrio el destierro establecido por el General Mosquera y en su didspora lleg6 a
Ecuador donde ejercié como maestro de retdrica entre 1872 y 1892. En este Gltimo afio fue
enviado a Colombia y, segun lo sefiala el Necrologio de la Compafiia de Jesus y Aguilera, a
su regreso al pais fue destinado a formar la congregacion de la Buena Muerte. Al respecto,
ambos textos facilitan una posible confusion en la medida en que apuntan a sefialar que
Vargas fue el Gnico director existente hasta 1911 desconociendo el servicio que
prestaron los padres Aldecoa y Gil. Si bien pudo haber sido un error por omision, en lo que
si coinciden las fuentes es en sefialar que Teddulo Vargas trabajo con esmero para
fortalecer la congregacion y en razon de ello se manifestd que por “su perseverante empefio
se debe la preciosa capilla de San José que posee la Iglesia de San Ignacio, y, lo que vale
mas, a su insinuante celo se debieron no pocas conversiones de almas alejadas de Dios, y la

perseverancia de otras muchas en el buen camino”®’.

En sus honras funebres, realizadas el 15 de julio de 1911 “unos dos mil congregantes se
reunieron para ofrecer la Sagrada Comunion por el alma del que habia sido su amado
Director”®8. En esencia, el nimero de congregados en la fecha de fallecimiento de Vargas

es un namero considerable y este aspecto de las cifras es mencionado constantemente. El

186 |_as fuentes que utilizan Aguilera y Ospina omiten a los padres Aldecoa y Gil como directores anteriores y
sefialan que Vargas, inmediatamente a su regreso, fue destinado como director de la Congregacion de la
Buena Muerte. No obstante, los libros de actas y una resefia sobre la asociacion en EI Mensajero publicada en
1895 confirmaron la direccion ejercida por Aldecoa y Gil, quienes tuvieron oportunidad de conocer el
funcionamiento de la Congregacion de la Buena Muerte en Espafia y demés paises por los que circularon,
como consecuencia de la supresién de la orden en la peninsula ibérica en el siglo XIX.

167 Moreno, S.J., Necrologio de la Compafiia de JesUs en Colombia, 68.

168 Moreno, S.J., Necrologio de la Compafiia de JesUs en Colombia, 68.
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diario el Mensajero sefiala que durante los dos primeros afios (1892-1894) “logro subir el
niimero de socios de 200 a 1.900”%°, convocando alrededor de 300 caballeros, 600 damas y
1.000 sirvientas. Para 1905 se habla de 3.700 congregados distribuidos en 1.000 caballeros,
1.500 sefioras y sefioritas, y 1.200 sirvientas o mujeres obreras segun el manual de 1905,
siendo un nimero considerable de adeptos si se tiene en cuenta, segun la cifra presentada
por José David Cortés'’™, que el censo de religiosos en Bogota para el afio de 1891 era de

509 hombres y mujeres en Bogota y de 1.205 en el pais.

Ahora, si la proporcion de congregados es mayor en contraste con el nimero de religiosos
en Bogotd, resulta también interesante descubrir que los asociados lograron constituir un
gran numero en contraste con la poblacion general capitalina, la cual conté con 95.813
ciudadanos en 1884, 78.000 catorce afios después, 863.28 en 1907 y posteriormente,
116.951 en 19127, Ahora si a la muerte de Vargas asistieron a sus honras finebres 2.000
congregados, las listas de la congregacion podrian girar alrededor de ese nimero o de 1.000
mas. En efecto, las cifras sefialan un gran nimero de asistentes devotos, sin embargo, el
libro de actas mostrara un elemento que no aparece en los manuales ni en las publicaciones
de prensa: la inasistencia a las reuniones y a los cultos. Este elemento es de interés
relevante porque permitira analizar en el tercer capitulo las précticas estratégicas de la
congregacion y las practicas tacticas desarrolladas en la rama de las sefioras y sefioritas
como forma de escape a la institucion. Asi mismo, permitird preguntarnos sobre la

auténtica acogida de la congregacion entre sus devotas.

Antes serd preciso esbozar el imaginario que facilitd la adhesion a la congregacion,
heredado por la tradicion de la Iglesia y presente en los feligreses colombianos de finales

del siglo XIX e inicios del siglo XX.

169 Autor Desconocido, «La Congregacion de San José erigida en la Iglesia de San Ignacio», 267.

170 Cortés, Curas y politicos, 98.

171 German Mejia Pavony, Los afios del cambio: historia urbana de Bogota, 1820-1910 (Bogota, D.C.: CEJA,
1998), 230.



CAPITULO II: “LA MUERTE VIVIDA” EN BOGOTA 1884-1911

Pensar en una Congregacion de la Buena Muerte permite entrar en el campo de una
aceptacion de la muerte misma como un destino inherente del ser humano y en la forma de
domesticar la incertidumbre que ésta suscita. La congregacion, sobre la cual se ocupa la
presente investigacion tiene su origen en el siglo XVII en Europa y, en consecuencia,
heredd toda la tradicion de la mentalidad sobre la muerte desde el siglo XII en adelante.
Frente a los posibles motivos de las variadas congregaciones existentes en el viejo
continente que se multiplicaron en los siglos XIV y XV, la de la Buena Muerte procuro
hallar una seguridad en el mas alla a partir de sufragios e indulgencias acumuladas y de la
proyeccion de un modelo de vida acorde con el régimen de vida religioso. Lo anterior, se
manifestd principalmente en las ciudades y acapard el imaginario de todas las clases
sociales. En efecto, las practicas reconocidas en la Congregacion de la Buena Muerte
establecida en Bogotd, correspondieron a esta tradicion que la antecedio un par de siglos

atras.

Estudiar a la muerte y su injerencia en la vida de Bogota hacia finales del siglo XIX e
inicios del siglo XX permite conocer la interpelacion que suscito ésta sobre la vida de los
hombres y las mujeres, proporcionando un valor agregado sobre la comprension de las
estructuras sociales, los vinculos entre el ser humano y algunos mecanismos de control que
se establecieron sobre la vida laical. Asi, la angustia que supuso la muerte y sus
imaginarios, especialmente, por lo que podia acontecer en el mas alla, facilitd que se
desarrollara un comportamiento frente a la buena vida y a la buena muerte, entre otras
formas de intentar dominar lo desconocido para acercarlo a un escenario mas controlable,
quizé para tranquilidad de cada ser humano que comprendi6 que estaba abocado a la muerte
o para aquellos que buscaron un control social, “ya por medio de métodos persuasivos Yy

tranquilizadores, ya de la intimidacion y el terror de las conciencias™!’2,

Corresponde a la Historia de las Mentalidades, problematizada por la escuela
historiografica de los “Annales”, recuperar ese lugar comun que visionaron las religiones
antiguas y el cristianismo sobre un destino ultraterreno y la influencia en la vida cotidiana

de los hombres, para recorrer ese camino que le permite al historiador reconocer “los signos

172 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 633.
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visibles de los cambios, tanto mas profundos cuanto menos perceptibles, de la idea que el
hombre, y no necesariamente el cristiano, se ha hecho de su destino”!’3. Asi, explica Aries
que los cambios en cuanto al culto sobre la muerte acontecen espontaneamente, generando
signos que se sobreponen a otros “porque traducen mejor las tendencias profundas del

comportamiento colectivo™’.

Aprender a bien morir llegé entonces al territorio americano y asi como se desarroll6 en
Europa este aprendizaje cobro vital importancia en la capital de Colombia, al constituirse
como garantia de la salvacion eterna, centrada en la confianza de la capitalizacion de
plegarias, institucion de obras pias e indulgencias. Ahora, para comprender el desarrollo del
imaginario sobre la muerte, y su influencia en la Congregacion de la Buena Muerte, se
deben reconocer sus origenes e interpretaciones teoricas, las cuales se presentan a

continuacion.

21. LA MUERTE COMPRENDIDA DESDE LA HISTORIA DE LAS
MENTALIDADES

La confrontacion del hombre ante la muerte ha acontecido desde el mismo inicio de su
existencia, siendo éste un hecho que ha acompariado la evolucion del hombre y su caminar
a través del paso de los afios. Sobre la importancia de estudiar la muerte Thomas advierte
“en primer lugar, porque la muerte es el acontecimiento universal e irrecusable por
excelencia”!’®. Ahora, si la muerte pareciera un final homogéneo a todo aquel que ha
nacido lo que no resulta semejante son “las respuestas, inmensamente variadas, que se dan
ante un mismo fendmeno; respuestas siempre necesarias y urgentes por cuanto de ellas
depende la mejor o peor adaptacién de una sociedad a lo desconocido que amenaza su

existencia 0, cuando menos su estabilidad”’®.

Sobre lo anterior, Martinez Gil y los deméas autores consultados evidencian multiples
respuestas ante la muerte que han desarrollado los hombres al interior de la cultura a la que
pertenecen. Asi, en sus estudios han expuesto manifestaciones culturales que no han

permanecido fijas e inmoviles “sino que evolucionan mas o menos lentamente en la larga

173 Aries, El hombre ante la muerte, 112.

174 Aries, El hombre ante la muerte, 112.

175 Thomas, Antropologia de la Muerte, 7.

176 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 18.
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duracion, pero también —no conviene despreciarlo- a impulsos de las convulsiones del
tiempo corto” ", que se evidencian como respuestas al surgimiento de las Danzas
Macabras, las Ars Moriendi, la influencia de Erasmo de Rotterdam, la Reforma Protestante,
el Concilio de Trento, las grandes épocas de mortandad a causa del hambre y la peste, entre
otros elementos. En efecto, este desarrollo ha sido comprendido como objeto de estudio por
autores como Aries y Vovelle, principalmente y, en consecuencia, la comprension de la
vida y de la muerte, se ha podido recuperar y exponer en el plano académico con el objetivo

de comprender la relacidn que existe entre ambas, asi

... la muerte, sin duda, constituye un misterio para todas las culturas, que se han esforzado—
muchas de ellas por medio de la religion- en dotarla de sentido, en integrar lo desconocido e
intranquilizador en lo racional y controlado. Pero este sistema de adaptacion es obra de unos
hombres que viven en sociedad, que aspiran a fundir sus angustias metafisicas con sus
expectativas de vida terrenal’é,

Aunque no siempre hubo esta preocupacion por morir bien, la recuperacion literaria
elaborada por Ariés da inicialmente cuenta de la primera Edad Media, en donde toma como
ejemplo a los caballeros medievales para sefialar que a ellos la muerte les sobrevenia de
forma “comtn, normal, no le coge a uno traidoramente, aunque sea accidental a
consecuencia de una herida™"®, destacandose la existencia de un tiempo para el aviso de la
inminente muerte, sin atisbos de desvanecimientos anteriores a la Gltima exhalacion. Esta
actitud de serenidad también se registrd en los monjes, acompafiada de la calma y la
aceptacion resignada por un hecho normal, precedida por visiones o interpretacion de
presentimientos, que en la literatura distingue Aries sobrepasan la barrera entre lo natural y
lo sobrenatural. Es decir, “que la muerte se hiciera anunciar era un fenéomeno
absolutamente natural, incluso cuando iba acompafiada de prodigios” 8. Este primer
anuncio rescata el reconocimiento del confinamiento seguro hacia la muerte, conociendo o
no con anterioridad su fecha, se reconocia la certeza de morir8!. Cuando la muerte del
caballero dejo de ser modelo de buena muerte se empezo a considerar como ideal una
muerte cristiana, en la que luego del triunfo de Jesucristo sobre la muerte se propuso

comprender el fallecimiento humano como el acceso a la vida eterna, “por eso el cristiano

177 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafa de los Austrias, 18.

178 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafa de los Austrias, 26-27.

179 Arigs, El hombre ante la muerte, 16.

180 Arigs, El hombre ante la muerte, 18.

181 En la mentalidad popular circularon los testimonios de personajes que conocieron el dia de su defuncion.
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estd comprometido a desear la muerte con alegria, como un nuevo nacimiento”82, Este
cambio comenz6 a movilizar las actitudes frente a este Gltimo momento y se fueron
constituyendo costumbres y creencias populares, algunas con un caracter ceremonial que

vincularon al difunto y a sus seres mas cercanos, de una manera pablica®s,

Ahora bien, luego de haber reconocido la existencia de la mentalidad sobre la muerte que
comenzO a elaborarse en la cultura medieval europea, es oportuno recuperar aquellas
fuentes principales que hablan de ella y permiten de manera concreta teorizar sobre su
difusion e influencia en la cultura, siendo éstas las de mayor presencia en la larga duracion

y las mas homogéneas en distintos lugares.

2.1.1. EL TESTAMENTO

El testamento se configuré no s6lo como un medio para ordenar el traspaso de los bienes
materiales del yacente, sino también como la oportunidad de concertar un acuerdo entre él
y Dios, en el que ajustaba sus propositos espirituales ante Dios y su propia conciencia,
mediado por la intercesion de la Iglesia. Antes de instituirse como documento escrito se
hacia oral la voluntad del moribundo, “la profesion de fe, la confesion de los pecados, el
perddn de los supervivientes, las disposiciones piadosas hacia ellos, la encomendacion a
Dios de su alma y la eleccion de la sepultura®*. Posteriormente, el testamento medieval se
materializo a través de la escritura y fue visto como un pasaporte para el cielo, en el que
resuelta la transferencia de los bienes materiales, aseguraba un buen destino a cambio de
legados piadosos, misas, oraciones, fundaciones caritativas, entre otros. En consecuencia,
resulté que los testamentos manifestaron “una protesta de fe, una serie de clausulas
piadosas y otras relativas a la distribucion de la herencia”!®. Finiquitar un testamento era
una oportunidad de ordenar el alma y disponerla para bien morir. Este documento
respondié a cdnones acordados culturalmente por la sociedad a la que pertenecia el

moribundo y, a razon de ello, se encuentran algunos estereotipos fijos, con algunas

182 Ariés, El hombre ante la muerte, 23.

183 Acontecieron transformaciones como la de enterrar a los muertos fuera de la ciudad y luego hacia el siglo
XVIII en cementerios cercanos a las mismas o incluso dentro de la iglesia. En consecuencia, el espacio
mortuorio, la ceremonia y el cortejo fanebre, sufrieron variaciones que dieron cuenta de los posibles temores
experimentados por el yaciente, que en algunas ocasiones buscé garantizar una muerte publica y en otras
circunstancias de manera privada.

184 Arigs, El hombre ante la muerte, 29.

185 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 33.



56

variaciones detectadas en el marco de una larga duracion. Ahora bien, el testamento no es
una fuente que agota toda la manifestacion sobre la muerte pues no existen pruebas en
Espafia ni en otras sociedades en las que se confirme que la totalidad de la poblacion
realizara un testamento, dado que algunos difuntos no realizaron este tipo de documento

por causa de pobreza, menoria de edad, muerte subita u otras causas que se desconocen.

La importancia del testamento pudo revelar, asi mismo, la aceptacion de la muerte que
llegaba, pues al heredar lo material, el yacente, dejaba en la tierra todo lo que a ella
pertenecia y su alma, un poco mas ligera, podria lanzarse hacia el encuentro con Dios. Al
respecto San Francisco de Borja y J.E. Nieremberg, citados por Martinez Gil, sefialan que
el testamento le entregaba a cada uno lo que bien le correspondia, es decir, el cuerpo a la
tierra, las deudas a los acreedores, la hacienda a los herederos, la limosna a los necesitados
y el alma a Dios. Bajo esta perspectiva el testamento revela las expectativas del moribundo
en indulgencias y sufragios, cuestiones practicas sobre el luto a guardar, el sepelio y el
cortejo fanebre, su posicion social y econdémica, también, las exigencias de su ofrenda y

acompariamiento, entre otros detalles.

El testamento asi, fue un valioso ejercicio para ordenar los asuntos que el difunto ya no
podria determinar, en el que estando consciente y con plenas facultades recordaba que

estaba abocado a la muerte, asi mismo,

Era, en definitiva, una reconciliacion con Dios, una declaracion pablica y solemne de la
completa aceptacion de la muerte y de la voluntad divina, una puesta en regla de los asuntos
mundanos antes de renunciar a ellos y disponerse a morir cristianamente. Esta es la razén de
la plena integracion del testamento en el proceso de la buena muerte (...) por medio de su
disposicion interior y de los sufragios que ordena, el testador gana méritos delante de Dios
para la remision de su pena y aumento de su gloriae®,

El testamento marcd su importancia y difusién al permitirle al agonizante asegurar las
plegarias necesarias para su salvacion, estuviese 0 no inscrito a una cofradia u otro tipo de
asociacion devota. Este documento contenia un caracter religioso y civil, que garantizaba
los bienes espirituales al intercambiarlos por la moneda temporal dejada a los legados
piadosos, en donde el testador expres6 “desde mediados de la Edad Media, un sentimiento
cercano al de las Ars Moriendi: la conciencia de si, la responsabilidad de su destino, el

derecho y el deber de disponer de si, de su alma, de su cuerpo, de sus bienes, la importancia

186 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espaiia de los Austrias, 190.
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dada a las voluntades tltimas”®’. Ahora, sélo hasta mediados del siglo XVIII, segin
Vovelle, acontecié un decrecimiento en el destino de herencias para obras pias, limosnas y

otras fundaciones.

Conforme a lo anterior, el testamento constituye una de las fuentes principales de consulta
para descubrir lo que las culturas fueron formulando alrededor del imaginario ultraterreno y
la respuesta que suscitdé en los mortales para garantizar un transito sin tormentos. Su
produccién fue prolifica y su conservacion permite en la actualidad realizar un estudio
cientifico. No obstante, esta fuente no es la Unica referencia que existe, pues, comparte el
escenario de estudio junto a un variado conjunto de artes del buen morir, las cuales

confirman el desarrollo de una mentalidad sobre la muerte.

2.1.2. LAS ARTES DEL BUEN MORIR

En la baja Edad Media se desarroll6 un tipo de arte bien recibido para preparar la muerte
individual, asi, se materializaron obras que representaron la disputa espiritual entre las
fuerzas del bien y del mal, lucha encarnada por el mismo moribundo antes de su paso hacia
la muerte y sobre la cual esperaba un particular triunfo, luego de ejercitarse en el rechazo a
las tentaciones en contra de la gracia divina. Este tipo de literatura acompafié a hombres y
mujeres, en su mayoria religiosos, en la tarea de acompafar a bien morir utilizando libros,
manuales, imagenes y documentos dispuestos para ese uso. Posteriormente, las artes del
buen morir se popularizaron entre los fieles y sin que hiciera falta un religioso o letrado,
éstas acompariaron la preparacion de los devotos. Asi “una vez llegado el momento temido,
el devoto lector de las artes de morir podia poner en practica lo aprendido y utilizarlas

como guia de su peligroso transito”88,

La iconografia, especificamente el arte a partir del siglo XII, mostraba el juicio final que
separaba a los justos de los condenados, inspirado en el evangelio de Mateo, capitulo 25, y
menos en el Apocalipsis de Juan. Posteriormente, acontecié una simbiosis entre ambos
evangelios de la Biblia y, luego, en el siglo XIII comenzo a ser mas relevante la figura del
Cristo resucitado impartiendo justicia. Esta ultima transicion sefialada condujo a presentar

la vida humana “como un largo proceso, en el que cada accidn es sancionada por un acto de

187 Arigs, El hombre ante la muerte, 226.
188 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 49.
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justicia”'®. En los siglos posteriores el juicio final no se perdi6 en la representacion
artistica porque el temor frente a este no dejo de prevalecer, sin embargo, se fue
representando con mayor atencion el tiempo entre el juicio final y la muerte definitiva —a la
espera de la resurreccion de los muertos-, que dejo de ser un reposo o eterno ajuste de

cuentas para devenir en la purificacion que acontece en el purgatorio.

Desde el siglo XV se manifestd un auge de las artes para el bien morir, especialmente
impulsado por el Concilio de Trento. Martinez Gil destaca que en Espafia y en Francia la
literatura, que contenian las artes para el buen morir, fueron elaboradas por clérigos y en
menor proporcion por feligreses catélicos y protestantes. Llama la atencidon al respecto que
entre las 91 obras consultadas por Martinez Gil, producidas entre 1480 y 1720, el mayor
namero (20) fue publicado por religiosos de la Compafiia de Jesus. En ellas se destacan
como escritores: Juan Polanco, Roberto Belarmino, Francisco Escriva, Pedro Egidio,
Martin de Roa, Juan Bautista Poza, Esteban de Castro, Francisco de Salazar, Esteban de
Palma, Luis de la Puente, Juan Eusebio Nieremberg, Manuel de Ortigas, Alfonso de
Andrada, Juan Bautista Catala, Sebastian lzquierdo, Juan de Santiago, Miguel Diaz y

Francisco Arana'®.

La difusion de las artes del buen morir, entre el pablico masivo que las acogid, evidencian
una evolucion al responder a la necesidad de amoldarse a la sensibilidad espiritual colectiva
que fue aconteciendo. Por lo anterior, distintos autores sefialan que posterior a sus inicios y
divulgacién original luego de la imprenta de Gutenberg, hubo una expansion por Europa
Occidental. Esta literatura desde sus inicios se propuso concentrar la atencion del devoto en
el juicio particular y el momento de la muerte, luego, con la influencia de los escritos de
Erasmo de Rotterdam el bien morir se desarroll6 como un proceso més largo en el que se
incluyo el arte de bien vivir. Lo anterior, estuvo acompariado de una bdsqueda mas interior
y profunda, asi, no es en el momento de la muerte ni en su cercania cuando se preparaba
para la muerte sino durante toda la vida, siendo la meditacion de la muerte el centro de la
conducta de la vida. Sefiala Ariés que “en los tratados de espiritualidad de los siglos XVIy

XVII, no se trata por tanto, o por lo menos no es lo primordial, de preparar a los

189 Arigs, El hombre ante la muerte, 118.
190 Cfr. Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 55 y 56.
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moribundos para la muerte, sino de ensefiar a los vivos a meditar sobre la muerte”!%!, Mas
adelante, el Concilio de Trento enriquecio esta literatura con la creencia del purgatorio, los
sufragios e indulgencias. Desde esta Ultima perspectiva la vida se asumié como una
preparacion para la muerte y ésta se debia ejercitar desde la edad temprana. EI cambio de
perspectiva que aqui se realiz6 conmovid al yaciente a no temer a la muerte y en efecto el
justo no debia temerle, pues asi comenzaba su trénsito al cielo. No obstante, la sensibilidad
macabra no desaparecid y junto al movimiento barroco se insertaron nuevamente en la
literatura para mover al devoto hacia el desprecio de las vanidades del mundo a partir de la
meditacion de las postrimerias!®2. Sin embargo, ya en el siglo XVII la representacion
grafica apuntaba a alejarse de los imaginarios del méas alld para darle fuerza a la
representacion de la lucha espiritual en la habitacion del yaciente en su propio lecho de
muerte. La novedad mas destacada hacia el barroco se acentud en la mediacién de la Iglesia
para disponer al moribundo hacia la buena muerte y la salvacion, y en la influencia sobre la

comunidn entre vivos y muertos en la travesia por el purgatorio.

Las practicas populares propendieron por la muerte publica y aungue los asistentes no veian
lo que espiritualmente alli acontecia, el arte si dejo prueba del combate que realizaba el
yaciente y lo que seria su destino, plasmando alli seres sobrenaturales y demonios o por el
contrario, la santisima trinidad acompafiada de angeles, “la gran asamblea del fin de los
tiempos tiene lugar en la habitacion del enfermo. La corte celestial esta ahi, desde luego,

pero ya no tiene todas las apariencias de una corte de justicia”%,

Pareciera suficiente estudiar los testamentos y el conjunto de materiales elaborados
alrededor de las artes de la buena muerte pues sus testimonios contrastan una mentalidad
sobre la muerte que se logra presentar de manera expositiva y en la que se desarrolla un
devenir cultural alrededor de lo religioso y lo sagrado. Sin embargo, el estudio concienzudo
permite reconocer otro tipo de fuentes que completan la exposicién y el conjunto de

simbolos que surgen alrededor de la confrontacién de los vivos ante la muerte.

191 Ariés, El hombre ante la muerte, 335.

192 Culturalmente asociadas a la muerte, el juicio, el infierno y la gloria. Las postrimerias y los temas
macabros son paralelas al Ars Moriendi y representaron el cuerpo humano en descomposicion y corrupcion,
menos presente en los siglos XIV y XV y con mayor presencia en el XVII y el XVIII, apuntando
esencialmente a la vanidad de la vida terrestre.

193 Arigs, El hombre ante la muerte, 124.



60

2.1.3. OTRAS FUENTES

En Europa, otras fuentes también dan testimonio sobre la existencia de actitudes ante la
muerte. Las actas de Congregaciones en donde se sefiala que le dieron sepultura a
enfermos, pobres y abandonados explica una intencion caritativa por brindar una cristiana
sepultura a aquellos mas desprotegidos. Por otro lado, una fuente que rige la vida civil y
religiosa como los sinodos realizados, sobre los cuales se pueden consultar los del siglo XV
en adelante, dan testimonio de las disposiciones locales de los obispos en materia sobre la
muerte. Asi mismo, los sermones impartidos por los sacerdotes en el pulpito recuperados en
opusculos sueltos o en conjunto para guiar las meditaciones de los devotos que sabian leer
y buscaban inspiracion en discursos edificantes. También distintas plegarias que pasaron de
generacion en generacion y epitafios inscritos en las tumbas. De esta manera, se conoce que
la muerte toc6 el ambito social y cultural de muchas comunidades y proliferd su
heterogénea interpretacion a partir de la iconografia (miniaturas, esculturas funebres,
vitrales y pintura), ceremoniales, sermonarias, manuscritos que relataron las ceremonias y
vidas ejemplares, en algunos casos de familias reales, cortesanos, arzobispos, entre otros. A
partir de Trento y su afan de difundir la doctrina catélica aumentaron devocionarios,
catecismos, hagiografias y santorales, entre otros, los cuales permitieron recuperar una

lectura sobre la muerte.

Hasta este punto, se reconocen fuentes que pueden organizarse como testimonio efectivo de
la existencia de una mentalidad sobre la muerte, las cuales leidas en conjunto permiten
deducir que “a la antigua clericalizacion de la muerte sucede un intento de clericalizacion
de la vida. Morir ya no es cuestion de unos instantes, sino de toda una vida entendida como
preparacion, como continuo acercamiento a la muerte, como una progresiva familiarizacion
con ella que la hara, cuando llegue la hora, mas tolerable y aceptada”!®*, y esto no es otra
cosa que el centro del discurso catdlico. Al respecto, es importante continuar con la
observacién del Concilio de Trento para concretar, desde la doctrina, el discurso oficial de
la mentalidad que se estudia, elaborado ya no por una cultura popular sino por la institucion

catdlica, que ostentd una gran influencia en la cultura occidental.

194 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 637.
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2.2. EL CONCILIO DE TRENTO

En Europa, en el siglo XVI, se reconoce una alta injerencia de la Iglesia Catdlica en la vida
y la muerte de los cristianos, siendo el concilio tridentino el que permitio el fortalecimiento
y unificacion del clero y la unidad de la doctrina del catolicismo. Se entiende entonces que
“la Iglesia controla asi los nacimientos, el matrimonio y la forma de vida, las creencias y
los ritos, el Gltimo paso de la muerte; la Iglesia administra, en fin, la salvacién, con la que
premia a los que se han comportado de acuerdo con sus directrices”'%. Esta tradicion
religiosa que hered6 el Nuevo Reino de Granada estuvo influenciada por un caracter
reformista cat6lico y una vocacion de salvacion. Si bien la Reforma Protestante negé la
existencia del purgatorio, la Iglesia Catolica lo confirmé en el Concilio de Trento y busco
tener el maximo control para proclamar dicha existencia valiéndose de la imprenta y otros
mecanismos de divulgacion. Ademas, se potencializaron las misas, fundaciones, cofradias y
devocion a las &nimas benditas. La muerte se constituyd entonces en un elemento
importante de confrontacion entre catdlicos y protestantes!®®. A los primeros les sirvio para
establecer un control social y religioso con el constante recordatorio de la mortalidad del
ser humano. Al respecto, los comentaristas mas notables del concilio tridentino no dudan en
afirmar que la Iglesia quedo fortalecida en su doctrina y en la influencia sobre la sociedad,
“una Iglesia nuevamente ligada al poder temporal, que pudo confundir asi sus fines

politicos con los religiosos™®’.

De esta forma, “el concilio consolidd las prerrogativas del clero, tnico que podia dispensar
los sacramentos y, en consecuencia, su control sobre la muerte”!%8, Acrecentd entonces un
orden jerarquico, garante de una conservacion de las estructuras sociales, con la que
intervino a través de un especialista para mediar los Ultimos instantes de vida, indispensable
para acompafiar la buena muerte, especialmente en sus Gltimos momentos en las que el
diablo buscaba quedarse con el alma del moribundo. Por otro lado, el Concilio de Trento
tambiéen establecio el sacramento de la Extremauncion como ultimo sacramento conducente

a la vida verdadera y el reconocimiento del purgatorio como estado, sin que se le definiera

195 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 101.

19 |_a Reforma Protestante denuncid las indulgencias, suprimio el dia de los muertos junto con los sufragios y
negd la existencia del purgatorio.

197 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 313.

198 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 314.
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un lugar concreto u otras caracteristicas particulares'®. Al respecto Le Goff sefialaria que
su localizacion y lo que en él acontecia no fueron definidas por la Iglesia, quedando como
opinidn libre, y a razon de ello resulto la variedad de iconografia e imaginarios surgidos. El
gran resultado del concilio en materia de acompaiar una buena muerte es que “no se podia
salir de este mundo con garantias de salvacion sin contar con la Iglesia; ella era quien
otorgaba el lugar sagrado de descanso y quien orquestaba los medios para superar la prueba

del purgatorio”?®,

En consecuencia una mirada aguda sobre el concilio tridentino puede sefialar que:

...la pastoral de la Iglesia se hizo mas combativa a partir de Trento y para este combate se valio
del palpito, la imprenta y el arte. Como ya indicara Emile Male al estudiar los monumentos
fanebres romanos, es detectable un cambio que coincide con la difusion de las directrices de
Trento. El arte ensalza lo que el protestantismo ataca: la Virgen, los santos, el papado, las
imagenes, los sacramentos, las obras de misericordia y la oracién por los difuntos; celebra el
martirio, convierte el éxtasis en la méas alta cima de la vida cristiana y situa al creyente frente a
la muerte, en forma de calavera o esqueleto, para ensefiarle a no temerla o —podria objetarse-
para ensefiarle a temerla. Una vez mas la muerte es un instrumento al servicio de unos fines
espirituales pero también de otros muy imbricados en la vida terrena. Macabra, omnipresente,
moralizante, recubierta de gran aparato y ceremonial. Asi es la muerte barroca?®.

Puesto de presente el marco de las interpretaciones culturales mas populares con las que
inici6 Aries en su obra, en contraste con una doctrina sélida de la Iglesia Catdlica, se
observa un amplio conjunto de referentes sobre los imaginarios abordados en donde lo
popular y lo dogmatico desencadenaron un fendmeno de relaciones sociales con intereses,
valores y costumbres que se van configurando como comunes y comenzaron a sostenerse a
partir de un hecho religioso que perme0 la esfera individual y colectiva de las sociedades en

donde se fue instalando.

2.3. VENCIENDO EL TEMOR A LA MUERTE

Si bien la cultura occidental transité por multiples asociaciones de la muerte con el pecado,
el castigo divino y el hechizo, se fue consolidando una perspectiva de resignacion frente al
buen morir. Este ejercicio buscd consolar al moribundo con el fin de alentarlo a una muerte

tranquila custodiado de “consolacién, doctrina, consejo y compaiia”2®?, dando ocasion al

199 Cfr. Sesion X1V del Concilio Ecuménico de Trento.

200 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 635.
201 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 317.
202 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 150.
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arrepentimiento y a la penitencia, garantes de una salvacion posterior, acompafiados por la
mediacion del sacerdote y los Ultimos sacramentos del cristiano. En contraste, se fue
consolidando el temor de no aprovechar los anteriores elementos al acontecer una muerte
horrible, arrebatada o subita (imprevista). La muerte repentina comenzé a cargarse de
infamia y vergiienza, por la razon de sorprender al difunto, de no haber domado ese ultimo
momento, asociado al castigo y al desprestigio, “era la muerte fea y villana, daba miedo,
parecia cosa extrafia y monstruosa de la que no se osaba hablar?%, Asi también, gozaba de
esta condicion la muerte clandestina y no acompafiada. Ahora bien, el cristianismo
contrarresto las interpretaciones anteriores atribuyendo el hecho de la muerte inesperada a
la voluntad de Dios, no obstante, la creencia popular de la ruindad de esta muerte siguio

surtiéndola de malos comentarios, incluso hasta el siglo XVII.

La linea fundamental de adoctrinamiento cristiano consistio en vivir bien para morir bien,
es decir, una vida de buen comportamiento, alejada del pecado, que pudiera asegurar una
muerte serena para ampliar las posibilidades de obtener una salvacion eterna. Sefiala asi
Martinez Gil:
Se habia producido asi la desdramatizacion del momento de la muerte o, al menos, la
relativizacion de su trascendentalidad. La importancia de la forma de morir cedia paso a la

forma de vivir; la clericalizacién de la muerte se queria completar con la clericalizacién de
la vida. No en vano se trataba de convertir a ésta en un continuo memento mori®,

Por otro lado, sefiala Aries que el temor a la condenacion aumentaba y se volvia cada vez
mas amenazador. Al respecto, las concepciones sobre la muerte “descubrieron vy
desarrollaron medios para prevenirla con la esperanza de hacer mas flexible la misericordia

divina, también después de la muerte”?%°.

La nueva orden de los jesuitas fundada en 1540 procur6 al respecto garantizar una buena
vida a través del ejercicio diario del examen de conciencia, invitando a los devotos a
realizarlo en la mafana y en la noche. Por lo anterior, el ejercicio diario del examen de
conciencia se fue cargando de garantias para conseguir una buena muerte. Asi, una
transformacion como la de cambiar de significado, la muerte sin preparacion contenia un

caracter neutro y sin sefialamientos.

203 Arigs, El hombre ante la muerte, 21.
204 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espaiia de los Austrias, 157.
205 Ariés, El hombre ante la muerte, 173.
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Implorar una buena muerte y ejercitarse en vida para conseguirla se populariz6 en maltiples
formulas devocionales, en efecto, “éste es el mayor bien, y la suma dicha que se ha de
pretender en esta vida, una buena muerte, la cual es morir en la gracia de Dios”?%. Se
espera, entonces, una muerte normal y apacible en el lecho del yaciente, luego de preparar
el alma para ser recibida en el otro mundo, desprendida de todo lo terrenal. Se entendi¢ asi,
“una muerte en la cama, preparada conscientemente mediante la oracion, la recepcion de
los sacramentos, la redaccién del testamento y la asistencia de un sacerdote”?°’. Al
respecto, se presentaron asi la muerte de los santos mas representativos de la Reforma
Catdlica, alejada de la norma del martirio, conmoviendo a los feligreses a comprender que
“la buena muerte por antonomasia es una muerte mas cotidiana y accesible, menos heroica
pero mas serena y tranquilizadora. A buena vida, buena muerte; a buena muerte, salvacion
segura”?®®, Por lo anterior, fue comdn presentar la muerte de la virgen Maria y San Jos¢,
siendo la de este Gltimo un gran prototipo de la buena muerte. La iconografia lo presenta asi
con un aire tranquilo, acompafiado normalmente de Jesus y Maria, en otros casos de Dios y
el Espiritu Santo. Conforme a lo anterior, la buena muerte se presentd homogéneamente

“en un triunfo que momentaneamente borra las fronteras de lo material y lo espiritual”?%.

Ariés rescata en su investigacion que el buen vivir gener6 un pequefio giro en la
comprension hacia lo ultraterrestre y aunque se reforzaba la idea de vivir en trance de
muerte “se traza un ideal de vida plena que el miedo al mas alla ya no amenaza”?'°, Ahora,
en lo que respecta a la Congregacién de la Buena Muerte, el compromiso con la buena vida
se materializé en el interior de sus asociados, atestiguandose en un articulo escrito en la
Revista El Mensajero en donde se consigné lo siguiente: “Honor y dicha es pertenecer a
esta Congregacion, porque en su seno amolda el verdadero cristiano sus costumbres, sus

méximas y su vida”?!%,

Por todo lo anterior, se consolid6 el discurso de la buena muerte para brindar al cristiano y

a las congregadas la tranquilidad ante el hecho inevitable de perder la vida y cred unas

206 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espaiia de los Austrias, 171.

207 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 181.

208 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espaiia de los Austrias, 172.

209 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 178.

210 Arigs, El hombre ante la muerte, 148.

211 Un Congregante de San José, «Congregacion de San José», El Mensajero [Bogotd], julio, 1894, 265.
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expectativas ultraterrenas, que en vida condicionaron un comportamiento virtuoso. Llegada
la muerte, el difunto continué edificando a los que le sobrevivian por el valor y la
resignacion manifestada. Asi mismo, las mentalidades dan cuenta no sélo de lo que podrian
hacer los vivos por los muertos, sino el ejercicio realizado por el yaciente, junto con la
acumulacion de indulgencias, misas, preces de intercesion, fundaciones, entre otras. Al
respecto, los Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola fueron una oportunidad para
ponerse de cara a la fragilidad humana a traves de la sugestion y del empleo de los sentidos
para contemplar la vida y la muerte del mismo ejercitante. Estos Ejercicios Espirituales
buscaron educar el pensamiento y la imaginacion para abordar la muerte “en pretexto para
una meditacion metafisica sobre la fragilidad de la vida, a fin de no ceder a sus
ilusiones™?'?, potenciando asi, la muerte como un medio de vivir mejor. Igualmente, los
Ejercicios de San Ignacio promovieron una asociacion de feligreses al servicio del transito
hacia la buena muerte, como modelo de piedad en la que no mediaba el oficio, su papel en
la sociedad u otra condicion, sino la libre asociacion y la voluntad del interesado, en ésta no
solo podia ejercitarse en una buena vida y compartirla con los demas miembros sino
también asegurar las plegarias de la congregacion y los servicios correspondientes para el

descanso de su alma?*3.

Estos Gltimos elementos contrarrestaron la actitud inicial del temor ante la muerte y
marcaron el transito desde una resignacion negativa hacia una aceptacion adornada por el
gozo y la expectativa ante la muerte, en el que el méximo exponente de los nuevos valores

ante la muerte es San José.

2.3.1. SAN JOSE Y LA BUENA MUERTE - SU INTERPRETACION

Tal como se sefialé en el capitulo anterior, el esposo de Maria y padre putativo de Jesus, se
convirti6 en el ideal de buena muerte. Al revisar la iconografia alrededor de su
fallecimiento se entiende el por qué y sin duda es aquello a lo que el devoto aspiraria: una

muerte serena, carente de dolor, sin tentaciones, acompafiado por sus seres mas queridos y

212 Arigs, El hombre ante la muerte, 335.

213 Al consultar las Constituciones de la Compaiiia de Jesus, en el capitulo 1V de la Sexta Parte Principal, se
lee alli la instruccion a los jesuitas de acompafiar a los miembros de su orden en el trance de muerte con
oraciones, sufragios y la asistencia conveniente, antes y después de la muerte. Teniendo en cuenta lo anterior,
se puede reconocer que haber promovido la ayuda para bien morir entre los feligreses es una extension del
llamado original a los jesuitas, manifestado en el documento que rige la orden religiosa.
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finalmente aceptado por Dios Padre. En efecto, el Flos Sanctorum sefiala que Jests “le
cerrd los ojos, y mandd a muchos angeles llevasen su bendita alma al seno de Abraham,
donde dio alegre nueva a todos los Santos Patriarcas, y Profetas que alli estaban de su breve
Redencion”?*. En consecuencia, su veneracion “en la hora de la muerte pretendia asi

recibir de este santo algunos de los dones que él habia gozado en la suya”?°,

Desde la segunda mitad del siglo XVI se conoce la devocion a San José por parte de santa
Teresa, la composicion de excelencias y muerte del gloriosisimo patriarca y esposo de
nuestra sefiora San Joseph escrito por José de Valdivieso en Toledo, sus apariciones en el
siglo XVII'y XVIII en las Ars Moriendi, igualmente, por el alto numero de altares, capillas

y cofradias dedicadas a su nombre.

2.4. LA MUERTE EN LA REFORMA CATOLICA

En consonancia con los alcances del Concilio de Trento, la pastoral de la reforma de la
Iglesia Catdlica hizo uso constante a la memoria de la muerte, sirviéndose de “las artes
plasticas, el teatro, la letra impresa e incluso ejercicios de imaginacion”?*8, en el siglo XVII.
Ahora bien, esta pastoral no se hizo por imposicion cultural sino por un hecho que
acompand el devenir de las poblaciones europeas a partir de la mortalidad infantil, la baja
expectativa de vida, las carestias y pestes que sobrevinieron en Europa. La muerte
acompario asi, a la vida familiar de muchos hombres y mujeres, sin que fuera una figura
abstracta, sino real, presente en la sociedad, asi, sefiala Martinez Gil que
A esta familiaridad forzada sumé la Iglesia la conversién de la muerte en una de las piedras
angulares de su discurso. Convenia prepararse para morir, meditar y anticipar la propia
muerte con la imaginacion, y también contemplar la muerte. El arte de la Contrarreforma no
s6lo difunde por doquier la figura estereotipada del esqueleto, sino que se complace en
representar las buenas muertes de los santos y otros mucho mas realistas. Se redescubren los
martirios y Caravaggio marca un hito con su Muerte de la Virgen. Pero no sélo es valida la
muerte figurada. Junto a todo lo que recuerda la muerte propia, es importante la

contemplacion de la muerte de otro por cuanto suele estar dotada de la més eficaz
ejemplaridad. La muerte barroca es un espectaculo; es por eso mismo una muerte pablica?Y’.

214 Alonso de Villegas, Flos Sanctorum. Vida y hechos de Jesucristo, Dios y Sefior Nuestro, de que reza la
Iglesia Catolica (Barcelona: 1787), 254.

215 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espaiia de los Austrias, 273.

218 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 323.

217 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, 324.
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Quiza al sefialar esta nueva perspectiva de la muerte publica, poco recomendada en el siglo
XVI, pues sobre esta se recomendd en las Ars Moriendi, fuera privada, intima y
acompariada de familiares, amigos o devotos para acompafiar al moribundo. No obstante, la
novedad no es una gran ruptura, pues la comprensién de la muerte barroca adoptd
elementos de las épocas que la preceden, sdlo que ahora con mayor libertad y propdsito
catequético para perpetuar un discurso moralizante y colectivo sobre la muerte. Sigue

entonces una perspectiva de una larga duracion con atisbos de pequefas revoluciones?®,

La muerte procura, sin embargo, no desviarse hacia una comprension pagana sino sujeta a
la ortodoxia catélica, en consecuencia, la muerte es una mensajera de Dios y actla
conforme a la voluntad divina, que en el plano terrenal es “la muerte, pues, poder terrible y
disuasorio, al servicio de Dios, de la religion y de la conservacion del orden dentro de cada

uno de los estados que componen la sociedad”?%®,

2.5. EL PURGATORIO

Tal como se ha venido nombrando en los titulos anteriores, el purgatorio tiene un lugar
relevante en la comprension de la muerte. Para investigar su surgimiento se acude al trabajo
realizado por Le Goff en el que se propone de manera clara y precisa exponer “la formacion
secular de este tercer lugar a partir del antiguo judeo-cristianismo, mostrar su nacimiento al
tiempo de la expansion del Occidente medieval en la segunda mitad del siglo XII, y su

rapido éxito en el curso del siglo siguiente??,

Conforme a lo anterior, Le Goff expone el desarrollo histérico del purgatorio, no sin antes
despertar el interés al sefialar que el tema sobre “el mas alld es uno de los grandes
horizontes de las religiones y las sociedades??!” y no es exclusivo de la religion cristiana.

Asi, al concentrarse en este tercer lugar recupera algunas modificaciones significativas en

218 Estas pequefias revoluciones a las que aludo son a las caracterizaciones de la muerte barroca con
imaginarios asociados a Eros y Thanatos, la muerte con guadafia, la vida como una farsa y la muerte como un
suefio, memento mori. Asi mismo, se reconoce que reverdecio la literatura del renacimiento sobre las
postrimerias, 1o macabro a través del barroco espafiol. También en la literatura se dio un cambio que partid
desde las Ars Moriendi, hacia las artes de bien vivir y de bien morir, para devenir en arte de ayudar a bien
morir. Esta Ultima transformacién estuvo influenciada por el Concilio de Trento para asegurar como
protagonista al religioso junto al lecho de muerte, acompafiando al moribundo, escuchando la confesion y
proporcionando el viatico y la uncion.

219 Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafa de los Austrias, 327-328.

220 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 9.

221 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 9.
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lo que respecta a las categorias de lo espacial y lo temporal, las cuales influyeron en la
forma de pensar y vivir de la sociedad medieval. De esta forma, el autor sefiala que
“cambiar la geografia del mas alld, y por tanto del universo, modificar el tiempo de después
de la vida, y por tanto la articulacion entre el tiempo terreno, histérico, y el tiempo
escatoldgico, entre el tiempo de la existencia y el de la espera, equivale a operar una lenta
pero esencial revolucion mental???”. Ahora bien, en esta lenta revolucion el autor afirma la
existencia de modificaciones profundas, que adquieren su condicion de posibilidad, al
impregnar la idea de purgatorio de un espacio fisico, de fortalecer las categorias de
inmortalidad y resurreccion, de concentrar el imaginario respecto a la purificacion y

constituir una solidaridad entre los vivos y los muertos.

En su obra Le Goff expone los elementos previos que logra rastrear en las antiguas
religiones y narra en el texto las visiones antiguas sobre el mas alla de la India, Iran, Egipto,
Grecia. Roma, Babilonia, asi mismo, la religion judia y posteriormente la judeo-cristiana
con el deseo de demostrar que “el purgatorio no fue engendrado automaticamente por una
serie de creencias e imagenes —aunqgue se tratase de una serie diacronica—, sino que es el

resultado de una historia en que se mezclan la necesidad y los azares??®”.

Para Le Goff la fundacion del purgatorio desde la vision de los tedlogos griegos y los
latinos, asentd una paradoja entre ambas visiones, a tal punto que una de ella devino en
herejia posteriormente, vista por su contraparte. Ahora, entre el siglo VII d.C. con los
aportes de Gregorio Magno hasta el siglo XII no se avizoraron mayores progresos
teoldgicos, aunque en contraste las visiones y los viajes imaginarios al mas alla se
concebian como un espacio en el que ardia el fuego purgatorio y las relaciones se
estrechaban entre los vivos y los muertos??*, Asi, Le Goff da cuenta de la mentalidad que
pre-configur6 poco a poco la nocion del purgatorio, desde lo que llamé visiones
heterogéneas, con el propdsito de evidenciar de que dicho nacimiento no surgié de un
desarrollo genealdgico, sino mas bien de procesos mas arraigados a la cultura que
respondieron a contextos particulares como Espafia, Irlanda, Galia, Germania, Gran

Bretafia, entre otros. Ahora bien, sin que adn se defina el nacimiento del purgatorio el autor

222 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 10.
223 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 30.
224 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 114.
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destaca un precedente, sobre el cual afirm6 que “el periodo carolingio en su mas amplio
sentido es también el momento de un gran renacimiento litGrgico®®” que facilité algunas
transformaciones en la liturgia de difuntos “ligadas a nuevas concepciones del mas alla y de
la suerte de las almas de los muertos??®” como el refrigerium, la peticion para una espera
tranquila, sufragios y misas por los difuntos. En consecuencia, el contenido sefialado hasta
el momento permite reconocer una preconfiguracién sobre la existencia de un lugar (o
espacio) que aun no se nombra como purgatorio y que comenzo a transformar la practica

liturgica, la cultura, y el vinculo entre vivos y muertos.

Avanzando en su investigacion, Le Goff establecio el nacimiento del purgatorio,
especificamente en el desarrollo del siglo XIlI, en un contexto donde la esclavitud habia
desaparecido, el sistema sefiorial se desplegaba y la poblacion de la cristiandad latina se
duplicaba??’. Ahora bien, con el desarrollo urbano ligado en la explotacion agricola, se dio
una renovacién del comercio y acontecio el surgimiento de las clases medias y libres. Por lo
anterior, Le Goff infiere que ante los anteriores cambios se requiri0 una nueva
normatividad para una sociedad dividida en tres drdenes: el clero, los nobles y el pueblo.
Ademas, es consciente el autor de que en el siglo XII se presentd una expansién geografica
e ideoldgica, a partir de las cruzadas, la renovacion monéstica y el surgimiento de la
escolastica. Asi, el purgatorio resultd ser una conquista del siglo XII y en palabras del
investigador “un elemento de esta expansion en lo imaginario social, en la geografia del

mas allg, [y] en la certidumbre religiosa®?®.

Al fijar el nacimiento del purgatorio en el siglo XII se puede encontrar la indagacion que
realiza el autor sobre la l6gica del purgatorio, sisteméaticamente desde una perspectiva
teoldgica con la cual se contrastan la redencion y el desenvolvimiento de concepciones
como el pecado y la penitencia. Ahora, al recuperar la concepcion del purgatorio anclada a
realidades geograficas de nuestro planeta, expuso en su investigacion cémo el purgatorio
influy6 en la conformacion de una nueva sociedad, una sociedad con intermedios y nuevas
transiciones. Le Goff afirma que la reforma gregoriana supero la retorica del dualismo y

bajo el papado de Inocencio 111 se establecieron tres iglesias y tres ejercitos (el de Dios, el

225 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 115.
226 Cfr. Le Goff, El nacimiento del purgatorio, 115, 142 y ss.
227 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 152.
228 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 153.
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de aquellos que se encuentran en el purgatorio y el de Zabulén), con lo que aparecié una
nueva comprension de justicia y salvacion, pecado y penitencia, tiempo y espacio, juicio

individual y el juicio final de la resurreccion desde el imaginario del mas alla.

En el siglo XIII el purgatorio se reconocié como lugar especifico, con temporalidad propia
y se incorporé en la predicacion, en la ensefianza cotidiana, en la literatura vernacula y la
accion pastoral, lo cual desencadend en una importancia mayor del tiempo que precede a la
muerte y se establecieron comportamientos condicionantes de poder y control colectivos,

marcados por los vinculos desplegados entre los vivos y los muertos.

Concluye el autor que el purgatorio en la sociedad cristiana no ha desaparecido y su
devocion se legitima a través del sermon, el escrito, el libro y la imagen (como el grabado,
la miniatura, el fresco, la arquitectura, la escultura, entre otros), con gran auge entre los
siglos XV y XIX. Se marcO entonces una transicion en la que si en el siglo XIII el
purgatorio “so6lo habia dado lugar a formas limitadas de espiritualidad”??, ya a partir del
siglo XIV el purgatorio alcanz6 un lugar recurrente en la mistica cristiana y en el campo
dogmaético, donde también repercutié en la practica de los fieles a través, de las misas para
los difuntos, el establecimiento de asociaciones y cofradias dedicadas a las almas del

purgatorio y la venta de indulgencias®®.

Le Goff logré exponer el purgatorio como intermedio entre el paraiso y el infierno,
sirviéndose de fuentes primarias que dieron cuenta de aquel lugar de expiacion y examino
su contenido, recorriendo un vasto nimero de autores, pensadores e intelectuales que
tomaron parte en el debate sobre el purgatorio. La obra de Le Goff resultdé pertinente
porque permitié demostrar como la mentalidad se nutrié de distintas representaciones e
imaginarios y, a partir de ello, desenvolvié un sistema que partié de lo imaginativo y
legitimé un vinculo con “las estructuras de poder, clase y control”?. En lo anterior aporta
significativamente El nacimiento del purgatorio y en la presentacion de las relaciones entre
los cambios sociales y la comprension del imaginario del mas alla, que devino en unas
funciones ideologicas permeadas por las concepciones de dolor y esperanza, como

contraparte.

229 |_e Goff, El nacimiento del purgatorio, 412.
230 Natalie Zemon, «Finales Felices», Historias, n.°36, (oct. 1995 — mar. 1996): 156.
231 Zemon, «Finales Felices», 157.
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2.6. COMPRENSION DE LA MUERTE EN NUESTRO TERRITORIO

En el desarrollo de los siglos XVI al XVIII se pueden reconocer multiples creencias y
practicas alrededor de la muerte en el Nuevo Reino de Granada y posteriormente la
Republica Colombiana. Las cosmovisiones étnicas se fueron confluyendo con la
mentalidad de la cristiandad europea, aconteciendo que “Espafa fue el vehiculo encargado
de trasladar las normas para dar paso a las condiciones de occidentalizacion” %32,
formalizando un encuentro cultural heterogéneo en el que se mezclaron los grupos
indigenas del territorio, africanos, colonizadores, criollos y demés habitantes. Al respecto
es oportuno abordar la concepcion teoldgica de la muerte a partir de su difusién popular y

también especializada.

Vargas y Cogollos realizaron una investigacion sobre la muerte para los espafioles que
residieron en el Nuevo Mundo. Al respecto, su aporte consistié en identificar las principales
fuentes que nutrieron el imaginario sobre la muerte desde el pensamiento de la Iglesia
Catolica. En consecuencia destacaron 3 ndcleos fundamentales: el primero ElI Catecismo
para los parrocos, publicado por Pio V conforme a los lineamientos del Concilio de Trento;
el segundo, los discursos de tedlogos y tratadistas como Ivan Eusebio Nieremberg, Miguel
de Meca Bobadilla y Juan de Palafox y Mendoza; el tercero, sermones del arzobispo de
Santafé de Bogota Juan de Arguinao y los catecismos de Jeronimo Martinez de Ripalda,
Gaspar de Astete y Luis Zapata de Cardenes, este Gltimo quien publico el Primer Catecismo
en Santafé de Bogotd. Lo anterior presenta un primer hecho y es el de reconocer la
literatura que circul6 y fue escrito en el Nuevo Reino de Granada, dejando ver la influencia
de la Espafia peninsular sobre sus territorios colonizados. Asi, Vargas y Cogollos
constataron sobre la muerte en la anterior literatura lo siguiente:

...un &nimo por describirla, por hacerla entender de sus lectores desde la dptica cristiana, y

por tratar de generar un clima de optimismo y de expectativas positivas ante un evento

desconocido, que inquietaba y que generaba temor entre los individuos (...) [para] acercar

mas a los individuos con los principios expuestos por el catolicismo y hacerlos participes de
los mismos?®,

Los textos producidos en Espafia insistieron en la constante reflexion sobre la muerte, el

infierno, el juicio y la gloria, instruyendo al devoto sobre el destino del alma y exponiendo

232 Montero Alarcon, Muerte Barroca. Retrato de Monjas Coronadas, 7.
233 Vargas y Cogollos, «La teologia de la muerte», 118-119.
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los motivos necesarios para prepararse ante la muerte y comprenderla como un destino
favorable. Esta comprensidn generalizé un imaginario en el que
El morir no debe ser sinbnimo de temor ni de angustia; por el contrario, morir significa la
posibilidad de esa "nueva vida“, de liberacion definitiva del pecado y de entrar a gozar de la
presencia divina. Al creyente se le muestran los caminos y los medios para lograrlo, se le

ensefia sobre lo que ser& su futuro después de su muerte y se le motiva a acogerse a los
preceptos dictados y ejercidos por parte del representante de Dios, la Iglesia®“.

El terror y el horror fueron transformados por una concepcion de esperanza, a partir de una
buena muerte, la cual inauguro el transito hacia una vida mejor. Vargas y Cogollos sefialan
al respecto que los tedlogos que influenciaron el imaginario sobre la muerte en el Nuevo
Reino de Granada relacionaron ésta “con el bien, con la dicha y con el bienestar” 2%,
especialmente, por el descanso eterno posterior y el encuentro con Dios. Ahora, la garantia

del gozo de una buena muerte devino en el aprendizaje durante la vida a morir bien.

Diaz Cardenas, por otro lado, nos sefiala que ya en el siglo XVI se evidencio la fundacion
de las capellanias de misas con el animo de establecer “una fundacion piadosa por medio de
la cual se podia dejar pago con bienes o dineros un nimero determinado de misas en pro de
la salvacion del alma, o apoyar de manera general diversas obras pias”?%. Asi mismo, las
cofradias asistieron espiritual y materialmente a sus miembros, ahora, dependiendo de los
bienes poseidos por estas asociaciones se apoyaron instituciones benéficas como iglesias,
conventos, colegios, hospitales, entre otros. Un tercer elemento fueron las obras pias que
mediante la donacién de un capital se destinaba a apoyar a los mas desprotegidos y
desamparados, entre ellos los moribundos sin familia, y también “el financiamiento de
fiestas y ceremonias, el suministro de velas, aceite y flores, o la propagacién del culto a un
santo o a la advocacion a la virgen”?’. Los anteriores esfuerzos jugaron un papel
importante en la representacion frente a la muerte en la sociedad, especialmente al agrupar
a los hombres y mujeres para entrenarlos en el buen morir, aliviar el alma de los yacientes y

solidificar el vinculo entre los vivos y los muertos.

Se identifico que, en Santafé, la Iglesia fue sin duda quien medio en el transito hacia un

bienaventurado mas alla, en donde la catequesis y el estimulo para realizar el testamento —

234 Vargas y Cogollos, «La teologia de la muerte», 124.
2% Vargas y Cogollos, «La teologia de la muerte», 125.
2% Djaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 88.
237 Diaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 89.
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legado de la produccion medieval europea- debia procurar un bienestar individual de los
fieles, exhortandolos a responsabilizarse de su futuro, tanto en lo que correspondia a su

cuerpo como a su alma.

Asi mismo, se constatd que en Santafé en el siglo XV1I abundd la utilizacion del testamento
para sefialar en él el deseo del yaciente capitalino para establecer capellanias, obras pias,
misas, entre otras indulgencias —para felicidad del cristiano y con el &nimo de reducir su
paso por el purgatorio- siendo la Iglesia quien promovid su uso y escritura a través del
Concilio de Trento, los catecismos que circularon y la Suma de Teologia Moral y Canoénica
de Fray Henrique de Villalobos. De alli se desprende la tendencia a reconocer la influencia
de la Iglesia no so6lo en el ambito religioso sino también social y cultural. Recordemos que
sobre este aspecto ya se habld en el panorama europeo al mencionar el deseo de la Iglesia
por secularizar la vida ordinaria a través de una buena vida, a través de los sacerdotes,
religiosos, la produccion escrita como catecismos y las misas. La suma teoldgica de
Villalobos da cuenta de que para el siglo XVII testaban los hombres mayores de 24 afios,
las mujeres mayores de 12, diestros, sin ningun defecto fisico, libres, con rentas y sin votos
religiosos, criollos e indigenas. Asi mismo, la formula empleada coincide con las usadas en
Europa. Al respecto, Diaz Cérdenas argumenta que:
...puede afirmarse que desde la vision teoldgica sobre la muerte y las connotaciones del
alma, del purgatorio, se convalidan forman o mecanismos para que los fieles puedan, a
través de sus posesiones, bienes materiales y formalizados, alcanzar bienes espirituales. La
Capellania de misas y el testamento legalizan las peticiones de los feligreses hechas por su
alma, y demuestran, mediante documento publico, el apoyo y la confianza que tienen con la
Iglesia como institucion regulativa. La escritura del testamento y la fundacion de
Capellanias de misas, permite también comprobar una posicién social privilegiada, pues

para testar se necesitan bienes para heredar, y para fundar una Capellania ain mas, puesto
que ésta representa el pago anticipado de misas®®,

Asi mismo, la profunda creencia en el purgatorio movi6 a los feligreses a prepararse en
vida, para acumular suficientes indulgencias y asegurar oraciones después de la muerte para
reducir el tiempo en el purgatorio. En Santafé, como en Europa, los cristianos no dejaron de
orar por sus difuntos. Al respecto, Diaz Cardenas confirma que “la Iglesia Catolica desde el
siglo XVI establecié para los fieles santaferefios, como posibilidad de salvacién, la

fundacion de Capellanias, buscando disminuir las penas de las almas sufridas en el

238 Djaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 111.
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purgatorio mediante oraciones y misas hechas por los vivos” %

. En su investigacion
recuperd una fuente valiosa, La Explicacion a la Bula de los Difuntos del Doctor Martin
Carrillo, el cual circul6 en Santafé y en él se exalto el valor de las oraciones hechas por los
vivos a favor de los difuntos. Lo anterior, amalgama no sélo una actitud expectante ante la
muerte sino un conjunto de esperanza, enmienda e intercambio de los pecados cometidos.
Para este amalgamiento, no s6lo se recurri6 a una fuerte inversion econémica para repartir
entre fundaciones devotas y oraciones en beneficio del alma. En consecuencia, Diaz
Cardenas arguye que las anteriores practicas y creencias se sustentaron “en una profunda y
constante preparacion ante la muerte, expresada en la conciencia religiosa que reflejan las

mentalidades y voluntades de los testadores santaferefios”4.

Las capellanias, las indulgencias, los testamentos, las misas y las oraciones desarrollaron
los moviles propicios para ahondar en un imaginario sobre la muerte en el Nuevo Reino de
Granada, justificados a partir de discursos, catecismos y devocionarios, cefiidos al Concilio
de Trento, que desde los siglos XVIy XVII
...testadores, de clases sociales y razas diferentes, criollos, europeos e indigenas comparten
una misma mentalidad religiosa que configura una representacion contundente frente a la
muerte. Representacion articulada en torno a la dualidad entre cuerpo y alma, a la
constitucion del purgatorio como lugar intermedio, a la organizacién expresa del rito
mortuorio, a la legalizacion de un testamento que garantice la materializacion del difunto
testador-fundador de una Capellania y al cumplimiento de la voluntad del difunto por parte
de los vivos (...) Desarrollo que estuvo profundamente perfilado por la Iglesia Catdlica y
las actividades rituales, mecanismos de evangelizacién e instituciones religiosas

promovidas por la misma; que fueron permeando y definiendo las mentalidades vy
comportamientos cotidianos de los santaferefios?.

Se ha demostrado entonces, una influencia europea en la capital colombiana en cuanto a las
expresiones de fe y devocion que denotaron un imaginario sobre la muerte y una
preocupacion por la buena muerte, partiendo de la creencia en la otra vida y la esperanza de
la eternidad; aceptando la propuesta de la Iglesia Catolica para intervenir en el ejercicio de
una buena vida y el pago anticipado por la salvacidn de su alma a través de Capellanias de

misas, cofradias y obras pias.

239 Djaz Céardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 133.
240 Diaz Cardenas, Testamentos, muerte y salvacion, 136.
241 Diaz Cérdenas, Testamentos, muerte y salvacion, 164-165.
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Otra materializacion sobre la mentalidad de la muerte en Colombia se plasmé a través de la
obra pictorica a finales del siglo XVl y comienzos del XIX, con los retratos de las monjas
coronadas. Estos retratos dejaron ver la creencia de las religiosas de que su muerte era el
punto culmen de su vida conventual y el encuentro definitivo con Cristo, el cual celebraron
con la respectiva coronacion de la religiosa. Asi, “las coronas, que llevan las monjas en sus
cabezas, eran simbolo de la victoria por un transito gozoso a la gloria eterna, reservada solo
a las almas justas”?*2. Ahora, si para ellas y sus comunidades se gestd un imaginario de
virtud alrededor de esta practica, dichos retratos también les ensefiaron a los devotos un
modelo de vida a imitar ya que estas obras junto con su hagiografia eran ejemplos de virtud

para la sociedad.

Imagen 5. Sor Teresa Juliana de Jesus (Concepcionista).
Andnimo. Ca. 1820. Oleo sobre tela. Coleccién del Banco de
la Republica. Imagen extraida de: Alma Montero Alarcon,
Muerte Barroca. Retrato de Monjas Coronadas, 31

Paralelo a estos retratos de las Monjas Coronadas también circularon en la capital del pais
otras obras en donde se evidencia la tradicion europea que llegd a nuestro pais y donde se
catequizo sobre el combate espiritual del yaciente, la compafiia fundamental del sacerdote y
un teatro celestial que acompaniaria el alma de quien ha tenido una buena muerte. También
se muestra en contraste, la imagen de aquel que no se preparo para bien morir y su alma es

disputada por el demonio. Estas dos obras que aqui se presentaron pudieron adornar un

242 Montero Alarcdn, Muerte Barroca. Retrato de Monjas Coronadas, 29.



76

convento, una capilla o la sala de un hogar cristiano y son muestra de los imaginarios que
estuvieron presentes, en cuanto a aquellos méas especificos de la Congregacion de la Buena

Muerte la capilla de San José es su maxima representacion.

Imagen 6. La Muerte del Justo. Emiliano Villa. Ca. 1893. Oleo sobre lienzo. Coleccion del
Banco de la Republica. Fotografia del cuadro original tomada por Dario Zuleta.

Imagen 7. La Muerte del Réprobo. Emiliano Villa. Ca. 1893. Oleo sobre lienzo. Coleccion del
Banco de la Republica. Fotografia del cuadro original tomada por Dario Zuleta.
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En conclusion, morir en Santafé en los siglos XVII - XIX, incluso, comenzado el siglo XX,
era un acontecimiento esencialmente religioso y Jaramillo de Zuleta confirma en sus
multiples estudios que “la preocupacion por el destino final del alma que acompafiaba a la

gente durante toda su vida, se hacia entonces mas evidente y descendia con toda su carga

99243

moral sobre el animo del moribundo”“**, quien se prepar6 para “arrepentirse de los

pecados, asegurar con el mayor nimero de misas y rezos posibles, y con la intercesion de

virgenes y santos, la salvacion del alma”?4,

243 Pilar Jaramillo de Zuleta, «El Rostro Colonial de la Muerte. Testamentos, cortejos y enterramientos».
Revista Credencial Historia.
http://www.banrepcultural.org/blaavirtual/revistas/credencial/noviembre2002/elrostro.htm (consultado el 25
de abril de 2016).

244 Jaramillo de Zuleta, «<EI Rostro Colonial de la Muerte. Testamentos, cortejos y enterramientos».



CAPITULO I11: DEVELANDO LAS PRACTICAS

En este tercer capitulo propongo abordar las practicas que se realizaron en la Congregacion
de la Buena Muerte, sefialadas en el primer capitulo que fueron promovidas por aquella
institucion. A diferencia de lo expuesto anteriormente, aqui se hara el analisis entre las
précticas estratégicas y las practicas tacticas identificadas en los dos libros de actas de la
congregacion de sefioras y sefioritas con el proposito de confrontar la tension entre la
propuesta elaborada por la congregacion, a través de sus representaciones, discursos e

imaginarios y la forma en la que fueron recibidas por las devotas asistentes.

Tal como se presento, el universo simbolico que orientd a la asociacion que aqui se estudia,
sus percepciones y el conjunto de significaciones quedaron plasmadas en posteriores
“elaboraciones simbolicas que remiten a un conjunto de imagenes -no sélo gréficas, sino
también retoricas, textuales, discursivas- que explican, nombran, cualifican e incorporan
unos registros culturales especificos”?*°. Asi, el imaginario sobre el cual se desarrollaron las
préacticas y las representaciones que giraron alrededor de la Congregacion para la Buena
Muerte respondieron a la concepcién judeocristiana que desde Europa llegé al continente
americano. En consecuencia, junto a la doctrina cristiana fue acogida la mentalidad sobre la
muerte que en ella se fue extendiendo y la preocupacion por aprender a bien morir como

garantia de la salvacién eterna.

Pensar la muerte llevo a la humanidad a cavilar sobre aquello que acontecia fuera del plano
material y que desencadend multiples imaginarios en la historia de la cristiandad y para
contrarrestar las herejias la Iglesia a través de los concilios busco presentar su doctrina, de
modo que ésta quedara fija e inmdvil a través del tiempo. Una prueba de ello acontecio en
el Concilio de Trento, en la sesién XXV, cuando se confirmo la existencia del purgatorio y
que “las almas detenidas en €l reciben alivio con los sufragios de los fieles y en especial
con el aceptable sacrificio de la misa”?%®. Alli mismo, se exhortd para que se predicara este
mensaje entre los fieles, razon de ello fue legitimo fundar la congregacion en 1884, en el

marco de una sociabilidad conservadora que prosperd, con el acompafiamiento de los

245 Hering Torres y Pérez Benavides, «Apuntes introductorios para una historia cultural desde Colombia», 30.
246 \arios Autores, El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento (Paris: Libreria de A. Bouret y Morel,
1847), 360.
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jesuitas, quienes recuperaban su potencial apostolico y abanderaron una nueva forma de

abordar las devociones religiosas.

Ahora bien, ¢fueron suficientes los imaginarios y las representaciones para mover a los
devotos a participar en la Congregacion de la Buena Muerte? Inicialmente los argumentos
expuestos en los dos capitulos anteriores permitieron creer que cualquier hombre y mujer
que participara fervorosamente de los escenarios expuestos sobre la muerte traves de la
imagen, la liturgia y la palabra se abalanzaron hacia el deseo de morir bien y, en
consecuencia, ajustaron su conducta hacia una buena vida. Sin embargo, las cifras y la
pomposidad con la que los manuales y fuentes oficiales de la congregacion describen la
observancia de sus fieles se deslegitiman con el comportamiento de las practicas descritas

en los libros de actas consultados.

3.1. ESTUDIO DE LAS PRACTICAS IDENTIFICADAS

A través de las fuentes documentales se han podido recuperar algunas practicas de los
congregantes, que dieron sentido a su religiosidad, detonando algunas practicas personales
y colectivas, hacia finales del siglo XIX y comienzos del siglo XX. Su estudio permite
establecer los “escenarios de produccion, negociacion, transaccion y contestacion de
significados de redes y relaciones de poder mayores”?*’, que no solo permearon el &mbito

espiritual sino también social.

La practica mas sobresaliente gir6 en torno a la comunién general y una funcién vespertina,
por separado, de cada una de las secciones?*. Las sefioras y sefioritas el 19 de cada mes, los
caballeros el domingo siguiente al 19 y las mujeres de clase obrera el segundo domingo,
recibiendo ademas una funcion vespertina el cuarto domingo. Llama aqui la atencion la
asistencia a misa y la posterior comunion como necesidad principal para salvar las almas de
cada devoto. Esta préctica resultd comin en la mentalidad, a partir del siglo XIV cuando el
purgatorio alcanzo6 un lugar recurrente en la mistica cristiana y en el campo dogmatico, en
consecuencia, se multiplico la participacion en las misas para los difuntos, que en este caso

se celebraban por los congregados difuntos, por las almas del purgatorio y para atender la

247 Hering Torres y Pérez Benavides, «Apuntes introductorios para una historia cultural desde Colombia», 27.
248 E| manual de la congregacion de 1905 sefiala que existié una seccién de alrededor 1.000 caballeros, otra
donde se congregaron 1.500 sefioras y 1.200 sefioritas, en el afio mencionado.
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necesidad de ganar indulgencias. En honor a las almas de los socios difuntos “cada uno de
los congregantes debi6 aplicar por los de la sociedad que fallecieron en el mes anterior, la
indulgencia plenaria de la comunién de la regla, y las parciales de una misa y un rosario; y

en los actos publicos se rezaban siempre algunas suplicas por ellos”?%°.

También se celebraba con pomposidad el dia de San José el 19 de marzo, la soledad de la
virgen en el viernes santo, la fiesta del patrocinio del Santo Patriarca, y el 2 de noviembre
la fecha fanebre de los difuntos de la asociacion. Por otro lado, el manual sefiala que todos
los miércoles del afo se celebraba “con alguna solemnidad una misa en la capilla de San

José”250

La vida sacramental tuvo asi una fuerte presencia en la practica devocional porque,
asumiendo las directrices del Concilio de Trento, procur6 la asistencia a la misa y la
extremauncion. De esta forma, el magisterio movié a la feligresia a asumir en cada
individuo que su fin estaba abocado a conseguir la salvacion de su alma, conforme a la

doctrina impartida por la Iglesia catolica.

Frente a este conjunto de estrategias se logra ver la influencia de la Iglesia Catélica sobre
los congregados, en el que se exterioriza una relacion de fuerza que ostentd poder sobre sus
devotos. Al fiel se le sefial6 como meta lograr la buena muerte, y desde alli la institucion
administrd el conjunto de relaciones, valores propios y méaxima voluntad para ahuyentar a
sus principales enemigos: el liberalismo y la masoneria. En razén a la herencia de un gran
imaginario estos valores propios lograron dominar la voluntad colectiva y procuraron
controlar las posibles variaciones, muestra de ello es el control sobre la hegemonia catélica
en el destino del pais, la firma del concordato en el afio 1887, la validez de los sacramentos
como el bautismo y el matrimonio dentro de la vida civil?®!, entre otros. Asi mismo, este

tipo de practica se constituyé como un mecanismo vigilante para observar, controlar e

249 Cfr. Congregacion de la Buena Muerte, Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio
de San José, 20-21.

250 Congregacion de la Buena Muerte, Manual de la Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de
San José, 20.

251 José David Cortés da cuenta en su obra de la funcion de la Iglesia en los campos de la salud, la justicia y la
educacidn. Alli aporta ejemplos de la simbiosis entre las funciones del estado y la institucion eclesiastica a
través del registro civil y la regulacion del matrimonio y la muerte, lo que en consecuencia le permitia a la
Iglesia controlar la vida del individuo, desde su nacimiento hasta su muerte.
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incluir en su propia visién, buscando transformar aquello que era ajeno a su fin, pero

vulnerable a su transformacion para servir a la institucion mas fuerte.

Examinados los manuales y los dos libros de actas se observé una congregacion organizada
y tal como lo referenciaron los nimeros de asistentes parecia que los devotos concurrieron
significativamente a las practicas propuestas. Como evidencia de la reiterada publicidad
realizada para exaltar la perseverancia y numero de convocados a las practicas, la Revista el
Mensajero sefialé en la publicacion de abril de 1904, refiriéndose a la celebracion del
Patrocinio de San José, que “no hubo en efecto un congregante que no tomase activa parte
en la proyectada festividad, convencido como lo estd cada uno de ellos, de que “servir a

Dios y a sus santos, es reinar 22,

Menciona el articulo que comulgaron 600 sefioras, 200 sefioritas obreras y 220 caballeros,
en donde cada seccion de socios y socias participd en orden, recogimiento y fervor. Asi
mismo, se sefiald la concurrencia al triduo que precedié la festividad y de igual forma a la
predicacion del padre Zameza, luego a la consagracion de socias, a la posterior exposicion
del Santisimo Sacramento y a un oficio en la tarde presidida por el director Teddulo

Vargas, el cual finaliz6 con una bendicion con el Santisimo.

No obstante, una de las dificultades que mas sobresalen en la lectura de las actas es la
inasistencia a la misa para comulgar y a las demas reuniones, permitiendo intuir que
algunas congregadas anotaron sus nombres en el grupo pero se desentendieron de él. Lo
anterior se sustenta en los documentos sefialados al descubrirse que en las reuniones del
Consejo Directivo asistieron un ndmero menor de sefioras, en comparacion con las
inasistentes, presentaran 0 no excusa o motivo de ello. Un ejemplo es la primera entrada
gue se conoce en el libro de actas méas antiguo, alli el 2 de agosto de 1905 asistieron a la
reunion 18 sefioras y sefioritas, mientras que dejaron de asistir 9 con excusa y 33 sin ella?3,
Al observar los registros posteriores, la relacion permanece dado que el nimero de
asistentes contintia siendo menor al de las personas que no lo hacen. La Unica excepcion
observada se percibe cuando en dos reuniones extraordinarias, convocadas para el 20 de

febrero y el 18 de abril de 1906, asistieron el doble de mujeres con relacion a las que

252 Un Congregante de San José, «Congregacion de San José», 265.
253 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 2 de agosto de 1905.
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permanecieron ausentes. Asi mismo, llama la atencion que en las actas se sefiala un namero
considerable de nombres de mujeres que se presentaron para ingresar y de igual manera el
de aquellas que solicitaron su renuncia o fueron removidas de sus cargos de celadoras o
auxiliares para ser reemplazadas por otras participantes, lo que permite ver una amplia

rotacion de personas que integraron la congregacion.

Este primer elemento pone en evidencia la tactica de las mujeres frente a las
responsabilidades impuestas por la congregacion: no asistir a las practicas. Ahora bien, si
los nimeros de devotas participantes realmente era mas reducido de lo que se ostento, su
director buscé la manera a través de algunas estrategias para mantener la permanencia al
grupo e incrementar el nimero de devotas. En relacién a lo anterior, el 6 de diciembre de
1905 Vargas plante6 la posibilidad de que cada coro se conformara tan sélo de 90 socias,
abriendo la posibilidad de interpretar que los coros tenian mayor tamafio, posteriormente,
confirm¢d dicha disposicion en la reunion del 14 de febrero del siguiente afio con la
seguridad de que cada celadora conociera a sus congregadas y las listas de los coros
permanecieran fijas. No obstante, las congregadas y las celadoras reincidieron en la
inasistencia, por ello Vargas dicté una nota, en la reunion del 14 de febrero de 1906, que
fue enviada “a las demads celadoras y auxiliares que no hubiesen asistido al consejo”>, con
el &nimo de exhortar su asistencia a las reuniones y comprometerlas a la inmediata reunién
extraordinaria para hacer el arreglo de listas de la congregacion, siendo la primera vez que
aparecié la mocién de realizar el censo real de congregadas. Asi, en la reunion
extraordinaria del 20 de febrero de 1906 las asistentes aceptaron acercarse a la secretaria de
la congregacion Consuelo Annexy para dar el estado actual de su respectivo coro.
Desafortunadamente, el censo real nunca permanecio fijo y la rotacion se mantuvo de

forma constante.

Si bien, la inasistencia a las reuniones del Consejo Directivo comenzé a reflejar un poco
sentido de pertenencia, en el acta del 7 de marzo de 1906 el “R.P. Director suplico a todas

las sefioras la asistencia a la misa de los miércoles avisando que si no asistian, suspenderia

254 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 14 de febrero de 1906.
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la misa celebrada en honor del Santo Patriarca [San José]”?>°. En efecto, se realizé el
cumplimiento de la misa mensual para las sefioras y sefioritas, sin embargo, Vargas
comprendié la desmotivacion como una muestra del poco compromiso y relajacion ante la
muerte. En efecto, a la amenaza que ostento el director se sumo la citacion a una reunion
extraordinaria “para ver entre las celadoras y auxiliares [cOmO] se podria saber de muchas
socias, que nos eran completamente desconocidas”?®®. La dificultad fue observada por el

director y él busco solucién a la situacion.

Vargas volvié a confirmar que muchas mujeres se alejaban de la congregacion sin cumplir
sus obligaciones, asi, la cantidad de devotas sélo figuraron en las listas siendo un nimero
inversamente proporcional a la asistencia de las practicas propuestas. En consecuencia, se
movieron de las listas a aquellas mujeres sobre las cuales no se pudo dar razén de ellas, sin
embargo, no se eliminaron, pues se guardd la esperanza de recuperar la voluntad de éstas y
convocarlas mas adelante a nuevas préacticas. Sin embargo, s6lo hasta marzo de 1909 si se
tomo la decision en el consejo de retirar a las celadoras y auxiliares que sin excusa se
hubieran ausentado de las reuniones mensuales y en consecuencia dieran muestra de
desinterés, volviendo aparecer dicha mocion en mayo del siguiente afio. Con esto, las
practicas estratégicas continuaron su marcha, presionando a las celadoras para que las
auxiliares tampoco faltaran. Para ello también se recurrio a la lectura de las listas en cada
reunion para que cada coro pudiera identificar las personas desconocidas y ubicarlas en
coros especificos, en donde se lograra tener mayor control de ellas. Este esfuerzo le
permitié al Consejo Directivo sefialar, tentativamente, que en septiembre de 1906 se

entregaron los libros con el censo completo.

Sin embargo, en octubre del mismo afio se dieron cuenta que aun existian mujeres que se
presentaron a las reuniones del consejo sin conocer a sus celadoras o el coro al que
correspondian. Resultd asi, que algunas mujeres no aparecieron en aquella primera lista
organizada en 1906, a pesar de ello, atestiguaron pertenecer a la congregacion. Frente a
esto, se resolvio sefialar que en la misa de cada 19 el sacerdote convocaba a quien

desconociera su coro a acercarse a la proxima reunion del Consejo Directivo. Ahora, pese a

2% Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 7 de marzo de 1906.
2% Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 18 de abril de 1906.
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sefialar el éxito de las listas, para el siguiente afio continuaron sefialando a las mujeres el
coro al que pertenecian e inscribiendo mujeres, situacion que se reiterd insistentemente
cada afio. Ahora, a partir del 7 de noviembre de 1906 se acordd recibir a las nuevas socias
en las reuniones del Consejo Directivo y posteriormente consagrarlas en la misa del 19 del
mismo mes. Lo anterior con el &nimo de ostentar publicamente el privilegio de ser
congregada y de asumir un compromiso ante la comunidad, de modo que no fuera un
ejercicio de inscribir su nombre con su domicilio y recibir las indulgencias para su alma sin

mayores esfuerzos.

Este primer intento de usar el pdlpito para insistir en la asistencia se volvio a utilizar, ya
que a partir de agosto de 1908 se decidi6 leer en el pulpito “los nombres de las que no

257 en consecuencia, se le solicitd a cada congregada “entregar

asistieran y no se excusaran
a la respectiva celadora algan comprobante de su asistencia”?® para no ser reportada en la
siguiente fecha como inasistente en medio de la comunién general. También se resolvio
ubicar en la puerta de la Iglesia de San Ignacio una lista de aquellas mujeres desconocidas
por sus celadoras, con el animo de exhortarlas a presentarse ante ellas y conocerse
mutuamente?®. Accidn que se repitié en julio de 1909 con el mismo interés de recuperar la
comunicacion entre las devotas y exigirles una muestra de interés en lo que respecta a la

asistencia de las préacticas.

Mas adelante, para redoblar esfuerzos de control el 9 de marzo de 1909 “la Sra. D* Maria
Reyes de Cérdenas indic6 como medio muy eficaz el de poner en cada coro una canastilla
de alambre para que las socias depositen en ella sus tarjetas y direccién”, ahora, si bien no
se aprobd inicialmente, si se sanciond el 7 de julio de 1909 pero no generé mayor resultado
pues un comentario a inicios de 1910 se refirio al descuido de las congregadas en el

momento de registrar sus asistencias, mientras que otras continuaron ausentandose.

En la investigacion no se logré precisar el modo como las personas manifestaron su interés

para participar en la congregacion y se genero una gran inquietud en el momento de leer las

257 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 5 de agosto de 1908.

28 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 5 de agosto de 1908.

259 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 7 de noviembre de 1906.
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actas sobre el por qué alli eran reiteradas las veces que se escribieron que las socias eras
desconocidas por las celadoras y auxiliares. Sin embargo, si fue facil apreciar la necesidad
de seguir ejerciendo control sobre aquellas mujeres participantes, estuvieran o no de

manera activa en los coros y fueran reconocidas por sus pares.

Otra forma de presentar una practica estratégica se evidencié cuando a mediados del afio de
1906 se les obsequié un Cristo a las socias y para incentivar la asistencia se resolvio no
concederle el recordatorio a ninguna socia sin haberla sometido a Consejo, pues se observo
que muchas mujeres entraban sin perseverar e interrumpieron el buen orden de la
asociacion?®, Por otro lado, el director dispuso que cada seis meses se celebrara una misa
por las celadoras y auxiliares que se destacaron en el cumplimiento y la asistencia a las
reuniones del consejo?®!, asi mismo, ofrecié regalar una medalla con su estuche a las
mujeres que durante esos mismos meses no faltaron a ninguna reunion. EIl 7 de octubre de
1908, al observar una asistencia masiva a la reunion del consejo, Vargas rifé 3 bellas
estampas piadosas y dejé como expectativa la reparticion de estos premios materiales

repitiendo el mismo gesto dos afios después.

Asi, los obsequios materiales y el escarnio publico tuvieron como refuerzo una motivacion
espiritual que sedujo a las mujeres piadosas. El padre Vargas solicitd para la capilla dos
reliquias de santos martires con la intencion de convertir la Capilla de San José en un
verdadero santuario®?, esto con el objetivo de concentrarlas en un propdsito comin y de
hacer participes en su peticion a todas las mujeres al hacerlas firmar dicha postulacion
enviada al Sumo Pontifice. En efecto, la estrategia movié el interés de las mujeres al verse
aproximadas al Papa, estrategia que se reforz6 cuando el 4 de marzo de 1909 dio noticia a
las devotas de la bendicidn especial compartida a la congregacion en Bogota por el méaximo
prelado de la Iglesia a través de la Srta. Margarita Herrera.

No siendo suficiente lo anterior, pues la resistencia de las devotas continué Vargas quiso

concentrar los esfuerzos de las mujeres alrededor de varios propdésitos materiales que

260 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 3 de julio de 1906.

%61 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 5 de septiembre de 1906.

262 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 7 de octubre de 1908.
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permitieran realizar algunas adecuaciones en la capilla como la renovacion del piso, la
elaboracion de los vitrales, la consecucién de una planta eléctrica para dar luz con sus
respectivos candelabros europeos, y la compra de un pesebre por valor de 80.000 pesos,
junto con otros objetos importados desde Europa como la de un expositorio (custodia) y

otros ornamentos por valor de mas de 1.000 pesos®®,

Més adelante, en octubre de 1907 el director les exigi6 a las celadoras llevar una lista de las
sefioras de sus coros que fueron puntuales, pues determind que solo aquellas que asistieron
con frecuencia a las practicas se les aplicarian los sufragios al morir?®*, Como ha sido
evidente, cada afio que transcurri6 la queja de Teddulo Vargas ratifico la inasistencia (como
resistencia a las practicas estratégicas) y sin desfallecer en la conquista por aquellas almas
cred un coro de ausentes, tal como lo registré un comentario en el acta del dia 6 de mayo de
1908.

Vargas comprendio la importancia de mantener a las congregadas asistiendo a todas las
practicas propuestas para la congregacién, desde las reuniones hasta las misas, platicas,
exposiciones del Santisimo Sacramento, vigilias en los dias precedentes a la fiesta de San
José, novenas y pléticas. En esencia, el programa para afectar los sentidos y mover a la
devota no hallaria buen destino si ésta no perseveraba. La repeticion y la ratificacion de los
temores ante la muerte eran los moviles para elegir una buena vida y en consecuencia una
lograr una buena muerte, sin embargo, la inconstancia en las practicas s6lo mostraba la
negligencia de las mujeres inscritas y la poca incidencia de las representaciones e
imaginarios para afectar la voluntad de las devotas. En consecuencia, el director insistio en
las reuniones y en las platicas sobre las promesas hechas por cada devota al patrono de la

buena muerte, y con ello busco reorientar la voluntad de las congregadas.

Como nueva estrategia, en noviembre de 1906 el director propuso que se realizara cada
noviembre una misa de Réquiem por las almas del purgatorio y les exigi6 a todas las socias

comulgar sin excepcion?®®, estableciendo como fecha oportuna para esta celebracion el 3 de

263 |_o comprueban las actas de los dias 6 de enero de 1909, 2 de junio de 1909, 4 de agosto de 1909 y 4 de
enero de 1911 del Libro de actas de la Congregacién de San José.

264 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada de octubre de 1907.

265 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 7 de noviembre de 1906.
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noviembre de cada afio, asi mismo, quiso que la practica de la oracion por dichas almas
generara una provocacion sentida sobre el destino del alma de cada congregada. En enero
de 1911 reforzé dicha peticion y establecié el 19 de noviembre para aplicar la comunion y
todos los actos piadosos en memoria y sufragio de las almas de las socias difuntas, de modo
que se reforzara tanto el imaginario como la necesidad de seguir esforzandose por obtener
indulgencias a través de la practica de los sacramentos. Ahora, ya para agosto de 1907 el
acta da cuenta de que se celebraban una misa por las almas del purgatorio todos los
miércoles de cada semana y al respecto sefiala el director que “cada dia la asistencia era
mas escaza y lament6 el abandono en que voluntariamente se deja a las almas de tantos
justos que necesitan de nuestras oraciones”?%®. En octubre de 1907 se evidencié que todas
las mafianas se daba la comunién, por lo cual se interpreta que se celebrd diariamente la
misa y por peticion del director se pidié crear un coro musical entre las mujeres para
solemnizar las celebraciones, comprometiéndolas en su organizacion y responsabilidad en

los compromisos liturgicos.

Las estrategias continuaron, pues Vargas al ver que el desinterés permanecia propuso en
marzo de 1907 mover la hora de la reunion y de la comunién mensual treinta minutos méas
tarde con el animo de generar mayor comodidad y luego trasladar en abril de 1908 la
reunion del Consejo Directivo a las 9:00 a.m., ahora, pese a la inasistencia también se
observo la reiterada renuncia de mujeres y el incumplimiento en los aportes para el
sostenimiento de la congregacion y como estrategia se dispuso que algunas mujeres fueran
nombradas como colectoras, ubicandose en las puertas de la capilla de San José los dias en
que se realizaban las practicas acordadas®®’, ejerciendo dicha funcion por espacio de 3
meses, por otro lado, una persona quedd encargada de recoger la limosna durante las
ceremonias. Y pese a lo anterior, la rendicion de cuentas de la tesorera a finales de 1907
atestiguaba recibir muy pocas sumas de dinero en contraste con las que se debian recaudar,

siendo una constante en los afios posteriores.

266 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 7 de agosto de 1907.

267 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 3 de abril de 1907.
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El 6 de septiembre de 1910 el director compartio a las celadoras y a las auxiliares presentes
que el presidente de la Republica?®® se consagré en la congregacion de los caballeros y
como manifestacion de su devocion pidio ser encomendado en las oraciones de la
congregacion con el animo de desempefiar con acierto sus funciones presidenciales®®. De
esta forma, se desplegd una valiosa motivacion que buscé mezclar el sentido de pertenencia
a la congregacion y la mision de orar por el primer mandatario de la nacion, atestiguando
un interés no manifiesto anteriormente, el de la formacion de ciudadanos comprometidos en

la salvacion de su alma 'y el amor a su patria.

Ahora, si bien no se registraron las reuniones entre febrero y julio de 1911, la tltima acta en
la que aparece la voluntad de Vargas es la del 4 de enero de 1911. Alli el sacerdote suplico
a la congregacion mayor puntualidad, asistencia y esmero en el arreglo de los coros, asi
mismo, orden en la comunidn. De esta manera, quedd por escrito el desasosiego de Teddulo
Vargas durante sus mas de 11 afios de servicio a la institucién para promover una auténtica
opcidn de vida en el que las devotas conquistaran la buena muerte, de manera perseverante

y ascética, sin embargo, otros deseos fueron manifestados por las mismas congregadas.

Con la muerte de Vargas en julio de 1911 el nuevo director, Toméas Préadanos, religioso
jesuita, busco dividir los coros en 32 socias para tener mayor control de éstos y que las
celadoras y auxiliares pudieran dar cuenta mas facil de sus congregadas. Pasé entonces una
circular para que cada mujer confirmara su comprometida participacion en la congregacion
y pudiera ser enterada de las proximas honras flnebres para Vargas. Pradanos les pidio a
las mujeres participar en las ceremonias para honrar la memoria del anterior director los
dias 21, 22 y 23 de agosto de 1911, en la Iglesia de San Ignacio, portando la insignia de la
congregacion. Esta ceremonia y las respuestas a la circular sugerida por Pradanos permitio
que en la reunion del 6 de septiembre de 1911 las celadoras insistieran en la existencia de
un crecido nimero de contestaciones a la circular pasada en la que manifestaron que

deseaban continuar?™. Lo anterior, fue nuevamente el desencadenante para arreglar las

268 Al contrastar la fecha en la que aparece la anotacion en el acta del 6 de septiembre de 1910 se cree que el
presidente en mencidn es Carlos Eugenio Restrepo, quien se posesiond el 7 de agosto del mismo afio.

269 Congregacion de la Buena Muerte, Libro de actas de la Congregacion de San José, sin numeracion de
pagina, entrada del 6 de septiembre de 1910.

270 Congregacion de la Buena Muerte. Congregacion de la Buena Muerte bajo el patrocinio de San José
erigida canonicamente en la Iglesia de San Ignacio de Bogota en el mes de febrero de 1892, 8, entrada del 6
de septiembre de 1911.
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listas de los coros. Ahora, pese a este renovado interés, llamoé la atencidon que en los meses
de octubre, noviembre y diciembre del mismo afio se registro en el libro de actas que no se
pudo reunir el consejo, insistiendo que en el dltimo mes la causa fue la ausencia de las

sefioras y sefioritas consejeras.

Con todo lo anterior, han quedado expuestas las practicas estratégicas usadas por la
congregacion como institucion garante de los valores de la buena vida y de la buena
muerte, puesta a prueba a través de la mayor practica tactica por parte de sus asociados: la
inasistencia. La tactica en el orden de las practicas se puede reconocer como mecanismo
para mantener la distancia y en una perspectiva de retirada?’®. Asi, se puede interpretar que
desde la fundacion de la congregacion existio un alto nimero de rotacion de mujeres y de
ausentismo. Por ultimo, se sefiala que de las casi 1.500 mujeres que conformaron la rama de
sefioras y sefioritas s6lo se puede dar fe de la perseverancia de alrededor de 176 cuyos
nombres quedaron registrados en los libros de actas consultados.

En efecto, las practicas a la devocion de San Jose, la vivencia de los sacramentos y la
necesidad de acumular indulgencias, ya fuera con la realizacién de oraciones, novenas, u
otras obras pias se realizaron en el marco de una presencia de poder que se movio en el
plano temporal (social) y espiritual, sin embargo, al escaparse su influencia en la voluntad
completa de sus fieles la tactica movilizé a las feligresas por aquellos espacios ausentes de
poder para, quiza, circular por los caminos del enemigo y conocer una alternativa de escape
al fuego del purgatorio o para inscribirse en esta devota asociacion mientras se participaba

en otras asociaciones.

3.2. ESTUDIO DE LOS TESTAMENTOS ENCONTRADOS

Con los nombres de las congregadas que se recuperaron en el avance de la presente
investigacion se realiz6 una blsgueda de sus testamentos en las cinco primeras notarias de
la ciudad, con el animo de indagar sobre la disposicion acorde a los imaginarios permeados
por la Congregacion de la Buena Muerte. Se hallaron 4 testamentos que correspondieron a
las congregadas: la Srta. Helena Marifio Pifieros, la Sra. Julia Restrepo de Ortiz y las

hermanas Srtas. Maria del Carmen Casas Carrillo y Maria Casas Carrillo.

211 De Certeau, «Valerse de: usos y practicas», 43.
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Se logro verificar que aquellas mujeres, al reconocerse abocadas a la muerte en calidad de
seres finitos, decidieron elaborar su testamento para garantizar un transito afortunado hacia
el mas alld&. En ambos documentos no se hallo6 la poética que caracterizaron a los
testamentos medievales europeos o incluso la comparable prosa de algunos testamentos
colombianos de la colonia®’2. Sin embargo, se observd que cumplieron el mismo fin,
organizar las cuestiones materiales y espirituales para que le permitieran al alma de cada
yaciente purgar con menos dolor y pena. La lectura de los documentos encontrados sélo da
fe del imaginario sobre un destino que precede al cuerpo mortal y en baja proporcion
asegura los medios para garantizar alivio a su alma e interseccion para contrarrestar sus

pecados.

En algunos testamentos se sefialaron entonces las limosnas y sufragios que se debian
realizar, las misas que se debian celebrar y obras pias que se deberian llevar a cabo para la
buena estadia del alma del difunto en el transito desconocido. Tales disposiciones, se
presume, fueron motivadas por las platicas compartidas por el director de la congregacion y
por el mensaje que dejo en cada devoto las representaciones mas significativas como el
Juicio Final, el Fin del Mundo y la Muerte de San José. Sin duda, tales representaciones le
permitieron imaginarse a las yacentes en medio de una disputa espiritual entre las fuerzas
del bien y del mal, razén por la cual buscaron acumular indulgencias y perpetuar algunas
mas después de su muerte con el animo de seguir favoreciendo su alma. Por lo anterior, es
claro sefialar que el imaginario dio el ingenio y la creatividad para suponer un futuro mas

alentador como recompensa a una buena vida y buena muerte.

Ahora, conforme a los imaginarios sefialados anteriormente, se encontr6 en el testamento
de la Srta. Helena Marifio Pifieros, poseedora de 60.000 pesos, una reparticion de dinero a
su familia, asi, entregé 1.000 pesos a su hermana Clementina Marifio de Valderrama,
igualmente 1.000 pesos a Evangelina Jiménez y a sus sobrinos Roberto Pinto, Alfredo Pinto
e Inés Pinto 1.000 pesos a cada uno. Dejando el remanente para cubrir los gastos de
enfermedad, entierro y sucesion, asi mismo, sefialé que destin6 el dinero restante para que

su albacea, el Dr. José Maria Pinto, lo destinara integramente en sufragios para el bienestar

272 pablo Rodriguez Jiménez en su obra presenta 91 testamentos indigenas que datan entre 1567 y 1668, los
cuales demuestran una apropiacion de los nativos para elaborar el testamento como un pasaporte para el cielo
y de su vinculacion con la sociedad que recién se formaba.
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del alma de la difunta®®. Por otro lado, la Srta. Maria del Carmen Casas dispuso como
heredero a su hermano Francisco Casas Carrillo a quien le entreg6 la mitad de un terreno

ubicado en la Calera?’*

y le cedio la otra mitad a la Arquidiocesis de Bogota, sin que ambos
destinatarios hayan quedado sujetos a cumplir recomendacion alguna. Ahora y casi de
manera similar, la Srta. Maria Casas Carrillo?”® nombré como su Unica heredera a su
hermana Maria del Carmen Casas Carrillo, haciendo énfasis en que, si ésta le precedia en la
muerte 0 no deseaba recibir su herencia, la mitad de sus bienes serian entregados a la
Arquidiocesis de Bogota, representada por el ilustrisimo Sr. Arzobispo y la otra parte a su

hermano Francisco Casas Carrillo.

También se encontrd en el testamento de la Sra. Julia Restrepo de Ortiz?'®, de las hermanas
Casas Carrillo y de la Srta. Marifio, que juntas se declararon catdlicas, apostdlicas y
romanas, y que habiendo nacido en tal religion y profesado su fe durante toda su vida
manifestaron morir bajo la misma, por intercesion de la “Santisima Madre la Virgen

Maria”277

Si bien solo en dos testamentos se destinaron los bienes a una institucion eclesiéstica,
ningun documento hace referencia explicita para beneficiar a la Congregacién de la Buena
Muerte o el destino de recursos para que sus asociadas realizaran sufragios y obras pias en
honor al alma de las difuntas. Quiza estamos ante una nueva préactica tactica de aquellas
mujeres devotas que si bien aseguraron su alma dentro de la religion catolica, no se
preocuparon por encomendarse ante sus hermanas devotas de la congregacion para que
rezaran por ellas en el momento de la muerte. Asi, fue explicita su preocupacion por morir
en comunion con la Iglesia Catdlica y en el caso de la Srta. Marifio, encontrar alivio para su
alma a través de las obras de caridad postumas, mas no por intercesion de la congregacién y

sus asociados.

Este tercer capitulo permitié discrepar, asi, entre la informacidn expuesta por los manuales

que aseguraron una gran prosperidad en el nimero de congregadas y los transitos que éstas

273 AGN, Notaria 22 Leg. 2189, ff. 120, 1913.

274 AGN, Notaria 22 Leg. 1210, ff. 821-822, 1914
25 AGN, Notaria 22 Leg. 1210, ff. 822-824, 1914
276 AGN, Notaria 22 Leg. 1416, ff. 51-52, 1913.
217 AGN, Notaria 22 Leg. 1416, ff. 51-52, 1913.
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desplegaron fuera del area de control, teniendo en cuenta los libros de actas y los
testamentos consultados que aseguraron un nimero méas reducido. En consecuencia, como
ejercicio historiografico el presente capitulo permitié contrastar la efectividad de los
imaginarios y las representaciones de la congregacion como institucion y la resistencia

interpuesta por las devotas, desconociendo los auténticos motivos que las generaron.



CONCLUSIONES

La mujer que bajo propia voluntad manifesto el deseo de pertenecer a la Congregacion de
la Buena Muerte en Bogota experimentd como primer hecho su avocacion a la muerte,
reconociendo asi su propia finitud mortal. No obstante, como cristiana catdlica compartio la
creencia de la supervivencia del alma, la cual realizaria un trénsito ultraterreno tras
abandonar el cuerpo yacente. En dicha mudanza, el imaginario comun las llevé a pensar
que el alma accedia a un espacio llamado el purgatorio para purificarse alli y desarraigarse

de aquello que le podria obstaculizar el encuentro con el Creador.

Al respecto, la devota se interpeld en vida sobre el destino futuro de su almay fue receptiva
a las indicaciones de la doctrina de la Iglesia Catdlica sobre la culpabilidad del pecado y el
miedo a la condenacion en el infierno. Asi, ante esta realidad buscé hallar alivio acogiendo
la salvacion que se le ofrecia: morir cristianamente o, como se ha llamado en esta

investigacion, bien morir.

Fue asi como la congregacion en estudio convocd un ndmero considerable de feligresas
cuya motivacion principal fue disponerse para bien morir. Expuesta asi la anterior premisa
no presenta mayor problematizacion, sin embargo, las practicas consignadas en los libros
de actas del Consejo Directivo de la congregacion demostraron una adhesion voluntaria a
la asociacién mencionada que no resulté tan activa como la presentaron los documentos
institucionales, sino que reflejé un deseo mas nominal, dado que se comprobd que las
mujeres inscribieron sus nombres en la congregacion con el animo de recibir las
indulgencias prometidas pero no perseveraron en el cumplimiento del conjunto de practicas

propuestas como la comunion y las pléaticas, principalmente.

Se dedujo, también, que el mayor mdvil para inscribirse fue el imaginario alrededor de la
muerte y el purgatorio, mediado por las representaciones que las devotas observaron, los
catecismos que circularon y los discursos impartidos por los religiosos. La doctrina de la
Iglesia Catolica y el Concilio de Trento influyeron en la vida sacramental, religiosa y
devocional, en donde extendidé sus redes en la larga duracion y permed una amplia
incidencia en el espacio geogréafico, desde Europa hasta América Latina. Lo anterior se
observo desde el momento en el que se buscaron los antecedentes sobre la forma de pensar

la muerte, el infierno y el purgatorio expuestos en el segundo capitulo. De este manera se
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puso de manifiesto que la tradicion observada en Bogota entre los afios 1884 y 1911 fue
heredada por una doctrina que influyé desde el siglo XII d.C. en Europa y se mudd
espacialmente hacia el territorio colombiano a través del intercambio cultural con los
espafoles, tanto en la conquista como en la fundacion de la mision jesuita y luego su

posterior restablecimiento en el siglo XIX.

Ahora bien, se observé una extension de las ensefianzas y doctrinas del Concilio de Trento
fuera del continente europeo, mas no un cambio en la doctrina, pues ésta procurd
mantenerse inamovible para conservar de manera estatica su magisterio y sus valores a

través de la larga duracion.

Posteriormente, se relaciond que la doctrina sobre el destino del alma no sélo devino en la
constitucién de una buena muerte, sino que incluy6 la observancia de una buena vida. Asi,
se esperaba que la devota no debia poner su empefio en purificar su alma en los momentos
inmediatos a la muerte, sino que debia comprometerse a vivir de la mejor manera para
hallarse libre de pecado y con la mayor cantidad de indulgencias acumuladas. Este hecho
significativo resulté evidente al consultarse los devocionarios y los manuales que
circularon, antes y después del regreso de los jesuitas al pais, en donde el énfasis no apunt6
al miedo de una muerte inesperada sino de una vida no vivida conforme a la doctrina y

magisterio de la Iglesia o alejada a la practica de los sacramentos.

Conforme a lo anterior, se establecio que el propdsito de las practicas estratégicas debia
conducir a las congregadas hacia una muerte vivida pues su opcion fundamental queria
comprometerlas a asumir una vida en virtud, teniendo como foco principal su innegable
fallecimiento. A razon de lo anterior, la instruccion fue insistente para convocar y controlar
la asistencia a las practicas devocionales dispuestas en la Capilla de San José, lugar donde
los sentidos y el entendimiento observaron las representaciones de terror o victoria
ultraterrena, con el animo de reforzar la legitimidad de las practicas para salvar el alma
como la elaboracion de testamentos, el cumplimiento de los sacramentos, y la acumulacion

de indulgencias, entre otros.

Al reconocerse que el despliegue de la Congregacion de la Buena Muerte fue una herencia
compartida en su organizacion y legado desde Europa, su presencia se registré en nuestro

territorio y sin mayor trascendencia en dos fundaciones anteriores a la del objeto de estudio
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planteado. Ahora bien, el lector de la presente investigacion de maestria podria preguntarse
sobre la pertinencia de la congregacion en un territorio que presentd una hegemonia liberal
y en donde posiblemente los valores de una institucién de mas de 230 afios no tenian qué
ofrecer. Sin embargo, en el desarrollo de la tesis se expuso cémo la fundacion de la
congregacion sirvio, primero, a los intereses de una sociabilidad conservadora que busco
contrarrestar a su opositor politico y, segundo, a la continuidad de la mision apostolica de la

Compaiiia de Jesus a finales del siglo XIX, en el marco de su restablecimiento en el pais.

Por lo anterior, se interpretaron aquellos dos elementos como condicion de posibilidad para
el surgimiento de la Congregacion de la Buena Muerte. Asi, fundada dicha asociacion
respetd la doctrina de la Iglesia, pero se ajustd a su época en la cual las devociones
renovadas al Sagrado Corazén, a Maria y a San José, reavivaron las practicas de las
asociaciones coloniales y las transformaron para propiciar una conversion personal,

avocada hacia la participacion de los sacramentos.

En efecto, los tres elementos que se acabaron de sefialar fueron los méviles inmediatos para
que religiosos y devotas participaran en la constitucion de la congregacion y alrededor de
ella se educara la vida de las feligresas, a partir del modelo de San José, no como el santo
desapercibido en la colonia, sino como el hombre que obtuvo la buena muerte, en presencia
de Jesus y Maria, quienes intercedieron ante Dios Padre para el buen cuidado de su alma.
Sin duda, las representaciones sobre la muerte y los discursos movieron pedagégicamente a
las congregadas a caminar de la mano de este hombre fiel, permitiéndole asi a las mujeres
aspirar realmente una muerte serena y en paz con la promesa del encuentro final con Dios
Padre.

En ello se concentraron los mujeres que participaron en la Congregacion de la Buena
Muerte y para dar legitimidad a sus encuentros patrocinaron la transformacién de una de las
sacristias de la Iglesia de San Ignacio en la capilla en honor a su patrono, lugar donde se
concentraron las principales representaciones graficas como los frescos de gran formato
elaborados por Paramo sobre el Juicio Final y el Fin del Mundo, en contraste con el altar de
la capilla en donde aparece la Muerte de San José, siendo ésta una representacion apdcrifa
gue no se sustenta en ninguno de los cuatro evangelios del Nuevo Testamento pero

aceptada por los ministros de la Iglesia y sus feligreses.
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Ahora, construido el lugar para el encuentro se asignaron los distintos roles dentro de la
congregacion y se consideraron las principales practicas para la consecucion de
indulgencias y la educacion de una buena vida. Sin embargo, y es este el principal hallazgo
de la investigacion, el recibimiento de las practicas planteadas por la institucion
(identificadas como practicas estratégicas) fueron resistidas por las congregadas a través de
una practica tactica reconocida como la ausencia a los compromisos, motivo por el cual el
director con mucha perseverancia procurd contrarrestar. Sin duda, la pomposidad de las
cifras y la gran reverencia con la cual se hablé de la devocion a la Buena Muerte quedd
cuestionada por la poca asistencia de las mujeres a las practicas devocionales, a la constante
rotacion en cuanto a admisiones y dimisiones y, en consecuencia, a la muy posible falta de
interés por asumir una muerte vivida. Es asi como el contraste entre las practicas
estratégicas y tacticas permitieron observar una minima apropiacion por parte de las
congregadas para sumar indulgencias de manera publica y aunque fueron conscientes de las
representaciones que se generaron a partir de un imaginario manifestado en su credo, no
fueron determinantes para destacarse en fidelidad a las practicas estratégicas planteadas,
bien pudo haber sido por resistencia o como resultado de la secularizacién de la sociedad.
En consecuencia, la presente tesis logra poner en tela de juicio el ejercicio de las
congregadas alrededor de su propoésito de asumir una buena vida, a través de las précticas
propuestas para conseguir una buena muerte. Asi, se sefiala que la distante apropiacion
colectiva de las précticas estratégicas demostrd un despliegue menor al esperado,

generando un funcionamiento torpedeado y esquivo al control de la asociacion catolica.

Por ultimo, es preciso sefialar que en el punto en el que finaliza la presente investigacion,
tan solo se logrd hacer un andlisis entre las practicas descubiertas en la rama de las sefioras
y sefioritas, pues ninguno de los archivos consultados conservé fuentes sobre las otras dos
ramas, la de caballeros y la de sefioritas obreras. Si bien es una limitacion que no permitié
realizar un estudio comparativo entre las secciones, queda la intencion de proyectar una
investigacion posterior que permita la busqueda de fuentes en los archivos de la Curia de la
Compania de Jesus en Roma, en Loyola y en Alcala de Henares donde pueden reposar
copias de actas o rendiciones de cuentas anuales que en la presente tesis no pudieron ser

consultadas.



APENDICE 1. NOMBRES IDENTIFICADOS DE LAS SENORAS Y SENORITAS
QUE PERTENECIERON A LA CONGREGACION DE LA BUENA MUERTE
(1884-1911)

Acosta de Samper Soledad
Acosta Delia

Acosta Omaira

Acosta Rosario

Aguiar Abigail

Aldana Carmen

Alvarez de Guzman Soledad
Amparo Annexy

Angulo Lucia

Annexy Consuelo

Arbelaez de Pérez Carolina
Arboleda de Camacho Beatriz
Arboleda Inés

Arboleda Umafia Maria
Arciniégas Paulina

Arias Soledad

Barco de Sarmiento Marcelina
Barrero Concepcion

Barrero Malo Ana

Barrero Maria Antonia
Barrero Mercedes

Barriga Conchita

Barriga Rivas Emilia

Borda Maria Emma



Botero Alejandrina

Botero Alicia

Botero Sixta

Bricefio Maria Elena/Helena
Caballero Magdalena

Cabrera Carolina

Caicedo Suérez Isabel (Fundadora)
Caicedo Suarez Rosa (Fundadora)
Calderdn Cecilia

Calderon Lucila

Camacho Lucrecia

Campuzano Elvira

Canesco Mercedes

Cantillo Catalina

Cérdenas Arboleda Pepita
Cérdenas de Concha Elvira
Cardenas Emma

Casas Carmen

Casas de Castillo Paulina

Casas Carrillo Maria

Casas Carrillo Maria del Carmen
Castilla Justina

Castillo E. Fanny

Castro Julia de (Fundadora)
Cervera de Medrano Paulina
Corredor de Morales Elena
Cortés Maria Elena

Diaz Granados Virginia



Diaz Moreno Belén

Diaz Moreno Mimi

Diaz Moreno Pepita
Duran Isabel

Echeverria Rosa

Escallon Carmensa
Escobar de Caballero Felisa
Escobar M. Maria
Esguerra Cristina
Esguerra Josefina
Espinosa Davila Maria
Fajardo de Janaut Rosalia
Fajardo Natalia

Ferreira Eduvijis/Eduvigis
Ferreira Magdalena
Ferreira Margarita

Forero de Urdaneta Antonia
Franco Maria Francisca
Franco Pachita

Franco Zoila

Gacharné Laura

Gamboa Inés

Garcia Herreros Inés
Garzon Abigail

Garzon Gertrudis

Gomez Carolina
Gonzalez D. Blanca

Gonzélez D. Maria

99



Gonzéalez Emma

Granados Virginia

Gutiérrez de Mendoza Maria Josefa
Gutiérrez Maria Teresa
Guzman Maria

Herrera Margarita

Herrera Mercedes

Holguin Catalina

Holguin Elena

Holguin Torres Dolores
Hurtado Isabel

Hurtado Maria
Laserna/Lazerna Elvira
Lazo de Paris Maria

Leon Gomez Rosa

Linarez Murillo Ana

Ldpez de Prada Catalina
Lora de Forero Rosa
Lorenzana de Camacho Maria Luisa
Luna de Reyes Susana

Luna Maria Emma
Mallarino Alicia

Mallarino de Cardenas Sofia
Malo Ospina Maria

Marifio Elena/Helena

Matiz Eugenia

Medrano Concepcion

Medrano Josefina
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Mejia Restrepo Maria

Mier de Umafa Magdalena
Mier Isabel de (Fundadora)
Milano Laura

Moreno de Diaz Virginia
Navas de Vargas Maria
Obregon Pepita

Ortiz de Rodriguez Pérez Soledad
Osorio Matilde

Ospina Elena

Pardo de Delgado Isabel

Pardo de Francisco Maria

Pardo de Garcia Herreros Maria Dolores

Pardo de Quijano Matilde
Pardo de Suescin Maria JesUs
Paris de Ortega Margarita
Piedrahita de Uribe Margarita
Pinzon de Suarez Maria Ignacia
Pifieres de Herrera Elsa

Pombo Maria Josefa

Pombo Pepita

Ponce de Portocarrero Rosa
Portocarrero Ferro Carmen
Posada Adelia

Posada Ana Mercedes

Posada de Bayona Maria
Posada de Restrepo Maria del Carmen

Pulido de Ortega Ricarda
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Quifofes Ester

Restrepo de Ortiz Julia

Restrepo de Villaneus/Villaveces Faustina
Reyes de Cardenas Maria

Reyes Luna Cecilia

Riafio de Pefia Guillermina

Ribas/Rivas de Vargas Maria

Ribas/Rivas Rosa

Ricaurte de Santamaria Elvira

Saiz Magdalena

Salgado Aura Maria

Salgado Leonor

Samper Acosta Blanca

Sanchez Cristina

Sanchez de Varela Isabel

Santamaria de Mier Magdalena (Fundadora)
Santamaria de Ordofiez Soledad (Fundadora)
Santamaria Widnel Elena

Soto Ana

Soto Maria

Soto Soledad

Suérez Murillo Ana

Tafur Victoria

Torres/Torrez Concepcion

Urdaneta Beatriz

Uscategui Pepita

Varela Matilde

Vargas de Rueda Bibiana



Vargas Torres Pepita
Véasquez Cobos Enriqueta
Véasquez/Vazquez de Perea Elvira
Vazquez de Espinosa Luz
Vega de Dols Carmen
Velazquez Teodolinda
Venegas Maria de JesUs
Vengnechea Carmen de
Vergara de Balcazar Ignacia
Vergara Mercedes

Villa Graciela

Villaveces de Acosta Concepcion
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