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INTRODUCCION

El tema de los grupos étnicos, su identidad, discursos y visibilidad en la sociedad ha
sido frecuentemente abordado desde la perspectiva politica (representatividad en el
sistema democratico) y econdmica (tasas de desempleo, oportunidades econdmicas,
acceso a servicios basicos, etc). Sin embargo, pocas investigaciones han estudiado el
tema a partir de la comunicacion como elemento que construye el tejido social, los
imaginarios, las costumbres y sobre todo, la identidad que se pone de manifiesto en la

interaccion con otros grupos sociales.

La comunicacion, en tanto eje de lo social y lo cultural, es el referente que permite
analizar los procesos subyacentes a la construccion de identidad en la comunidad
afrodescendiente que habita en Colombia, en un contexto marcado por fenémenos como
el desplazamiento, el desarraigo y la discriminacion. Todo esto tiene como
consecuencia el afianzamiento del vinculo racial que une a los afrocolombianos, a
través de practicas y expresiones comunicativas, las cuales pretenden construir un
renovado sentido de comunidad en un ambiente social caracterizado por la velocidad, la

individualidad y la pérdida del sentido comunitario.

No obstante, muchas de estas practicas y la identidad del afrodescendiente quedan
ocultas a la luz de prejuicios y estereotipos comunes en la cultura dominante. Méas aun,
en los medios de comunicacion, por ejemplo, se reflejan algunos de estos estereotipos y
ademas, se hace visible la construccion en el inconsciente colectivo de lo que significa

ser negro, blanco, mestizo o indigena en Colombia.

Por ende, abordar la construccion identitaria de la comunidad afrodescendiente a partir
de la comunicacion y de su reflejo en los medios, cobra importancia en la medida en
que constituye una iniciativa valiosa en tanto instrumento de conocimiento de la
realidad de esta comunidad desde las narrativas y vivencias de sus protagonistas. En
efecto, es un intento de construccion de lo publico al deconstruir la identidad y los

imaginarios de la poblacion afrocolombiana en el ejercicio de su derecho a Ia
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participacion ciudadana, no solamente en el ambito politico, sino también en los

aspectos social y cultural.

1. PROBLEMA DE INVESTIGACION

(Como abordar el analisis del discurso sobre la identidad de la poblacion
afrocolombiana a partir de los elementos categoricos que subyacen en las

manifestaciones culturales, politicas y comunicacionales?

2. OBJETIVOS

2.1. OBJETIVO GENERAL.:

-Analizar los factores identitarios subyacentes en los discursos enddgenos y exdgenos
con respecto a la poblacion afrocolombiana, en las dimensiones cultural, politica y

comunicacional-mediatica.

2.2. OBJETIVOS ESPECIFICOS:

- Realizar una investigacion tedrica que permita exponer los elementos
conceptuales para entender la manera en que la comunidad afrocolombiana se

hace visible en el contexto de la nacion y los medios de comunicacion.
- Aplicar una metodologia cualitativa que permita realizar un andlisis de

diferentes discursos sobre la identidad, la participacion politica y la visibilidad

mediatica de una muestra de actores sociales afrocolombianos.
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- Elaborar una matriz comunicacional que integre elementos de analisis discursivo
sobre la identidad afrocolombiana con base en categorias sociales, en variables y
constantes, para generar una narrativa explicativa de las dimensiones cultural,

politica y comunicacional-mediatica.

3. ANTECEDENTES DE LA INVESTIGACION

La investigacion en materia de afrocolombianidad en nuestro pais es amplia y obedece a
diversos enfoques conceptuales. Para hacer un recuento de lo que se ha investigado
hasta el momento en este campo, tomaremos como referencia el trabajo de Eduardo
Restrepo, titulado "Politicas de la teoria y dilemas en los estudios de las colombias
negras". En este libro, Restrepo hace un exhaustivo andlisis de la investigacion en
Colombia sobre la comunidad afrodescendiente y critica las falencias metodologicas de

algunos de estos enfoques investigativos.

En palabras de Restrepo, en sintesis se puede decir que'

en Colombia, son los afios cincuenta donde se hacen los aportes a los estudios de las
colombias negras desde un modelo afroamericanista inspirado en Herskovits. Entre los
sesenta y setenta se emplearon tres principales enfoques: el analisis funcional, el
marxismo y la ecologia cultural. Para los ochenta, dos desarrollos importantes
combinaron de forma creativa disimiles fuentes tedricas para dar lugar a la teorizacion
de los modelos de produccion en el Pacifico rural y a la sustentacion de una mas
elaborada perspectiva afroamericanista. A estos dos desarrollos es necesario agregar las
aplicaciones del estructuralismo francés, del interpretativismo norteamericano y del

analisis de lo racial e identitario desde la antropologia social britanica contemporanea.

! RESTREPO, Eduardo. Politicas de la teoria y dilemas en los estudios de las colombias negras. Popayan, Editorial Universidad del
Cauca, 2005, pag 39.
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Después de la década de los 80, Restrepo define los afios noventa como la década en la
que se produjo una explosion en los estudios sobre los afrodescendientes en Colombia.
El reconocimiento a las minorias étnicas y religiosas que otorg6 la Constitucion de 1991
fue un elemento clave para que diversos investigadores y académicos volvieran su
mirada hacia esta comunidad, abordando diversos problemas de investigacion a partir de

la teoria marxista, el post estructuralismo y los estudios de género.

Restrepo propone una clasificacion que agrupa los diferentes problemas y lineas de
investigacion que se reconocen en los estudios sobre afrocolombianos, desde los afios

cincuenta hasta hoy”:

e Continuidad Africa-América

e Movilidad poblacional

e Esclavizacion y resistencia

e Estrategias economicas

e Familia, parentesco y organizacion social

¢ Blanqueamiento y marginalidad

e Discriminacion y diferencia

e Relaciones interétnicas

e Identidades, politicas de la etnicidad y movimiento organizativo
e Antropologia de la modernidad

e Violencia, derechos humanos y desplazamiento forzado

e Historias locales y etnografia del conocimiento local

e Oraliteratura

e Politicas de la alteridad, gubernamentalidad y modernidad

e Del salvaje-salvaje al buen-salvaje

e Sentido comun, discriminacion y democracia radial

e Neoliberalismo, globalizacion y politicas multiculturales y ambientales

e Mediaciones y tecnologias de la diferencia

% Ibid, pags. 40-55.
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e Comunidades transnacionales

e Capitalogocentrismo, postdesarrollo, alternativas a la modernidad y
modernidades alternativas.

e Etnizacion

e Sexualidad, cuerpo e identidades sexuales

e Modelos de conocimiento local

Cada una de estas lineas de investigacion da cuenta de la evolucion que se ha producido
en el estudio sobre la comunidad afrocolombiana, teniendo en cuenta las influencias
propias de cada época y los diversos enfoques teoricos. Los estudios contemporaneos
por ejemplo, segin Eduardo Restrepo, se caracterizan por tener en comun los siguientes

., - : 3
factores de transformacion con respecto a estudios de otras épocas’:

1) El creciente nimero de personas interesadas/involucradas, dentro y fuera del mundo
académico, desde disimiles instituciones/sitios de enunciacion; 2) Los
reacomodamientos en las experiencias historico-culturales de las colombias negras
dadas las nuevas articulaciones en los mecanismos de dominacion, explotacion,
violencia y hegemonia, asi como los de su resistencia y 3) Las rupturas tedricas y
los realindamientos disciplinarios que llevan al cuestionamiento de una amplia

gama de supuestos, conceptos y estrategias metodoldgicas.

Como puede verse, el espectro de la investigacion en el tema de la afrocolombianidad es
bastante amplio y ofrece vertientes que combinan diversas disciplinas, como en el caso

del presente trabajo de grado.

El recorrido de Restrepo aporta a esta investigacion las herramientas necesarias para
conocer los estudios que se han hecho sobre afrocolombianidad hasta el momento. En
este barrido bibliografico y conceptual, un aspecto importante a resaltar es la escasez de
investigaciones que aborden el tema de la identidad afrocolombiana a partir del papel
que juega la comunicacion en la construccion identitaria, la representacion del yo y el

nosotros en la sociedad dentro del marco de lo publico.

* Ibid, pag 47.
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Otro trabajo que brinda importantes lineamientos a esta tesis de grado es el de Natalia
Rodriguez Echeverry, investigadora del Instituto Distrital de Cultura y Turismo y del
Observatorio de Cultura Urbana de Bogotd. En su “Estado del arte de la investigacion
sobre las comunidades de afrodescendientes y raizales en Bogota D.C (2006)”,
Rodriguez Echeverry plantea un analisis critico de los trabajos de investigacion que se
han realizado sobre este tema, observando en ellos como se abordan las problematicas

culturales de los afrodescendientes y raizales en Bogota.

La investigadora centra su andlisis en la identidad, en la manera en que ésta se
reconfigura y es expresada por los mismos afrodescendientes, a través de practicas
culturales como la musica, la estética, las vivencias y las narrativas, entre otros
aspectos. Ademas, Rodriguez Echeverry observa también como se ha abordado el
problema de la identidad en las investigaciones sobre afrodescendientes en Bogota,

buscando rastros de asimilacion cultural, racismo y estigmatizacion en estos estudios.

Por otro lado, la investigadora relaciona la identidad de los afrodescendientes con
dinamicas sociales y economicas como el desplazamiento, la insercion laboral en la

ciudad, la educacion, la salud, las estrategias de solidaridad y la vivienda.

Rodriguez Echeverry hace énfasis en la falta de conocimiento por parte de la poblacion
bogotana acerca de la cultura de la poblacion afrodescendiente que habita en la ciudad,
en parte debido a los pocos estudios que se han realizado sobre esta comunidad y
ademas, por la resistencia que algunos miembros de este colectivo han mostrado con
respecto a compartir informacion sobre sus practicas sociales y costumbres, ya que
sienten que solamente son objeto de investigacion, pero nunca obtienen un beneficio de

ello.

Como se dijo anteriormente, el trabajo de Rodriguez Echeverry es exhaustivo, analitico-
critico y por ello, se constituye como un documento fundamental para los propositos de
la presente investigacion. Mas aun, ademas de ser una guia, propone también nuevas

perspectivas en el estudio de la poblacion afrocolombiana en Bogota, en cuanto a la
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pertinencia de investigar las formas de organizacion politica e integracion cultural de

esta comunidad y su visibilizacion en el escenario publico de la capital.

Sin embargo, las dinamicas de integracion de los afrodescendientes no son cuestion
exclusiva de una ciudad como Bogota. En Medellin, la segunda ciudad mas importante
del pais, también se asienta un nimero considerable de afrocolombianos, muchos de
ellos provenientes del departamento del Choc6 y de la region de Uraba. Durante trece
afios Peter Wade, investigador inglés, se dedico a estudiar a profundidad la comunidad
afrodescendiente llegada a Medellin, a partir de sus raices primigenias, es decir, de sus
modos de vida y costumbres en sus regiones originarias y como éstas se transforman al

trasladarse a Medellin.

“Blackness and Race Mixture: The Dynamics of Racial Identity in Colombia”
(traducido como Gente negra, nacion mestiza: Dindmicas de las identidades raciales en
Colombia), es el titulo que Wade le dio a su extensa investigacion de caracter
etnografico, que requiri6 una insercion por parte de Wade en la comunidad
afrocolombiana de Medellin. Esto implicé inscribirse en las dindmicas sociales,
culturas, econdmicas y politicas de esta poblacion, lo que le permitié a Wade llegar a un
profundo conocimiento de la realidad objeto de estudio, de los imaginarios, de la
idiosincrasia y las vivencias al interior de las familias de afrodescendientes en Medellin.
Su principal herramienta de recoleccion de informacion fueron las entrevistas, las cuales
se constituyeron en una fuente invaluable de conocimiento de primera mano sobre la
realidad de la poblacion afrocolombiana, plasmada en los testimonios, vivencias y

opiniones de los entrevistados.

Por ultimo, mas alla de la etnografia y de las investigaciones que dan cuenta de la
afrocolombianidad a partir de sus interacciones sociales, son pocos los trabajos que han
abordado la cuestion afro desde una perspectiva comunicativa-semiotica. Una
interesante investigacion de caracter socioldgico, comunicativo y semidtico es la que
desarroll6 Lina Maria Vargas Alvarez, en su monografia titulada “Poética del peinado

afrocolombiano”. La autora toma como objeto de investigacion la estética del peinado
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de los afrocolombianos como instrumento de construccion identitaria y de
autoafirmacion ante los que no pertenecen a esta comunidad. Vargas Alvarez realiza un
exhaustivo recorrido por las peluquerias afro localizadas en el centro de Bogota, lugares
que, mas alld de cumplir con una funcién estética, se convierten en nodos de una
compleja red comunitaria que apoya a sus miembros y que permanentemente reafirma
su identidad a través de expresiones como la moda, el peinado, el lenguaje y las

practicas culturales.
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4. MARCO TEORICO

En la metodologia de la investigacion, el marco tedrico constituye el espacio en el que
se definen los conceptos centrales del estudio y ademas, se establecen relaciones entre
ellos, formando asi un constructo tedrico que servird como fundamento del por qué, el

para qué y el como de la investigacion.

A continuacion se presentaran los ejes tematicos del presente estudio y la manera en que
¢éstos se relacionan en torno a la problematica de la identidad de los afrocolombianos en

los medios de comunicacion.

4.1. ¢ Quiénes son los afrocolombianos?

En la ultima década se ha venido hablando de afrocolombianos y afrodescendientes,
términos utilizados indistintamente para referirse a la poblacion anteriormente
denominada como “negra”, palabra que historicamente ha cargado con un significado
peyorativo y con una conceptualizacion que ha degenerado en las problematicas del
racismo y la exclusion, entre otras manifestaciones. ;Como se produjo entonces el salto
de “negro” a “afrodescendiente” o “afrocolombiano”, en nuestro pais? Indudablemente,
para dar respuesta a este interrogante es necesario remitirse a la historia de los aftro,

entrelazada con la construccion de la nacion y la identidad colombianas.

No obstante, antes de emprender esta tarea, es necesario tener en cuenta la existencia de
dos corrientes de investigacion con respecto a los estudios sobre afrocolombianos. Para

. , e 4
Lina Maria Vargas Alvarez’,

* ALVAREZ, Lina Maria. Poética del peinado afrocolombiano. Bogots, Alcaldia Mayor, Instituto de Cultura y Turismo, 2003, pag
35.
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el primero, el paradigma afrogenético, se funda en el hecho de que la historia de
los afrocolombianos comienza a partir de la de sus ancestros africanos, se
alimenta de la memoria, de pardmetros morales, de la vida —y de muerte-, de
relaciones familiares y comunales, que se basan en los recuerdos y las
interiorizaciones de los esquemas sociales propios de los pueblos africanos de
donde provienen los ancestros. [...] El sujeto de esta mirada es el

afrocolombiano, mientras que el objeto a estudiar es la identidad.

El segundo paradigma es el euroindogenético’:

Este parte de una perspectiva racial. En primer lugar, el sujeto es el negro. Esto
es asi porque éste es asumido como un colombiano mas y su unica caracteristica
diferenciadora es el color de piel; asimismo, su posicion como ser historico se
limita al fin de la esclavizacion y a su consecuente adquisicion de la ciudadania.

[...] El mestizaje es el gran objeto de estos estudios.

Teniendo en cuenta lo anterior, vale la pena aclarar que para efectos de esta
investigacion, el paradigma que se tomara en cuenta sera el afrogenético, dado el
propdsito que encierra en su planteamiento: Un intento de reconstruccion de la herencia
cultural africana, de como se forja la identidad del afrodescendiente y del papel que éste

desempefia como actor social, cultural e historico.

4.2. Redescubriendo las huellas de africania

Hablar de la historia de los afrocolombianos nos obliga a recuperar la memoria y el
pasado de un grupo étnico que remonta sus raices al continente africano. Segun
Idelfonso Gutiérrez®, la reconstruccion de estos origenes se ha logrado a través de la

revision de los documentos legales expedidos por las compaiiias esclavistas para

> Ibid, pag. 36.
® GUTIERREZ, Idelfonso. Historia del negro en Colombia: ;Sumision o rebeldia? Bogota, Editorial Nueva América, 1993, pags.
17-18.
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certificar el importe de los esclavos africanos. De esta manera se han podido identificar

.7
ocho lugares de procedencia’:

1. Senegambia (Costas de Gambia y Senegal)

2. Sierra Leona (Desde el rio de Casamansa en el norte, hasta el cabo Mount en el
sur, incluyendo parte de Senegal y Liberia).

Costa de Marfil y Costa de la Pimienta

Costa de Oro, desde Assini hasta el rio Volta (Actual Ghana)

Benin y Costa de los Esclavos, desde el Volta hasta el rio Benin

Golfo de Biafra, entre el delta del Niger y los rios de Cruz y Duala

Angola, desde el cabo Lopez hacia el sur

® NN kW

Mozambique, desde el cabo Buena Esperanza hasta el cabo Delgado

De acuerdo con Gutiérrez, desde principios hasta mediados del siglo XV, llegaron a
nuestro pais esclavos pertenecientes en su mayoria “a la casta Mina, procedentes de la
fortaleza portuguesa Elmina, de la Costa de Oro. Les siguieron los Arara, nombre
genérico para los embarcados en el Golfo de Benin y los Carabali, del Golfo de

Biafra™®.

Igualmente, Juan de Dios Mosquera recoge las huellas del pasado africano a través de
los nombres de “regiones, naciones y pueblos, de donde, posiblemente, fueron
secuestrados en Africa nuestros antepasados: Arara, Lucumi, Carabali, Balanta, Congo,
Angola, Benté, Biafara, Mina, Bioho, Pop6, Bran, Mandinga, Cont, Zapé, Aracu, Polu,

. , 9
Ocord, Aponsa, Kalonge, etc”™ .

Estas son algunas pistas que permiten reconstruir parte de la herencia étnica y cultural
de los afrocolombianos. Sin embargo, con la llegada de los esclavos africanos a

América, la identidad cultural de estos pueblos es bruscamente fragmentada. Al Nuevo

7 Ibid, pag. 18.

® Ibid, pag. 18.

® MOSQUERA, Juan de Dios. La poblacion afrocolombiana: Realidad, derechos y organizacion. Bogota, 2007, Sigma Editores, pag
28.
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Mundo llegan individuos procedentes de varios lugares del continente africano,
hacinados en embarcaciones que mas bien se asemejaban a campos de concentracion
flotantes: “Cuatro pisos de negros encerrados, atados con cadenas, puestos de lado de
modo que quepan, doscientas noventa y dos piezas en cada puente, cuatrocientas en una

goleta de ochenta toneladas™'®.

La separacion de su cultura, su tribu, su familia y su territorio, sumada a la
deshumanizacion, el maltrato y la pérdida de su libertad, someten al africano a la
soledad ante las circunstancias que debe afrontar. Esta situacion se traducira, segin
Idelfonso Gutiérrez, en la aceptacion de la condicion de esclavitud: “Solo, no le quedara
mas remedio que aceptar. La misma supervivencia dependerd de esta aceptacion.
Aceptar todo cuanto le digan y ordenen. La dura pedagogia del viaje y del
confinamiento que le antecedid, si no doblegd su personalidad, le hizo comprender la

. . e oall
necesidad de aceptar para poder sobrevivir” .

Por otra parte, la soledad del africano se acentud por la incomunicaciéon, ya que
“procedentes principalmente de dos bloques lingiiisticos, el banti y el sudanés, los
esclavos generalmente estaban en condiciones de comunicarse con grupos tribales
vecinos, mediante el conocimiento de dos o tres lenguas o dialectos. Podian incluso
conocer alguna lingua franca que, como la de los mercaderes del desierto, les permitiera

. , ]2
ampliar su area de comunicacion™ ~.

Este limitado espectro comunicativo obligd al inmigrante africano a aprender a la fuerza
la lengua castellana, dadas las condiciones del nuevo contexto cultural en el que se
encontraba. Paulatinamente la lengua de los colonizadores espafioles se convirti6 en la
lengua de los africanos esclavizados. El dominio de la misma también cred
diferenciaciones sociales; los esclavos que no sabian hablar el Espafiol eran llamados
bozales y los que si lo dominaban, eran ladinos. De acuerdo con Idelfonso Gutiérrez, los

ladinos'

© GUTIERREZ, PAG. 29.
' Ibid, pag. 29.
2 bid, pag. 34.
1 Tbid, pag. 35.
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eran preferidos para actividades de mayor cuidado y para trabajos de menor
esfuerzo. No faltd el desprecio por el bozal y sin duda alguna el castigo, si no
intentaba cuanto antes cortar con diligencia el castellano. Sus nombres
cambiaron también al imponérseles un nombre cristiano en la nueva lengua.
Solo quedaron como referencia africana los nombres de las distintas etnias o

lugares de origen mediante los cuales se podian distinguir unos de otros.

Sin embargo, algunos rastros de la tradicion lingiiistica africana se conservaron en la
poblacion de San Basilio de Palenque, lugar en el que se asentaron los primeros
esclavos libres. El emplazamiento geografico y el aislamiento de la comunidad
contribuyeron a que la lengua de Palenque resistiera el paso de los siglos, llegando a
preservarse hasta hoy. “Segun los expertos, en la lengua criolla palenquera existe una
gran influencia de las lenguas bantues del Africa Central, en especial el kikongo y el
kimbundu. Vocablos como ngombe, que significa ganado; mona, que significa nifio o

nifia; y muchos otros son prueba de ello”".

Conservar esta lengua, ademads de ser un referente de identidad cultural, también es una
manera de crear resistencia ante la cultura dominante. De hecho, “la lengua de los
palenqueros ha sido estigmatizada durante mucho tiempo. Hasta hace pocos afios, en la
escuela se prohibia a los nifios y nifias hablar en la lengua que habian aprendido en sus

hogares. Se le consideraba un espafiol mal hablado™"”.

Otro caso similar se presenta en el Archipié¢lago de San Andrés, Providencia y Santa
Catalina. Alli, los nativos raizales aun hablan el creole, una lengua que mezcla otras
lenguas africanas, probablemente “las aportadas por los grupos ewe, ibo y mandinga (y
quizas otras que aun no han sido identificadas). La palabra fufu, que significa papilla de

yuca, podria proceder de las lenguas twi, ewe o mende, en las cuales fufu significa

14 “E] palenquero de San Basilio”. Cimarrones y Cimarronaje. Disponible en:
http://www.colombiaaprende.edu.co/html/etnias/1604/article-82853.html [Recuperado el 9 de Octubre de 2009]
% Ibid.
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papilla blanca. Como éste habria muchos otros ejemplos. La realidad lingiiistica del

Archipiélago es muy compleja”lé.

4.3. Africa a la Americana

A pesar de la fragmentacion cultural desencadenada por la esclavitud, los africanos
llegados a América crearon mecanismos de adaptacion cultural, a través de los cuales
adoptaron nuevas costumbres y conservaron otras que hacian parte de su pasado en
Africa. Para los tratadistas franceses Pierre Verger y Roger Bastide, lo anterior fue
posible gracias a la homoetnicidad. “Segin este criterio, esas herencias pudieron
conservarse y originar nuevas identidades comparables a las africanas, solo en aquellas
colonias en donde perdurdé por largo tiempo el flujo de africanos de la misma

procedencia y pertenencia cultural”'”.

En la Nueva Granada, por ejemplo, los esclavos constituyeron cabildos, entendidos
como asociaciones 0 grupos que acogian a personas provenientes del mismo lugar en
Africa. Mas que ser espacios de expresion cultural, donde los esclavos podian bailar al
son de tambores y recrear las practicas religiosas africanas, los cabildos fueron
verdaderos escenarios politicos que sirvieron para planear la estrategia de la busqueda
de la libertad. Su papel comunitario y de apoyo al tejido social también fue importante,
al reunir recursos para ayudar a sus miembros y acoger a los esclavos recientemente
llegados a América. Esto desarrolld sin duda un sentido de comunidad y de solidaridad,

rasgos que aun se conservan en el afrocolombiano actual.

“Los cabildos fueron centros de evocacion y afirmacion de valores, imagenes, musica,
culinaria y expresiones lingiiisticas o gestuales de tradicion africana. Por esta razon se

consideran refugios de africania, es decir, espacios donde la gente del Africa podia

16 114
Ibid.

7 VERGEL, Pierre, citado en HOYOS KORBEL, Pedro. Bolivar y las negritudes: Momentos histéricos de una minoria étnica en la

Gran Colombia. Manizales, Hoyos Editores, 2008, pag. 135.
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evocar las memorias, sentimientos, aromas, formas estéticas, texturas, colores y

, . 18
armonias de su tierra natal” ",

En suma, estos espacios constituian una especie de micro naciones, con una
organizacion social y politica particular. Los cabildos eran de cierto modo, la
materializacion de una utopia, del anhelado suefio de un mundo en el que la libertad era
posible; un retorno al lejano continente africano y la oportunidad de reconstruir los
lazos culturales que unian a los africanos expatriados en América. Como lo expresa el

historiador espafiol Idelfonso Gutiérrez Azopardo, los cabildos

fueron en muchas ocasiones el medio y lugar donde se fue preparando para todos
el futuro por todos deseado, y vivido en ese momento en los ritos, celebraciones
y organizacion de un reino donde tenian cabida reyes, reinas, princesas,
gobernadores, alféreces, alguaciles, alcaldes, en una mezcla de imitacion de la

sociedad dominante y de organizaciones tribales africanas'”.

4.4. El cimarronismo y la reivindicacién del esclavo africano

La resistencia de los africanos a la degradante condicion de esclavos tuvo varias
manifestaciones. Por un lado, los cabildos, que como se menciond anteriormente, se
convirtieron en refugios de africania y en espacios de gestacion de lo que mas adelante
seria un proyecto politico. Por otro, eran numerosos los casos de esclavos que optaban
por el suicidio o la huida como vias de escape hacia la libertad, ya fuera en este mundo

o en la eternidad.

Asi, las medidas tomadas por la sociedad esclavista para evitar la pérdida de la entonces

mal llamada mercancia, llegaron al extremo de castigar cruelmente hasta la menor falta

** “Cimarrones y Cimarronajes”, Op. Cit.
' GUTIERREZ, Op. Cit, pag. 52.
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cometida por los esclavos. El aparato represor contemplaba instrumentos como los

azotes,

que iban desde los cincuenta por andar solo de noche hasta los doscientos por
estar cuatro dias ausente del servicio del amo [...] Las calzas de hierro, de doce
libras de peso, podian durar amarradas a los pies del negro un par de meses si la
falta cometida lo exigia. Las mutilaciones no fueron cosa extrafia, como tampoco
lo fue la castracion, a pesar de estar prohibida expresamente por el rey Carlos V

en 15407,

A pesar de la represion, los esclavos afrodescendientes siempre acariciaron la idea de
conseguir su libertad y para ello, muchos emplearon las vias de hecho, organizando
rebeliones y huidas planificadas en su mayor parte en los cabildos. Los cimarrones son

la expresion de este proyecto de la lucha del afro por la emancipacion de su pueblo.

Desde 1530 se empezo a utilizar el término cimarron para referirse a todo esclavo
afrodescendiente que emprendiera la fuga y posteriormente, participara en rebeliones
junto a otros esclavos®'. Escapaban y se ocultaban tras la espesura de los montes, en
donde se organizaban como un grupo que tenia como fin la proteccion de la propia vida,
la subsistencia y la vida en comunidad, en el marco de la lucha por la libertad.
Generalmente los cimarrones se emplazaban en zonas de dificil acceso, cercadas por
trampas y empalizadas, a lo que les denomino palenques. “Ellos sirvieron no sélo como
lugar de entrenamiento, provision y descanso para la accion guerrillera, sino como
refugio para cuantos deseaban unirse a la causa de la libertad. Los cimarrones vuelven a
desempefiar su rol de guerreros con tal mistica, que salen al combate como lo hacian sus

: 22
antepasados africanos™”.

En el siglo XVII, al mando de Domingo Bioho, los cimarrones que escapaban de las

cadenas de la esclavitud fundaron la poblacion de San Basilio de Palenque, conocido

% GUTIERREZ, Op. Cit, pag. 58.
2! “Cimarrones y Cimarronaje”, Op. Cit.
2 GUTIERREZ, Op. Cit, pag. 39.
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hoy como el municipio de Mahates (Bolivar)®. Tradicionalmente se le conoce como el

primer pueblo libre de América.

Este emplazamiento representd un intento por parte de los afrocolombianos de construir
una comunidad con una forma particular de gobierno y de organizacion social, lo que
permitié construir un tejido social que propicio la construccion de una identidad y una
cultura propias del pueblo palenque. En la actualidad, segun los datos del DANE citados
en el documento “Poblacién Afrocolombiana”, del Ministerio de Cultura,** la poblacién
de palenqueros asciende a 7.410 personas, quienes en su mayoria habitan la poblacion

de Mahates.

Paralelamente al Palenque de San Basilio, la insurreccion de los esclavos
afrodescendientes multiplico esta clase de asentamientos en la Nueva Granada,
especialmente en lo que hoy son los departamentos de Magdalena, Bolivar, Cérdoba,

. . . 2
Sucre, Cesar, Antioquia, Cundinamarca y Cauca .

La figura del cimarron encierra un conjunto de valores ligados a la tradicion africana y a
la identidad que se forjan los descendientes de los africanos llegados a América.
Representa la lucha por la libertad, la dignidad y la recuperacion del legado africano;
significa también el intento por vivir en una sociedad propia y desempeiiar el papel de

actor en la misma.

El cimarronismo, y lo que representa en la historia de los afrodescendientes en América,
se convertiria en un referente clave en la identidad de esta comunidad, ya que la figura
del cimarron encierra el ideal de lo que el hombre y la mujer afrodescendientes deben
alcanzar como referente identitario. Por esta razén, como se vera mas adelante, algunos
movimientos sociales retomaron el cimarronismo como trasfondo ideolégico de la lucha
por la reivindicacion de los derechos de los afrodescendientes y su papel como sujetos

politicos.

3 “E] Palenque de San Basilio”. Disponible en: http:/www.colombiaaprende.edu.co/html/etnias/1604/article-83289.html
[Recuperado el 20 de Septiembre de 2009].

2 «“poblacion Afrocolombiana”, Op. Cit.

» GUTIERREZ, Op. Cit, pags.. 41-42.
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La rebeldia del afrodescendiente y la busqueda de la libertad fueron duramente
castigadas por los esclavistas. Mas aun, la legislacién colonial de mediados del siglo
XVI endureci6 sus ordenanzas con el fin de mantener a raya cualquier intento de huida
o de levantamiento de esclavos. A esto se le suma la creacion de una cuadrilla
denominada La Santa Hermandad, institucién que “fundada en Espana por los Reyes
Catolicos para la vigilancia de los campos, pasd a América con la misma mision”*.

Esta no era otra que dar captura a los cimarrones que se ocultaban en la espesura de los

montes.

Sin embargo, esta medida fue poco efectiva, ya que la huida de los afrodescendientes
esclavizados no mermd, a pesar de los riesgos que implicaba. Al contrario, inspirados
por pioneros como Domingo Biohd, muchos preferian arriesgarse y probablemente
morir en el intento, antes que abandonar este mundo sin haber luchado por su libertad.
En suma, para la sociedad esclavista, “nunca se consiguieron los objetivos previstos de
acabar con los cimarrones y evitar las huidas, antes al contrario, aumentaron los
problemas, originados por el reparto de costas y gastos que consigo llevaba la

., . 27
organizacion de tales expediciones™".

4.5. iA la carga!: Los afrodescendientes y el movimiento comunero en la
Nueva Granada

Durante el siglo XVIII, en la Nueva Granada, empiezan a verse cambios en el trato a los
esclavos afrodescendientes. Se hacen mas frecuentes los casos en los que los amos
conceden la libertad a los esclavos, aunque siguen siendo hechos aislados en el grueso
de la sociedad. Es famoso el caso de Javiera Londofo, quien, como relata Idelfonso
Gutiérrez Azopardo, “dio libertad a ciento veinticinco esclavos y les cedié una mina de
oro. Tal actitud es tomada como anormal por algunos historiadores, pues en el juicio de

., ~ . 28
sucesion los herederos alegaron que Dofia Javiera estaba loca™".

% Ibid, pag. 59.
* GUTIERREZ, Op. Cit, pag. 62.
* Ibid, pag. 70.
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Otra historia representativa de esta tendencia es la de Lorenzo Agudelo, quien, tras
liberar a sus esclavos, “fue acusado de alterar el orden publico por haber invitado a
otros duenos de esclavos a hacer lo mismo, relacionandolo con el movimiento de los
Comuneros, le confiscaron todos sus bienes, incluidos los ochenta y cinco esclavos por

¢l libertados y lo castigaron con prision en Portobelo durante toda la vida™.

Ademas de estos primeros pasos hacia la libertad de los esclavos afrodescendientes, el
movimiento Comunero fue un catalizador que impuls6 nuevamente la lucha iniciada por
los Cimarrones y sent6 las bases del rechazo a la esclavitud en la Nueva Granada. Esto
no habria sido posible sin la intervencion de José Antonio Galan, lider de la Revolucion
Comunera, quien incorpord la lucha de clases a los motivos que iniciaron el movimiento
(el abuso en el cobro de impuestos, resumido en la consigna comunera iViva el Rey y
muera el mal gobierno!). Galan era un mestizo, raza que aunque predominante en la
Nueva Granada, era considerada como de segundo orden social. Por ello entendia la
subordinacién y las injusticias que padecian otros sectores, como los indigenas y los

esclavos afrodescendientes.

. , . . ~ 30
Como consecuencia, segun Mario Aguilera Pefa™,

En su campafia Galan favorecio el enfrentamiento inter-racial, con la destruccion
de los instrumentos de tortura que se usaban en las grandes haciendas, y con la
liberacion de esclavos negros. Esa lucha en pro de la abolicion de la esclavitud y
del orden social jerarquizado con base en el color de la piel y la "pureza de
sangre", aparece vinculada con la idea de proclamar al inca del Pert como nuevo
rey del Nuevo Reino, nocion politica hasta el momento ignorada por una
historiografia empefiada en ubicar los idearios independentistas con
posterioridad a la revolucion francesa de 1789, y entre los circulos ilustrados del

Virreinato.

¥ Ibid, pag. 70.
* AGUILERA PENA, Mario. José Antonio Galan. Biblioteca Virtual Banco de la Republica, 2004-12-08. Disponible en:
http://www.lablaa.org/blaavirtual/biografias/galajose.htm [Recuperado el 12 de Noviembre de 2009]
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De esta manera los esclavos se unieron a la causa comunera, realizando levantamientos
en diferentes poblaciones para proclamar su libertad. Tras la muerte de Galan, el
movimiento de los esclavos, lejos de apagarse, se avivo ain mas. Por ejemplo, como lo
menciona Gutiérrez Azopardo, “en 1785 se descubriéo en Cartago un movimiento de
esclavos comandado por el negro Prudencio, que tenia como propdsito la formacion de

. ’ , 1
palenques en Cerritos y en las cabeceras del rio Otan™

. Este y otros intentos tuvieron
lugar como parte del proyecto de liberacion de los esclavos afrodescendientes, quienes
vieron en la causa independentista la oportunidad para alcanzar la ansiada libertad, por
lo cual hablar sobre la participacion de afrodescendientes en el periodo de Ia

Independencia es muy importante.

4.6. El fin justifica los medios: Los afrodescendientes en los ejércitos
independentistas

En el proceso anterior a la Independencia de la Nueva Granada, los criollos, los esclavos
y los pocos manumisos coincidian en un interés comun: la busqueda de la libertad y la
lucha contra el opresor. Teniendo en cuenta que a principios del siglo XIX los criollos
eran minoria comparados con los indigenas, afrodescendientes, mestizos y zambos, la
estrategia mas plausible era la de adherir a estos sectores a la causa independentista. No
obstante, en el caso de los afrodescendientes, “mas que de participacion habrd que
hablar de utilizacién, porque el negro al igual que en la vida social y en la economia fue

también utilizado en esta epopeya”™”.

En visperas de la Independencia Venezolana, por ejemplo, “la estrategia utilizada fue la
de levantar las masas de esclavos y pardos contra sus amos, con lo cual se aseguraban
no solo el debilitamiento politico de los criollos sino algo mdas importante, su

e . . - . 33
debilitamiento econdmico a través de la destruccion de sus propiedades™.

' GUTIERREZ, Op. Cit, pag 72.
2 GUTIERREZ, Op. Cit, pag. 75.
* Ibid, pag. 75.
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La misma tendencia se siguié en la Nueva Granada, en donde se desatdé una campaiia
ideoldgica para propiciar el prejuicio racial por parte de los esclavos y manumisos
afrodescendientes contra los blancos. Ademas de esto, la promesa de la libertad y la
igualdad fueron las banderas que motivaron la colaboracion de los esclavos en la lucha
por la Independencia. Sin embargo, esta participacion no fue siempre voluntaria. El
historiador espafiol Idelfonso Gutiérrez Azopardo menciona la peticion de Simén
Bolivar a los terratenientes del Cauca, Antioquia y Chocd, para que le proveyeran de

esclavos, futuros reclutas en el ejército libertador™*:

Acosados los duefios de esclavos por las peticiones del Libertador exigiendo
cierto numero de esclavos proporcional a los que poseyese cada duefio, éstos
acuden a la caza del negro, a las razzias de los esclavistas. Organizan bandas
particulares que se encargan de secuestrar a negros libres descendientes de
cimarrones o de habitantes de los palenques para enviarlos al ejército como si

fueran esclavos propios manumitidos con ese fin.

4.7, El camino hacia la libertad

A aquellos que se unieran a las filas de Bolivar se les prometi6 la libertad tras el
combate y la finalizacion de la campafia libertadora. Esto caus6 descontento entre los
esclavistas, quienes exigian una compensacion por la pérdida de cada esclavo.
Paulatinamente, la polémica entre estas gentes y los intereses del Estado liberal que
empezaba a gestarse, condujeron a la promulgacion de la Ley de Libertad de Vientres,
en 1821, la cual otorgaba la libertad a los hijos de las mujeres esclavas que aun se
encontraran bajo la tutela del amo. Sin embargo, la misma ley condicionaba la libertad
de estos hijos hasta los 18 afios y en la practica se prolongd hasta los 25, lo que

representaba afios previos de servicio y continuacion de la misma esclavitud.

Lo anterior, sumado a la situacion de discriminacion racial y a la escasez de

oportunidades para trabajar dignamente, padecida por los esclavos manumisos, tuvo

3 GUTIERREZ, Op. Cit, pag. 79.
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como efecto la reaparicion de casos de huidas, insurrecciones y cimarronaje, como
ocurrié en la época de la Colonia. El afrodescendiente reclamaba incesantemente la
libertad e igualdad y para ello utilizo las vias de hecho, en vista de que las promesas que
se le hacian no llegaban a cumplirse plenamente. Es justamente la presion provocada
por el pueblo afrodescendiente que finalmente da como resultado la promulgacion de la

Ley de Abolicion de la Esclavitud, en 1851.

Una vez alcanzada la libertad en términos juridicos y formales, el afrodescendiente
empieza su lucha por abrirse paso en una sociedad excluyente. En palabras de Gutiérrez

Azopardo™,

fue una libertad que quedo limitada por nuevos mecanismos como el concierto,
la matricula y la ley sobre vagancia, mediante los cuales se le obligaba a
trabajar para un patron aceptando las condiciones que éste impusiera. Dejo de
ser esclavo para convertirse en trabajador libre, pero sin herramientas ni tierras y
sujeto a los sistemas del arrendamiento, terraje y aparceria, que lo convirtieron

en un nuevo siervo de gleba.

Dadas estas condiciones, muchos afrocolombianos que fueron esclavos en las minas,
buscaron oportunidades de trabajo en regiones auriferas como el Choco6, extrayendo el
precioso metal en condiciones rudimentarias y construyendo pequefios poblados a la
orilla de los rios. De esta manera el pueblo afrocolombiano se expandi6 a lo largo del
territorio nacional, especialmente en la Costa Pacifica, la Costa Atlantica, San Andrés,

Providencia y Santa Catalina, Antioquia, Cauca, Valle del Cauca y Narifio.

4.8. La lucha ideoldgica: EIl cimarronismo contemporaneo

Aunque el anhelado suefio de la libertad se cumplié en parte, las condiciones de
exclusion social y de desigualdad en el acceso de oportunidades se conservaron para los
afrocolombianos. La primera mitad del siglo XX transcurre en este panorama, en medio

de una sociedad que invisibiliza a los afrodescendientes.

% GUTIERREZ, Op. Cit, pag. 85.
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A partir de la década de los 60, aproximadamente, inspirado en parte por el movimiento
por los derechos civiles emprendido por los afroamericanos en Estados Unidos, los
afrocolombianos inician una nueva etapa del cimarronismo, conocido como el

cimarronismo contemporaneo.

Mas que una lucha mediante el uso de la fuerza, el cimarronismo contemporaneo

encierra una ideologia, que consiste en la*®

conciencia de nuestra identidad étnica, cultural e historica, asi como de la
identidad social y politica dentro de cada Nacion. El cimarronismo promueve la
organizacion autébnoma, la unidad y la movilizacion afroamericana, incluyendo
las estrategias de unidad popular y la solidaridad internacional con los pueblos
que luchan en el mundo por la autodeterminacion, la independencia y el
progreso social [...] El Cimarronismo nos convoca a desintoxicar la conciencia
personal y colectiva afroamericana de la sobrevaloracion del blanco, a expulsar
de nuestras mentes la personalidad blanca, la mentalidad del blanco, que han
implantado en nuestros cerebros, en nuestros cuerpos, y a redescubrir y reafirmar

individual y comunitariamente nuestros valores, nuestra personalidad Africana.

Lo que se plantea con esto es lograr construir una identidad a partir del legado cultural
africano, sumando al mismo tiempo la cultura y todos los elementos que hacen parte de
la Nacion a la que se pertenece. Entonces, por esto se empieza a hablar del
afrodescendiente, como un término que evoca las huellas de africania, la herencia de
los antepasados llegados al Nuevo Mundo, cuyo legado ha persistido a través de los
siglos. También es una palabra de uso genérico, ya que no especifica la pertenencia a un
colectivo nacional. Entonces, como una derivacion logica de esta linea de pensamiento,
surge también la palabra afrocolombiano, haciendo referencia a las raices africanas y a

la pertenencia a la Nacion colombiana.

* MOSQUERA, Op. Cit, pag. 150-151.
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4.9. ¢ Qué es la Afrocolombianidad?

Juan de Dios Mosquera Mosquera define la afrocolombianidad como “el conjunto de
aportes y contribuciones materiales y espirituales, desarrollados por los pueblos
africanos y la poblacién afrocolombiana en el proceso de construccion de la nacion™.”’
Estos aportes involucran la conjuncion de realidades, valores, sentimientos y visiones de

mundo que estan integrados a la cotidianidad del afrocolombiano.

A continuacion se reproduce un fragmento de la entrevista realizada al mismo autor, en

la que amplia el concepto de la Afrocolombianidad®®:

Es un concepto que se propone desde la perspectiva de la metodologia para la
implementacion de los Estudios Afrocolombianos, dentro de la educacion y para
la comprension de la raiz afrocolombiana en la identidad cultural nacional. Este
concepto surge de la Africanidad, el conjunto de valores materiales y espirituales
que nos dejaron sembrado, en la sociedad colombiana, esos millares de africanos
que llegaron secuestrados y esclavizados a Colombia. De ellos la sociedad
colombiana hered6 dos grandes legados: 1) El pueblo afrocolombiano, de carne
y hueso, que es africano criollo y afromestizo; y 2) La afrocolombianidad como
conjunto de valores que desarrollan la historia, el protagonismo, la contribucion
de los africanos y afrocolombianos en la fundacion, construccion y desarrollo de
la sociedad colombiana, en todas sus esferas. Esas dos bases son el legado que le

dejo Africa al pueblo colombiano.

Si se entiende la afrocolombianidad como un concepto en el que se unen la herencia
africana y el papel del afrodescendiente como ciudadano colombiano, se plantea una
cuestion interesante. La identidad, como se vera mas adelante, no es un ente estatico; al

contrario, esta en transformacion constante y se alimenta de diversas influencias.

37 MOSQUERA, Juan de Dios. La etnoeducacion y los estudios afrocolombianos en el sistema escolar.
Edicion virtual, Junio de 2006. Disponible en:

http://www.lablaa.org/blaavirtual/sociologia/cimarron/cimarron3.htm
* ENTREVISTA con Juan de Dios Mosquera, lider del Movimiento Nacional Cimarrén. Bogota, 13 de Agosto de 2009.

37



Por ende, el problema identitario que se plantea con la afrocolombianidad radica en la
construccion de una identidad, que por un lado, conserve los rasgos culturales propios
del legado africano y que por otro, se apropie de los elementos inherentes a la
colombianidad. A eso hay que sumarle la identificacion racial que el afrocolombiano
asume con los afrodescendientes de cualquier parte del mundo, lo cual lleva a construir
lazos de cooperacion basados en los factores comunes, que son el color de piel, el

compartir la misma herencia africana y la lucha por la igualdad y la inclusion social.

4.10. Laley habla: La Afrocolombianidad y su régimen juridico

La lucha afrocolombiana por la igualdad en términos juridicos y por el reconocimiento
de sus derechos se inicia con la consolidacion de estructuras organizativas con fines

politicos. Segun José Paz, citando a Mauricio Pardo®’,

el movimiento afrocolombiano, antes de la Constitucion del 91, tiene su origen
con un conjunto de activistas estudiantiles que en Pereira forman el Movimiento
Cimarrén. Luego, en los ochenta, los equipos de trabajo de los misioneros
catolicos del rio Atrato inician a construir asociaciones de campesinos
afrocolombianos, para crear conciencia y hacer analisis critico de la situacion de

la poblacion afro.

Es en 1991 cuando el proceso organizativo afrocolombiano alcanza su punto mas alto,
con la creacion de la Coordinadora Nacional de Comunidades Afrocolombianas, tras la
celebracion de la Asamblea Nacional Constituyente, que daria como resultado la

Constitucion Politica del mismo afio.

La Carta Magna establece la existencia de un Estado Social democratico de Derecho,
que propende por la participacion, el pluralismo y la proteccion de la dignidad humana,

entre otros principios. Con respecto a los derechos de segunda generacion, como los

¥ PARDO, Mauricio. El Movimiento Afrocolombiano. Citado por PAZ, José. La problemética afrocolombiana y el régimen
juridico. Bogota, Editorial INDEPAZ, 2008, pag. 141.
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culturales, el Articulo 7 de la Constitucion de 1991 garantiza el reconocimiento y la

proteccion de la diversidad étnica y cultural de la Nacion.

Este es el articulo base que establece el reconocimiento de la diversidad étnica y cultural
como un paso hacia la visibilidad y la igualdad. El espiritu del legislador en este articulo
se refuerza con el contenido del Articulo 13 de la Constitucién del 91, en el que se
plantea la obligacion que tiene el Estado colombiano de “promover las condiciones para
que la igualdad sea real y efectiva. Para tal efecto, adoptard medidas a favor de grupos

discriminados y marginados”40.

Otro articulo importante en cuanto a la construccion de la identidad cultural es el
namero 68, en el que se garantiza el derecho a que los integrantes de los denominados
grupos étnicos puedan acceder a un tipo de educacion que respete y desarrolle su
identidad. Lo anterior constituy6 las bases para el proyecto de Etnoeducacion que

actualmente adelanta el Ministerio de Educacion, de la mano del Ministerio de Cultura.

Por otra parte, las normas establecidas en la Constitucion del 91 dieron pie para la
formulacién de un ordenamiento juridico especial, con miras a proteger y desarrollar la
identidad cultural de la poblacion afrocolombiana. Dentro de esta serie de leyes, la mas
trascendental para el tema que nos ocupa es la Ley 70 de 1993, “que reconoce los
derechos sociales, economicos, territoriales, politicos y culturales de las comunidades
afrocolombianas [...] El capitulo VI de la Ley 70 de 1993 concibe la identidad cultural
como un derecho social colectivo fundamental para la integridad, la cohesion, la

. . . . L. 41
permanencia y existencia de los afrocolombianos como grupo étnico.”".

La mencionada ley cumple con una de las grandes aspiraciones del movimiento politico
afrocolombiano, que no es otra que el reconocimiento del aporte de este pueblo a la

construccion de la nacion colombiana, ademas del respeto y construccion de su

4 PAZ, José. La problematica afrocolombiana y el régimen juridico. Bogota, Editorial INDEPAZ 2008, pag. 144.
4 PAZ, Op. Cit, pags. 147-148.
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identidad, a través de la educacion, como puede verse en las siguientes leyes y decretos

inspirados por la Ley 70*:

e Ley 115 de 1994 (Ley General de la Educacion en Colombia)

o Ley 397 de 1997 (Ley de la Cultura)

e Decreto 804 de 1995 (Por medio del cual se reglamenta la atencion educativa
para grupos étnicos)

e Decreto 1627 de 1996 (Por el cual se reglamenta el articulo 40 de la Ley 70 de
1993)

Estas son las leyes mas relevantes del ordenamiento juridico que protege y garantiza el
desarrollo de la identidad afrocolombiana. Ademas de las acciones afirmativas que se
desprenden de esta legislacion, una importante consecuencia que tuvo este despertar
juridico fue la constitucion de movimientos politicos afrocolombianos; dos de ellos
(Alianza Social Afrocolombiana y el Movimiento Afrocolombiano) tienen curules en el
Congreso de la Republica, ademas de contar con participacion en los planes de

desarrollo de gran parte de los municipios de la Costa Pacifica.

No obstante, a pesar de estos logros en materia juridica, la discriminaciéon y la
invisibilidad del pueblo afrocolombiano siguen siendo grandes obstaculos en la via
hacia el reconocimiento de sus miembros en la construccion del colectivo nacional.
Adicionalmente, autores como Mauricio Pardo observan discontinuidades en el proceso

L. .. . 43
de lucha politica de los movimientos afrocolombianos™:

Los ejes ideologicos y programaticos sobre los cuales se articula el discurso de
las reivindicaciones étnicas planteada por las organizaciones afrocolombianas no
exhibe un curso paulatino y unidireccional, sino que ha presentado virajes,
adelantos e incluso marcha atras. Los esfuerzos de algunas organizaciones para
motivar la movilizaciéon de la poblacion negra a partir del legado histérico

comun, ya fuera con énfasis en la esclavizacion, el cimarronaje, la

2 Tbid, pag. 147.
“ PARDO, Op. Cit, pags.. 140-141.
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discriminacion o el origen africano, no lograron mayores avances. La pretendida
movilizacion s6lo empezd a concretarse a partir de los reclamos de los

campesinos afrocolombianos.

En otras palabras, si bien el vinculo étnico, histérico y cultural-identitario es un
componente clave de las organizaciones politicas afro, muchas veces hace falta un
proyecto politico solido y una organizaciéon que tenga objetivos muy concretos,
coherentes con las necesidades y la realidad social de la poblacion afrocolombiana, mas
alld de la lucha por el reconocimiento y la reivindicacion de los derechos de este

colectivo.

4,11.  Entonces, ¢Quiénes son los afrocolombianos?

Segin estimaciones del Movimiento Nacional Cimarron™, la poblacion afrocolombiana
asciende a 20 millones de personas. En efecto, los resultados del Censo General del
2005 muestran un total de 4.261.996 afrocolombianos que habitan en el territorio

nacional, cifra que representa el 10,3% de la poblacion total del pais.

Tomando como referencia los datos del documento “Insumos para el analisis de las
barreras que impiden el avance de la poblacion negra, afrocolombiana, palenquera y
raizal”, del Departamento Nacional de Planeacion®, podemos afirmar que el 50% de los
afrocolombianos censados pertenece al sexo masculino y el 50% restante, al femenino.
Por grupos de edad, se estima que el 22% se encuentra entre 0 a 9 aios, el 21% entre 10
a 19, el 24% entre 20 a 34, el 18% entre 35 a 49, el 11% entre 50 a 69 y el 3% de 70 en

adelante.

* MOSQUERA, Juan de Dios. La poblacion afrocolombiana: Realidad, derechos y organizacion. Bogota, 2007, Sigma Editores,
pag. 27.

# “Grupos Etnicos”. Disponible en:

http://www.dnp.gov.co/Portal Web/Programas/DesarrolloTerritorial/OrdenamientoyDesarrolloTerritorial/ Grupos%C3 %89tnicos/tabi
d/273/Default.aspx Pag. 42. [Recuperado el 20 de Septiembre de 2009].
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Segiin datos del mismo documento®, si bien los afrocolombianos se localizan en todo el
pais, el 90% se concentra principalmente en las regiones Pacifica y Caribe,
especificamente en los departamentos de Choco, Valle del Cauca, Narino, Cauca,
Cordoba, Sucre, Antioquia, Bolivar, Magdalena y las islas de San Andrés y Providencia.
Asimismo, aproximadamente el 55% del total de la poblacion afro del pais (2.269.516

personas) se concentra en 108 municipios del pais.

El 45% restante (1.854.509 afrocolombianos) habita en los centros urbanos,
particularmente en diez ciudades colombianas: Cali, Cartagena, Buenaventura,
Barranquilla, Medellin, Tumaco, Quibdo, Turbo, Bogotd y Mahates (Departamento de
Bolivar).

Siendo mayoria étnica en nuestro pais, la poblacion afrocolombiana se divide en tres

grandes grupos étnicos, a saber:

e Africanos criollos: Es la poblacion que conserva el fenotipo africano y que
habita principalmente en la Costa Pacifica, las Islas de San Andrés y Providencia
y en gran parte de la Costa Atlantica.

e Afroindigenas: Son aquellos que resultaron del mestizaje entre los africanos
criollos y los indigenas. En la época de la Colonia se les denominaba “zambos”
y se emplazan principalmente en la llanura del Atlantico y en los valles del Rio
Cauca y Magdalena.

e Afromestizos: Son el resultado de la mezcla entre los africanos criollos y la
poblacién mestiza, los espafoles los llamaban “mulatos”. Se ubican
especialmente en Antioquia y Valle del Cauca, asi como en las principales

concentraciones urbanas y capitales de departamentos.

No obstante, mas alla de las divisiones étnicas, la poblacion afrocolombiana también se
ha segmentado bajo el influjo de factores sociales y culturales, aunque vale la pena
aclarar que el factor identitario con respecto a su raza conserva la union entre los

miembros del pueblo afrocolombiano, independientemente de su emplazamiento

“ Ibid, pag 42-43.
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geografico. Asi, como resultado de acontecimientos historicos como la rebelion de los
palenques y en general, la busqueda de la libertad, se encuentran lugares como San
Basilio de Palenque (hoy Mahates) y la Isla de San Andrés, Providencia y Santa

Catalina, en donde se concentran los palenques y raizales, respectivamente.

Los palenques son herederos de Domingo Bioh6 y otros cimarrones quienes, en el siglo
XVII, escapando del yugo de Ila esclavitud, encontraron emplazamientos
estratégicamente ubicados, donde pudieron desarrollarse como miembros del

denominado primer pueblo libre de América, es decir, Palenque de San Basilio.

La autonomia desarrollada en esta poblacion debido a su aislamiento geografico llevo a
los palenqueros a forjar una cultura y una identidad particulares, contando inclusive con

una lengua propia, que recoge influencias de las lenguas africanas.

Tomando como referencia los datos del DANE, citados en el documento “Poblacion
Afrocolombiana”, publicado por el Ministerio de Cultura,*” hoy en dia la poblacién de
palenqueros asciende a 7.410 personas, quienes en su mayoria habitan la poblacién de

Mabhates, Bolivar.

Por su parte, los raizales son el resultado de la interaccion entre varios grupos que han
habitado el Archipié¢lago de San Andrés, Providencia y Santa Catalina. La fuerte
identidad cultural de los raizales les ha permitido llevar a cabo luchas para reivindicar
ciertos derechos frente al Estado colombiano y con respecto a otros grupos. Esta
poblacién totaliza 30.565 personas, es decir, el 56.98% de la poblacion total de San

Andrés, Providencia y Santa Catalina®.

47«Poblaciéon Afrocolombiana”, Op. Cit.
* Ibid.
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4.12.  ¢Cbmo viven los afrocolombianos?

Segun Juan de Dios Mosquera Mosquera, desde hace 500 afios hasta hoy, la situacion
de la poblacion afrocolombiana se caracteriza por “la explotacion de su fuerza de
trabajo en los empleos duros, el despojo de sus tierras, el retraso educativo, la pobreza e
inhumanidad en las condiciones de vida, el racismo en las relaciones con las
comunidades mestizas y blancas, la discriminacion racial en la cotidianidad y Ia

ciudadania incompleta, recortada por la violacion de sus derechos humanos™*’.

Mas aun, un censo del DANE realizado en el 2005 sobre necesidades basicas
insatisfechas™, reveld que en el Chocé (departamento en el que se concentra la mayor
parte de afrocolombianos), el 79.2% de sus habitantes no cuenta con el cubrimiento de

sus necesidades basicas y viven en condiciones de extrema pobreza y exclusion social.

Esto, sumado a otro factor importante como el conflicto armado, ha obligado a muchos
afrocolombianos a abandonar sus regiones de origen y a desplazarse a los grandes

centros urbanos, siendo Bogota, Medellin y Cali los destinos mas comunes.

Para superar estos problemas, el Gobierno Nacional, en cabeza del Departamento
Nacional de Planeacion (DNP), proyecta ejecutar el Plan de Desarrollo de la Poblacion
Afrocolombiana, en cumplimiento de la Ley 70 de 1993, que tiene como principales
objetivos®' la inversion social para mejorar la calidad de vida de los afrodescendientes,
la apertura de oportunidades para acceder a la educacion y a las posibilidades de

empleo, y la promocion de la igualdad y el derecho a la participacion ciudadana.

* Ibid, pag 1.

** DANE (Departamento Administrativo Nacional de Estadistica). Censo General sobre Necesidades Basicas Insatisfechas, 2005.
Documento en PDF. Disponible en: http://www.dane.gov.co/files/investigaciones/boletines/censo/Bol_nbi_censo_2005.pdf

*' DNP (Departamento Nacional de Planeacion). Planes de Desarrollo. Disponible en:

http://www.dnp.gov.co/Portal Web/Programas/Educaci%C3%B3nyculturasaludempleoypobreza/tabid/86/Default.aspx
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4.13.  Mirandose al espejo: Identidad afrocolombiana

La identidad afrocolombiana se entiende como el “conjunto de imagenes construidas y
asumidas por los afrocolombianos sobre si mismos, basados en los valores y
pensamientos construidos y desarrollados en forma auténoma o impuestos por los
opresores en el pasado y el presente, en condiciones de explotacion econdémica u

opresion cultural”.

En otras palabras, la construccion identitaria de los afrocolombianos involucra procesos
historicos, asi como influencias culturales diversas. Es una valoracion, una percepcion
del afrocolombiano sobre si mismo y sobre su raza, su region, su comunidad y también,
acerca del papel que desempena en una sociedad mayoritariamente mestiza, en la que
hasta hace una década se estan abriendo espacios de participacion e inclusion de los

afrocolombianos, en virtud de sus derechos como ciudadanos.

Sin embargo, la valoracion que hacen los afrocolombianos sobre si mismos puede estar
basada en percepciones positivas o negativas de la realidad y de su historia. Por ello, la
identidad afrocolombiana se construye sobre valores (anteriormente mencionados) y los
denominados antivalores, originados en situaciones como la discriminacion, el racismo,
la exclusion, que llevan a los afrodescendientes a pensar sobre si mismos en términos de
autoexclusion, negacion de su cultura y de sus derechos, servilismo, deseo de
“blanquearse” (imitar los rasgos culturales de los mestizos y los blancos para sentirse

aceptados en la sociedad), inseguridad y subvalorizacion.

No obstante, hay que tener en cuenta que la construccion de una identidad basada en el
orgullo de la afrocolombianidad es relativamente reciente, gracias en parte al
reconocimiento otorgado a los afrocolombianos en la Constitucion de 1991. A pesar de
este gran paso, los antivalores ain permanecen, como legado indeseable de siglos de

esclavitud, opresion y discriminacion.

32 MOSQUERA, Juan de Dios. Estudios afrocolombianos. Edicién virtual, Octubre 2005. Disponible en:
http://www.lablaa.org/blaavirtual/sociologia/cimarron/cimarron3.htm
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Al hablar de afrocolombianidad y de identidad étnica, se hace necesario referirse a los
valores que éstas involucran. Por consiguiente, para el Movimiento Cimarrén, se

identifican como valores principales de la identidad afrocolombiana los siguientes™:

1) La condicion humana (ser persona), 2) La africanidad, 3) El Ser afrocolombiano, 4)
La mujer afrocolombiana, 5) La historia afrocolombiana, 6) El cimarronismo, 7) El
patrimonio cultural material e inmaterial, 8) El patrimonio territorial y biodiverso, 9)
La legislacion afrocolombiana, 10) Los derechos historicos, étnicos y ciudadanos, 11)
La educacion afrocolombiana, 12) El panafricanismo, 13) El proyecto organizativo,
social y étnico, 14) El proyecto politico-étnico, y 15) El proyecto de vida

afrocolombiano.

4.14.  La personalidad afrocolombiana

Ser afrocolombiano es uno de los valores que conforman la identidad afrocolombiana.
Encierra todo aquello que distingue al afrocolombiano del mestizo, del blanco o del
indigena y que puede ser sintetizado en dos grandes categorias: 1) El cuerpo del

afrocolombiano y 2) El espiritu afrocolombiano.

En primer lugar, el cuerpo es para el afrocolombiano una especie de templo, es su
ventana al mundo y puede ser usado como medio de expresion y de formacion de la
identidad. Por ejemplo, una de estas formas de crear identidad radica en los peinados, en
la manipulacion del cabello mas alla del aspecto estético para enviar un mensaje a la
sociedad. El peinado afro, por ejemplo, constituye una reivindicacion de la africanidad,
es un grito silencioso que se impone ante los cabellos lacios y reclama el derecho de los

afrodescendientes a mostrarse ante la sociedad, tal y como son.

También es una manera de crear conciencia entre los mismos afrodescendientes de la
necesidad de aceptarse y de dejar atras el rechazo a su cabello, influenciados por las

expresiones populares como “pelo malo”, “pelo duro”, “pelo de esponja”, que ha

3 Ibid, pag.2.
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llevado a que muchos busquen la manera de alisarlo u ocultarlo, lo que constituye una
negacion y un rechazo a su raza y por consiguiente, a su identidad y dignidad como

afrodescendientes.

En segundo lugar, el espiritu afrocolombiano corresponde a una cosmovision africana,
caracterizada por rasgos como el respeto entre los miembros de la misma comunidad, la
solidaridad y la hospitalidad. Esta vision de la vida y de las relaciones comunitarias se
expresa a través de la alegria innata del afrocolombiano, su tradicion oral, su musica y
su danza, sus ritos, su gestualidad y sobre todo, en la manera abierta, alegre y optimista

en la que asumen la vida, el trabajo y las relaciones en general.

47



5. DESENREDADO LA TRAMA: MARCO CONCEPTUAL

5.1. Identificando la identidad

Para Alejandro Grimson, “ningiin grupo y ninguna persona tienen una identidad,
ninguno de ellos tiene alguna esencia. Las personas y los grupos se identifican de ciertas
maneras o de otras en contextos historicos especificos y en el marco de relaciones

. . 54
sociales localizadas™™".

Desde esa perspectiva, la nocion de identidad tiene como referente una idea de un “yo”
0 “nosotros” en relacion con un “otro”. En otras palabras, delimita unas fronteras
imaginarias con respecto a lo que se considera como la alteridad. Esta percepcion del
otro como diferente ha sido un elemento bésico en la construccion de las ideas de
nacion, género, raza, etnia y clase. Implica la introspeccion del individuo o grupo social
con respecto a si mismo para definir las caracteristicas que lo hacen diferente de los

otros.

Esta taxonomia de los seres humanos realizada por ellos mismos es resultado de
factores sociales, como lo plantea Emile Durkheim: “Las nociones fundamentales del
espiritu, las categorias esenciales del pensamiento pueden ser el producto de factores
sociales [...] La sociedad supone, pues, una organizacion consciente de si, lo que no es

. .y 55
otra cosa que una clasificacion™”.

No obstante, esta clasificacion no es un ente aislado de la evolucion de la sociedad, ni
tampoco del paso del tiempo. Involucra también la historia como elemento que
determina las concepciones de los hombres sobre si mismos y los demas. Esta
perspectiva es abordada por Marcel Mauss con su conceptualizacion sobre el
inconsciente colectivo, elaboracion que sirve como orientacion de la Escuela Francesa

de Sociologia para estudiar “la historia social de las categorias del espiritu humano a

** GRIMSON, Alejandro. Interculturalidad y comunicacion. Buenos Aires, 2003, Editorial Norma, pag. 29.
> Ibid, pags. 29-30.
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través de la descripcion de determinadas formas en ciertas civilizaciones, intentando con

: . o . 1556
este sistema comparativo hallar su naturaleza moévil y la razén de que sea asi™”.

Entonces, en el concepto de identidad se pueden identificar dos importantes
caracteristicas: por un lado, el elemento relacional entre los seres humanos y por otro, el

papel que juega la historia en la construccion de categorias sociales.

Hasta este punto nos hemos ocupado de modo general sobre la configuracion de las
identidades colectivas. Un componente es la definicion, la imagen que el colectivo
social tiene de si mismo. No obstante, el elemento que cierra el circulo identitario es sin
duda la vision del otro, esa relacion de otredad que configura el concepto de identidad.
Alain Touraine es quien hace este planteamiento al afirmar que “la identidad solo puede
construirse en la relacion con la alteridad y es posible aceptar el principio de analisis
que los antropdlogos sacaron de la lingiiistica; la relacion consigo mismo esta

gobernada por la relacién con el otro; la comunicacion determina la identidad™’.

Si la comunicacion es el eje central de la identidad, podemos afirmar que esta ultima no
es un ente estatico. Por el contrario, al ser la comunicacion un fendmeno dindmico, la
identidad cambia constantemente, se configura, reconfigura y esta sujeta a permanentes
procesos de negociacion con otras identidades. Asi, la identidad puede convertirse en un
referente cultural de un grupo social o también puede ser un instrumento de resistencia

cuando la propia identidad se ve amenazada frente a influencias culturales mas grandes.

Por otro lado, las identidades también son “espacio publico del grupo al cual se
pertenece, son las reglas consensuadas que son validas y aceptadas por todos, quienes
en forma involuntaria muchas veces adoptan el comportamiento de dicho grupo. La
pertenencia o no a un grupo étnico es un proceso voluntario que significa la apropiacion

de los rasgos caracteristicos que definen las identidades culturales™®.

% Ibid, pag. 30.
S TOURAINE, Alain, (Podremos vivir juntos? México, Fondo de Cultura Econémica, 2000, pag, 26.
¥ PAZ, Op. Cit, pag 131.
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Dicha apropiacion depende del contexto social en el que se habite. Por ejemplo, en el
caso de los afrocolombianos, como producto del fendmeno del desplazamiento forzado,
las identidades de esta comunidad se han reconfigurado al entrar en contacto con la
cultura urbana, absorbiendo diversas influencias. Una muestra de este fenomeno se
evidencia en el estudio de Maria Elvira Diaz Benitez, titulado “Ghettos, clanes y
panteras”, en donde analiza la manera en que los jovenes reconfiguran la identidad

afrocolombiana a través de la cultura musical del hip-hop y el reggae59:

Las canciones de este género, sus composiciones expresan la cruda realidad en
que viven los afrocolombianos, la discriminacién, el racismo, la pobreza, el
abandono por parte del Estado; los afrodescendientes crean y recrean su cultura
en los espacios publicos de la capital, sus espacios son las discotecas, las
peluquerias y otros sitios de encuentro. A través del hip hop, los
afrocolombianos reconocen su existencia, su existencia étnica, pero lo mas
importante es que asumen una postura de avanzada en el sentido de tener una

conciencia étnica a la que pertenecen.

Sin embargo, la construccion y reconstruccion constante de las identidades se da en
torno a valores, positivos o negativos. En el caso de los afrocolombianos, por ejemplo,
el conjunto de valoraciones negativas de la sociedad en general puede construir
estereotipos, como “la habilidad corporal para el baile, la masculinidad entendida en la
capacidad sexual de tener relaciones con varias parejas, es decir, la virilidad, y todos
esos atributos de la ideologia del racismo, son tomados como fuente de superioridad en
forma equivocada por los mismos afrocolombianos™®. Esto tiene como resultado la
generacion de una falsa identidad, en el sentido en que estd basada en estereotipos y
como lo plantea Maria Viveros Vigoya, “no son adquiridos por la experiencia, sino
transmitidos y reducidos a través de la comunicacion de masas o del medio social y
cultural en el cual se desenvuelve la persona. Lo propio de [la identidad falsa] es la

simplificacion de la realidad”®.

% Ibid, pags.. 135-136.
“pAZ, Op, Cit, pag. 133.
% Ibid, pags. 133-134.
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Finalmente, es importante recordar que la identidad involucra también la cuestion de la
diferencia, es decir, de la desigualdad del uno frente al otro. Esto nos remite
indiscutiblemente al tema del poder en las sociedades. Las relaciones que se establecen
entre los seres humanos son, en suma, relaciones de poder, el cual, como lo concibe
Michel Foucault, no se encuentra concentrado en un solo lugar, sino diseminado en toda
la sociedad. El poder divide, clasifica, incluye y también excluye del colectivo cultural y

politico: la nacion.

5.2. Nocién de Nacion

El sentido de pertenencia y la identidad de una comunidad estan directamente
relacionados con el lugar en el que ésta habita. Desde la perspectiva sociologica, la
nacion se entiende como ““una categoria de clasificacion de grupos humanos que implica
un sentido de pertenencia a una comunidad horizontal [...] Establece territorios de
autoridad y legitimidad a través de las categorias que fija, y hace que éstas categorias

. 62
parezcan a la vez natural y socialmente reales’”.

El concepto de nacién esta intimamente relacionado con el papel del Estado, en tanto
que la nacion constituye el sustrato fundamental del mismo. En la Ciencia Politica,
segtin Josep M. Vallés®, se han entendido dos formas de construccion de la nacion y su

relacion con el surgimiento del Estado:

e Para una tradicion de origen francés, la nacidon esta constituida por todos
aquellos que manifiestan —directa o indirectamente- la voluntad de convivir en
una misma comunidad politica, al margen y por encima de diferencias

religiosas, culturales, lingiiisticas o étnicas.

6 Tbid, pag. 38.
% VALLES, Josep. Ciencia politica: Una introduccién. Barcelona, 2000, Editorial Ariel, pag. 151.
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e Para la tradicion de origen germanico, la nacion tiene en cambio un fundamento
sustantivo. Incluso sin tener conciencia de ello, quienes participan de
determinados rasgos —lengua, etnia, usos juridicos, folklore, cultura, mitologia
histérica e incluso un cardcter o temperamento singular- constituirian una
nacion porque estos elementos objetivos son la expresion de un espiritu o alma

colectiva.

En el primer caso, el Estado surge como consecuencia de la voluntad politica de la
nacion, mientras que en el segundo, la nacion es constituida por la organizacion estatal.
Independientemente de estas visiones, es importante recordar que, tanto el Estado como
la nacidon son creaciones humanas, realidades artificiales que en muchos casos,
involucran ideologias y sistemas de pensamiento con un trasfondo politico. De alli nace
el fenomeno de los nacionalismos, como “ideologias politicas que movilizan a las
comunidades en busca de objetivos colectivos. Son recursos de la practica politica. Se

. . 64
enfrentan unos con otros, porque se disputan espacios de poder™".

Un analisis de la idea de naciéon como un colectivo que comparte rasgos culturales e
historicos comunes, ademas de la pertenencia a un territorio determinado, conduce a
pensar en que esta perspectiva tiende a homogeneizar a todos aquellos que hacen parte

de la nacion.

Si bien la dimension politica de la nacionalidad involucra el tema de la ciudadania como
mecanismo para garantizar la igualdad de derechos (y también, la sujecion voluntaria al
poder legitimo y legal del Estado), la perspectiva sociologica nos recuerda que la nacion
no esta constituida por una cultura unica; por el contrario, existe multiplicidad de
culturas alternas, que giran alrededor de lo que Néstor Garcia Canclini denomina como

cultura hegemonica.

En Colombia por ejemplo, las llamadas minorias étnicas son reconocidas legalmente
por la Constitucion Politica de 1991. Sin embargo, en la practica socio-cultural

cotidiana, la alteridad involucra fenomenos diversos como el racismo, la discriminacion

 Ibid, pag. 151.
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y la no aceptacion del papel de estas comunidades en el escenario politico del pais.

. .. 65
Sobre el caso colombiano, Christian Gros afirma que

a partir de los afios 80, se fue imponiendo la idea que el Estado podria sacar
ventajas de administrar la etnicidad [...] Es incuestionable que se pueden
encontrar facilmente casos en que una organizacion indigena deba su existencia,
mas a la voluntad interesada del Estado que a una lucha emprendida por la base
para hacer reconocer su presencia, defender su autonomia y asegurar el logro de

sus reivindicaciones.

No obstante lo anterior, las luchas por el reconocimiento en la sociedad se siguen
gestando por parte de las comunidades y los grupos étnicos, no solamente en lo que
respecta a su participacion politica, sino también al respeto por su cultura e identidad, en
un contexto en el que se habla de multiculturalidad y transculturalidad. Pero, ;qué es la

cultura?

5.3. &Y qué es eso de Cultura?

En las Ciencias Sociales, el concepto de cultura es quiza uno de los mas controvertidos
que existe, dada la amplitud de todo aquello que abarca. En una primera instancia, la
cultura puede entenderse desde el punto de vista antropoldgico, como “aquello que
distingue a la humanidad del resto de seres vivientes, separandolos del estado de
naturaleza”®. Asi, la cultura se entiende como “el estilo de vida de un grupo, patrones
de conducta, valores y significados, conocimientos, creencias, artes, leyes, moral y

. 67
costumbres, variables entre todos los seres humanos™™ .

Sin embargo, para otras visiones, la concepcion de la cultura como un estilo de vida

particular de una comunidad, es el fundamento de las visiones ideoldgicas de la

% SEGATO, Rita. La Nacion y sus Otros. Raza, etnicidad y diversidad religiosa en tiempos de Politicas de la Identidad. Buenos
Aires, 2007, Prometeo Libros, pag. 39.

% GRIMSON, Op. Cit, pag. 22.

7 Ibid, pag. 22.
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alteridad. En otras palabras, se utiliza para hacer comparaciones entre las culturas que se
consideran a si mismas como civilizadas con relacion a pueblos con practicas que
errbneamente son calificadas como atrasadas. Esta es una vision colonialista y

hegemonica de la cultura.

En la mirada actual sobre la cultura como un gigantesco entramado de diversidad y de
identidades locales que se hacen globales, la cultura se entiende como “el fenémeno de
la organizacion de la experiencia y de la accion humana por medios simbolicos”. De
esta manera se traza un horizonte conceptual en el que la cultura se convierte en una
experiencia subjetiva, simbdlica y Unica, vivida en igualdad de condiciones para todos
los grupos humanos. En este sentido, lo anterior implica que la cultura ya no esta sujeta
a una identidad nacional, ya que, como se menciond anteriormente, dentro de una
cultura hegemonica existen culturas alternas que experimentan sus miedos y goces en

contextos sociales diversos.

5.4. ¢Por qué se habla de Multiculturalismo?

Mary Nash entiende el multiculturalismo como “la apertura del marco de referencia de
la diversidad, sostenida a partir de la construccion de identidades colectivas diferentes y
a veces contestadas [...] Involucra cambios sociales emergentes como la vuelta a la
religion, la reestructuracion de la economia global, el ideario cultural universal y los

.o . 68
movimientos sociales”".

Se trata de un dialogo entre diversas culturas e identidades, en el que intrinsecamente, se
da una reivindicacion de los valores culturales que estan en juego y que entran en

contacto con otras dinamicas culturales.

% ZAMBRANO, Carlos Vladimir. Ejes politicos de la diversidad cultural. Bogota, 2006, Siglo del Hombre Editores, pag. 48.
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En Colombia, el paso a la sociedad multicultural se dio con la Constitucion de 1991. Sin

embargo, para Carlos Vladimir Zambrano®,

el afan de legitimar la transicion del pais de una sola raza al pais de multiples
culturas, de la religion catolica a la libertad de cultos, hizo perder de vista tres
cosas: 1) Que la misma diversidad, étnica y cultural, esta en transicion; 2) Que el
Estado se sirve de la diversidad para legitimarse y reproducir la hegemonia
cultural sobre la diversidad y 3) El terror a la historia que la modernidad
produce en las personas, es decir, el miedo a superar la tension entre tradicion y

modernidad.

De esta manera, el multiculturalismo en la sociedad colombiana representa, al mismo
tiempo, la oportunidad del reconocimiento y de la interaccion de multiples identidades y
formas de ver el mundo, pero también se convierte en una falacia respaldada por la
legalidad en la que el reconocimiento de la diferencia contribuye a legitimar la vision de

una sociedad homogeneizada.

Por otra parte, la multiculturalidad implica la reconfiguraciéon continua de las
identidades. En otras palabras, “los individuos producen, renuevan y reproducen los
significados en un contexto constantemente configurado y reconfigurado por el poder.
Esta reproduccion cultural engloba el modo en el que el poder, bajo la multitud de

formas que asume, ayuda a construir la experiencia colectiva™”".

5.4.1. Comunicacion y cultura: Dos dimensiones sociales
complementarias

Cultura y comunicaciéon son dos conceptos cuya relacidon no se establecié en las
primeras teorias sociales aplicadas a la comunicacion. El funcionalismo y el
conductismo, por ejemplo, conciben la comunicacion y los medios como instrumentos

para implantar ideas y modificar comportamientos tendientes a un fin, ya fuera

% TIbid, pag. 50.
" Ibid, pag. 51.
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comercial o propagandistico, en términos politicos. El sujeto experimental es la masa,
considerada ya desde los estudios de psicologia de las masas de Sigmund Freud, como

un elemento amorfo, inculto y facilmente influenciable por mensajes propagandisticos.

El paso de la comunicacioén concebida como un instrumento de influencia de las masas a
una mirada critica de la comunicacion, los medios y la cultura, se da con los postulados
de la Escuela de Frankfurt, entre los anos 30 y 50. Esta escuela fue la primera en
analizar y cuestionar la cultura producida por los medios masivos y la comunicacion
dentro del marco de la teoria critica (de caracter social) basada en una revision del
marxismo y en la convergencia de elementos como la economia politica de los medios,
el analisis cultural de los textos y los estudios de recepcion de audiencias sobre los
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efectos sociales e ideolégicos de la cultura de los medios de comunicacion’ .

De esta perspectiva critica se desprende el término industria cultural, propuesto por los
teoricos de la Escuela de Frankfurt para designar el proceso de industrializacion de la
cultura generada por los medios y los imperativos econdomicos que la influenciaban.

Segtin Douglas Kellner’?,

los tedricos criticos analizaron todos los artefactos culturales influenciados por
lo masivo dentro del contexto de la produccion industrial, en el cual los
artefactos de las industrias culturales exhibian las mismas caracteristicas de otros
bienes de produccion masiva: comodificacion, estandarizacion y masificacion.
Sin embargo, los productos de la industria cultural tenian la funcion especifica
de proveer la legitimacion ideoldgica de las sociedades capitalistas y de integrar

a los individuos dentro del marco de la cultura masiva y la sociedad en general.

Dentro de los estudios mas representativos de esta corriente se encuentran el analisis de
la musica popular de Adorno, los estudios sobre revistas y literatura popular de

Lowenthal, los analisis sobre las radionovelas de Herzog y la critica a la cultura de

"I KELLNER, Douglas. Media Culture: Cultural studies, identity and politics between the modern and the postmodern. London and
New York, 1995, Routledge, pag. 29.
™ Ibid, pag. 29.
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masas desarrollada en el estudio sobre de la industria cultural de Max Horkheimer y

Theodor Adorno.

Estas investigaciones contribuyeron a reconocer la importancia de la industria cultural
en las sociedades contemporaneas, en el sentido en que se constituye a su vez como
agente de socializacion, mediador de la realidad y elemento que ejerce influencia en los
aspectos economicos, politicos y culturales de la sociedad. Mas aln, el trasfondo
marxista de estos estudios permite reconocer como la industria cultural produce bienes
que transmiten una ideologia y reproducen practicas culturales, valores, normas y
practicas sociales que legitiman un orden establecido, enmarcado en la logica de la

sociedad capitalista.

No obstante, el modelo de estudio propuesto por la Escuela de Frankfurt ofrece ciertas

limitaciones. Douglas Kellner identifica entre ellas’

la necesidad de un analisis mas concreto de la economia politica de los medios y
de los procesos de produccion de la cultura; la falta de mayor investigacion
empirica e historica sobre la construccion de las industrias medidticas y su
interaccion con otras instituciones sociales; y la incorporacion de nuevas teorias
culturales y métodos dentro de una reconstruccion de la teoria critica de la

cultura y los medios de comunicacion.

La integracion entre comunicacion y cultura planteada por la Escuela de Frankfurt sirvid
como base para los estudios culturales que emergieron en Inglaterra, durante la década
de los sesenta. El Centro para los Estudios Culturales Contemporaneos en Birmingham
se convirtid en el enclave de esta corriente. Partiendo de una perspectiva critica, los
estudios culturales de la Escuela de Birmingham situaron la cultura “dentro de una

logica de produccion y reproduccion social, especificando las maneras en que la cultura

 Op.Cit, pag. 29.
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servia para legitimar la dominacion social o como medio de resistencia frente a la

misma”’,

Para los estudios culturales, la sociedad es concebida como un escenario de relaciones
antagonicas en el cual hay una lucha constante de ideologias y valores entre los diversos
grupos. Esta construccion tedrica se basa en los planteamientos de Antonio Gramsci
sobre la hegemonia, entendida como un proceso de dominacion social que ya no se
concibe como “imposicion desde un exterior y sin sujetos, sino como un proceso en el
que una clase hegemoniza en la medida en que representa intereses que también

75
reconocen como suyos las clases subalternas” .

En otras palabras, la hegemonia no es un ejercicio de dominacion estatico; por el
contrario, €s un proceso que cambia constantemente en relacion con los intereses de
todas las clases. Mas alla de una confrontacion de fuerzas, lo que plantea Gramsci es la
existencia una lucha de sentido dentro de la sociedad, una apropiacion del sentido a
través del poder que detenta una clase en particular. Lo anterior, segiin Jesus Martin
Barbero, “implica una desfuncionalizacién de la ideologia —no todo lo que piensan y
hacen los sujetos de la hegemonia sirve a la reproduccion del sistema- y una
reevaluacion del espesor de lo cultural: campo estratégico en la lucha por ser espacio

. . 76
articulador de los conflictos™"".

Esta interpretacion es crucial porque cuestiona uno de los postulados fundamentales de
la Escuela de Frankfurt y en general, de la teoria critica basada en el marxismo. La
ideologia no se reproduce siempre en el sistema, ya que las acciones de los sujetos
pueden ser maneras de resistir a la misma ideologia y a las relaciones de poder en la
sociedad, a través de una creacion propia de sentido. Entonces, hay una relacion
antagonica entre la hegemonia (ejercida por las instituciones y los grupos que detentan
el poder para mantener la cohesion social) y la contrahegemonia (ideas, movimientos

que cuestionan el poder, las motivaciones y la existencia de los grupos hegemonicos).

™ Op. Cit, pag. 31.

> BARBERO, Jestis Martin. De los medios a las mediaciones: Comunicacién, cultura y hegemonia. Barcelona, 1987, Editorial
Gustavo Gili, pag. 85.

"¢ Ibid, pag. 85.
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En este contexto, detrds de los estudios culturales de Birmingham existia como
trasfondo “un proyecto politico de transformacion social en el que la identificaciéon de

L : . o PSRy v/
las formas de dominacion y resistencia contribuirian al proceso de lucha politica™"".

Esta lucha politica se enmarca en un sistema en el que entran en juego factores
econdmicos, sociales, culturales y en el cual, los antagonismos (concepto importante en
la teoria desarrollada por la Escuela de Birmingham) son luchas por el reconocimiento y
la igualdad partiendo de la opresion y la marginacién. Esas dicotomias se expresan en
términos de relaciones en las que en el juego social, existen desigualdades, como

hombre/mujer, jefe/trabajador, blanco/negro, nacional/extranjero, etc.

La cuestion de la identidad también fue un aspecto importante de los estudios culturales.
Stuart Hall abord6 este problema en su estudio de la identidad nacional inglesa en
relacion con los inmigrantes. Para Paul Gilroy, “el compromiso politico consecuente de
Hall, con respecto a las acciones de (re)produccion de la identidad de los medios de
difusién ingleses, sefiala la existencia de un espacio sustancial con respecto a los hechos
del racismo, y lo utiliza como una lupa a través de la cual examina el despliegue de las
formas autoritarias, que enmascaran su caracter inflexible y triste por medio de una

diversidad de motivos populistas™’®.

Por otra parte, los tedricos de la Escuela de Birmingham exaltaron la importancia de la
cultura popular a través de sus diversas manifestaciones: el cine, la musica, la television,
etc. Lo popular es visto entonces como una forma de creacidon de identidad de la clase

media trabajadora y como un mecanismo de resistencia frente a la hegemonia.

Esta mirada subvierte la distincion entre alta y baja cultura planteada por Pierre Bordieu
y retomada por la Escuela de Frankfurt, la cual otorgaba gran importancia a la alta

cultura. Asi, la innovacion de los estudios culturales radica en que “reconocieron la

"7KELLNER, Op. Cit, pag. 31.
" CURRAN, James, et.al. Estudios culturales y comunicacién: Analisis, produccién y consumo cultural de las politicas de
identidad y el posmodernismo. Barcelona, 1998, Editorial Paidos, pag. 81.
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importancia de la cultura de los medios masivos y como ésta se involucra en procesos

. ., . . 5979
de dominacidn y resistencia”".

5.5. La comunicacion desde la cultura en América Latina

De acuerdo con Jesus Martin Barbero, los paradigmas en el estudio de la comunicacion
empiezan a romperse a mediados de los afos setenta. En esta época, la investigacion
latinoamericana en materia de comunicacion experimenta una ruptura con respecto a los
que se habian considerado hasta entonces como los paradigmas de la teoria
comunicativa: el modelo de Lasswell y el enfoque ideoldgico-hegemoénico. Ambos
modelos, segun Martin Barbero, presentaban importantes fallas, “de manera que si el
primer modelo se resolvia en una concepcion instrumental de los medios, el segundo

termina en una disolucion tecnocratica de lo politico™.

Por otro lado, la particularidad de los procesos sociales de América Latina exigia a los
investigadores cambiar el objeto y los métodos de estudio. Una condicion en particular,
estos es, la transnacionalizacion y la problematica de la identidad que se desprende de
este fendmeno, contribuyeron a redefinir la mirada de la comunicacion sobre la cultura
latinoamericana. “La nueva percepcion del problema de la identidad [...] aparece
inscrita en el movimiento de profunda transformacion de lo politico que conduce en las
izquierdas latinoamericanas a una concepcion ya no meramente tactica, sino estratégica

de la democratizacion, en cuanto espacio de transformacion de lo social”®'.

Lo anterior implica una ruptura con la tradicional investigacion en comunicacion que
partia de los medios y su uso. Se trata entonces de pensar la comunicacion a partir de la
cultura, que se encuentra enmarcada en lo popular, en la experiencia, costumbres,
creencias y practicas de las comunidades. En palabras de Jesus Martin Barbero, un paso

“de los medios a las mediaciones, lo que la gente hace con lo que hacen de ella™®.

" KELLNER, Op. Cit, pag. 33.
% BARBERO, Op. Cit, pag. 224.
81 Tbid, pag. 225.

% Tbid, pag. 227.
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Esto se refiere a la construccion de una teoria que comprenda los usos sociales y
culturales de la comunicacion. Néstor Garcia Canclini ha adelantado trabajos en este
tema, cuyo objeto define de la siguiente manera: “No se trata s6lo de medir la distancia
entre los mensajes y sus efectos, sino de construir un analisis integral del consumo,
entendido como el conjunto de los procesos sociales de apropiacion de los productos
[...] El espacio de reflexion sobre el consumo es el espacio de las practicas cotidianas
en cuanto lugar de interiorizacién muda de la desigualdad social”®. Justamente, la
apropiacion de los productos mediaticos supone la construccién de una competencia
cultural que interviene en el proceso de significacion y resignificacion de los mensajes

que se transmiten.

No obstante, la perspectiva se hace ain mas compleja en el contexto de la globalizacion
econdémica, que trac como consecuencia el flujo de bienes, no solamente materiales,
sino culturales. También implica el fendmeno de la interculturalidad y la interaccion
incesante y multiple de diversas formas de pensar. Se habla entonces de diversidad, de

unidad en la diferencia, pero ;hasta qué punto es esto una ilusién?

Para Garcia Canclini, aunque los medios de comunicacion y de informacion actuales
hacen posible la conexion entre culturas en tiempo real, si se analiza con cuidado, la
verdad es que existe desigualdad, diferencia y desconexion, a pesar de lo que plantean
algunas teorias homogeneizadoras sobre la sociedad contemporanea. Como el autor lo
expresa en su trabajo Diferentes, desiguales y desconectados: “Las identidades de los
sujetos se forman ahora en procesos interétnicos e internacionales, entre flujos
producidos por las tecnologias y las corporaciones multinacionales; intercambios
financieros globalizados, repertorios de imagenes e informacioén creados para ser

distribuidos a todo el planeta por las industrias culturales™*.

 Ibid, pag. 231.
% GARCIA CANCLINI, Néstor. Diferentes, desiguales y desconectados: Mapas de la interculturalidad. Barcelona, 2004, Gedisa,
pag. 161.

61



5.6. Medios de comunicacion: Las herramientas de la informacion en la
sociedad multicultural

Los medios de comunicacion son considerados como herramientas o instrumentos para
difundir informacién a una audiencia en particular. La historia de los medios de
comunicacion empieza desde las primeras manifestaciones del arte prehistorico, como

la pintura rupestre, la cual evoluciond6 hacia el desarrollo de la escritura.

La aparicion de la imprenta posibilité la difusion del conocimiento a una mayor
cantidad de personas, pero es en las primeras décadas del siglo XX cuando los medios
de comunicacion alcanzan su cardcter masivo, gracias a la tecnologia que permitio el
desarrollo de la radio, el cine y las rotativas. Mas tarde, en la mitad de este mismo siglo,
aparece la television y posteriormente Internet, medios que hoy en dia han colonizado

no solamente el ambito publico de los individuos, sino también el privado.

Paralelo al desarrollo y tecnificacion de los medios, se ha reconocido y estudiado su
capacidad de influenciar la opinidon publica, de modificar comportamientos y de crear
tendencias en las audiencias. En la actualidad, mas alla de los enfoques funcionalista y
conductista que toman un mensaje y sus efectos en la audiencia, los estudiosos de la
comunicaciéon masiva hablan de una industria de los medios de comunicacion que

funciona bajo las premisas econémicas de inversién-ganancia.

Por consiguiente, las audiencias ya no son consideradas como meros receptores de
informacion, sino como potenciales usuarios-clientes que consumen los productos
mediaticos y publicitarios ofrecidos por el medio. Las consideraciones econdmicas
influyen enormemente en los contenidos y hacen que la informacion y los mensajes que

se transmiten se cifian a ciertas disposiciones que beneficien los intereses del medio.

Sumado a esto, es clara la influencia de sectores politicos y empresariales en el
contenido de los medios y en la informacion que es difundida a través de los mismos.
En Colombia la situacion anteriormente descrita es bastante clara, como se vera a

continuacion.
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5.7. Medios de comunicacion en Colombia 0 empresas administradoras
de la informacion: ¢ Quiénes definen la identidad?

Segin el estudio de Maria Teresa Herran sobre la industria de los medios de
comunicacion en Colombia®, lo que se observa en nuestro pais es la existencia de
conglomerados de medios que funcionan bajo la figura del holding empresarial de dos

maneras:

a). Conglomerados conformados a partir de la inversion de otras empresas del sector o
afines, produciendo un proceso de expansion concentradora en las regiones y de
diversificacion de actividades empresariales (Ej: Casa Editorial EL TIEMPO,

propietaria también del canal City Tv).

b). Holdings que nacen a partir de la adquisicion por parte de grupos econdmicos
(nacionales o extranjeros), como lo demuestran los casos de RCN (Grupo Ardila Liille)

y Caracol (Grupo Prisa de Espafia).

Entonces, si los medios de comunicacion en Colombia funcionan bajo la ldgica
empresarial, es importante analizar que su fin principal no radica en informar al ptblico,
sino mas bien, en maximizar las utilidades mediante un instrumento vital: la pauta

publicitaria.

El impacto de la l6gica econdmica en la calidad informativa y en los contenidos de los
medios trae consecuencias importantes en la manera en que funciona el medio y en lo

r . ’ P . [ 86
que éste emite. Maria Teresa Herran identifica las siguientes™ :

- Imposibilidad de hacer frente a los altos costos que la produccion genera si no es

recurriendo a fuentes de ingresos distintas de la actividad comunicativa.

8 HERRAN, Maria Teresa. La industria de los medios masivos de comunicacién en Colombia. Bogota, 1991, FESCOL, pag. 24.
% Ibid, pags.. 50-51.
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- Por ello, la empresa informativa se encuentra abocada a una permanente politica
de reduccion de costos, cuyo eje sera la reduccion de las dificultades de
aprovisionamiento, asi como la promocion de practicas de concentracion

horizontal y hacia adelante.

- La necesidad de constituirse en un medio atractivo para la publicidad
determinard una produccion homogeneizadora del consumidor, a la vez que
generard una dependencia respecto de los consorcios productores de mayor

envergadura economica.

Como puede verse, el funcionamiento de los medios de comunicaciéon como industrias,
si bien posibilita la entrada de productos adaptados a los gustos del usuario-consumidor,
también pone en riesgo la capacidad de los medios de convertirse en espacios de

expresion publica, de encuentro de la comunidad y de construccion de identidad.

Por ello, los medios que en Colombia apuestan por ser independientes, tienen que luchar
contra la poca demanda de sus productos comunicativos y por sobrevivir en un mercado

controlado por los conglomerados mediaticos.

No obstante, las industrias mediaticas crean y recrean identidades que muchas veces se
caracterizan por obedecer a una légica comercial, por estar basadas en estereotipos y por
su volatilidad. Estas identidades se modifican conforme al movimiento de la industria
del entretenimiento, ya que son creadas y reconfiguradas dentro del mismo. Para Omar
Rincon, “la logica del entretenimiento es la estrategia narrativa preferida para producir
seduccion, conformidad, afectos y saberes. Los medios de comunicacion intervienen los
mundos de la vida desde la l6gica del entretenimiento al proponer goces, emociones ¢

. . . . .. . 87
historias para encantar el tedio de una sociedad llena de tecnicismos productivos™ .

En muchos casos, se configuran identidades que obedecen a diversas influencias
culturales, a estilos de vida y a imaginarios que crean maneras de ser y de ver el mundo.

La apropiacion de estas ideas por parte de la audiencia tiene indudables efectos en la

8 RINCON, Omar. Narrativas medidticas. Barcelona, 2006, Gedisa, pag. 43.
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sociedad y en el individuo mismo, dentro de los que Omar Rincon identifica los

. . 88
siguientes :

- Las fantasias se convierten en mas reales que la realidad; tanto, que la vida es
experimentada como una pelicula.

- Todos podemos ser celebridades, ser las estrellas de nuestra propia vida; tanto,
que mas que vivirla la actuamos como un espectaculo para acceder a ese estado
moderno de la gracia, ese estado de la vida como en el cine.

- El buen gusto es lo divertido, el tener estilo.

- Lo mas potente del entretenimiento como matriz de la accion simbodlica y la
actuacion colectiva contemporanea es que provee a la sociedad de un sistema de
creencias: la espiritualidad, una realidad alterna, el facil trascendentalismo, celebridades
que iluminan, iconos para vivenciar; la religion se ha convertido en un entretenimiento y

el entretenimiento ha devenido en religion.

Por supuesto, estas tendencias no son acogidas por todos los medios de comunicacion.
Existen medios alternativos que apuestan por generar contenidos criticos y por
convertirse en herramientas de participacion politica y construccion social. Aunque sus
audiencias son menores a las de los medios masivos, su impacto a nivel social es
positivo al construir dialogo, critica, interrelacion y sentido de pertenencia con respecto

a los fendmenos sociales y a las problematicas de una comunidad en particular.

5.8. La Construccion de lo publico por medio de la comunicacion: Voces
y discursos

En el amplio espectro de la comunicacion, debe tenerse en cuenta su capacidad de
construccion de lo publico, funcidon que se cumple inclusive mas alla de los medios de
comunicaciéon masiva. Pero, ;qué se entiende por lo publico? Para resolver este
interrogante, es necesario retomar el analisis de Maria Emma Wills sobre la esfera

publica y los medios de comunicacion. Tras la Revolucion Francesa, el fin de las

88 Tbid, pag, 44.
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monarquias y la instauracion de la era democratica, “las sociedades ya no se representan
a si mismas como reiterando una y otra vez un destino inmutable que se encuentra por
fuera de sus manos, sino como sujetos historicos capaces de orientarse hacia metas que

. 89
ellos mismos se han dado™"".

En este contexto, la politica se redefine a si misma, jugando un papel protagoénico en la
posibilidad de cambio social. En otras palabras, hay una apropiacion de la sociedad por
parte de los ciudadanos, quienes desarrollan una conciencia de operatividad en la
misma, de ser la fuente y la dinamica misma de los cambios sociales. Esta conciencia
conduce también a la visualizacion de un anhelo colectivo referente a un ideal social. El
deseo democratico se convierte en realidad y trae de la mano la posibilidad de imaginar
una sociedad que puede construirse por los mismos ciudadanos, lo cual no era posible
durante el Ancient Regime. Lo ptblico pasa entonces a ser un espacio real que posibilita

la accion y la expresion.

En el siglo XIX, particularmente en las grandes ciudades europeas como Paris y
Londres, la esfera publica consigue su materializacién con la apariciéon de espacios
como los cafés, que se convirtieron en centros de discusion y debate sobre diversos
temas, particularmente politicos. Surgen también otras asociaciones en Espafia (las
sociedades econdmicas y de Amigos del Pais), en las que el debate politico era el comun
denominador y ademas, implicaba una acciéon de sus miembros en su contexto social.
En este siglo lo publico también se manifiesta a través de los primeros periodicos; los
asuntos politicos y que involucran al colectivo social se convierten en publicos. La
confluencia de estos diversos factores conforma la esfera publica, en tanto espacio en el
que convergen multiplicidad de actores politicos, sociales, religiosos y culturales; en

suma, todos aquellos que conforman una sociedad.

Entonces, la construccion de lo publico involucra la participacion y la inclusion de
diversas voces y discursos. Es, en palabras de Antanas Mockus, “incluir por la via de la

comunicacion, es permitir que los oidos, las voces y las percepciones de las distintas

¥ MOCKUS, Antanas, et.al. Comunicacion para construir lo piblico. Bogota, XII Congreso Latinoamericano de Estudiantes de
Comunicacion Social, (Septiembre 2001), CAB, 2003. 64 pag.

66



personas entren: es buscar transparencia, es publicar. Construir lo publico es incluir

mediante la palabra, mediante el lenguaje”%.

La inclusion esta intimamente ligada con la ciudadania y el papel del Estado. “Construir
lo publico en los ultimos veinte o treinta afos se ha convertido en buscar opciones de
ciudadania para fortalecer la participacion individual y colectiva de manera

. 1
organizada™". |

Sin embargo, el ideal de participacion democratica en la construccion de lo publico esta
lejos de cumplirse a cabalidad. Las sociedades estin mediadas por dinamicas de
inclusion y exclusion basadas en factores como la posicion econdémica y el nivel
educativo, por ejemplo. Asi, para Maria Emma Wills, “las democracias realmente
existentes instituyen fronteras de exclusion segun criterios de clase (propietarios/no
propietarios), color de piel (blancos/otros), generacion (mayores de 18 o 21 afios), sexo
(hombres/mujeres), opcion sexual (heterosexuales/homosexuales) y salud mental

(dementes/racionales) %,

Estos criterios estan basados en estereotipos y prejuicios que construyen un imaginario
de una sociedad dividida entre los que estan adentro y los de afuera. Se habla entonces
del Otro, la otredad como diferencia amenazante para el grupo predominante y se le
interpreta de acuerdo con los prejuicios y las concepciones dualistas que subyacen en el

imaginario colectivo.

De esta manera, “la identidad de todos esos otros, mas que concebirse como cambiante

y como el resultado de condiciones historicas, es asociada con esencias inmutables cuyo

993

contenido se funda en prejuicios recibidos Entonces, jes la identidad una

construccion propia o mas bien se asocia a lo que los otros piensen de nosotros?

% Ibid, pag. 11.
! Ibid, pag. 13.
2 Ibid, pag. 67.
% Tbid, pég. 69.
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5.9. El sentido simbdlico y social de la comunicacion: Semidtica del
discurso

Para descifrar los signos y simbolos inscritos en la cultura y su manifestacion a través
de la comunicacion, hace falta aplicar una disciplina que permita hacer una lectura del
sentido simbdlico y social de la comunicacion con respecto a los fendmenos culturales.
Es asi como llegamos a la semi6tica. Para Fernando Vasquez Rodriguez, la semiotica

P . 94
es “una disciplina para leer los signos de la cultura”

. Los signos son constructos,
convenciones visuales a las que culturalmente, se les asigna un significado. La vida del
ser humano en sociedad estda mediada por los signos, los cuales, si son descifrados
atentamente, constituyen las claves de la cultura. Un conjunto de signos organizados
bajo unas leyes y pardmetros determinados constituye un codigo, que incluye “una
sintaxis (leyes de organizacion y distribucion de los diversos signos) y una pragmatica

. . . 95
(los diversos usos o las maneras en que los signos se practican)” .

En este sentido, la semidtica es una herramienta que ayuda al investigador a deconstruir
la cultura a partir de los signos y los codigos. Es leerla e interpretarla a partir de sus
dimensiones esenciales, con el fin de entenderla como un todo. La semiotica desnuda
las manifestaciones culturales y las hace autoevidentes, es capaz de leer entre lineas y
develar los significados encerrados en los signos, las imagenes y los discursos, ya sean

orales o textuales.

En el caso del presente estudio, la semidtica se constituye en elemento fundamental para
entender la cultura afrocolombiana a partir de sus signos particulares y de sus

manifestaciones en la esfera publica.

Por otra parte, el andlisis de discursos desde la identidad toma en cuenta algunos
elementos conceptuales que son eje de la investigacion y de la explicacion que
metodolégicamente se abordaran en el presente estudio, a partir de la conjugacion de

conceptos sociocomunicacionales que se fundamentan en torno a la cultura, la

94 T1.a s
Ibid, pag. 93.
% VASQUEZ RODRIGUEZ, Fernando. Rostros y méscaras de la comunicacion. Bogota, 2003, Editorial Kimpres, pag 94.
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comunicacion, la construccion de lo publico, lo étnico, la nocidon de Nacion, lo
afrodescendiente y lo afrocolombiano. Estos, sin duda obedecen a categorias sociales de
analisis que se han logrado identificar como fuente del proceso de trabajo, permitiendo
entender los discursos de diversos grupos de opiniéon y de dimensiones de explicacion

frente a las narrativas de lo afro.

Lo anterior implica que no basta con entender las dimensiones teodricas de estos
conceptos, sino que es necesario integrar diversas consideraciones que lingiiisticamente
hemos trabajado desde lo discursivo, sus categorias, sus caracteristicas y las posibles
constantes y variables que debemos reconocer subyacen en los discursos sobre lo afro,
tanto en lo enddgeno como en lo exdgeno. Esto nos permite aproximarnos a una
explicacion de aquellas argumentaciones que hacen mas o menos visible, fuerte,
poderosa y contundente a una poblacion, en razéon de su etnicidad, identidad,

nacionalidad, concepcion de raza, de diversidad o de grupo diferenciado.

En otras palabras, lo que se quiere decir es que aplicaremos una metodologia que nos
lleve a conocer dichas caracteristicas mediante el analisis de los discursos de lo afro en
diferentes dimensiones y con base en herramientas de medicién de las narrativas

relacionadas con la identidad.
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6. DISENO METODOLOGICO

Por definicion, el disefio metodologico se entiende como “una relacion clara y concisa
de cada una de las etapas de la investigacion [..] es la descripcion de como se va a
realizar la investigacion™®. En esta etapa se plantea la manera en que se lograra el
objetivo del proceso de investigacion, por medio de la definicidén de variables y del uso

de herramientas de recoleccion de informacion.

Las variables son los conceptos clave que surgen del problema de investigacion y su
desarrollo narrativo; son resaltadas por el investigador para convertirlas en tendencias a
observar y analizar. En cuanto a las herramientas de recoleccion de informacion, éstas
son instrumentos que permiten recoger y contrastar datos, generando asi un informe

fiable de la realidad objeto de estudio.

No obstante, para llegar a una definicion de las variables, es necesario priorizar las areas
o dimensiones del problema de investigacion en las que se centra el estudio. En el caso
de la presente investigacion, se definieron las siguientes dimensiones como aquellas en
las que se puede analizar ampliamente el problema de la identidad de Ilos

afrocolombianos desde la perspectiva del discurso, a nivel endégeno y exogeno.

1. Dimension politica: Es el escenario donde se visibiliza la afrocolombianidad en
su lucha y reivindicaciones como grupo étnico-politico, en el marco de la

Nacion, el Estado y la participacion en la sociedad.

2. Dimension cultural: El espacio en el que la afrocolombianidad construye
identidad e imagen por medio de expresiones propias de la comunidad y sus

miembros.

% “Disefio Metodoldgico”. Guia de protocolo para proyectos institucionales. Disponible en:
http://132.248.139.12/~proyecto43/Protocolo%20de%20investigaci%F3n/Diseometodolgico.html
[Recuperado el 20 de Septiembre de 2009].
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3. Dimension comunicacional-mediatica: Se refiere al terreno de los medios de
comunicacion, los cuales hacen eco y a la vez crean referentes identitarios e

imaginarios con respecto a los afrocolombianos.

6.1. Variables de investigacion

Una vez realizada la triangulacion con las tres dimensiones antes mencionadas, se
procede a plantear las variables que se desprenden de las mismas. Asi, las variables son

las siguientes:

e Identidad » Dimension cultural

e Organizaciones sociales = ——»Dimension politica

e Produccion Mediatica — Dimension comunicacional-mediatica

La identidad como variable se justifica dado su papel como centro de la investigacion y
como problematica presente en la dimension socio-cultural de la afrocolombianidad. Es
a través de la identidad como el afrocolombiano define quién es en la sociedad y los
roles que desempeiia; en efecto, la identidad se construye por medio de discursos, los

cuales pretenden ser analizados en la presente investigacion.

Con respecto a las organizaciones sociales, se han escogido como variables teniendo en
cuenta el papel preponderante de las mismas en las luchas y reivindicaciones politicas
de la comunidad afrocolombiana. Como se ha mencionado en el marco tedrico, en la
ultima década las organizaciones en pro de los derechos de los afrocolombianos han
logrado importantes triunfos con respecto a la visibilidad y al reconocimiento de los

derechos de su comunidad.
Por ultimo, la produccién mediatica como tercera variable se refiere a las narrativas

difundidas por los medios de comunicacion. Estas expresan un trasfondo ideologico y

una vision particular de la afrocolombianidad, desde la perspectiva endogena y exdgena,
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lo que contribuye a afianzar una concepcion de lo que es la afrocolombianidad para la
sociedad colombiana o por el contrario, puede crear un cambio paulatino con respecto a

lo que los afrocolombianos quieren expresar y como realmente se ven a si mismos.

6.2. Marco metodoldgico

El marco metodologico se entiende como “el apartado del trabajo que dara el giro a la
investigacion, es donde se expone la manera como se va a realizar el estudio, los pasos

para realizarlo, su método™”.

En el caso de la presente investigacion, el método que se utilizarda sera el
correspondiente a la investigacion descriptiva, cuyo objetivo es el de “describir la
estructura de los fenémenos y su dinamica”. El método de este tipo de investigacion
consiste en utilizar técnicas cualitativas para observar y analizar el objeto de estudio.
Dentro de estas técnicas se encuentran los estudios observacionales y el analisis de

contenido.

En el caso de este proyecto, se utilizard el analisis del discurso ideoldgico sobre la
afrocolombianidad, a partir del contraste de informacion en tres dimensiones: Politica,
Cultural y Comunicacional-Mediatica, de las que se desprenden las variables de
Identidad, Organizaciones sociales y Produccion Mediatica. Desde estas variables se
realizara un analisis comparativo del discurso, a nivel enddégeno (Desde los

afrodescendientes) y exdgeno (Sobre los afrodescendientes).

97 “Cuarta etapa: Marco metodolégico”. RENA (Red Escolar Nacional). Ministerio del Poder Popular para Ciencia, Tecnologia e
Industrias Intermedias. Gobierno Bolivariano de Venezuela. Disponible en:
http://www.rena.edu.ve/cuartaEtapa/metodologia/Tema3.html [Recuperado el 18 de Octubre de 2009].
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6.3. Analisis del discurso ideoldgico

Para cumplir con el proposito de la investigacion, es necesario encontrar un fundamento
teorico que sustente la metodologia propuesta anteriormente. Por tal razon, la teoria
desarrollada por el lingiiista holandés Teun Van Dijk sobre el analisis del discurso
ideologico, es la mas pertinente, puesto que brinda las herramientas teoricas y

metodoldgicas para realizar un analisis comparativo del discurso.

Retomaremos entonces parte de los planteamientos de Van Dijk sobre el analisis del
discurso ideoldgico. Para este autor, se entiende como un tipo de analisis que “supone
que es posible poner "al descubierto" la ideologia de hablantes y escritores a través de
una lectura minuciosa, mediante la comprension o un analisis sistematico, siempre y
cuando los usuarios ‘expresen’ explicita o inadvertidamente sus ideologias por medio

. . © s 5998
del lenguaje u otros modos de comunicacion™ .

Al establecer la triada ideologia-discurso-sociedad en esta clase de analisis, lo que se
desprende es la existencia de un agente comunicante que actiia como mediador entre la
ideologia misma y los usuarios/receptores. Desde esta perspectiva, el agente puede ser
un individuo que actiia como vocero, un lider de opiniéon o un medio de comunicacion.
Por otro lado, es importante tener en cuenta que la ideologia encierra un conjunto de
valores, creencias y visiones compartido por miembros de un determinado grupo. Asi, el

discurso sirve como el medio para exteriorizar y afirmar la ideologia en la sociedad.

En palabras de Teun Van Dijk”,

las ideologias organizan las actitudes de los grupos sociales que consisten en
opiniones generales organizadas esquematicamente acerca de temas sociales
relevantes, tales como el aborto, la energia nuclear o la accion afirmativa.

Dependiendo de su posicion, cada grupo seleccionara entre el repertorio de

% VAN DK, Teun. Analisis del discurso ideologico. Disponible en:
http://www.discursos.org/oldarticles/ An%E 11isis%20del%20discurso%20ideol%F3gico.pdf Pag, 1. [Recuperado el 20 de
Septiembre de 2009].

% Tbid, pag 5.
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normas y valores sociales, propios de la cultura general, aquellos que realicen
optimamente sus fines e intereses, y se serviran de estos valores como los

componentes que edifican sus ideologias de grupo.

Por supuesto, no siempre los valores escogidos concuerdan entre si; puede darse una
valoracion que resulte en contradicciones con respecto a lo que los miembros del grupo
consideran como Optimo o deseable. Esto ocurre por el choque entre las
representaciones mentales del grupo como conjunto y las opiniones, vivencias y deseos

mas intimos de los individuos.

Por otra parte, la ideologia construye una frontera imaginaria entre los miembros de
cierto grupo social y quienes estan fuera de él. Establece una diferenciacion entre el
nosotros y el ellos, puesto que “una ideologia puede construirse desde las categorias
definitorias de un grupo tales como identidad/membresia, actividades, metas, normas y
valores, posicion social, recursos, etc”'. Esta categorizacion se visualiza en el
discurso, en el que pueden identificarse referentes Iéxicos o graficos que encierran una

ideologia y una diferenciacion entre lo endégeno (Nosotros) y lo exoégeno (Ellos).

De acuerdo con Van Dijk, la seleccion del lenguaje, los medios y la forma de comunicar

en el discurso ideoldgico

sigue una pauta estratégica muy clara, se tiende a describir en términos positivos
a los grupos a los que pertenecemos (iNgroups) y a sus miembros, asi como a sus
amigos, aliados o seguidores, mientras que a los grupos ajenos (outgroups), a los
enemigos u oponentes se les describe en términos negativos [... ] Esto no
solamente queda claro en los adjetivos o sustantivos usados para describir al
grupo al que se pertenece (ingroup) y a los otros grupos (outgroup) y sus
atributos, sino también en las estructuras complejas que relacionan a estos

grupos con acciones, objetos, lugares o acontecimientos especificos.

19 Thid, pag 20
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Generalmente se utilizan atribuciones positivas con respecto al ingroup y dentro de esta
afirmacion de la identidad grupal, implicitamente se encuentran mensajes que expresan
opiniones o prejuicios con respecto a otros grupos, ya que se tiende a resaltar los valores
del ingroup y a minimizar, invisibilizar o incluso, denigrar, los del outgroup. Van Dijk

identifica las siguientes como atribuciones positivas del ingroup y sus efectos en la

percepcion sobre el outg rouplol:

Grupo de pertenencia (Ingroup)

Grupos ajenos (Outgroup)

Enfasis Sin énfasis
Asercion Denegacion
Hipérbole Subestimacion

Topicalizacion [Oracional (Micro)

—Textual (Macro)]

De-topicalizacion

Alto, posicion prominente

Bajo, posicion no prominente

Poner en encabezado, resumir

Marginacion

Descripcion detallada

Vaguedad, descripcion general

Atribucién a la personalidad

Atribucidn al contexto

Explicito

Implicito

Directo

Indirecto

[lustracién narrativa

Sin narracion

Soporte argumentativo

Sin soporte argumentativo

Control sobre la imagen

Sin control sobre la imagen

Tabla 1. Descripcion/ atribucion de accion positiva

Estas atribuciones son puestas en funcionamiento a través de estructuras discursivas que
dejan entrever la ideologia y los valores del grupo. En efecto, las estructuras discursivas
cumplen con una doble funcién. Por un lado, sirven para afirmar el factor identitario del
ingroup y por otro, pueden ser instrumentos de creacion de prejuicios y valoraciones

erroneas con respecto al outgroup, a partir del discurso positivo que el ingroup tiene de

19" Thid, pag 12.
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si mismo. En otras palabras, se convierten en instrumentos de persuasion para
convencer a los miembros del ingroup de la validez de su propia ideologia. Esto crea
modelos mentales que ayudan a dirigir un curso de accion en pro de los intereses

grupales.

Dentro de las estructuras mas comunes en el discurso (entendido no solamente como

. . -y . . 102
actos de habla, sino como escritos e imagenes), encontramos las siguientes'**:

-Estructuras fonologicas (Tension, picos, volumen, entonacion).

-Estructuras graficas (Encabezados, caracteres en negritas).

-El ordenamiento y el tamafio generales (Primero y después, mas alto/mas bajo,
mas grande o mas pequeio, preponderancia o inferioridad).

-Estructuras sintécticas (El orden de las palabras, la topicalizacion, las relaciones
de clausulas: principal y subordinada, frontal o encastrada; construcciones
divididas).

-Estructuras semanticas (Explicito vs. Implicito, detalle y nivel de descripcion,
macroestructuras semanticas vs. Detalles).

-Estilo 1éxico (Palabras de opinion positivas vs. Negativas).

-Retorico (Sobre y subestimacion, eufemismo, litotes; repeticion).

-Esquemas o superestructuras (Expresadas —o no- en categorias convencionales
prominentes, por ejemplo, encabezados o conclusion, relato y argumentacion).
Pragmatico (Asercion contra negacion; autocomplacencia vs. Acusacion).
-Interactivo (Tomar su turno: Autoseleccion y predominancia; mantenimiento y

cambio de topicos; comunicacion no verbal: rostro, gestos).

Lo anterior brinda un marco de referencia para un andlisis del discurso en cualquier
contexto, teniendo en cuenta el factor ideologico y los valores propios de un grupo
determinado en relacion con otros grupos. En este punto se justifica la pertinencia y
aplicabilidad de la teoria de Teun Van Dijk en cuanto al objetivo de la presente

investigacion, que consiste en analizar los factores identitarios subyacentes en los

192 Thid, pag. 13.
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discursos emitidos fuera y dentro de la poblacion afrocolombiana, en las dimensiones

cultural, politica y comunicacional-mediatica.

En ultima instancia, como elementos para el analisis del discurso, Van Dijk establece
una serie de descripciones que deben ser abordadas por el investigador para deconstruir

la ideologia y la identidad de un grupo particular'®:

a) Descripciones autoidentitarias: Quiénes somos, de donde venimos, cudles son
nuestros atributos, cual es nuestra historia, de qué modo somos diferentes a los
otros, de qué estamos orgullosos; pero también ciertos argumentos delimitativos
con relacion a los Otros: Quiénes seran admitidos, cudles son los criterios de

admision.

b) Descripciones de actividad: Cudles son nuestras tareas, qué es lo que hacemos,

qué se espera de nosotros, cuales son nuestros papeles sociales.

c) Descripciones de propositos: Las actividades adquieren un sentido ideologico y
social solamente si tienen propdsitos (positivos). Ejemplo: Informar al publico o
servir como vigias de la sociedad es el proposito de los periodistas dentro de su

ideologia profesional.

d) Descripciones de normas y valores: Significados que involucran normas o
valores acerca de lo que nosotros consideramos como bueno o malo, correcto o
erroneo, y lo que en nuestras acciones y propositos tratamos de respetar o de

alcanzar.

e) Descripciones de posicion y de relacion: También los grupos definen

ampliamente su identidad, actividades y propositos en relacion con otros grupos:

1% Tbid, pag 15-16.
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los profesores con respecto a los estudiantes, los periodistas con respecto al

publico o los actores de hechos noticiosos, etc.

6.4. Metodologia de la presente investigacion:

Se fundamenta en un enfoque de orden cualitativo, que apela a 3 herramientas de
investigacion, cuya utilidad practica permite el contraste de la informacién que se

registra a través de los siguientes instrumentos:

e Analisis de documentos narrativos y audiovisuales del tipo biografia, ensayos,

articulos, que son considerados informacion secundaria.

e Aplicacion de entrevistas estructuradas a actores sociales representativos como
muestra de la poblacion sujeto de analisis del discurso, considerada como

poblacion primaria.

e Disefio y aplicacion de matrices cualitativas para andlisis de discurso, que
contrastan informacidn primaria y secundaria para la posterior sistematizacion e

interpretacion analitica del discurso.
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6.4.1.  Modelo de la matriz para analisis del discurso:

El modelo planteado para la matriz integra los aspectos a examinar, tomados de las descripciones discursivas de Teun van Dijk, junto
con las variables de la presente investigacion: Identidad, Organizaciones Sociales y Produccion Mediatica. Este modelo se aplicara a

las respectivas unidades de observacion que se desprenden de cada variable, tanto a nivel endégeno como exogeno.

Descripciones Descripciones Descripciones Descripciones Descripciones
Autoidentitarias De Actividad De Propésitos de Normasy de Posicion

Valores y Relacién

Unidades de

Observacion

Variable 1
(Identidad)
Variable 2
(Organizaciones

Sociales)

Variable 3
(Produccion
Mediatica)

Tabla 2. Modelo de la matriz para anélisis del discurso
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7. ANALISIS COMPARATIVO DEL DISCURSO IDEOLOGICO CON
RESPECTO A LA AFROCOLOMBIANIDAD

Una vez recabado el método propuesto por Teun van Dijk para el analisis del discurso
ideoldgico, el siguiente paso consiste en disefiar el proceso metodoldgico que permitira

llevar a cabo dicho andlisis, en el marco de la presente investigacion.

Como se ha planteado anteriormente, este proyecto pretende realizar un analisis del
discurso ideologico de y sobre la afrocolombianidad, a partir del contraste de
informacion en tres dimensiones: Politica, Cultural y Comunicacional-Mediatica, de las
que se desprenden las variables de Identidad, Organizaciones sociales y Produccion
Mediatica. Estas variables se ubican en dos polaridades, que ofrecen la posibilidad de
comparacion y contraste de informacion: 1) Endégena (Desde los afrodescendientes) y

2) Exdgena (Sobre los afrodescendientes).

De cada dimension y variable se desprenden unidades de observacion, es decir,
muestras que sirven como insumo para construir una matriz, la cual permitira comparar
y contrastar la informacion en diferentes niveles. A esta matriz se aplicara el analisis del

discurso ideologico, seglin los planteamientos de Teun Van Dijk.
El sistema de seleccion de los grupos observados y analizados en sus discursos

correspondio a una seleccion aleatoria. No obstante, se tuvo en cuenta que fueran

representativos desde su género, tendencia e incidencia narrativa; estos son:

7.1. Unidades de observacién a nivel endégeno:

7.1.1. Dimension cultural:

Identidad: Esta variable se divide en tres aspectos: Musica, Artes y Ciencia, cada

uno cuenta con una muestra o unidad de observacion, a saber:
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7.1.1.1.  Musica: ChocQuib Town

Imagen 1. Chocquibtown. Tomada de:"http. case{pélané.ﬁles:wordpres;o;n/2009/03/choc.jpg

ChocQuib Town'" es una agrupacion originaria de Quibdo, que combina los sonidos de
influencia africana con el hip hop y otros sonidos urbanos. Goyo, Tostao y Slow son los
lideres de ChocQuib Town. La importancia de Chobquibtown radica en el afan de no
abandonar las raices y el origen de sus integrantes. En sus canciones hacen homenaje de
la region pacifica de una manera que integran distintas generaciones al hacer una
mezcla perfecta de sonidos ancestrales (el piano de chonta) con nuevos sonidos

electronicos.

Sobre el proposito de la agrupacion, Tostao dice en la pagina oficial de Chocquib Town:
“Como grupo nuestro principal objetivo es que la sensibilidad de nuestra cultura y de
nuestra musica, dejen de ser ajenas a este pais y si se quiere en el mundo; que se

conozca desde lo que comemos, hasta el porqué hablamos de la manera en que lo

194 «Chocquib Town”. Disponible en: http:/dounsound.com/chocquibtown/ [Recuperado el 18 de Octubre de 2009].
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hacemos, queremos ser parte de los espacios donde nos han invisibilizado como etnia y

arte”105

En el 2006 realizaron su primer album, titulado “Somos Pacifico”. Luego, en el 2008,
con el apoyo de la Alianza Francesa y la Embajada del mismo pais, lanzaron un disco
compilatorio con el DJ francés Oxmo Puccino. Posteriormente, en el 2009, sali¢ al

mercado su mas reciente produccion, “Oro”.

7.1.1.2.  Estética: Afro In (Marca de ropa)

-

Parche Disefiose

! —

Imégen 2. Publicidad Afro In. Cortesia de Deimersor Pino

Afro In es una naciente empresa de ropa y calzado que tiene como objetivo crear moda
exclusivamente afrocolombiana. Deimersor Pino, el creador de este proyecto, es un
bidlogo de profesion que un dia cualquiera, visualizdo como la cultura afrocolombiana

podia ser expresada a través de la moda. En palabras de Deimersor:

Afro basicamente es una idea que naci6 en un autobus, venia un dia por la Calle
30 con Carrera Tercera. Estaba un poco desempleado, yo soy bidlogo y decia:

“En este pais no hay todavia una marca o algo que tenga ese sentido de

0

105 «Resefia”. Disponible en: http://www.chocquibtown.com/espanol.html [Recuperado el 18 de Octubre de 2009].
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culturalidad y que permita a un pueblo que estd en crecimiento se identifique con
eso, asi esté en cualquier lugar del mundo”. Empecé a buscar nombres, palabras,
frases que pudieran reunir en un solo contexto lo que queria mostrar. Estaba solo
y pensando en el bus, se me ocurrian frases como “Orgullo negro-Negro
orgullo”, “bantl”, pero pensaba que necesitaba algo que cuando la gente lo
escuche, se enamore y lo sienta. No puedo cometer el error de simplificar o
disgregar una comunidad tan grande como la nuestra con marcas como
“Chocoano es 100% garantizado”. Yo pensaba en que si hago una cosa de esas,
mencionando solamente al Chocd, estoy limitando el producto, entonces yo
quiero algo que sea en general y que abarque todo lo que somos nosotros, que la
gente del Pacifico Colombiano, la Costa Atlantica, etc., sienta que la cultura
afrocolombiana es algo bonito, algo bello y que lo que nosotros queremos hacer,
vaya en representatividad de como hablamos, como vestimos, nuestro trabajo,
nuestra identidad. Partiendo de eso, nacio la palabra “Afro”, pero le falta algo a
esa palabra, que es el slogan: “Es una parte de ti”. ;Por qué? Asi ta seas de un
color mas claro que otro, tienes descendencia de alguna raiz africana o
afrocolombiana, entonces no importa el color ni la raza, importa el sentimiento y
el amor a la cultura. Asi nacio6 el proyecto, decidi buscar a unas amigas que se
enamoraron de la idea y decidimos crear la empresa, que se llama Afro In SAS

(Sociedad por Acciones Simplificadas).

Pino considera que los disefios de Afro reivindican la herencia africana y son un
homenaje a su pueblo, al que se siente orgulloso de pertenecer. Gran parte de la
inspiracion para sus creaciones proviene de la cultura en la que crecio, en el Chocd. El
saludo de la gente, las vivencias del dia a dia, las costumbres y creencias de los suyos
son el insumo que Deimersor utiliza para plasmar la cultura e idiosincrasia del pueblo
afrocolombiano, en prendas como camisetas y zapatillas deportivas. Sobre este mismo

. . . 1
particular, Pino expresa lo siguiente'%:

1% ENTREVISTA con Deimersor Pino, creador de la marca AFRO IN. Bogota, 15 de Octubre de 2009.
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Nos basamos en el quehacer diario de nuestras mujeres, hombres, ancianos en el
campo, por eso la primera linea se llama “Tributo” y esto esta inspirado en mi
mama. Ella es una mujer del campo que se dedico a la mineria toda su vida.
Nunca estudid, pero a pesar de que no tuvo esas condiciones, siempre me
engendrd el amor por mi raza, por mi cultura; eso es, ver en la camiseta un
personaje, la silueta de una mujer vendiendo pescado o con frutas en la cabeza; a
un sefior pescando, tirando la atarraya o el copon. Eso, en cualquier parte del
mundo, con las palabras que utilizamos a diario en el Pacifico como “Ve
manita”, “Asunto alla”, “Te digo pues”, “Busca tu puesto”, “Digo”, eso es lo que
genera cultura porque lo hacemos todos los dias. Entonces la idea es enmarcar
ese tipo de contextos y empezar a hacer un barrido por el Pacifico de cémo
hablamos porque somos una cultura tan grande y tan rica que tenemos diferentes
palabras que en muchos lugares significan cosas totalmente distintas, pero que
eso genera automaticamente una identidad porque somos asi. Eso es el concepto

de “Afro”.

Dentro de la propuesta estética de la marca, destaca el colorido, la utilizacion de
referentes de la cultura afrocolombiana, como lo son las frases comunes, imagenes de
San Antonio (Santo de especial devocién en la comunidad afrocolombiana, se le
denomina “San Pachito) y otros elementos que componen una imagen del hombre y la
mujer afrocolombiana como miembros de un pueblo duefio de una enorme tradicion

cultural, entre otros valores.

Curiosamente, Deimersor ha hecho la promocion de su empresa y productos a través de
la red social Facebook. A través de este medio ha obtenido una respuesta positiva por
parte de los usuarios de la red; los afrocolombianos, especialmente, se han mostrado

orgullosos de esta iniciativa y son entusiastas con respecto a apoyar el proyecto.
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7.1.1.3.  Literatura: “Las estrellas son negras”, de Arnoldo Palacios

'

Imagen 3. Arnoldo Palacios. Tomada de http://www.elespectador.com/impreso/articuloimpreso154514

Oriundo de Cértegui, (Chocd), Arnoldo Palacios escribié su primera novela, “Las
estrellas son negras” en el afio de 1949. Tras dejar su 6pera prima en publicacion, vold
becado a Paris para estudiar en la Sorbona. Desde entonces, ha vivido exiliado en
Francia mientras en Colombia, su novela se daba a conocer en los circulos literarios
como la primera obra con una tematica totalmente afrocolombiana, que muestra con

crudeza la realidad social del departamento del Choco.

Aunque escritores como Gabriel Garcia Marquez y Ramén Vinyes han criticado el tinte
étnico y la supuesta mediocridad técnica de esta novela, Palacios ha sido un pionero en
la literatura afrocolombiana contemporanea, al escribir una obra que hace una critica a
la sociedad colombiana y a las clases dirigentes regionales y nacionales. Mas aun,
responsabiliza al gobierno de la marginalizacion, el hambre y la situacion de exclusion

social de los afrocolombianos que habitan en el departamento del Choco.
La novela cuenta la historia de Irra, un joven afrocolombiano, que lucha dia a dia contra

el hambre extrema, la miseria y la falta de oportunidades. Desesperado por el hambre

que carcome sus entrafias, Irra vive una existencia erratica, buscando sobrevivir en toda
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suerte de trabajos en los que padece la explotacion y el abuso. Es la historia de un
hombre que lucha contra la estrella negra que parece marcar con infortunio su destino;
un hombre que se enfrenta a la sociedad y a todas las adversidades que tienen como

injusta causa el color de su piel.

En la actualidad, la obra de Palacios es reconocida como libro de referencia para los
investigadores que abordan tematicas relacionadas con la afrocolombianidad. También
es sin duda una obra que inspira la accion de muchos movimientos y partidos politicos
que luchan por los derechos y el reconocimiento de la poblacion afrodescendiente en

nuestro pais.

7.1.2.  Dimensién politica:

7.1.2.1.  Organizaciones sociales

De esta variable se desprenden: Organizaciones académicas, partidos politicos y

movimientos estudiantiles.

7.1.2.1.1.  Organizaciones académicas: Movimiento Nacional Cimarrén

Imagen 4. Logo Movimiento Nacional Cimarrén. Cortesia de Juan de Dios Mosquera

Este movimiento nace en Buenaventura, el 15 de Diciembre de 1982, como iniciativa
del Circulo de Estudios de la Problematica de las Comunidades Afrocolombianas

(SOWETO). Este ultimo se origind en Pereira, alrededor de 1976, bajo la direccion de
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Juan de Dios Mosquera Mosquera, quien posteriormente asumi6 el liderazgo del
Movimiento Nacional Cimarrén. Fundé también la Red Continental de Organizaciones
Afroamericanas (1995) y la Escuela Nacional de Liderazgo Afrocolombiano Nelson

Mandela (Bogota, 2003).

El Movimiento Nacional Cimarrén tiene como mision “promover la organizacion étnica
autonoma, la etnoeducacion y concientizacion, y la participacion democratica del
pueblo afrocolombiano, para que sus comunidades puedan conocer su historia, ejercer
sus derechos étnicos y ciudadanos, y autogestionar un plan de vida con desarrollo

. . e 5107
econdmico, social, cultural y politico”"".

. .. . 108
Asimismo, establece como sus objetivos los siguientes  :

1. Presentar y gestionar con las entidades gubernamentales y privadas,
nacionales e internacionales, politicas y programas en pro del desarrollo de las
comunidades afrocolombianas, y en observancia y aplicacién practica de la
Convencion de derechos humanos, la Convencion Internacional para la
Eliminacion de todas las formas de Discriminacion Racial, la Convencidn
Internacional para la Eliminacion de todas las formas de discriminacion de las
Mujeres, y el Tratado de Rio de Janeiro sobre la Defensa y Proteccion del Medio

Ambiente, y la Convencion de Derechos de los Nifios y Nifas.

2. Promover la organizacion autonoma de las comunidades afrocolombianas a
nivel local y nacional, su concientizacion y movilizacion en pro de condiciones

de vidas dignas.

3. Educar para la eliminacion del racismo de la conciencia colectiva e individual

de los colombianos y colombianas.

17 “Mision”. Disponible en:
http://www.movimientocimarron.org/index.php?option=com_content&view=article&id=126&Itemid=132 [Recuperado el 13 de
Septiembre de 2009]

198 «Objetivos”. Disponible en:
http://www.movimientocimarron.org/index.php?option=com_content&view=article&id=128&Itemid=134 [Recuperado el 13 de
Septiembre de 2009]
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4. Impulsar programas y acciones tendientes a la eliminacion de las practicas de

discriminacion racial que afectan la sociedad colombiana.

5. Promover la educacion, organizacion y empoderamiento de las mujeres

afrocolombianas.

6. Desarrollar, enaltecer y difundir la identidad afrocolombiana o
afrocolombianidad, como patrimonio de cada colombiano y colombiana y del

conjunto de la sociedad nacional.

7. Proteger y conservar la biodiversidad y los derechos que asisten a las

comunidades afrocolombianas sobre sus territorios ancestrales.

8. Estimular la participacion politica autonoma del pueblo afrocolombiano,
reivindicando el ejercicio de la representacion equitativa que le corresponde

dentro de la sociedad colombiana.

9. Promover las relaciones e identidad entre la sociedad colombiana y los pueblos

africanos, y la unidad continental entre los pueblos afroamericanos.

Por otra parte, el Movimiento Nacional Cimarrén toma su nombre de la lucha de los
cimarrones (esclavos libertos) que huian de sus amos para fundar comunidades libres,
en las que pudieran ejercer sus derechos. Como se explicd en capitulos anteriores, el
cimarronismo contemporaneo encierra una ideologia que reivindica la rebeldia de los
esclavos provenientes de Africa y propende por la lucha social y politica de los
afrodescendientes, en pos del reconocimiento a sus derechos y a su papel como

constructores de nacion.
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En concordancia con lo establecido en su mision y objetivos, el Movimiento desarrolla
programas permanentes de Etnoeducacion y conferencias, las cuales tienen como
objetivo crear conciencia en los afrocolombianos y en la sociedad en general, de la
existencia del racismo en Colombia y la constante invisibilizaciéon a la que se han visto
sometidos los descendientes de africanos en nuestro pais. Mas aun, Cimarrén propone
un proceso de empoderamiento del afrocolombiano, instandolo a actuar con liderazgo a
nivel local, regional, nacional e inclusive, global, ya que una de las premisas
importantes para la actuacion de este movimiento es la conexion con otras

organizaciones similares, tanto en Colombia como en el resto del mundo.

7.1.2.1.2.  Partidos politicos: Movimiento Afro

Imagen 5. Logo Movimiento Afro. Tomado de http://www.movimientoafro.com/

El Movimiento Nacional Afrocolombiano (Afro) se autodefine como un movimiento

politico'”’

autonomo, de caracter pluriétnico, multicultural, permanente, constituido por
una coalicion de matices, cuya mision consiste en trabajar por el rescate,
defensa, cultura, valores, conocimiento, expresiones, cosmovision y resolucion

de la problematica social del pueblo Afrocolombiano, las etnias indigenas, las

19 “Estatutos”. Disponible en: http:/www.movimientoafro.com/index.htm [Recuperado el 13 de Septiembre de 2009]
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minorias étnicas, los desplazados por la violencia, las comunidades indefensas y
todos los colombianos pertenecientes al Estado Social de Derecho que defiende

la Constitucion Politica Nacional.

Este movimiento tiene presencia en aproximadamente 53 municipios del pais, con
concejales que han logrado influir en los “planes de desarrollo municipal, la atencion a
la poblacion afrocolombiana y poblacion vulnerable, algo que el gobierno, a través de la

., . . 110
Direccion de Comunidades Negras no habia logrado™ ™.

La influencia de este partido politico se encuentra principalmente en los departamentos
del Choco, Cauca, Narifio, Caquetd, Tolima y Antioquia, con lo que se amplia la
representatividad del Movimiento, cuyos principios resaltan que, si bien es un partido
afrocolombiano, acoge también a otras comunidades y en general, a todos los miembros
de la nacion Colombiana. Ademas, el movimiento se presenta como una alternativa a la
politica tradicional, un espacio para aquellos lideres comunitarios que no pertenecen a
las maquinarias politicas y que por esta causa no han podido ejercer su vocacion por el

servicio publico.

7.1.3.  Dimension mediatica: Publicaciones periddicas y produccion
audiovisual.

7.1.3.1.  Publicaciones periddicas: Revista Ebano

119 «“Movimiento Nacional Afrocolombiano”. Disponible en: http://www.movimientoafro.com/index.htm [Recuperado el 13 de
Septiembre de 2009]
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Imagen 6. Portada Revista Ebano Julio 2009. Tomada de: http://www.revistacbano.com

Con sede en Cali, la Revista Ebano es una publicacion mensual que nacié en Agosto del
2005, como una propuesta periodistica enfocada a mostrar la actualidad, los personajes
y las historias de la comunidad afrodescendiente en Colombia y el mundo, desde una
optica de exaltacion de los valores positivos y el papel que han desempeiiado los

afrodescendientes en la sociedad.

Esaud Urrutia Noel es el pionero de esta iniciativa y también se desempefia como
director de la revista. Periodista de profesion, trabajo durante varios afios en EL
TIEMPO hasta cuando decidid iniciar este proyecto. Como ¢l mismo lo expresd en

. s 111
entrevista telefonica  :

Yo estudié periodismo porque pensé que a través del ejercicio de esta profesion
podria prestar un servicio social que redundara en beneficio de mi comunidad, es
decir, los afrodescendientes. Cuando uno pertenece a un segmento marginado
como el nuestro, debe asumir el compromiso de luchar, desde su saber y
quehacer, para posibilitar cambios que ayuden a mejorar el estado de cosas
negativas que ha vivido nuestra poblacion a lo largo de toda su historia en las
Américas [...] Entonces, la Revista Ebano aparece como una respuesta a esa
carencia, al hecho de que no existen medios que sean de nuestra propiedad, que

sean manejados por nosotros. Surgimos con la intencién de contar nuestra propia

""" ENTREVISTA con Esaud Urrutia, director de la Revista Ebano. Bogota, 2 de Noviembre de 2009.
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historia desde nuestra vision, nuestra propia realidad; eso si, sin perder de vista
los criterios del buen periodismo, es decir, ese que se fundamenta en la
investigacion rigurosa, en la reporteria profunda, en la pasion por los detalles, en
la pasion por el ser humano, para poder contar historias humanas, que es en

esencia lo que mas nos gusta a nosotros.

La Revista Ebano tiene varias secciones, entre las que se cuentan las siguientes:
Opinién, Gobierno, Actualidad, Semblanza, Ciencia, Las Diez de Ebano, Mundo,
Nuestra Gente, Internacional, Entrevista, Documento, Tecnologia, Portada, Deportes,

Cine, Perfiles, Hechos, Enfoque, Dialogo, Personaje, Musica, Ecolégicas y Tendencias.

Su distribucion alcanza no solamente el territorio colombiano, sino también paises
como Venezuela, Ecuador, Estados Unidos, Panama, Uruguay, Bolivia y Espafa.
Inclusive, la publicacion estd a punto de llegar a regiones de algunos paises

hispanoparlantes en el continente Africano.

7.1.3.2.  Produccién audiovisual: Terciopelo Negro Producciones

Imagen 7. Solanny Valdelamar y Derby Arboleda. Tomada de: http//www.revistacbano.com

Solanny Valdelamar y Derby Arboleda son los creadores de la productora Terciopelo
Negro, la primera que pretende realizar una pelicula totalmente afrocolombiana:

“Buscando el muerto arriba”.
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La aventura de crear una productora de cine independiente nace con la iniciativa de
Derby Arboleda, director de Cine y Television, junto con su novia Solanny Valdelamar,
Licenciada en Letras. Ambos comparten el gusto por lo audiovisual y la necesidad de
contar historias de su comunidad, de ver a los afrocolombianos en la pantalla grande y

mostrar su realidad.

Por esto surgid la idea de hacer una pelicula afrocolombiana. Buscando el muerto
arriba es una historia de amor entre dos jovenes que persiguen el sueflo americano en
Buenaventura. En el guion se muestra la realidad del puerto y como los jovenes, en
busca de ese ideal, acaban como polizones en las embarcaciones que atracan en el

puerto de Buenaventura.

El reparto de esta cinta contaria con la participacion de actores afrocolombianos como
Oscar Borda, Hansel Camacho, Leonor Gonzéalez Mina, Maria Eugenia Arboleda,
Carmen Marina Torres, entre otros. No obstante, a pesar de haber obtenido
reconocimientos en el Festival de Cine de Cuba, ain Derby y Solanny no han
conseguido el capital suficiente para iniciar el rodaje, que se realizaria enteramente en el

Pacifico Colombiano.

7.2. Unidades de observacion a nivel exdgeno:

7.2.1. Dimension cultural:

7.2.1.1.  “Chocé: Diversidad cultural y medio ambiente”

De la Carta Magna del 91 se desprendieron varias leyes y politicas de naturaleza
garantista y de accion afirmativa en cuestiones de diversidad cultural. En este camino
juridico hacia el reconocimiento de la multiculturalidad en Colombia, encontramos

momentos importantes, como son la Ley General de Cultura (Ley 397 de 1997), la Ley
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1185 de 2008 y el Plan Nacional de Cultura 2001-2010: Hacia una ciudadania

democratica cultural.

En primer lugar, La Ley General de Cultura (Ley 397 de 1997), en su titulo II''?

establece los lineamientos para el manejo y proteccion del patrimonio cultural de
la Nacion. El articulo 4, define la estructura de bienes y elementos que
conforman el patrimonio cultural de la Nacion. Alli se sefala, con proposito
descriptivo, que el patrimonio cultural de la Nacién se encuentra constituido
por un conjunto de bienes tangibles e intangibles, valores y expresiones que
surgen y provienen de la nacionalidad colombiana y que revisten interés
historico, antropologico, lingiiistico, filoséfico, arqueoldgico, literario,
audiovisual, musical, plastico, escénico, testimonial, cientifico, ambiental o

museologico, entre otras de las ilimitadas manifestaciones posibles.

Por su parte, en la Ley 1185 de 2008 se hacen modificaciones a la Ley General de

- 11
Cultura, las cuales pueden resumirse de esta manera :

3

La Ley 1185 de 2008 actualiza la definicion de Patrimonio Cultural de la Nacion
que hace la Ley 397 de 1997, define un régimen especial de salvaguardia,
proteccion, sostenibilidad, divulgacion y estimulo para los BICs y las
manifestaciones de la Lista Representativa, crea el Consejo Nacional de
Patrimonio y define procedimientos para las declaratorias de BICs, para las
intervenciones de BIC, para el disefio y aplicacion de los Planes Especiales de
Manejo y Proteccion de BIC, y para la exportacidon y enajenacion de bienes

muebles de interés cultural.

112

Ley General de Cultura - Ley 397 de 1997. Disponible en:

http://www.mincultura.gov.co/?idcategoria=17215 [Recuperado el 13 de Septiembre de 2009]

'3 “Ley 1185 de 2008”. Disponible en: http://www.mincultura.gov.co/?idcategoria=17209 [Recuperado el 13 de Septiembre de

2009]
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Ambas leyes son hitos juridicos que servirian como base para la formulacion del Plan
Nacional de Cultura 2001-2010: Hacia una ciudadania democratica cultural. “El Plan
Nacional de Cultura 2001 — 2010 establece tres campos de politica comprometidos con
la construccion de la ciudadania democratica cultural: participacion, creacion y
memoria y didlogo cultural. Cada uno de estos campos formula un conjunto de politicas
y estrategias que constituyen el marco orientador del sector cultural en la presente

década”'*,

Para efectos de la presente investigacion tomaremos como unidad de analisis una
investigacion realizada por las antropologas Myriam Jimeno, Maria Lucia Sotomayor y
Luz Maria Valderrama sobre la politica de diversidad cultural contrastada con la
realidad social, econémica, politica y cultural del departamento del Chocd, titulada
“Choco: Diversidad cultural y medio ambiente”. En esta obra, las autoras llevan a cabo
una exhaustiva investigacion sobre el terreno de las condiciones reales de interaccion
entre los diversos grupos étnicos que habitan en el Choco, sus conflictos, modelos
culturales e interacciones, para construir una vision que permita contrastar la realidad

con lo formulado en las politicas de diversidad aplicadas a nivel nacional y regional.

Por supuesto, el eje de esta investigacion se concentra en la poblacion
afrodescendiente, sus condiciones de vida, sus interacciones con otros grupos y las
politicas que se han adoptado en los ultimos afios tendientes a la conservacion de su
patrimonio cultural y al desarrollo de la comunidad en los ambitos social, cultural,
econoémico y politico. Se ponen en evidencia también las relaciones de poder que
existen en el departamento y que inciden en la calidad de vida y en la posicion en la

sociedad de los ciudadanos afrodescendientes.

!4 Plan Nacional de Cultura 2001-2010 “Hacia una ciudadania democrética cultural”. Disponible en:
http://www.mincultura.gov.co/?idcategoria=17214 [Recuperado el 13 de Septiembre de 2009]
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7.2.2. Dimensién Politica:

7.2.2.1.  Comision Intersectorial para el Avance de la Poblacion Afrocolombiana,

Palenquera y Raizal

Esta comision es un organismo creado por el Gobierno Nacional mediante el Decreto
4181 del 29 de Octubre de 2007, con la mision de “evaluar las condiciones de vida de la
poblacién afrocolombiana, palenquera y raizal, y presentar al Gobierno Nacional las
recomendaciones tendientes a la superacion de las barreras que impiden su avance en
los campos economico y social. También se busca la proteccion y realizacion efectiva

.. 115
de sus derechos civiles” .

Posteriormente, este decreto fue modificado con la expedicion del Decreto 3770 del 25
de Septiembre de 2008, en el cual se establece la reglamentacién para el registro tinico
legal de todas las organizaciones sociales y organizaciones comunitarias
afrocolombianas, raizales y palenqueras. También se dictan las directrices para la
eleccion de los representantes ante las Comisiones Consultivas Departamentales y

Distritales.

Dentro de este marco legal, la Vicepresidencia de la Republica es el ente gubernamental
encargado de coordinar las acciones que dan cumplimiento a los objetivos de la
Comision. Es la Vicepresidencia la que organiza sesiones y talleres de caracter
académico en las regiones con poblacion afrocolombiana, raizal y palenquera, con el fin
de lograr un acercamiento con la comunidad e identificar los factores que han impedido

el desarrollo de los afrodescendientes en Colombia.

Estos talleres se realizaron en ciudades y poblaciones como''® Cali, Puerto Tejada,
Medellin, Cartagena, San Onofre, Guapi, Pereira, Buenaventura, Santa Marta, Quibdo,

Turbo, Monteria, Villavicencio, Armenia, Tumaco, San Andrés, Barranquilla y Bogota.

!5 «“Comisién para el avance de la poblacion afrocolombiana, palenquera y raizal presenta recomendaciones”. Disponible en:
http://www.mineducacion.gov.co/cvn/1665/article-191050.html [Recuperado el 13 de Septiembre de 2009]
"5 Tbid
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Participaron cerca de 4 mil representantes de las organizaciones sociales, culturales,
juveniles, educadores, académicos, empresarios, funcionarios publicos del orden

municipal, departamental y nacional, entre otros.

En una de las reuniones (la realizada el 19 de Diciembre de 2008, en San Andrés de

Tumaco), encabezada por el Vicepresidente de la Republica,

se crearon seis subcomisiones integradas por lideres comunitarios con el fin de
abordar los siguientes asuntos de relevancia para la poblacion Negra,
Afrocolombiana, Palenquera y Raizal:

1. Modificacion o subrogacion del Decreto 3770 de 2008

Codigo de Minas

Socializacion e implementacion del Plan Integral a largo Plazo
Reglamentacion Capitulos IV, Vy VII ley 70 de 1993

Comision Consulta Previa

A O T

Politica de atencion diferencial al desplazamiento Afrocolombiano

Entre los meses de febrero a abril del 2009, se realizaron las sesiones con la
participacion de diferentes miembros del Gobierno Nacional y los integrantes de
las diferentes Subcomisiones para tratar los temas de Codigo de Minas, Decreto
3770 de 2008 y Reglamentacion de los Capitulos IV, V y VII de la Ley 70 de
1993.

Como resultado de las reuniones y talleres, la Comision entregé en Mayo del 2009 un
documento con sus recomendaciones para el desarrollo de la poblacién afrocolombiana.
“Las recomendaciones se concentran en cinco aspectos prioritarios: Fomento de la
participacion y representacion politica, fortalecimiento a la calidad y al acceso a la
educacion, empleo y generacion de ingresos e inclusion en los sistemas de

informacion™'"’.

"7 Tbid.
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Estas recomendaciones seran la base para la formulacion de politicas que propendan por
la superacion de estas condiciones y el fomento al desarrollo integral de la comunidad
afrocolombiana.

7.2.3. Dimension Comunicacional-Mediatica:

7.2.3.1.  El profesor Super O

Profesor, /
Profesor 1! 4 4
A l,. a \ A

Imagen 8. Collage Profesor Super O. Tomada de:
http://www.radioacktiva.com/forms/supero/images/menu_top.jpg

El profesor Super O es un programa educativo que se transmite en el canal 13, de
Colombia. La historia es sencilla, como la de cualquier superhéroe internacional, pero
adaptada a la cultura de la Costa Pacifica colombiana: Cuando apenas era un nifio,
Charles Ocor6 sufrio un accidente que le cambio la vida. Paseaba con su abuelo y les

cayo encima una carga de dos toneladas de camaron.

Su abuelo Secundino, educador originario de un evolucionado planeta llamado ‘Mojarra
con Platano’, murio, pero al irse de este mundo le transmitié toda su energia. Ocord
quedoé con poderes sobrenaturales y con la mision de combatir la ignorancia idiomatica.
Ahora, donde quiera que aparezca una equivocacion idiomatica o se presente un yerro

histérico, llegara el profesor Stuper O para corregir.
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El programa dura alrededor de 5 minutos y cuenta con dos temporadas, de las cuales la
primera tuvo 20 capitulos con otros 20 de la segunda. La tercera temporada va a contar

con 40 capitulos.

La idea original de Martin de Francisco Antonio Guerra en conjunto con el Canal 13 y
Conexion Creativa, logro alcanzar la estatuilla del premio India Catalina en la categoria
de mejor programa infantil. En una entrevista concedida al programa institucional

Colombia Aprende, De Francisco relata como surgio la idea del Profesor Super O''®:

A mi me gustaba mucho leer una columna de El Tiempo que se llamaba Rosario
de Perlas de Alfredo Iriarte y me encantaban las correcciones que se hacian a
errores comunes y a otros no tan comunes del lenguaje. De alli me nacieron las
ganas de hacer algo, pero que no fuera solo mostrando el error sino creando un

universo para contar esto de manera entretenida y que le llegara a todo el mundo.
Sin embargo, De Francisco y Guerra tardaron mas de tres afios en encontrar el espacio
para emitir el programa en la television privada porque ningun canal mostro interés en
comprar el producto. Finalmente, tras participar en la licitacion de la Comision Nacional
de Television, consiguieron que el programa pudiera ser emitido en el Canal 13.

7.2.3.1.1.  Personajes del programa:

7.2.3.1.1.1.  Profesor Super O:

Imagen 9. Profesor Super O. Tomada de: http:// en-gb.facebook.com

8 COLOMBIA APRENDE. “El profesor Stper O”. Disponible en: http://www.colombiaaprende.edu.co/html/home/1592/article-
106105.html Agosto 24 de 2006. [Recuperado el 17 de Mayo de 2009].
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Su identidad secreta es Charles Ocord, duefio del restaurante "El Mariscon". Usa miles

de vehiculos para llegar hasta donde se presenta un error idiomatico.

7.2.3.1.1.2.  Sevichica:

Imagen 10. Sevichica. Tomada de: http://www.facebook.com/people/Sevichica-Silveria/1361246632

Bajo la identidad secreta de Silveria Lucumi, es la ayudante y cocinera de Charles
Ocor6 en el Restaurante "El Mariscon". La Sevichica es el complemento femenino que
ayuda al Profesor Super O a resolver los problemas y gazapos idiomaticos que se

presentan.

7.2.3.1.1.3. Hamilson:

Imagen 11. Hamilson, Stper O y Sevichica. Tomada de: http: / mariayfelix.blogspot.com
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Es el hijo de Silveria, tiene un coeficiente intelectual muy alto y es el encargado de
preparar y reparar los vehiculos que utiliza el Profesor Super O para llegar a tiempo al
lugar donde se ha cometido el error idiomatico. Algunas veces ayuda a detectar donde

se cometen los gazapos y errores del idioma.
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8. MATRIZ DE ANALISIS DE DISCURSO

8.1. Matriz Enddgena
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8.2.

Matriz Exogena

I | [—x -
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9. ANALISIS Y SISTEMATIZACION DE LOS DATOS OBTENIDOS EN
LA MATRIZ DE ANALISIS COMPARATIVO DEL DISCURSO

Después de realizar el andlisis endogeno y exdgeno de las diferentes unidades de
observacion, a partir de tres variables (Identidad, Organizaciones Sociales y Produccion
Mediatica) y teniendo como puntos especificos de analisis discursivo las descripciones
planteadas por Teun Van Dijk, el paso a seguir consiste en evaluar cualitativamente la
calidad de los discursos por medio de una herramienta metodolégica desde un enfoque
comunicacional. Para este fin, se plantea a continuaciéon una Matriz de Ponderacion
Cualitativa y Cuantitativa del Discurso, la cual servird para medir, en estos niveles, la
credibilidad, confiabilidad, legitimidad, verosimilitud y autenticidad de los discursos

sobre lo afro, tanto en lo enddgeno y lo exdgeno.

Entendemos por credibilidad la capacidad de un discurso de generar confianza y
reconocimiento en quienes lo reciben. La confiabilidad, por su parte, se refiere a la
seguridad de que el discurso pasara a la accion. Con respecto a la legitimidad, ésta se
relaciona con la justificacion de un discurso que lo hace competente y le otorga
autoridad entre sus receptores. Por otro lado, la verosimilitud implica el grado de verdad
y de relacion con hechos ciertos que tiene el discurso; en ultima instancia, la
autenticidad, que se establece a partir de la coherencia entre lo que se dice y lo que se

piensa y a partir de alli plantear una verdad o posicion particular.

Denominaremos a los anteriores conceptos como atributos discursivos. A cada uno de
ellos se le asignara una puntuacion de 20, que sumada alcanza el 100, es decir, la

maxima puntuacion posible para un discurso determinado.

Por otra parte, los discursos seran clasificados en tres categorias: Fuerte, basico y débil.
El discurso fuerte es aquel que cumple con los cinco atributos discursivos y ademas, se
caracteriza por tener un impacto fuerte en la construccion de referentes identitarios, de
tejido social, redes comunitarias y participacion ciudadana. El discurso basico, por su
parte, cumple con cuatro de los atributos discursivos. Es un discurso que motiva a la

accion, construye asociaciones y genera ciertas acciones. Aun asi, su debilidad radica en
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que no contribuye enormemente a construir referentes de identidad, a fortalecer lazos
culturales. Por ultimo, el discurso débil muestra tres de los cinco atributos discursivos.
Tiene un planteamiento meramente propositivo, no involucra elementos que impliquen
construccion identitaria, ni tampoco acciones concretas en pro de los intereses de un

grupo social determinado.

Como resultado de lo explicado anteriormente, se plantea a continuacion el modelo de

la matriz de ponderacion cuantitativa y cualitativa:

Atributos discursivos

(CR: Credibilidad; LE: Legitimidad; Rango de
Tipode | AU: Autenticidad; CO: Coherencia; Descripcion cualitativa ponderacion
discurso VER: Verosimilitud cuantitativa

CR | LE | AU | CO | VER

Las caracteristicas que conjuga este
tipo de discurso permiten una
identificacion creible del mensaje;
legitima dentro del grupo receptor;
auténtica  porque tiene  codigos
culturales propios; es coherente en su
Fuerte X X | X | X [X forma escrita y hablada; es verosimil
porque genera confianza y proximidad 100%
entre los actores.

Este discurso permite que haya una
identificacion creible del mensaje que
Basico X X | X X se emite; es legitimo, ya que se le 80%
reconoce  cierta  importancia y
autoridad; es auténtico porque expresa
una posicion definida; es verosimil,
pero presenta fallas en la coherencia,
entre lo que se dice y se hace.

Las caracteristicas de este discurso
hacen que presente ciertos atributos y
otros no. Puede ser creible, auténtico y
veraz, pero al mismo tiempo, carecer de
legitimidad, al no ser reconocido por
los receptores como un discurso fuerte,
con autoridad y con el que puedan
sentirse identificados. También carece
Débil X X X de coherencia entre lo que se establece 60%
en el discurso y lo que realmente se
lleva a la practica.

Tabla 1. Matriz de Ponderacion Cualitativa y Cuantitativa del Discurso
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Con la matriz anteriormente descrita, se realiza un desglose de la tipologia del discurso,

sus atributos y las ponderaciones a nivel cuantitativo y cualitativo que se le adjudican,

segun cada caso. En este punto, el siguiente paso consiste en aplicar una nueva matriz

que combina el analisis del discurso con la ponderaciéon cuantitativa y cualitativa del

mismo, a lo que se suman las variables y las unidades de observacion de la presente

investigacion, tanto a nivel endégeno como exdgeno, para asi poder dar cuenta de la

calidad de los discursos emitidos.

9.1. Matriz combinada de ponderacién y analisis del discurso
Analisis del discurso
(CR: Credibilidad; LE: Legitimidad;
. . . Unidades de AU: Autenticidad; CO: Coherencia; ., . .
Dimensiones Variables observacion VER: Verosimilitud) Ponderacion | Tipologia
CR | LE | AU | CO | VER
Chocquibtown | X | X | X | X | X 100% Discurso
fuerte
Identidad Afro In X | x| x| x| x 1000 | Diseurso
fuerte
Arnoldo X | x X X X 100% Discurso
Palacios fuerte
Endé Movimiento Di
ndogeno o Nacional X | X | X | X | X 100% [CUrso
Organizaciones . , fuerte
. Cimarron
sociales Movimiento Discurso
0,
Afro X | XX X 80% basico
Revista Ebano X | X X X X 100% Dtl“lslzlrltr:()
Produccion ;
Mediatica Terciopelo Discurso
Negro X |1 X | X | X X 100% fuert
Producciones uerte
. Diversidad N Discurso
Identidad cultural Choco X | X X X X 100% fuerte
Comision para
o el Avance de la o Discurso
Ex6geno Orgam;acmnes Poblacién X | X X X X 100% fuerte
sociales .
Afrocolombiana
Produccion El Profesor o Discurso
Mediatica Stper O XXX X 80% basico

Tabla 3. Matriz combinada de ponderacion y analisis del discurso
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La matriz combinada permite evaluar la calidad y atributos de los discursos emitidos
por cada una de las unidades de observacion. Como puede verse, a excepcion de dos de
ellos, la mayoria de son discursos fuertes, que cumplen con los atributos discursivos de
credibilidad, legitimidad, autenticidad, coherencia y verosimilitud. No obstante, lo mas
importante en ellos es su capacidad de construir identidad, de crear y reforzar rasgos
culturales, de estrechar los lazos que unen a la comunidad y ademas, de motivar la

accion en pro de los intereses de grupo.

De la aplicacion de esta matriz combinada surgen elementos que marcan tendencias o
que por el contrario, varian. A partir de ellos identificaremos constantes y variables con

respecto al analisis narrativo de los discursos en relacion con la Afrocolombianidad.

9.2. Variables y constantes del andlisis narrativo de los discursos:

La ponderacion cualitativa y cuantitativa del discurso sirve, entre otras cosas, para
extraer variables y constantes de la informacion analizada, correspondiente a cada
unidad de observacion. Se entienden como variables, “las caracteristicas observables de
un objeto, problema o evento que se puede describir segiin un esquema de medicion
bien definido”'"®. Por su parte, una constante es “todo concepto que no someteremos a

variacion en una determinada investigacion, es decir, lo mantenemos inalterable”'?.

Teniendo en cuenta lo anterior, a partir de la informacion derivada de la Matriz
Combinada de Ponderacion y Analisis del Discurso, se extraen variables y constantes,

tanto a nivel endégeno como exdgeno de las unidades de observacion seleccionadas.

119" «Conceptos basicos de investigacion y estadisticas”. Disponible en:

http://ponce.inter.edu/cai/reserva/lvera/ CONCEPTOS_BASICOS.pdf [Recuperado el 17 de Diciembre de 2009]

120" 7 ABERT, Armando [Comp.] Nociones de metodologia de la investigacion. Disponible en:
http://www.docstoc.com/docs/11025813/nociones-de-metodologia-de-la-investigacion [Recuperado el 17 de Diciembre de 2009]
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Variables:

1.

4.

Accién: Entendida como la capacidad de generar movilizacidn social en torno a
la causa afrocolombiana, es decir, la lucha por el reconocimiento, el acceso
igualitario a oportunidades en diversos campos, la visibilizaciéon cultural e

identitaria y la lucha contra el racismo.
Organizacién: Se refiere al orden, los principios, direccionamiento sociopolitico

y estrategias asumidas por quienes lideran y hacen parte de la lucha por los

intereses de la comunidad afrocolombiana.

(Qué se muestra de los Afro? Encierra los rasgos culturales y referentes

identitarios positivos que los afrodescendientes quieren resaltar, como una forma
de evitar la creacion de estereotipos y la homogeneizacion cultural. Es también
una manera de marcar territorio ¢ identidad en el aspecto sociocultural y de crear

nuevos imaginarios sobre lo Afro, que no caigan en los prejuicios y clichés.

Necesidad de expresion: Se relaciona con la variable anterior e involucra el

deseo de la comunidad afrocolombiana de contar sus historias, de reconocerse y
ser reconocidos como parte de un colectivo nacional, de que sus aportes como

pueblo sean tenidos en cuenta a nivel macro en términos sociales.

Constantes:

1.

Reivindicacion de lo Afro: Involucra el esfuerzo continuado de la comunidad

afrocolombiana con relacion al reconocimiento social de su herencia africana,
del legado cultural de sus ancestros y de su historia, con el fin de reforzar la
identidad, la autoestima y el orgullo de pertenecer a este pueblo, lo que a la larga

fortalece los lazos sociales y el sentido de pertenencia a la comunidad.
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2. Lucha por la inclusién: Implica el constante deseo de los afrocolombianos de

ser incluidos de manera real y no formal en la sociedad mediante acciones
afirmativas, oportunidades de desarrollo social y econdémico, acceso a la
participacion politica y ciudadana, y el reconocimiento de su legado cultural e

historico.

3. Visibilidad vs. Invisibilidad: Se relaciona con la variable anterior y tiene que ver

con la necesidad de que el pueblo afrocolombiano se vea a si mismo y al mismo
tiempo, pueda ser visto por los no afro en los diversos ambitos de la vida social,
politica y cultural del pais. Hay una lucha por conquistar espacios a través de los
cuales se logre visibilidad, contrario a la tendencia de silenciar o invisibilizar en
varios aspectos de la vida social, la cuestion afrodescendiente e indigena en

nuestro pais.

4. _A través de qué medios: La lucha por la visibilidad y el reconocimiento se

apalancan en la busqueda de medios de comunicacion que puedan dar cuenta de
la realidad, el pensamiento y la cultura del pueblo afrocolombiano. Lo anterior
implica buscar nichos de expresion en los grandes medios o por el contrario,
crear medios alternativos en los que los afrocolombianos puedan expresarse,
informarse, reconocerse a si mismos como comunidad y lo mas importante,
crear identidad cultural a través de la comunicacion como herramienta

integradora del individuo y la sociedad.

Como puede verse, en los discursos analizados las constantes giran alrededor del
proceso reivindicativo de la cuestion afrodescendiente, su lucha por la inclusion en la
sociedad a nivel social, cultural y politico, asi como la necesidad de expresarse como
grupo, en tanto respuesta al fenémeno de la invisibilidad de los afrocolombianos en

nuestra sociedad.

Lo anterior nos lleva a establecer que estas constantes son las cuestiones mas

importantes que subyacen en el discurso afrocolombiano, asuntos que innegablemente
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estan impregnados de una carga sociologica, politica, cultural, histérica y sobretodo,

comunicativa.

Al priorizar las anteriores constantes como los aspectos mas importantes en la agenda
afrocolombiana, empieza a verse un cambio a nivel comunicativo con respecto a los
contenidos que se generan, a las significaciones y resignificaciones que se construyen y
al cambio de imaginarios sociales que se producen al modificarse aquello que se

comunica desde y sobre los afrocolombianos.

Por ejemplo, los discursos emitidos a nivel endégeno, tienen un impacto positivo dentro
de la misma comunidad afrodescendiente, ya que se convierten en referentes que
construyen identidad, refuerzan los lazos sociales y paulatinamente van creando una
imagen positiva del afrocolombiano, al resaltar sus valores, sus fortalezas, su gran
riqueza cultural y étnica, el gran potencial de su gente y su aporte a la construccion de la
Nacion. Aqui es claro el papel de la comunicacién como catalizador del cambio social y

cultural, asi como de las concepciones sobre uno mismo y su entorno.

Evidentemente, en los discursos enddgenos analizados se observa la tendencia a utilizar
un lenguaje con referentes positivos, con descripciones autoidentitarias favorables, con
propositos y valores muy fuertes. En el cambio en el lenguaje, en la manera en que se
comunica y en lo que se comunica esta involucrado un proyecto politico y social, que
no es otro que la reivindicacion de la comunidad afrodescendiente en Colombia y en
todo el mundo. Todo esto hace parte de un proceso con el que estan comprometidos
muchos afrodescendientes, algunos participando de manera mas activa que otros; lo
cierto es que hay un movimiento que busca maneras de comunicarse, de crear espacios
que permitan su reconocimiento, visibilizacion y la construccion de Nacion, mas alla de

la cuestion étnica y el tema de la diversidad cultural.
Un aspecto importante para resaltar con respecto a los discursos enddgenos analizados

es la reinterpretacion que se hace sobre la pretendida necesidad de la comunidad

afrodescendiente de ser incluida en la sociedad. El analisis cuidadoso de los discursos
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permiti6 ir mas alla de esta interpretacion a priori y corroborar hasta qué punto esto era

cierto.

Lo que se observa es que el discurso afrocolombiano es lo suficientemente fuerte para
crear espacios propios en los que ya no se habla de inclusion, sino de expresion,
participacion, creacion. El afrodescendiente en nuestro pais se visibiliza como un
ciudadano orgulloso de pertenecer a su raza, con una conciencia clara de la importancia
de la unién en su comunidad y con una vision sobre la manera en que puede construir
nacion, a partir de su legado africano y de su experiencia en el devenir histérico de los

afrodescendientes.

Por otra parte, en el discurso afrocolombiano se ve claramente un espiritu de lucha
contra la invisibilidad y la estereotipacion. Un factor comun en todos los discursos
analizados es la conciencia colectiva sobre la necesidad de destacarse, de mostrar lo
positivo de la comunidad afrocolombiana y de superar los estereotipos que todavia
existen con respecto a los miembros de este colectivo. Si bien el factor raza aun sigue
siendo importante en el discurso afro porque es un motivo de orgullo, lo que resalta es
el deseo de ir mas alla del color de la piel y de demostrar que son colombianos que
hacen valiosos aportes a la sociedad desde diversos campos como la musica, la

literatura, la politica, la ciencia, etc.

Ademas, en la construccion identitaria que se hace a través de los discursos, prevalece
un imaginario comun que es el sentido de pertenencia a una comunidad a nivel global.
El hecho de compartir la misma raza crea y similares experiencias en su historia hace
que muchos afrocolombianos sientan empatia y estrechen lazos de solidaridad con
afroamericanos, afrodescendientes y africanos. Esto es claro en las redes de cooperacion

que establecieron el Movimiento Cimarrén y la Revista Ebano, por ejemplo.
Aqui es clave resaltar la necesidad de organizacion comunitaria como medio para

alcanzar los fines de la participacion y la visibilidad. En todos los discursos es claro que

para los afrocolombianos, lo esencial es unirse y organizarse como comunidad para
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alcanzar las metas deseadas. Esto es especialmente evidente en las formas de

organizacion politica.

Ahora podemos analizar los discursos exdgenos y contrastarlos con su contraparte
endogena. Si bien hay discursos que visibilizan la situacion y problematica
afrocolombiana, todavia existe una tendencia generalizada a invisibilizar y minimizar la

realidad y la cultura afrocolombiana.

En los imaginarios de la sociedad colombiana atn prevalecen viejos estereotipos sobre
lo afro que se muestran en los medios de comunicacion, en el comportamiento social y
en el lenguaje usado para referirse a los miembros de este colectivo. Sin embargo, hay
que resaltar los esfuerzos del gobierno nacional, en particular del Ministerio de Cultura,
tendientes a crear una politica que pretende generar inclusion partiendo de elementos
fundamentales como el lenguaje y la comunicacion, hasta llegar a estrategias de

desarrollo social, economico y cultural para la poblacion afrocolombiana.

No obstante, hay que preguntarse hasta qué punto estos esfuerzos son efectivos, mas
alld del marco legal y del Estado social de derecho. El andlisis sociologico que se
desprende de los discursos exdgenos muestra una mirada desde un afuera que categoriza
al afrodescendiente como un 0tro, cuya realidad pareciera ser ajena a la del ciudadano
comin y corriente. De cierta manera, se categoriza al afrodescendiente desde una
mirada de exotismo y diferencia, una otredad estereotipada que pone en evidencia un
juego de relaciones de poder que toma como punto de partida la suposicion de la

desigualdad por factores como la raza y las condiciones econdmicas.
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10. A MODO DE EPILOGO: UNA POLIFONIA DE IDENTIDADES EN
UN MUNDO MULTICULTURAL

“Mira que bonitoo, lo vienen bajando, con ramos de flores, lo van adornando...Orro-i
orro-a, San Antonioo ya se vaa”. Mujeres de piel de ébano corean los alabaos por las
calles de un pequetio pueblo del Pacifico. Sus voces invaden el aire pegajoso que huele
a mar, al pescado fresco que un grupo de hombres jovenes acaba de atrapar en sus
atarrayas, navegando en sus canoas, como lobos de mar que consiguen desentrafiar

todos los secretos de las aguas de ese impetuoso e insondable Océano Pacifico.

Un grupo de nifios juega a las escondidas entre los pilotes que sostienen una pequeia
casa de madera. Corren, rien, gritan y finalmente el juego acaba con el llamado de una
voz femenina que les advierte que ha llegado la hora de banarse. Acuden por turnos y
cada uno recibe su dosis del refrescante liquido que cubre su pelo ensortijado y su
brillante piel oscura. El alboroto se hace cada vez mayor, todos quieren disfrutar de la
fiesta del agua, de ese pequefio placer que la naturaleza o San Antonio bendito les

concede cuando llueve.

En este ambiente crecieron muchos afrocolombianos, entre ellos Goyo, Tostao y Slow,
los miembros de la agrupacion Chocquibtown. Los sonidos del piano de chonta
mezclados con la dialéctica del hip-hop, con la cadencia de los sonidos africanos y el
beat, marca sonora inconfundible de la cultura urbana, se instalaron en la mente y la
sangre de estos jovenes para crear un nuevo discurso, una ventana musical hacia la
cultura e idiosincracia afrodescendiente y una voz contestataria que habla a la sociedad

colombiana.

Chocquibtown habla de su mundo, su gente, las problematicas que enfrentan y la
manera en que ven la sociedad y cémo esta ultima mira a los afrocolombianos. En un
contexto de invisibilidad, Chocquibtown hace visible las vivencias, la cultura y la
identidad afrocolombianas a través del lenguaje musical. Los rasgos culturales de un
pueblo entero se condensan en los beats y en las rimas de este grupo. A través de sus

canciones, la cultura afrocolombiana se materializa, adquiere nuevas dimensiones y
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empieza a alcanzar el reconocimiento como produccion de sentido, como insumo para
la construccion de Nacidén, como elemento clave que conforma lo que somos los

colombianos.

“Reconocimiento, que se sepa quiénes somos como pueblo, como constructores de un
proceso histdrico”. A este propdsito se unen personajes como Esatud Urrutia (director de
la Revista Ebano), y Derby Arboleda y Solanny Valdelamar (director y productora de la

pelicula “Buscando el muerto arriba”).

Comparten la vision del pueblo afrocolombiano como lider, impulsando procesos de
cambio, imponiéndose, demostrando cémo éste puede participar activamente en la
sociedad, luchando por todos los medios para alcanzar ese papel protagonico que ha
sido esquivo y escaso. Para ellos, la comunicacién es el instrumento clave para que se
conozcan sus historias, sus discursos; la identidad de un pueblo, su legado, su
pensamiento. Es lo que les permite reconocerse a si mismos y construir un sentido
comunitario, de “orgullo negro, negro orgullo”, como lo expresa Deimersor Pino, el

inquieto joven disefador de ropa y accesorios Afro In.

Deimersor no oculta su flow, el sabor y la calidez de la gente de su raza. No le interesa
librar batallas directas. Sencillamente, a través de la moda y el color de su marca Afro
In quiere expresar el orgullo que le produce ser heredero de africanos, de su gente, su
color de piel, su alegria y optimismo desbordantes. Deimersor toma una paleta de
colores vibrantes e inunda con ellos las prendas, que mas que ropa son instantaneas de
escenas cotidianas del Chocd; son retratos moviles de su gente, del legado africano, de
la musica y el sabor. Este joven chocoano quiere abrir un nicho que cada dia sea mas y
mas grande. Su anhelo es lograr que afrocolombianos y no afro sientan aprecio y
respeto por su cultura. Es una lucha de un hombre que posee algo mas que suefios,
creatividad y un optimismo contagioso. Un hombre que poco a poco ha conquistado un

territorio que ¢l mismo ha creado.
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Escalando viejos muros, ganando pequefias batallas dia a dia; trazando caminos para
alcanzar el reconocimiento, la visibilidad, para hacer efectivo el derecho a ejercer la
ciudadania real. Mas alld de la retdrica, de las promesas electorales, de algunos politicos
afrodescendientes que toman las banderas étnicas como excusa para hacer proselitismo
y al final, terminan confundiéndose en los laberinticos caminos de los medios para
llegar a los fines; unos fines remodelados, constantemente reestructurados, que
responden a los incesantes vaivenes del juego politico y a los intereses que en éste

confluyen.

La causa étnica como bandera politica y de lucha social es una constante en el tema
afrocolombiano y afrodescendiente en general. ;Hay otra manera de hacerlo?
Probablemente no, pero también es un arma de doble filo. Organizaciones politicas
como el Movimiento Afro tienen como discurso la defensa de los derechos de la
poblacion afrocolombiana, pero en el fragor de la accion politica los brazos del partido
oscilan entre acoger a los afrodescendientes e indigenas, o a todo ciudadano que se haya

sentido excluido y vulnerado en sus derechos.

Es justamente el fenomeno de la exclusion lo que motiva la accion de afrocolombianos
como Juan de Dios Mosquera, lider del Movimiento Cimarrén. Mosquera, un hombre
de voz pausada, mirada serena y manos que parecen haber librado numerosas batallas,
ha avanzado durante décadas cabalgando sobre los ideales (para algunos utopicos) de la
visibilidad, la igualdad y el reconocimiento para los afrocolombianos. Es una especie de
Quijote contemporaneo, un visionario itinerante que recorre su pais y el mundo llevando
palabras que evocan la lucha, el reconocimiento y lo mas importante, un discurso que

busca fortalecer la autoestima y la identidad afrodescendiente.

Otro guerrero que pelea gestas con sus palabras combativas y su critica directa a la
sociedad colombiana es el octogenario escritor chocoano Arnoldo Palacios, con su
novela “Las estrellas son negras”. Aclamado por quienes defienden la causa
afrodescendiente y criticado duramente por el Nobel Gabriel Garcia Marquez, quien

desdefié de esta novela “su gustado molinillo de resentimiento racial, su mediocridad

115



técnica, la insignificancia humana de su protagonista”'?', lo cierto es que las palabras de
Palacios son armas de defensa y ataque contra la sociedad, las desigualdades, la
invisibilidad y las injusticias que Palacios adjudica a una Nacién homogeneizadora,

excluyente de la diferencia y de la diversidad.

En la otra orilla estan las voces de los no Afro, de quienes son conscientes o no de la
realidad de esta poblacion. Algunos discursos como el de Myriam Jimeno y otras
autoras, quienes investigan la realidad de la diversidad cultural en el terreno,
especificamente en el Choco, mas alla de la formalidad de las politicas garantistas que
aseguran el respeto y la conservacion de la diversidad cultural de nuestro pais. A partir
de lo que Jimeno y la Comision Para el Avance del Pueblo Afrocolombiano han podido
establecer y constatar, la realidad es que Colombia estd lejos de ser un pais
verdaderamente incluyente con respecto a los grupos étnicos. Se excluye mediante el
lenguaje, los gestos, los comportamientos, las acciones sociales, a pesar de que cada dia
son mayores los intentos de luchar contra esos imaginarios, de cambiar la mentalidad
que concibe a la diferencia como una amenaza, un peligro al deber ser, a los modelos

sociales preestablecidos y que se consideran como deseables.

Profesor Super O es un ejemplo de ello. En el trasfondo de su discurso hay un mensaje
que no toma en serio la diversidad cultural. Al contrario, las costumbres
afrocolombianas son mostradas como expresiones simpaticas, pintorescas, muy
particulares. Para la mirada de quien no pertenece a la comunidad afrocolombiana y no
entiende la realidad de esta poblacion, seguramente el Profesor Super O y sus
personajes no pasaran de ser personajes graciosos que entretienen y cumplen con una
funcion pedagogica, la de aprender a utilizar mejor el idioma. Pero no pasa de alli,
queda el vacio y el sinsabor de presenciar una interpretacion caricaturesca de una
cultura rica en costumbres, en tradicion oral, en sabiduria ancestral y en vivencias. Se
reduce al afrocolombiano a su color de piel, su alegria natural y los estereotipos que se

le asocian.

"2l ONGONE, Marthurin. “Las estrellas son negras: Diatriba de la condicién socioeconémica de los afrocolombianos”. Documento
PDF (Enero 2005), pag. 129. Disponible en: http://www.raco.cat/index.php/Orafrica/article/view/136773/186962 [Recuperado el 10
de Noviembre de 2009]
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Para finalizar, podemos concluir diciendo que el discurso construye identidades
diversas, polifénicas, determinadas y culturalmente particulares, no por ello menos
valiosas o més elocuentes, simplemente diferentes, visibles, construidas por la herencia,
la tradicion, la lengua, la simbologia, los codigos y las luchas que hacen de nuestra
nacion un entramado de relaciones sociales de comunicacion, que constituyen la esencia
de lo que somos y de lo que pensamos. Porque lo contamos, lo cantamos, lo escribimos,
lo pintamos, lo musicalizamos, lo trabajamos, lo expresamos; porque la identidad es un
sindbnimo de universalidad y en esta dimension lo afro es un trozo de universo con una
identidad basada en su espiritualidad, su palabra y su legado sociocultural. La identidad
construye cultura, se produce y reproduce también a través del discurso, de la narrativa,

del ejercicio constante de comunicar para creer y para crear.
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