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OBSERVACIONES TECNICAS

1. Ovras utilizadas

En la presente tesis se hace uso de las Complete Works, de John
Dewey, editadas por Jo Ann Boydston de la Universidad de Chicago, las
cuales se agruparon por afio de publicacion en 37 volumenes, asi:

-The Early Works, 1882-1898. 5 vols. Ed. Jo Ann Boydston.: Southern
Illinois University Press. Carbondale and Edwardsville. 1969-1972.
-The Middle Works, 1899-1924. 15 vdls. Ed. Jo Ann Boydston. Southern
Ilinois University Press. Carbondale and Edwardsville. 1976-1983.
-The Later Works, 1925-1953. 17 vols. Ed. Jo Ann Boydston. Southern
[linois University Press. Carbondale and Edwardsville 1981-1986.

2. Sistema de citas

Las obras de John Dewey aparecen citadas entre paréntesis, de la
siguiente manera: La sigla corresponde a las obras EW, MWy LW, la cudl
va seguida del nimero del volumen y a continuacion aparece la pagina de ese
volumen. Por glemplo: (EW 1:32) corresponde entonces a la coleccion que
se refiere a The Early Works, Vol. 1, pagina 32..

3. Observacion sobre las traducciones ce los textos citados.

La traduccion de todos los textcs, tanto de las fuentes, como de la
literatura complementaria, es de la autora de la Tesis; se incluyen a pie de
pagina las versiones originales del inglés de las obras de Dewey, mas no se
acomparian las de los comentaristas. En la bibliografia final se hace
referencia a las traducciones al espariol, tanto de fuentes camo de textos
complementarios; no obstante, una vez revisadcs en su totalidad, se prefiere
utilizar los originales del inglés. Se procede de este modo por rigor, a fin de
presentar una lectura de primeramano y el propio examen de los documentos
originales por parte de la autora.
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INTRODUCCION

Se ha catalogado al pragmatismo clésico como la Unica corriente filosdfica
original nacida en suelo norteamericano, de la que no puede afirmarse que tenga un
proyecto unificado, aunque si Sse pueden reconocer, no obstante, alguncs
presupuestos generales que giran en torno a la unificacion entre idea y accidn; son
ellos, por ejemplo: el rechazo al modo de presentacion que trae la modernidad y que
tiene implicaciones de orden metafisico —por eludir deliberadamente la vida
ordinaria y considerar que el conocimiento es un asunto alejado de la experiencia
cotidiana—; la aguda critica a la epistemologia y su corsecuente modelo que
enfrenta sujeto y objeto en dos ambitos separados, de los que surgen los
subsecuentes dualismos; el imperativo de unificar ciencia y religion, la renovacion
de la relacion entre conocimiento y naturaleza, la relevancia de la experiencia como
método de conocimiento.

Atodas luces es este el nicdeo y motivacion de la propuesta pragmetista que
busca ‘evadirse’ de la filosofia continental, por una triple exigencia: en primer lugar,
porque los problemmas tratados por ‘la tradicion” no les parecen significativos;

ademas, porque deben enfrentar los problemas de una sociedad diferente y se sienten



invitados a pensar y a Crear y porgue, segun advierte Rorty, para todcs los
pragmatistas clasicos era imprescindible derribar las barreras que impedian la
comunicacion entre humanos con creencias y miradas distintas, luego su cometido
era “que la unica forma de comunicacion posible a través de las divisiones entre
temperamentos, disciplinas academicas y escuelas filosdficas corsiste en prestar
atencion a las implicaciones practicas de las creencias” (Rorty, 2000, 27).

Aunque el veredicto de algunos filésofos europeos provenientes de
tradiciones filosdficas mas antiguas y consolidadas sea peyorativo en el sertido de
tratar al pragmatismo como una ‘ideologia motivada por el €xito’, a decir verdad,
éste constituye un prejuicio instalado en un imaginario de académicos y legos,
proveniente de lecturas superficiales e interpretaciones incompletas convertidas en
lugares comunes que han logrado establecerse en virtud de haberse juzgado y
denigrado el contexto cultural del que proviere.

Si bien, el pragmatismo es con mucho el resultado filosofico natural de una
actitud intuitiva y una habilidad para adaptarse a circunstancias cambiantes propias
de inmigrantes que deben enfrentar retos concretos impuestos por su entorno natural,
constituye también un intento original de respuesta a la crisis moderna del
conocimiento gue, en el fondo, se ocupa de “‘problemas més aparentes que reales. ..
provoca[ndo] una falta de sentido y ansiedad” (Diggins, 1994, pp.5-7), y €S para
muchos una “forma de respuesta a las formas de sufrimiento injustificadas y miseria

social innecesaria’” (West, 2008, p.17) de nuestro momento presente.



Con todo, el movimiento pragmatista norteamericano recibe hoy gran
atencion 'y, antes que nada, hay que dar crédito a los pioneros trascendentalistas gue,
curiosamente, proclaman los mismos presupuestos pragmatistas en clave poética y
con una fuerte influencia del misticismo del sueco Swedenborg. Entre ellos se
cuentan David Thoreau, Walt Whitman y Ralph Wealdo Emerson, siendo este Gltimo
una figura de gran influencia en el pensamiento norteamericano por ““disefiar una
ideologia americana potente y emergente, de invulnerabilidad volurtariosa y

posibilidades utdpicas’ (West, 1bid, 36) que se revela ensu

Huida de la historia, su rechazo del pasado, su negacion de la autoridad
(..), su individualismo rapaz y la imparable expansion del ser [que]
gparecen como algo motivado por una fe moral en la posibilidad de que
la bondad y la grandeza surgiran en un futuro debido a los poderes de la
creatividad humana (West, 2008, p. 38).

Estos supuestos estan presentes como axiomas del variopinto pragmatismo
clasico y sus \ertientes més significativas, par gemplo, Peirce —su fundador—
considerado por West como el mas profundo pensador americano (lbid, p.18), y de
quien Rorty afirma que fue un “profeta. . . del giro lingiiistico en la filosofia” (Rorty,
2000, 25), que desglosa puntualmente “la relacion entre el darwinismo y la filosofia”
(VMest,2008, 18), se concentra en el andlisis de la objetividad, de modo que, redefine
y desmitifica el méodo cientifico, caracterizandolo “como una actividad social
normativa (...) y un conjunto de practicas sociales por medio de las cuales

producimos conocimientos” (Ibid, p.83), y le otorga una nueva tarea a la indagacion,



que no consiste en “representar la realidad, sino mas bien [en] capacitarnos para
actuar mas eficazmente” (Rorty, 2000, 24).

James, por su parte “‘concibid el pragmatismo como un modo de soslayar
cualquier tipo de reduccionismo y como ideal de tolerancia” (Rorty, 1bid, 27), e hizo
énfasis particularmente en dos grandes temas. la religion y el individuo del cual
resalta su importancia para propiciar la evolucion y los cambios; se centra, por tanto,
en los eventos comunes y contingentes de la vida practica, vivida por un individuo
singular, para el que una idea es juzgada desde su perspectiva subjetiva, en lugar de
estar determinada por una comunidad cientifica. Dewey, en cambio, elaborara y
definira su propio sistema en el que pone gran énfasis en las continuidades, con un
gran acento lo social y la democracia. Todos coinciden en la necesidad de terer en
cuenta los ‘paradigmas’ constitutivos de los contextos relacionales cambiantes en los
que las cosas y las personas interactUan y que determiran la forma como se
experimentan, para obtener un panorama pluralista y en constante transformacion del
mundo en que VIMimos.

En la actualidad, neo-pragmetistas de la talla de Richard Rorty han hablado
de la recesidad de reconocer el legado del pragmatismo clésico en el sentido de
abandonar discursos universalizantes que descansan en los valores veritativos fijados
por ‘una’ tmica ‘racionalidad’. En su lugar, Rorty ha caracterizado ‘la verdad’ como
una construcaion social perfectible y contextual que depende de contingencias

espacio-temporales especificas de manera que “renuncia a la etermidad y a la
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sublimidad limitandose enteramente a las cosas finitas” (Rorty, 2000,10). A partir de
este planteamiento se enuncia un ‘antirrepresentacionismo’ desde el cual se
legitiman practicas de inferencia y teorias de relacion gue conforman una filosofia
sin absolutcs, sin criterios universales, en el que “la subjetividad epistémica”
(Ibidem) y el uso de la inteligencia constituyen ‘las’ herramientas para resolver los
problemas concretos Y éticos que nos aquejan hoy.

Esta perspectiva esta en directa oposicion a enfoque moderno sobre la
verdad que concibe el conocimiento como una representacion mental especular
referida a un ‘mundo externo’ con cualidades objetivas. De hecho, el pragmatismo
replantea toda pretension de objetividad o verdad absoluta, para apostarle a la
relativizacion (mas no al relativismo) de la verdad, cuya validez se determina en
virtud del contexto en que funciona.

Por otra parte, estan las nacientes y menos conocidas figuras como John
Patrick Diggins y Stanley Fish, quienes sefialan la importancia de los contextos de
significacidn, la necesidad de abolir la pretersion de una verdad universal,
replanteando el relativismo como posibilidad y descartan conypletamente el
autoritarismo y la hegemonia de la razon. Asimismo, encontramcs propuestas
creativas a problemas concretos como la perspectiva de Nancy Fraser, quien hace un
diagnastico de la problemética sociedad norteamericana y elabora un anélisis socio-
cultural desde la perspectiva de género, del mismo modo que Cornel West plantea un

agudo andlisis desck la filosofia politica. De igual manera, se encuentra a John Stuhr
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(2003) quien ha equiparado el proyecto pragmatista con temas posmodernos como el
pluralismo, la ausencia de trascendencia y la preocupacion por recuperar la vida
como obra de arte, como el Unico espacio donde se es plenamente creativo y donde
se ejerce la patencia de ser humano.

Como quiera que sea, segin Cornel West, es John Dewey el gue lleva el
pragmatismo a su ‘mayoria de edad’, porque

[1nfunde (...) una forma de consciencia historica que resalta el sentido
icional y circunstancial de la existencia humana en términos de
sociedades, culturas y comunidades variables [llegando a ser] (.. .)el
primer pragmetista americano en modificar los motivos emersonianos de
((:og)wténgerg)ia y revisabilidad a la luz de la conciencia histérica moderna
Ibid.; 11

El proyecto de Dewey (1859-1952) es un proyecto filosdfico que propende
por la reforma de instituciones sociales a la luz de un ideal democrético claro y
estriba en sefialar las “fuerzas sociales e histéricas [como estructuras € instituciones]
que dan forma al individuo creativo” (West, 2008, 119). Asimismo, plantea la
experiencia como método para acceder al conocimiento, a la luz de lo cual la

filosofia deja de ser:

[U]na forma de conocimiento o un medio para adquirir conocimiento. Es
mes bien una forma de accion cultural critica que se centra en las
maneras y los medios por los cuales los seres humanos tienen, hacen y
logran superar obstaculos, resolver dilemes y solucionar situaciones
probleméticas” (Ibid., 143)



Para Dewey, estas situaciones constituyen ‘el entorno cultural [que no
siempre] se gjusta a nuestras necesidades y valores. . ” (Festenstein, 1997, 69), y que
deben ser resueltas de una manera inteligente en la accion concreta.

Esta investigacion estd motivada precisamente por querer indagar acerca del
sentido ce la relacion entre pensamiento y accion en el proyecto filoséfico de John
Dewey; y, mas especificamente, pretende comprender la manera como ésta se
manifiesta en el ambito de la contingencia y singularidad individuales. Tal paso
constituye la primera aproximacion al nicleo principal de esta investigacion. No se
tiene la pretension de hacer una separacion taxativa entre lo social y lo individual, ya
que dicha separacion en el proyecto deweyano es imposible debido a la continuidad
que existe entre el entorno y el surgimiento de lo individual. Antes bien, se quiere
establecer y caracterizar el modo camo emerge lo individual desde lo social y en qué
consiste ese ambito tan opacado por lo social en su filosofia.

Bien lo expresa Festenstein cuando considera que en Dewey “la
individualidad no es una facultad [de un yo monolitico, ya hecho, ready made, sino
que] depende de un entorno social para su realizacion” (Ibidem). Es el entorno social
y cultural lo que hace posible que las disposiciones particulares e individuales de
cada ‘agente’ sean suscitadas.

En ese sentido, es clara esta investigacion cuando pone de presente la

importancia del entorno particular en la ‘emergencia’ de los rasgos de orden
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superior, esto es: de lo individual. No obstante, puntualiza a su vez, la relevancia de
los aspectos cualitativos que dan existencia plena a tal individualidad.

Por eso, aunque el sertido de loindividual en el proyecto de Dewey pareciera
subsumido a un interés primordialmente politico, se podria preguntar por el estatuto
ontologico del individuo en Dewey, puesto que, a diferencia del énfasis que James
pone en el ambito individual, en Dewey éste no es resaltado suficientemente, ni por
él mismo, ni por las interpretaciones inmediatas y superficiales de su filosofia
centradas en la pedagogia 0 el comunitarismo, que no dan cuenta de este aspecto
crucial, tanto que una lectura rapida sugiere que en su proyecto no es posible hablar
de individuo como un ser con una existencia fija y concreta que experimente el
mundo a partir de una unidad ‘trascendental” esencial.

Al parecer, ‘lo individual’ habria de surgir como un gjercicio de la
inteligencia y la creatividad en una dimension espacio-temparal que emerge de y
eventualmente se disuelve en lo social —entendido como un conjunto dinamico y
abierto de matrices lingisticas, mentales, creencias, desecs y demés, que
constituyen la herencia, el legado que va conformando seres atravesados por estos
condicionamientos.

De acuerdo con lo anterior, si bien el nicdeo problemético del que parte la
presente tesis gira en torno a la pregunta por las condiciones de posibilidad de
‘emergencia’ de lo individual y por la manera como éste articula su surgimiento con

el gjercicio cualitativo de la accion, este paso inicial se dirige a dar razon de como se
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articulan la ‘idea’ y la accion en el proyecto filosofico de John Dewey. Una vez
aclarados este supuesto y relacion, la investigacion apunta a su foco principal, a
saber, el &mbito estético-religioso. Esta tesis pretende sostener que la dimension
religiosa constituye el sertido pleno de la experiencia en Dewey. Que esta dimension
0 grado cualitativo méximo de la experiencia no ha sido suficientemente reconocido
por intérpretes y ariticos de Dewey y que, en esta dimension se resuelve, finalmente,
el problema de la individualidad y halla en ella su sertido.

Centrarse en este aspecto fundamental de la filosofia de Dewey reguiere gran
cuidado, pues en su Unico escrito especificamente religioso, A Common Faith, el
mismo Dewey defiende la tesis de ‘lo religioso’ como una forma de ‘fe’ en la
humanidad, fe que deriva en su ‘ideal democratico’ y que, posteriormente, se va a
ver reforzada por Rorty cuando afirma sobre el pensamiento religioso de Dewey que,
es una invitacion a la participacion en la politica democrética a fin de que logre
realizarse “la misma funcidn espiritual que, en tiempos no tan esperanzadores,
realizaba normalmente la participacion en un culto religioso” (Rorty, 2000, 16).

Es més, el énfasis comunitarista de cooperacion inteligente que Dewey hace
ensu filosofia y en el que han insistido muchas de sus comentaristas, ha conducido a
los lectores a entenderlo sdlo como un fildsofo social. Esto se evidencia, por
¢jemplo, cuando Rorty dice de Dewey que ““.. no estaba interesado por la grandeza
humana, salvo como medio para conseguir la mayor felicidad para el mayor nimero
(Rorty, 2000, 12).

15



En consecuencia, el cuidado que requiere el manejo de las ideas religiosas en
Dewey obedece a las posibles interpretaciones que de éstas puedan surgir respecto de
los interrogantes gue suscita su propuesta estética y religiosa en un proyecto que
tiene como primordiales elementas la evalucion darwinista, la necesidad de plantear
continuidades en lugar de dualismos, la impartancia de la contingencia frente a la
eternidad y, sobre todo, la importancia de la experiencia. En todo este esquema es
imprescindible plantearse la pregunta respecto del papel que juega el individuo en su
teoria de la experiendia y en su filosofia en general, porque, luego de haber exigido
explicaciones a la tradicion sobre sus modos de aproximacion a la realidad, a la
verdad y a la relacion con la estética, y lo religioso, es preciso —antes de lanzarse a
otro ideal: el politico—preguntarse por la manera como opera esa experiencia en el
ambito de contingencia por excelencia, a saber: el individuo. Antes de inventarnos el
mundo de todos es imprescindible inventarse o crear el propio. Porque, para poder
pensar en ese ambito envolvente que noS Supera, €S necesario detererse
cuidadosamente a construir su sentido en la experiencia individual y, especialmente,
en la cualidad religiosa de la misie.

Al caracterizar al individuo como un ‘acontecimiento’, pareciera que ‘lo
individual’, para Dewey, consistiese en un intervalo espacio-temporal cuyo rasgo
esencial fuera no existir como un estatuto ontoldgico fijo, sino como ‘evento’ en
permanente transformacion. Precisamente, dada la ambigliedad de esta concepcion,

vale la pena emprender esta investigacion a fin de dar cuenta de este campo
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problematico en la filosofia de Dewey, porque da origen a interpretaciones gue no le
dan la relevandia que corresponde o dejan al individuo, a su accion y a la cualidad
religiosa de la experiencia, por fuera de las configuraciones de mundo.

Por ello esta investigacion no comienza con su teoria politica, ni con su
pedagogia; se inicia con el acontecimiento individual por excelencia: la Experiencia
—obviamente reconstruida de la nocion tradicional— que tiene en cuenta la
singularidad de la vida concreta en la que individucs concretos viven 'y mueren. Se
examina, por supuesto, la teoria de la experiencia de Dewey, en la que se asigna al
aspecto individual espacio-temporal un lugar privilegiado y gue halla su maxima
expresion enel ambito estético-religioso.

Preguntar por esta instancia espacio-temporal supone afrontar un campo
bastante problematico en su pensamiento, caracterizado por el hecho de gue al no
poder hablar de un ‘ser’ individual en estricto sentido, sino de un ‘self” atravesado
por las mediaciones sociales: ¢a quién se atribuye la experiencia?, ;qué es y como
surge ese algo? O, ¢qué es lo gue compete estrictamente al individuo? La pregunta
es: ¢en gué momentos lo individual hace presencia en el pensamiento de Dewey?

Por otro lado, el elemento de una prioridad de lo social que hace ver al
individuo como resultado en transformacion permanente desde y hacia lo sodial,
hace pensar que, para Dewey, priman los ideales democraticos como consagracion

final de la experiencia.
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El resultado al que conduce esta investigacion muestra que, examinada con
més detenimiento la nocion de experiencia en Dewey, es pasible hacer eviderte el
lugar y estatuto de ‘lo individual’ que aflora como un rasgo, un ‘acontecimiento’
singular y Unico. Lo individual es el espacio de libertad, a partir de la matriz comin
de lo socialmente heredado, la cual hace posible la aparicion de rasgos nuevos no
presentes en el mundo. Estos rasgos nuevos son posibles a partir de la dimension
creativa que tiene lugar en la experiencia singular y concreta en la que la inteligencia
juega un papel primordial. De esta manera se va disponiendo lo individual, no como
una entidad con existencia fija, sino como una serie de ‘emergencias’ que surgen a
intervalos y se articulan con lo social. Por ello vale la pena, ademés, preguntarse si la
creatividad es el Unico modo de existencia ce lo individual.

A partir de esta pregunta, la investigacion arroja un resultado gue constituye
su argumento central: la tesis de que en la dimension religiosa de la experiencia, no
solo ésta obtiene su dimension y su intersidad mayor y més campleta, sino que en
ella la experiencia individual adquiere a la vez su sertido pleno. Al definirse lo
individual como el ambito cualitativo —estetico y religioso—y creativo que tiene
lugar en toda experiencia y, al haberse hallado ‘lo religioso’ como el punto culmen
de toda ella, alli tiene lugar su plenitud.

‘Lo religioso’ en el proyecto Deweyano constituye un punto muy alto de la
experiencia que le atorga cierta cualidad directamente conectada con la cualidad

estética. Se diferencia de ésta, en cuanto la primera es una cualidad que despliega la
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creacion de obras manifiestas en el mundo concreto, mientras la cualidad religiosa
despliega la unidad, la transformacidn y la expansion en el individuo de manera gue,
una vez ha surgido, se expresa desplegandose en sus multiples actividades: pensar,
hacer ciencia, ensefir, etc., pero Unicamente en la medida en que estas experiencias
sean unificadoras, transformadoras y exparsivas. Lo estético, al adquirir una suerte
de intensidad méxima, deviene en religioso cuando provee una sensacion de
plenitud, paz y armonia. Para que se articulen ‘lo estético’ y ‘lo religioso’ es preciso
pensar al individuo como ese agente que adopta su papel de ‘artista’ cuando expresa
en la escogencia de taress, el desarrollo de intereses y el gjercicio de oficios
propiamente dichas, la plenitud y anmonia.

Esto indica que las dimensiones estetica y religiosa se interrelacionan en
ritmos fluidos, mas no en un orden estricto; aunque si sea necesario establecer gue la
dimension religiosa supera a la estética en cuanto que constituye una intensidad més
profunda que ésta y tiene la cualidad de vincular al hombre con la totalidad de la
naturaleza.

El espacio de lo religioso se hace presente en toda experiencia. ‘Lo religioso’
no constituye una experiencia particular, distinta de otras, a la que se accede a través
de un método pre-establecido. Por ello, Dewey prefiere no llamarla experiencia
religiosa sino ‘actitud religiosa’, ni considerarla una experiencia especialisima a la
que se accede a traves de una disciplina o del camino de las metodologias propias de

las religiones institucionales que acuden a fundamentos metafisicos ‘extramundanos’
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para validar sus creencias. Cuando Dewey habla de ‘lo religioso’, esta hablando de
un acontecimiento entendido como ‘espiritual’ dentro de este mundo espacio-
temporal que emerge del ejercicio deliberado, e insiste en su atributo cualitativo que
invade la experiencia de significaciony, a su vez, propicia la unidad, la expansion y
transformacion latentes en todas las experiencias intencionales gue en un punto dado
despliegan su sentido pleno. En esa medida es el individuo el que vive de primera
mano lo religioso de la experiencia y el que hace posible su expresion en el entorno
social y netural, al cual haloré de revertirse dicha plenitud y expansion.

El haber propuesto como tesis central que el pragmatismo de Dewey
constituye una filosofia religiosa en esencia, nos lleva a centrarncs precisamente en
el ambito en el que dicha experiencia tiene lugar, y nos conduce a reconsiderar
como, en cierto sentido, su proyecto relativo al ideal democrético seria més
realizable si se le diera una interpretacion mas acabada, teniendo en cuenta ‘lo
religioso’ como nucleo central de su pensamiento, en lugar de presentarlo como
filosofo politico, 1o cual es s6lo una consecuencia y no su eje nuclear. De acuerdo

con lo anterior, se puede decir con Edgar Morin, en una muy recierte entrevista que:

La poesia de la vida tiene que volverse un objetivo politico [no convertir
la politica en objetivo poético de la vida). La expresion le da risaa mucha
gente, pero la idea de vivir poeticamente es poderse expresar y Vivir en
armonia. Hasta ahora la politica se ha limitado a hacer sobrevivir a la
cente.
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Quiza sea necesaria e imprescindible la inversion de los énfasis, esto es, pasar
del énfasis en lo palitico a la atenta escucha de lo que nos hace resonar como
individucs, para lograr recomporer el tan fragmentado reflejo que tenemos de
NOSotras mismoes.

A lo mejor se salga al paso diciendo que de todos modos ese ‘aspecto
religioso’ de la experiencia deriva en acciones que tienen efecto en lo social, y que
por ello plantea Dewey su ‘ideal democratico’. Pese a la posible validez que tenga tal
objecion, el objeto de esta tesis es descubrir el nicleo, reposar en ese ambito,
entretejer sus elementos y caracterizar sus rasgos para hacer ‘emerger’ la esencia de
‘lo individual religioso’ antes de liberarlo hacia lo social. Es necesario construir el
nicleo antes de expandirlo hacia fuera; hacer lo inverso, impedira pensar la
reconstruccion de una sociedad hasta ahora centrada en un grosero ‘individualismo’
desprovisto de sentido y alejada de una genuina individualicad, que reclama las
disposiciones imaginativas y creativas Unicas del individuo y que esperan ser
liberadas en todo ser humano.

Quiza sea preciso crear las condiciones sociales para que tal ambito de lo
humano se haga presente como, en efecto, VWestbrook lo sefiala al referirse al ideal
democrético de Dewey:

Devey tiere la creencia de que la democracia como ideal ético requiere
de hombres y mujeres que construyan comunidades en las cuales las
oportunidades necesarias y recursos estén disponibles para que cada
individuo realice plenamente sus capacidades y poderes particulares a
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través de la participacion en la vida politica, social y cultural (Vestbrook,
1991, p. xv)

Quiza sea preciso entonces transformar las irstituciones politicas para que ese
ideal se haga realidad; sin embargo, hay un paso previo que hace que esos individuos
logren la realizacion plena. Anticipando el nicleo argumentativo del tercer capitulo,
se propone desde ahora que son necesarios el reconocimiento y la apropiacion
individual de esa potencia, porque no hay gue esperar a que atros cambien el estado
de cosas, 0 quiza, que haya gue lanzarse a cambiar las instituciones si no se ha
entendido de primera mano este sentido pleno. Esto implica reconocer, aunque
parezca ingenuo, que es preciso tamar la vida en las propias manos y ‘hacer de ella
una obra de arte’, creativa y poética. De lo que se trata es de mirar, como afirma
Festenstein, “la manera como debemos entender 1a relacion entre los varios caminos
individuales de autorrealizacion y crecimiento y. . . el tratamiento de las dimensiones
sociales y politicas...” (Festenstein, 1997, 63). Esta investigacion se ubica
precisamente en ese punto, al concentrarse en las preguntas por lo individual y lo
religioso; por lo tanto, no se extiende al ambito politico o pedagdgico como tales.

Asimismo, a partir del despliegue de lo individual como estético y religioso,
se quiere demostrar que, el proyecto filosdfico de Dewey, al articularse ‘lo
individual’ en ‘lo religioso’, se concentra en abolir dualismos a fin de lograr una
unidad organica en todos los ambitos de la experiencia. Es més, dado que Dewey

entiende ‘religion’ como un estar conectado: “[DJe acuerdo con las mejores



autoridades. .. viene de la raiz que significa estar conectado® (LW 9:16), ‘lo
religioso’ € un término gue se usa para indicar todo aquello que vincula al ser
humano con algo; por lo tanto, se sostiene aqui que el proyecto filosdfico de Dewey
es religioso en esencia.

Lo anterior no significa de ninguna manera que la tesis va a introducir un
nuevo dualismo individuo-sociedad, antes bien, pretende mostrar como en la
articulacion de lo estético v lo religioso de la experiencia, toda disyuntiva queda
resuelta.

De igual manera, €s preciso salir desde ahora al paso de una pasible objecion
que subsumiese el caracter religioso de la experiencia bajo los ideales democraticos.
Lo que hay que entender no es que Dewey abandone la religion institucional —pues
él mismo afirma que ésta es imprescindible en la construccion de una relacion con
instancias mayores a uno mismo—; Sino que es necesario entender como lo religioso
en cuanto ambito culmen de toda experiencia, logra ponerse en accion a partir de las
comprensiones significativas de los individuos. Es bien sabido que el ideal
democrético es la eleccion de Dewey; no obstante, podria ser cualquier otra. Sin
embargo, aunque asi sea, para poder llegar a comprender a cabalidad su ideal
democrético, es preciso haber entendido la funcidn de lo religioso en su
pensamiento, de manera que los andlisis exclusivamente estéticos, politicos,

democréticos o pedagogicas, son aspectos parciales de su filosofia, en tanto que el

z ‘Mccorcs’ing with the best authorities, ‘religion’ comes from a root that means being bound or tied”
LW9:16).

23



aspecto religioso constituye el nicleo unificador que vincula y da razén de la

estructura y concepcion filosofica de Dewey de manera més plena y englobante.
Entendiendo el alcance de la dimension de la experiencia en Dewey, ésta no

se subordina al ideal democratico, aunque Dewey asi lo exprese en el tercer capitulo

de A Common Faith cuando comenta que

Una sicologia unidimensional, el reflejo del ‘individualismo’ del siglo
dieciocho, trataba el conocimiento como el logro de una mente solitaria.
Hoy deberiamos comprender que es el producto de las operaciones de
cooperacion y comunicacion de los seres humanes viviendo juntos. Su
origen comunitario es indicador de su uso comunitario.

La unificacion de lo que se conoce en un cierto momento, no desde
unas bases eternas y abstractas, sino desde su unificacion de deseo
humano y proposito, provee un credo de aceptacion humana, uno que
proveeria una liberacion religiosa y el refuerzo del conocimiento. . Los
fines ideales a los cuales sujetamos nuestra fe. . toman forma concreta en
la comprension de nuestras relaciones con otros y los valores contenidos
en estas relaciones... Nuestra es la responsabilidad de conservar,
transmitir, rectificar y expandir la herencia de valores que hemas recibido
y aguellos que vienen detrés recibiran més solidos y seguros, mas
ampliamente accesibles y més generosamente compartidos que los que
hemos recibido. Aqui estan todos los elementos de una fe religiosa que
no debe tener exclusividad de secta, clase o raza. Tal fe ha sido siempre

implicitamente la fe de la humanidad.? (LW9: 57).

2 “A one-sided psychology, a reflex of eighteenth century ‘individualism’ treated knowledge as an
accomplishment of a lonely mind. We should now be aware thet it is a product of the cooperative and
communicative operations of human beings living together. Its communal origin is an indication of its
rightful communal use. The unification of what 1s known at any given time, not upon an impassible
etermal and abstract basis but upon that of its bearing upon the unification of human desire end
purpose, furnishes a sufficient creed for human acceptance, one that would provide a religious
release and reinforcement of knowledge...The ideal ends to which we attach our faith...assume
concrete form in our understanding of our relations to one another and values contained in this
relations...Ours is the responsibility of conserving, transmitting rectifying and expanding the
heritage of values we have received that those who come after us may receive it more solid and
secure, more widely accessible and more generously shared than we have received it. Here are all the
elements for a religious faith that shall not be confined to sect, class, or race. Such a faith has always
been implicitly the common faith of mankind” (LW 9:57).
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Antes bien, ‘lo religioso’ constituye el nticleo explicativo de la teoria de la
experiencia, del conocimiento, de la educacion y de las relaciones sociales. De alli
que quienes leen a Dewey asumiendo como ejes 0 hien su rasgo estético, o
pedagogico, o bien el democrético, sin considerar lo religioso como su nlcleo
fundamental, se concentran en aspectos parciales del proyecto deweyano y no logran
establecer alin el sentido pleno de su proyecto filasofico.

Los rasgos relevantes que pretenden otorgar estatuto a la experiencia de la
vida ordinaria y a elevarla al rango de un proyecto filosofico son: (1) H ‘mundo’
provee el escenario para la experiencia. (2) El punto de partida y el método de toda
investigacion es la experiencia. (3) La experiencia es la interaccion y consecuente
transaccion entre el organismo humano y su entorno, el cual es manipulado por el ser
humano. (4) La investigacion es el resultado de la interaccion del individuo con su
entorno problematico concreto. (5) La vida diaria es el dominio de investigacion. (6)
El conocimiento no es el tUnico modo de relacion que podemocs terer con la realidad,
es un proceso que “‘requiere la manipulacion deliberada de las cosas naturales del
entorno” (Shook, 2000, 7).

Cada rasgo configura un modelo segin el cual se dispore la experiencia
como método de investigacion, se demarca el énfasis en la realidad concreta y los
problemas que de ésta derivan como origen de la investigacion filosofica, y se
caracteriza la resolucion de los prablemas humanos como el fin ulterior hacia el que

debe tender la filosofia. El proyecto filosofico deweyano reconfigura las formas de
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relacion, comprension y sentido del ser humano con su entorno social y natural,
excluyendo la fragmentacion engendrada por los dualismos, cuyo origen es la
metafisica que entiende lo Real como una categoria ontoldgica constituida por
‘objetos de conocimiento’, de la cual derivan jerarquias y érdenes de realidad.

Su postura antagonica con los preceptos de la metafisica, piensa lo real como
evento dindmico y contextual; como resultado de las relaciones entre objetos y no
como un ambito de entidades esenciales.

Desde esta perspectiva, Dewey se representa su modelo holistico que le
permite corfigurar un universo mdltiple y heterogéneo, diverso en sus
manifestaciones; igualmente, integra su caracter contingente a la idea de ‘realidad’, y
admite la capacidad del ser humano para transformarla mediante la sabiduria y la
inteligencia. Esta concepcion hace del pragmetismo deweyano una filosofia
orientach a puntualizar la interaccion dindmica entre el ser humano y su entorno, del
mismo modo que propende por “no negar [absolutamente] nada del mundo o del
hombre” (Hook, 1959, 22), particularmente, a no ocultar la naturaleza generosa y
siniestraa la vez, del mundo con el que el hombre ha de habérselas.

El método de exposicion y justificacion de la tesis planteada recorre cuatro
momentas principales y en cada uno de ellos se advierte la discusion pertinente que
Dewey sostiene con las tradiciones epistemoldgica, estética y religiosa. De esta
forma, el primero y segundo capitulos pretenden, respectivamente, reconocer los

origenes de ‘la experiencia’ en suelo norteamericano y esclarecer las caracteristicas
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de la experiendia a fin de mostrar como, a partir de la reconstruccion del término, se
puede abordar la dimension en la que lo individual tiene asidero; se constata,
igualmente, el rechazo de Dewey a la experiencia como mediacion cognitiva con el
mundo, Yy e precisa cOmo éste erige la experiencia catidiana como método. De alli
se deriva la emergencia del rasgo creativo activo de la experienda individual y que
da lugar a un tratamiento mas detenido en el momento siguiente de la
argumentacion.

Definir como entiende Dewey la nocion de cualidad y como la experiencia se
cualifica para adquirir, en un grado superior, su caracter estético, es el propdsito del
tercer capitulo. En éste, se confronta la concepcion tedrica ortodoxa sobre la cualidad
estetica en la que no solo se la opone a la experiencia estética sino que se la hace
corresponder a un sector especializado bajo cuyo criterio juzga los objetos.

Esta resolucion conduce al punto nuclear de la tesis que se abordara en el
cuarto capitulo. Se trata de la emergencia de un reino mas intenso de la experiencia:
lo religioso; que surge de la cualidad estética y cualifica de una manera mas
profunda la experiencia.

El problema con lo religioso supone un enfrentamiento con la tradicion vy,
ademés, la caracterizacion que se abordara en su momento, de donde derivaran los
tan significativos efectas de lo religioso, a saber: la transformacion, la unidad y la
expansion que corstituyen el nucleo del problema de lo religioso en el proyecto
filosdfico de John Dewey.
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En cada capitulo se presenta un conjunto de problemas que conduce a la
resolucidn y demostracion de la tesis sobre ‘lo religioso’ como el sentido pleno de la
experiencia en John Dewey. En otras palabras: en el caracter religioso de la
experiencia, ésta halla su Ultima realizacion de modo que se hace pasible su
expresion concreta en la accion.

Consecuentermente, como se demuestra a lo largo de esta investigacion, la
experiencia en su sentido cualitativo —valga decir, la vida humana en su sentido mas
pleno— se plantea como mediacion ‘religadora’ y como metodologia vinculante
cuya funcion, en este mundo de inmanencia, consiste en hacer posible su expansion,

su unificacion y su transformacion.
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CaPiTuLO 1
LA NATURALEZA CREATIVA DE LA EXPERIENCIA:
De ‘la experiencia’ formal a ‘una’ experiencia individual

genuina

El término ‘experiencia’ es ambiguo. La razon de su delimitacion en este
texto, obedece a que ésta fue uma de las tareas fundamentales del proyecto
pragmatista de John Dewey, quien, a la vez que pretendi6 encontrar nuevas maneras
—distintas a las ortodoxas— de comprender nociones ya aceptadas, insistié en dar
nuevos sentidos a los términcs del lenguaje usados catidianamente y, aungue en
algunos casos no fuera del todo una tarea exitosa, si logré desplazar el énfasis de la
filosofia en ambitos distintos a los tradicionales. Al respecto, Alan Ryan sefiala que
“el problema [fue] encontrar un vocablo neutral desde el cual hablar de las
diferencias entre las ideas de Dewey y las tradiciones mas ortodoxas’ (Ryan, 1995,
249).

En vista de tales caracterizaciones es necesario —ge la mano de Dewey, por
supuesto— eliminar algunas preconcepciones respecto del término y  del

pragmatismo mismo, de manera que el acercamiento a su planteamiento pueda
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hacerse de forma clara y precisa, y se pueda comprender como la experiencia
adquiere una connotacion dindmica y se resuelve en su carécter creativo.

Se trata de recorrer un camino que permita reconocer los rasgos esenciales y
el sentido del uso de dicho termino de suerte que haga posible comprender la
configuracion que del mundo tiene John Dewey, a partir de este contexto.

Es imprescindible dar este primer paso Y terer una vision de conjunto sobre
lo que quiere decir Dewey con respecto a la experiencia cualitativa, que permita
mostrar que, cuando ciertas acciones estan desprovistas de cualidad, son acciones
instrumentales, mecanicas y sinsentido, que “destruyen el alma, [...] [en tanto que las
acciones cualitativas] realzan [y dan sentido] a la vida” (Ibid., 251).

Ahora bien, el tratamiento que Dewey hace de “La Experiencia” —eon
mayUscula— como un concepto que hasta su época ha desviado la atencidn del
verdadero problema de la filosofia ha sido considerado desde un punto de vista
meramente formal —huelga decir que en el pensamiento norteamericano de fines del
siglo XIX la tarea de la filosofia, especialmente entre los trascendentalistas y los
empiristas radicales, se consagraba a establecer el vinculo entre idea y accion a
través de la resolucion de problemas especificos y practicos—; esto quiere decir que
si bien se elige la experiencia como purto de partida, no se la define, no se la analiza,
ni se da una explicacion exhaustiva de la mismg, asi como tampoco se tiene en
cuenta la manera como ocurre realmente, sino que se la usa para demestrar un

supuesto. Este es el caso del empirismo, en el que se sustituye “el andlisis de la



experiencia tal como se vive humanamente por el desarrallo dialéctico de una nocion
[generalmente apoyada en enunciados de pensadores ‘més avanzados’] acerca de la
experiencia” (LW 1. 367).

La aproximacion deweyana a la experiencia procura por un lado, porer en
evidencia el origen del problema entre trascendentalistas y empiristas y, por otro,
redefinir el sentido del término, con el animo de responder a la pregunta por la
relacion entre la filosofia y la vida; todo ello con el fin de erigir la respuesta comoel
pilar de su propuesta filosdfica, a saber, que “una experiencia™® es un proceso de
aprendizaje y crecimiento® en el que la tarea del fildsofo consiste en explicitar

contradicciones y ofrecer soluciones practicas.

3 Es necesario aclarar que Dewey modifica la expresion “La Experiencia” con mayascula y articulo
definido, por la expresion: “una” experiencia, con minuscula y articulo indefinido. La razon de este
cambio gpareceran més adelante. Por ahora, se empleara la y una indistintamente.

“ El problema del crecimiento en Dewey se examinara en el tercer capitulo. Por ahora, se aclara que
ésta es una palabra clave en su teoria de la experiencia, segun la cual “el crecimiento es un proceso
activo de transformacion (.. .), un proceso de ir perfeccionando, refinando, madurando, es el objeto de
vivir [y es ademas] posibilidad de apertura hacia nuevas experiencias” (MW 12:181 y MW 14:239).
Aungue para Dewey no exista un telos prefigurado en la naturaleza, 1o que podemos leer a lo largo de
su obra es la recurrencia del vocablo growth entendido como una potencialidad —no en términos
aristotélicos— donde, en virtud de la interaccion de una existencia con otras, en un proceso de
transaccion, se origina una transformacion de todos los elementos involucrados. A esta
transformacion que se evidencia en el ser humano como “ampliacién de la comprension”, y, por tanto
de ‘madurez, se le llama “crecimiento” 0 “growth”. El crecimiento se da en termincs de
transformacion de una situacion presente indeterminada en proceso y resolucion hacia su
determinacion. Ello significa que la transformacion ocurre en el presente y hacia el futuro, en una
proyeccion orientada a eliminar el desequilibrio presente y venidero con el entorno constatado en lo
problemético de la situacion.

Esta afirmacion sugiere gue son las situaciones problematicas —esto es: las situaciones no resueltas,
no conocidas en su totalided que alteran la armonia y estabilidad de la vida— aguellas que originan el
crecimiento. A esta relacion entre transformacion y crecimiento la llama Dewey: conocer.

Esta gproximacion al conocimiento discute aquellas interpretaciones seguin las cuales las situaciones
estables fijas, seguras e inalterables son lo que “en realidad conocemos”. En el segundo capitulo se
expligaré més detalladamente el principio de continuidad que vincula todos los procesos organicos y
mentales.
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A fin de superar la primera cuestion, y de algin modo siguiendo a Hegel,
para quien “la experiencia humana tiene lugar en la convergencia de la razén
universal y la vivencia particular” (Gama, 2008, 147), Dewey somete a juicio el
fundamento mismo del pensamiento dualista cuyos origenes se hallan en la época
moderna occidental que ¢l va a denominar “la tradicion”, especificamente en
Descartes —que pretende elaborar un sistema alrededor de la suljetividad del yo—;
en Kant, —que construye su filosofia desde la dimension universal de la razon, que
va més alla de la mente suljetiva—Y, en el empirismo de Locke —¢ue construye su
sistema en un aparente fundamento en la experiencia sensible.

Segiin Dewey, la aceptacion acritica del modelo dualista® origina numercsos
vicios del pensamiento que se constatan en las acciones de individuos y sociedades
en Cccidente; y, mas alla de ser un problema técnico al que la filosofia deba prestar
atencion, el dualismo moderno constituye la manifestacion de la alienacion del
hombre moderno con respecto a la sociedad y la naturaleza, ya que cuando se admite
la atomizacion y division como rasgos congtitutivos de la realidad, la representacion
que del mundo nos hacemos corsidera la existencia de un yo singular subjetivo, que
aprehende un mundo objetual, poniendo la mente por fuera del mundo y ponderando

los rasgos ideales més gue los practicos. Por ello, Dewey considera pertinente probar

® Seglin Dewey, 1o que él 1lama “1a tradicion” establece diferencias ontoldgicas entre sujeto y objeto,
lo fisico y lo psiquico, lo real y lo ideal, lo inmanente y lo trascendente, de modo que “lo real” esta
por fuera del mundo material conformando un mundo “‘sobrenatural”. Jos¢ Gaos, traductor de
Experience and Nature comenta al respecto: “los grandes dualismos apuntan en ultima instancia a
afirmar la trascendencia a lo natural y humano, de lo psicuico, de lo ideal, de lo espiritual como
sobrenatural. Dewey hace inmanente lo natural y humano” (Gaos, 1948: xxxiii).
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que las posturas filosoficas vigentes en su época —el realismo y el idealismo®—son
sistemas incompletos, a la luz de un nueva vision cambiante” del mundo bioldgico
introducida por Darwin, cuando funda una nueva imagen del mundo a la que se
pretende se vinculer? dimensiones que a lo largo de la historia han venido separadas.
Dewey se suscribe a este nuevo paradigma y desde ali va a redefinir algunos
conceptos.

El presente capitulo va a examinar el enfogue deweyano de la opasicion que
entre teoria y préctica se ha hecho en la filosofia, para determinar las causas
histdricas de esta separacion. Luego se sefialaran las implicaciones de tal separacion
en lo relativo a la idea de experiencia, con el fin de mostrar cuéles son los rasgos del
pensamiento tradicional que deben cambiarse para lograr la reconstruccion del
término y poder vincular tearia y préctica, objeto del Gltimo capitulo.

Acto seguido, serd preciso analizar la nocion general de experiencia en la
filosofia, para presentar posteriormente al interlocutor més importante de Dewey, a

saber: el empirismo, y caracterizar el término ‘experiencia’ desde su perspectiva. En

® En la Norteamérica de comienzos del siglo XX tiene lugar una encarnizada batalla entre realistas y
trascendentalistas, estos ultimos de herencia idealista. Los primeros valoran la epistemologia y la
l6gica como criterios del conocimiento cierto, sobre la premisa de que la mente es un espejo de la
realidad; en tanto que los segundos, abanderados por Goethe, Herder y Hegel, propenden por la
Isqueda de una sabiduria préctica. Para estos Ultimos, el fildsofo es quien ofrece soluciones en todos
los ambitos de la vida que, en el caso de Hegel, tiene como objetivo fundamental integrar teoria y
vida, “‘y con ello no dejo6 de lado el punto de vista de una filosofia que tomara en serio la experiencia
humana real” (Gama, 2008, 145).
" La idea de movilidad y cambio como rasgos esenciales del mundo biolégico, llevada a la filosofia,
gerera la necesidad de contermplar el universo como una entidad en constante transformacion, con lo
i:ual gof)(? pone en tela de juicio la idea mecanicista de un universo inmutable en virtud de las leyes que
0 gobiernan.
& La evolucion de las especies introduce el rasgo de interaccion y transformacion en la relacion entre
especies y entorno.



esta parte, la atencion se concentrara en los “‘supuestos basicos” del empirismo que,
por una parte, dan un certo aire de ambigliedad al concepto y, por otra, se
circunscriben a una vision de mundo gue da por sentado un modelo contra el cual

Dewey va a plantear la necesidad de reconstruir los términos.

11, Laoposicion entre Teoriay Practica

La filosofia, en mayor grado, ha sido tratada como una disciplina tedrica. Con
todo, ello no significa que el prerrequisito para su ejercicio sea el divorcio de la
practica y la preeminencia de lo intelectual o racional. En la base de este esquema
subyace la idea de que el rasgo determinante y diferenciador de lo humano es lo
racional, con el conocimiento como su Unica funcion. A partir de agui se erige un
programa que concibe la racionalidad unitaria y absoluta como centro y fin de toda
indagacion.

¢Cual ha sido la causa del predominio de este prejuicio en la historia de
Occidente? es la pregunta que Dewey se plantea, dado que sus efectos se hacen
evidentes en una idea de mundo gue aglutina toda clase de antagonismos: ideal-real,
cuerpo-mente, natural-sobrenatural, y que repercuten en la alienacion del hombre
consigo mismo, con la naturaleza y con el resto de seres humanos (Good, 2005, 7).

Aceptar esta tesis conduce a problemeas iresolubles en lo que respecta al

conocimiento del mundo, porgue razona como si la caracteristica determinante del



hombre fuera su racionalidad, y la funcion de la razon fuera el conocimiento;
entonces, la funcidn de la filosofia, que por definicion es amor al conocimiento,
consistira en ocuparse de definir el gué es y el como operan la razon y el
conocimiento.

En este cometido, algunas veces se tiene en cuenta el mundo meterial, y
entonces hablamos e filosofia materialista; en otras ocasiones, se desestima por
completo este mundo y se habla en clave del idealismo. Esta aceptacion o negacion
de los rasgos externcs del mundo alinea partidarios y detractores, lo cual desvia la
atencion sobre la pregunta por ‘lo real’, ‘la verdad’, el ‘sentido’ de lo que es y, en
ultimas, el sentido del conocimiento mismo.

Dewey estima que el nicleo del problema tanto de la filosofia, como del
tratamiento que ésta hace de lo real, radica en la necesidad de abandonar los
absolutos y en aceptar la naturaleza inclusiva, tanto de la filosofia como de la
realidad; por esto, su proyecto filasofico consiste en desestimar las polarizaciones y
renunciar al idealismo albsoluto, al realismo absoluto, al fenomenalismo albsoluto, lo
que le permita emprender la labor de preservar los rasgos esenciales de uno y otro
enfoques a fin de dar cuenta de una relacion con el mundo méas concreta, sujeta a las
contingencias y azares de la vida. Es asi como Dewey plantea la necesidad de
someter a revision y reconstruccion los conceptos que originan estas dualidades.

En primer lugar, la separacion ontologica de dos categorias como teoria y

préctica da lugar, como se ha dicho, a una representacion muy precisa del mundo, del



conocimiento, de loreal, de la experiencia. Aproximacion que tiere implicaciones en
la forma como, tanto fildsofos como legos, entienden las acciones humanas y se
relacionan con la vida, Para Dewey es de fundamental importancia establecer un
vinculo primordial entre teoria y accion practica de manera que una se exprese en la
otra, por tal razdn irsiste en que las personas deben buscar actividades que
manifiesten sus ideas, satisfagan la vida y sean significativas (Ryan, 1995, 251).

Para Dewey, una de las razones por las gue se ha pervertido el sentido de la
filosofia es la separacion entre teoria y practica. De alli que vea preciso emprender
una trarsformacion de estas representaciones, mediante un examen de sus causas
historicas que le permita neutralizar sus efectos y, mediante la cuidadosa revision de
la teorfa tradicional, plantear asi su proyecto de “inmanencia,’™® cuya finalidad
consiste en lograr vincular los &mbitos que se han disociado.

En The Quest for Certairty, (LW 4:3-250) Dewey enfatiza la divergencia
entre teoria y préctica que ha arraigado en Occiderte, de acuerdo con la cual se
formula una definicion de teoria cuyo rasgo eserncial es pertenecer a un amhbito

inmaterial y espiritual que se presenta como fundamento de la realidad y origen de

% Fl proyecto de “inmanencia’” en Dewey consiste en recobrar €l interés de la filosofiaen la vida en su
plenitud. Es el retorno del interés por la “realidad experimentada”. Dewey ha rechazado los términos
‘Natwralismo’ 'y “pragmatismo’, porque no significan con precision el giro que ¢l estd tomando
respecto de la tradicion; él quiere enfatizar “un humanismo naturalista (Alexander, 1998, 2). Es por
tanto el término inmanencia (Introduccion a En busca de la certeza, version en espafiol. p. xvii.) el
que mas se ajusta a su cometido y no la expresion: “metafisica de la experiencia”, como inicialmente
quiso nombrar su sistema, con la esperanza idealista de borrar sus connotaciones tradicionales,
definiéndola como “‘conocimiento de los rasgos genéricos de la existencia”, en (LW 1:50). De este
cometido desiste, porgue Dewey advierte que se necesita mucho més que una redefinicion para acabar
oon los prejuicios trascendentales de la tradicion metafisica; por eso considera en su ensayo
“Bxperience and existence” en (LW 16), que esta empresa de articular la metafisica con su modelo
general inmanentista constituye un proyecto “‘excesivamente ingenuo”.



toda certeza infalible. A dicho ambito se subordina la préctica, denctada como un
dominio de un menor grado de realidad contingente y singular, circunscrito a la
espacio-temporalidad. Su rasgo esencial es el de no ofrecer ni seguridad ni certeza
merced a su naturaleza inestable, aleatoria, incierta, probable y accidental.

No hace falta ahondar en la elocuencia de lo eviderte, a saber: que esta
representacion polarizada procede y es fomentada por €l cristianismo que, desde la
Antigliedad hasta el nacimiento mismo de las ciencias fisicas en la época moderna,
desestima la subjetividad en favor de realidades objetivas representadas en conceptos
0 entidades metafisicas fundantes.

Ahora bien, entre las causas historicas de esta orientacion, Dewey establece
la necesidad de una “certeza perfecta” (LW 4:17), de acuerdo con la cual se logra
establecer esta separacion entre teoria y practica, de suerte gue la tendencia se dirija
a exaltar el conocimiento por encima de la accion; propension que determina la
metafisica occidental. Esta situacion tiene lugar porgue el hombre ha procurado el
dominio de la propia incertidumbre mediante el autocontrol del miedo, o mediante el
control del rasgo indomito y peligroso de la naturaleza.

Esta sensacion de control se evidercia en las alianzas que establece el
hombre primitivo con las fuerzas de la naturaleza, mediante rituales magicos y
simbolos fantasticos. Apoyado en estudios antropologicos, Dewey muestra en The
Quest for Certainty, (LW 4:3-250) que estos rituales separan dos mundas: uno, el

que se quiere controlar y al que se denomina “sagrado”, opuesto al otro, el mundo
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“profano” sujeto a los avatares y caprichos que se hallan fuera del dominio del
hombre.

Este mismo esquema pasa de la religion primitiva a la filosofia —catalogada
por Dewey como religion encubierta—la cual en su contenido no se diferencia de la
primera pues, segin Dewey, legitima racionalmente este deseo de contral reservado
para la religion (LW 4:11), con la Unica diferencia de que la religion depende de la
fe, en tanto que la filosofia, al sistemetizar racionalmente el contenido de la religion,
depende principalmente del andlisis y la logica, constituyendo éstos dos métodos
incontrovertibles cuyo objeto es garartizar la subsistencia permarente de objetos
ideales e inmutables que merced a su naturaleza conforman un reino seguro, por
cuanto constituyen un &mbito real y verdadero.

De aqui se infiere gue lo fijo y lo cierto son lo mismo, y ello define con
precision la justificacion ontoldgica del desprecio por la practica, de suerte que el
acceso al &mbito ideal produce conocimiento en sentido pleno puesto que se esta
frente a la realidad verdadera.

Dewey sefiala que frente a esta eleccion de la filosofia se fija una

predisposiciona lo universal, lo inmutable y eterno, al afirmar gue:

El verdadero Ser o la Realidad es completo.. entonces hay cosas que
cambian, que vienen y van, que Son generadas y perecen...Su
inestabilidad no es absoluta, pero esta signada por aspirar a un fin. Lo



perfecto y completo es pensamiento racional, el fin fundamental o
término de todo el movimiento natural *© (LW 4:17)

Corolario de la filosofia que va acompafiado de la creencia en que el
pensamiento racional es perfecto y completo en si mismo y, por ello, puede
prescindir del mundo concreto a fin de realizar su tarea en total aislamiento.

Conocer en este esquema se reduce a reflgjar esos objetos perfectos en la
mente cognoscerte, de tal suerte que exista una correspondencia palmaria ertre el
conocimiento y lo real; correspondencia que Dewey designa como la ‘tearia
especular del conocimiento’ o ‘receptividad pasiva’, la cual “es configurada a partir
de lo que se supone tiene lugar en el acto de ver. H objeto refracta luz al gjo y es
visto; constituye una diferencia en el 0jo y en quien tiene el aparato dptico, pero no
en la cosa wista...Una teoria del conocimiento del espectador es el resultado
inevitable™* (LW4:19); esta teorfa es comentada extensamente por Rorty ensu libro
La filosofia y el espejo de la naturaleza, donde adopta la metafora deweyana segln
la cual “conocer es entender la forma en que la mente es capaz de [reflejar aquello
que hay por fuera de ella]” (Rorty, 1995, 15), y donde presenta a Dewey como un

filosofo “edificante” o “terapéutico”. Por razones de exposicion del presente escrito,

0 “Tiue Being or Redlity is complete. .. then there are things that change, that come and go, that are
generated and perish... Their instability is not absolute but is marked by aspiration toward a goal.
The peif%ct and complete is rational thought, the ultimate end or terminus of all natural movement”
LW4:17).
“...[1]s modeled after what was supposed to take place inthe act of vision. The object refracts light
to the eye and is seen; it makes a difference to the eye and to the person having an optical apparatus,
but none to the thing seen. A spectator theory of knowledge is the inevitable outcome” (LW 4:19).
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no me es posible disctir el apelativo rortiano; sin embargo, a mi juicio, John Dewey
no es un filosofo edificante, si definimos lo edificante restringido a la filosofia, como
un quehacer gue sdlo libra al pensamiento de comprensiones inadecuadas. Este no es
el caso de Dewey, porque aparte de combatir la tradicion, su proyecto es claramente
reconstructivot?, como se mostrara més adelante.

Es claro para Dewey que la filosofia se ha dejado seducir por “Lo Real”, con
mayusculas, como categoria ontologica —definido como una entidad exogena a los
eventos de la vida diaria, que aparece fija, ‘ready-made’, ya dispuesta y cuyos
multiples rasgos constituyen una unidad para el sujeto cognoscente—Y ha dejado de
lado el mundo del devenir, cuyas hijas directas son la incertidumbre, la probabilidad
y la “doxa”, ya que en virtud de su ser imperfecto, es decir, de no ser nunca algo
definido y fijo, sino de un “Ilegar a ser” (becoming), las situaciones concretas son
soslayadas por no ser fuente ni origen de afirmaciones Y juicios ciertos sino de puras
conjeturas. Y sobre conjeturas no se confia la construccion del conocimiento.

La practica, al estar drcunscrita al mundo fisico del devenir y la
contingencia, de la generacion y la decadencia, s halla en una situacion de
desventaja con respecto a “Lo Real”. Esto hace que su importancia se pase por alto,
en primer lugar porgue su naturaleza no se gjusta a la sistematizacion, orden y
coherencia propias de la mente lgica y racional y, en segunda instancia, porque

abandonarse a las vicisitudes implica aceptar la incertidumbre, lo cual rifie con la

12 F| método reconstructivo es propio de Dewey Yy consiste en volver a definir ciertos conoeptos a la
luz de un modelo organico, holistico, que se relaciona con el rasgo contingente del mundo descke la
experiencia.



premisa fundamental del conacimiento de lo perfecto, desviando la merte de hallar
la certeza, habida cuenta de que lo perfecto tiene como rasgo esendal, la
inmutabilidad.

Hasta aqui se explican las causas y se evidencia la separacion entre los
mundos teorico y préctico. Fente a este enfoque sobre el conocimiento y el
desprecio por la préctica, Dewey sefiala una profunda ambigliedad en (LW 4:55-59),
seguin la cual, partir del supuesto arbitrario de definir con antelacion la naturaleza del
objeto —las ideas—Y del sujeto, sugiere que no existe una verdadera voluntad de
conocimiento, ni del objeto, ni del proceso mismo de conocer ubicado aparentemente
en el sujeto, y por ello afirma que “se emplea esta conoepcion, para encubrir tanto la
actitud del investigador, del pensador, como el caracter del objeto tratado™™® (LW
4:59).

Su propuesta en The Need for a Recovery of Philosophy (MW 10: 3-48)),
parte de entender “lo real” como un término lingiistico .. denotativo... usado para
designar indistintamente todo lo que ocurre’™* (MW 10:39), en un mundo donde el
ser humano y su entorno estan intimamente conectados en unas dinamicas de
relacion que dejan rastro del uno en el otro, con lo cual “lo real” se transforma
permanentemente junto con el sujeto de acuerdo con unos ritmos especificos. Esta
manera de ver lo real transforma también—en Experience end Nature—el supuesto

de que el ser humano sea un sujeto primordialmente epistémico y critica que la

13 «IT]he conception is used to cover both the attitude of the inquirer, the thinker and the character of
the subject-matter dealt with”” (LW 4:59).
W« denotative... used to designate indifferently everything that happens” (MW 10:39).
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experiencia se pueda reducir sélo a estados de conciencia privada en lugar de
ocuparse de los eventos de la naturaleza; esta concepcion separa ‘experiencia’ y

‘naturaleza’ en ambitos que no tienen nada que ver el uno con el otro:

La experiencia se reduce a un mero proceso... tratado como completo en si
mismo. . . entendemos lo absurdo de una experiencia gue se experimenta a si misma,
a estados y procesos de conciencia en lugar de [experimentar] cosas de la
naturaleza. . . ESta concepcion de experiencia como el equivalente de una conciencia
subjetiva privada contrapuesta a la naturaleza. . . es responsable del sentimiento de
que ‘naturaleza’ y ‘experiencia’ son cosas que nada tienen que ver entre si (LW
1:20-21)%,

En el mismo texto, Dewey sefiala que toma de Jamest® la nocion de
experiencia como un témino “‘compuesto, porque en su integridad primaria no
reconoce division entre acto y meteria, sujeto y objeto, sino que los contiene a ambos
enuna totalidad integrada™” (LW 1:18).

Ahora bien, ;cual es la relacion entre el planteamiento dualista del

conocimiento y la experiencia?

B “Experience itself becomes reduced to the mere process of experiencing, and experiencing is
therefore treated as if it were also complete in itself. We get the absurdity of an experiencing which
experiences only in itself, states and processes of consciousness, instead of the things of nature... This
conception of experience as the equivalent of subjective private consciousness, et over against
nature... is responsible for the feeling... that ‘nature’ and “experience’ are names for things which
have nothing to do with each other (LW 1:21).

16 En su escrito Essays in Radical Empiricism, James establece que el mundo es un pluralismo que
comienza su unificacion en la experiencia, de manera que todos los rasgos del mundo se
interrelacionan en una continuidad. (James, 1976, 21-49).

Y “It is ‘double-barrelled’ in that it recognizes in its primary integrity no division between act and
material, subject and object, but contains them bath in an unanalyzed totality” (LW 1:18).

42



12.  El problema de la experiencia

La experiencia, desde el punto de vista formal, ha sido abordada por Kant y
el empirismo, que le dieron a la nocidén “un tratamiento Vago y abstracto... que
evitaba los mas dificiles problemas de la relacion del individuo con otros y con el
universo” (Sellars, 1907, 14); el problema radica en que al comprender a sujeto
cognascente como sujeto trascendental, la experiencia deviene en experiencia logica,
abstracta y pierde su “‘concrecion”. En esa medida, el sujeto trascendental se excluye
del mundo 'y la relacion con el entorno fisico se desestima a favor de la consecucion
de la oyetividad y coherencia gue se hallan en el conocimiento de una cosa externa,
estableciéndose una necesaria relacion epistemol dgica con objetos, 1o cual presupone
una actividad sirtética de la mente; esto crea un verdadero problema de
discontinuidad entre pensador y objeto.

La vision empirista de la realidad —especificamente Locke y el empirismo
inmediato— comprende tres rasgos basicos, a saber: (1) La realidad es un agregado
de particulas. (2) Esta separaca en dos dimensiones metafisicamente distintas v, (3)
es objetiva. El conocimiento en una vision de este estilo se alcanza reduciendo
totalidades complejas a sus partes mas simples.

Los supuestos de este empirismo en lo relativo a la experiencia aparecen

examinades Yy puestos en tela de juicio por Dewey en ensayos escritos en distintos



momentcs del desarrollo de su pensamiento temprano, son ellos: “Knowledge as
Idealization” en (EW 1); “The Postulates of Immediate Empiricism” (MW 3) y
“Experience and Objective Idealism’” en (MW 3); “The Need for a Recovery of
Philosophy”” en (MW 10); “Reconstruction in Philosophy” en (MW 12); pero, es en
su texto Experience and Nature (LW 1), donde se presenta esta critica y posterior
construccion de una manera campleta y coherente.

El principal cometido de Dewey consiste en mostrar las ambigiedades en la
comprension del término ‘experiencia’ en el pensamiento empirista, segun el cual
ésta exhibe ciertas particularidades, a saber: en primer lugar, su razon de ser es el
ulterior despliegue del conocimiento; y en segundo lugar, que la experiencia es un
problema que compete sdlo al sujeto en trmino psiquicos, donde la subjetividad
perceptual es un asunto temporal y pasajero. Otro supuesto del empirismo consiste
en concebir la experiencia como una constante referencia al pasado, debido a que, al
echar mano de ideas inmutables, se esta haciendo referencia a aquello que ha tenido
lugar y no a lo que esta sucediendo en el presente. Por otro lado, la experiencia
entendida en estos términos esta inmersa en un marco de referencia analitico,
mecanicista, cuyo rasgo distintivo es precisamente su inclinacion a los particulares:
“La tradicién empirica esta comprometida con el particularismo™® (MW 10:6). Y,
por Ultimo, la idea de que la experiencia ocurre en la corporaliced a partir de la

L D00 [13

“sensacion”, “percepcion” u “observacion”, que tiene de singular Su caracter

8 “The empirical tradition is committed to particularism” (MW 10:6).



inmediato y que coloca a la experiencia como un primer nivel dirigido hacia un fin
cognitivo, de suerte que la “experiencia” es actividad corporal, que da lugar al
pensamiento a partir de la inferencia. Por lo tanto, la experiencia es una practica
vacia de pensamiento y antagonica a este por ser material y aquel inmaterial. De esto
se deduce que laexperiencia y el pensamiento son actividades artitéticas (MW 10:6).

Examinemos estos supuestos del empirismo para mostrar los significados
implicitos que lleva consigo. En The Need for the Recovery of Philosophy, Dewey
pone en tela de juicio la vision ortodoxa que plantea que toda experiencia sea un
asunto de conocimiento que se ertienda con un mundo objetivo: “En la vision
ortodoxa, la experiencia es entendida primariamente, como un asunto de
conocimiento. .. [y estd] infectada completamente por la ‘subjetividad”® (MW
10:6). En atras palabras, todo conocimiento objetivo debe derivar de la experiencia
subjetiva.

La primera dificultad gue plantea Dewey respecto de este enfogue es su
ambiguedad, porque ¢como darle valor objetivo a las impresiones y simultaneamente
decir que ellas son subjetivas?, puesto que los datos provenientes del mundo exterior
adquieren una supuesta objetividad, esto implica que el ambito de las impresiones,
esto es. los datos, pasan de ser una sensacion particular a convertirse en ‘dato
objetivo’. Para Dewey al ser toda experiencia, por ser singular, inmediata y sensible
constituye un asunto “infectado por la subjetividad” (MW 10:6). De acuerdo con el

<91 the orthodox view, experience is regarded primarily as a knowledge affair... infected throughout
by ‘subjectivity’” (MW 10:6).



empirismo, dicha ‘infeccion’ debe ser erradicada para dar paso al ‘datum’ y en
consecuencia, a la objetividad.

La experiencia, para este empirismo, es una suerte de comodin utilizado més
para plantear una teoria que para realmente querer desentrafiar la incognita sobre la
relacion del hombre con el mundo.

La segunda dificultad que Dewey tiene con este supuesto es que, al plantearse
la experiencia como puras impresiones Yy sersaciones, s estd implicando que toda
experiencia consiste en ura pura sucesion de datos sensibles discontinuos sin
estructura alguna.

Al suponer, por otra parte, , tal como lo plantea el autor en The Postulate of
Immediate Empiricism (MW 3), que toda experiencia es un asunto de conocimiento,
es decir, que la finalidad de la experiencia es en efecto el conocimiento, se esta
entendiendo, que las cosas son lo que son para una conciencia cognascerte, para un
conocedor competente. Con ello se afirma que conocer consiste en “reflgjar”
fielmente, o percibir un objeto tal como éste es, proceso que determina el grado de
realicad del objeto.

Dewey critica de nuevo la ambigiiedad del planteamiento, por cuanto la
experiencia exhibe una naturaleza cortingente, de suerte que el empirismo quiere
tomar de ésta lo fijo e inmutable, “lo dado” que, obviamente, no aparece en la
experiencia de la vida, sino en otro ambito. Al descartar el rasgo cambiante de las

impresiones se pone de manifiesto la adherencia del empirismo de Locke a la



tradicional manera de entender el conocimiento a partir de patrones racionales fijos y
estables, pasando por alto la naturaleza esencial de la experiencia.

Ahora bien, ¢de qué manera logra el empirismo fabricar este artificio de
considerar la experiencia como subjetiva y a la vez como fuente del conocimiento
objetiva? Dewey impugna este uso de la experiencia para efectuar un salto de lo
inmediato a cosas estables: ““.. [U]sando la experiencia como un trampolin, saltamos
a un mundo de cosas estables® (MW 10:6), sugiriendo que el uso de la experiencia
como artilugio o plataforma de inferencia que conduce a otro tema, constituye el
problema del empirismo, porgue termina cayendo en la metafisica que desea superar
(MW 10:6); y esto porque en el enfoque tradicional gue sitta la cualidad como
propiedad de los objetos percibidos y no como una “impresion” subjetiva, ni una
sensacion del “perceptor” —aunque formalmente se llamen “impresion” o
“sensacion™— se la ubica como un elemento “‘externo”’ para asegurar dicha
objetividad?* de suerte que el mundo que se prefigura en este modelo es un mundo
constituido por particularidades demarcadas y discontinuas, percibidas no por un
cuerpo —entendido como medio pasivo—sino por una mente puramerte racional.
Todo ello sefila una taxativa separacion entre la razon y la corporalidad
(pensamiento y experiencia), que envielve al proyecto dualista que insiste en

mantener divorciados estos dos ambitos; proyecto catalogado por Dewey en

A« JUJsing experience as a springboard, we jump out to aworld of stable things...” (MW 10:6).

2l Bsta nocion de “externo’ constituye también una artimafia que tiene en cuenta al mundo material-
concreto, pero que carga la “cualidad” de objetividad. En este caso, no se estd considerando el
“mundo exterior” sino laidea que de éste se tiene.
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“Consciousness and Experience”, como una “industria epistemoldgica cuyo tnico
fin es remover la mente del mundo y hacer sumamente arbitraria la solucion de
problenms filoséficos™ (MW 1:22).

Al examinar esta cualidad extrinseca al objeto denotada como “lo dado”,
Dewey critica que ésta se postula en funcion del pensamiento racional como
caracterizacion previa a la percepeion, y sefiala que tal caracterizacion de lo “dado”
es mental y no perceptual, lo cual evidencia un rechazo del rasgo contingente del
mundo.

El autor sefiala atro problema de la experiencia entendida como “sensacion”,
ubicada sdlo en los sentidos y en el cuerpo (LW 4:62), como causa del dualismo que
separa: “teoria y practica, (..) mente y cuerpo, (...) razon y experiencia’?. Este
enfoque obedece, segin él, a una dierta inclinacion a pensar el mundo desde ‘lo
simple, a la reduccion de todo lo complejo a ‘elementos’ de manera que ““. . la mente
pueda descansar confiadamente en ello (...) [la filosofia muestra] predileccion por
los objetos mateméticos; esta Spinaza con su seguridad de que una idea verdadera
contiene la verdad intrinseca en su seno, Locke con su ‘idea simple’, Hume con su
‘impresion’; los ingleses neo-realistas con sus ‘datos’ atomicos’; los realistas

americanos con sus esencias ‘confeccionadas”? (LW 1:32) donde cada percepcion

2« [Elpistemological industry which only goal is to remove mind from the world and make
exceedingly arbitrary the solution of philosophical problems” (MW 1.22).

3 “Theory and practice, mind and body, reason and experience” (LW 4:.62).

2 [Mind can rest trustfully in it... There is again predilection for mathematical objects; there is
Spinoza with his assurance that a true idea carvies truth intrinsic in its bosom; Locke with his “simple
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s una existencia separada, por la que la experiencia se atomiza en intermitencias
discontinuas y contingentes, sin relaciones ni lazos de union entre ellas; es més, lleva
a entender el cuerpo como una ventana pasiva receptora de datcs.

Declara Dewey que este modo de comprender la percepcion no tiene sentido
alguno, salvo como “reducto de una doctrina psicoldgica anticuada™® (LW 5:158),
porque se hace muy dificil explicar como se asocian logicamente tales impresiones
con ideas complejas; complejidad con la que necesariamente nos encontramos en la
experiencia.

Tal doctrina de la experiencia consiste en tener un contacto ‘telegrafico” con
las propiedades de las cosas, como si el mundo “tartamudeara” mensajes o parches
de lo concreto sin ningln sentido, y como si fuera la tarea de una unidad perceptual
ubicada en la conciencia el dar sentido a ese mundo que percibimos en instartes
discretos. Esto es obviamente una abstraccion que no se ajusta a lo que
verdaderamente ocurre en la percepaidn y que, por decirlo asi, un nifio nunca
entenderia. Por ello mismo los empiristas, habiendo definido de antemano la forma
COMo OcuITe esta experiencia, tienen razon al desconfiar de ellay no se equivocan al
confiar en lainferencia y en la unidad que tiene lugar en lamente.

Ahora bien, hasta agqui se ha analizado la separacion entre teoria y practica,

con sus correspondientes consecuencias en lo que respecta a la experiencia del

idea’; Hume with his impression; the English neo-realist with his ultimate atomic data; the American
neo-realist with his ready-made essences” (LW 1:32).
5« [A]s a survival of an old and outwom psychological doctrine” (LW5:158).
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mundo, que obviamente culmina en una profunda escision entre éste y el hombre. Al

respecto Dewey comenta cUe;

Vivimes (..) en una situacion de lealtades escindides. En nuestras
actividades externas y en los goces corrientes, estamos absorbidos por 1o
mundano en forma frenética. . . prestamos nuestra adhesion sentimental y
tedricaa principios y credos que ya no son efectivos en la vida.

[Esto conduce a una profunda] inhabilidad para mostrar que los ideales,
valores y significados, los cuales la filosofia que nominalmente
abrazamos ubica en otro mundo, son capaces de adoptar una forma
concreta, oon C|erta seguridad, [en] el mundo en que vivimos, ése de la

experiencia real?® (LW4:62-63).

Si pasamos ahora al lenguaje, hallamos gue el término “experiencia’ se puede
entender de dos modos: por una parte, esta el sentido del verbo y, por otra, el del
sustantivo. En sentido verbal, es dedir, de la accion, es posible distinguir tres
sentidos, el primero de los cuales se relaciona con aquello que sentimos en el curso
de nuestra vida, donde tener una experiencia implica sentir, sufrir, encontrarse con'y,
normalmente, se la designa como experiencia inmediata. La segunda acepcion tiene
que ver con aguello que se aprende por experiencia, se relaciona con lamemariay la
repeticion, y se la llama experiencia mediada; es algo asi como el resultado de
experimentar en e primer sentido. Y, por ultimo, la experiencia tentativa de lo

nuevo, que implica probar algo y se relaciona con el sentido de experimentar.

“.../Wjelive (... in astate of divides allegiance . In outward activities and current enjoyments, we
are frenetlcally absorbed in mundane affairs... we give our emotional and theoretical assent to
principles and creeds which are no longer aa‘lvely operative in life (..,) we are unable to show the
ideals, values and meanings which the philosophy we nominally hold places in another world, are
capable of characterizing in a concrete form, with some measure of security, the world in which we
live, that of our actual experience” (LW 4.62-63).



En cuanto a la sustantivacion del término, se puede reconocer que la
experiencia implica gue un sujeto es conscientemente afectado por un objeto, es
decir: se da cuenta. Esta es una experiencia inmediata, que considerada como fuente
de conocimiento toma la forma de la observacion y, en consecuencia, la experiencia
vendria siendo un resultado de la olservacion de un acontecimiento.

Este es el primer prejuicio que Dewey examina partiendo de la premisa de

James seguin la cual tanto las cosas como las experiencias acontecen en contextos;®

® De acuerdo con Dewey, el contexto es entendido como un conjurto de significaciones que operan
previas a la percepcion. La experiencia no son meros ‘datos dados’ (given data) donde somos
receptores pasives. Sandra Rosenthal afirma que nosotros aportamos “teorias creativas que
constituyen el caracter y organizacion de los datos comprendidos. .. los conceptos no son algo que
logramos mediiante la contemplacion de absolutos 0 mediante la acumulacion pasiva de datos, sino
ocon actividad que estd orientada por la teoria previa que la guia”. Rosenthal, Sandra. “Scientific

Method and Natural Attunement: The Illuminating Alliance of Dewey and Budhism”, Jounal of
Speculative Philosophy, 1997, Vol. 11, No. 4. p. 240.

El contexto también esta dado por el uso en la accion. “Cuando se aprenden palabras nuevas existe
por lo general un referente en la experiencia de la vida “cuando los nifios estan aprendiendo a utilizar
el lenguaje, el contexto estd compuesto de objetos y actos (...). Poco a poco, otras palabras que
originariamente adquieren significado por el uso en un contexto de acciones manifiestas, se vuelven
capaces de proporcionar por si mismas el contexto, de tal modo que la mente puede prescindir del
contexto de cosas y actos (....) [esto eS] muestra de que una persona ha logrado un avance intelectual.
Ahora puede pensar uniendo signos verbales y cosas no presentes a los sentidos y sin acompariarlas
sin ninguna accion manifiesta de su parte. Cuando comprende combinaciones semejantes (.. .) estd en
posesion de un nuevo recurso gue amplia indefinidamente su experiencia personal, que de otra manera
seria escasa. .. Cuando aprende a leer, los signos arbitrarios en un papel adquieren significado para ¢l
y obtiene la posesion de los medios para extender su experiencia hasta incluir lo que han
experimentado otras personas muy alejadas de €l en el espacioy en el tiempo” (MW 6:278).

El entorno tiene dos formes de entenderse. Es entorno fisico y cultural. En el aspecto fisico, el
entorno es organico, el cultural se utiliza con lamismaidea de contexto.

El entorno en el cual los seres humanos viven es tanto fisico como cultural —la importancia del
aspecto cultural del entorno se explica detalladamente en LW 12 Logic: Theory of Inquiry, donde
Dewvey establece que éste condiciona las comprensiones y respuestas en gran medida—y se presenta
con una cierta cualidad que Dewey define como situacion; éste es un concepto clave para entender el
aspecto cualitativo de la experiencia y se puede encontrar en Logic: Theory of Inquiry: LW 12:48-65
—que se mostrara méas acelante— Alli, situacion se define como el contexto total de objetos y
eventos del entorno experimentados por un organismo psicofisico. Este entorno se vive con un ritmo
bésico —expuesto en Mathur, Dinesh: “A Note on the Concept of Consummatory Experience in
Dewey’s Aesthetics”, The Journal of Philasophy, Vol. 63, No. 9 (Ap. 28, 1966), pp. 225-231—que
sucede en toda experiencia: (1) Experiencia inmediata cualitativa donde se “hace” y “padece” en
situaciones especificas que dan cabida a (2) la Experiencia reflexiva, donde el organismo no sélo
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por lo tanto, no estan aisladas, dice el pragmatismo; y, cuando describimes estas
relaciones, bien sea entre las cosas 0 la relacion del ser humano con su entorno, lo
que hacemos es describir “los aspectcs genuinos de las cosas y experiencias en
contexto”” (Bush, W. 1913: 538). En su ensayo titulado The Need for the Recovery of
Philosophy, Dewey establece que debido a que la experiencia se ha “considerado
primariamente como un asunto de conocimiento’™’ (MW 10:6), ha pasado por lo que

no es (MW 10).

13, Genealogia de ‘la EXperiencia’ en Norteamérica

Las fuentes inspiradoras, o mas bien como la llama West, “la prehistoria del
pragmatismo” (West, 2008, 35) se remonta a la propia madre de John Dewey —
quien cuido celosamente la relacion que éste pudiese terer con Dios, de suerte que le
hizo vivir la religion con toda su furia (Rorty, 2002, 31)— vy a su linaje
nortearrericano e inglés: los empiristas, Newton, los poetas y fildsofos
trascencentalistas, Whitman, Thoreau, Emerson, Henry James, William James —
filésofos de un pensamiento experimental v religioso, y en mayor o menor medida
inspirados en el misticismo de Swedenborg— anuncian ya tempranamente el giro

que habra de tomar Nortearmérica, contrario a la Europa continental; en primer lugar,

“tiene” sino que entiende el significado de la experiencia, percibiendo la relacion entre su “hacer” y su

consecuente “padecer” como resultado, y (3) la fase final en la que se incorpora el nuevo significado

deolra r%étperiencia Todo este proceso tiene como consecuencia una experiencia enriquecida y mas
u

7 “[Ebperience is regarded primarily as a knowledge affair” (MW 10:6).
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porque desean establecer una relacion directa entre el alma humana y Dios (Blau,
1957, 128), de suerte que el principal objetivo consistiria en trascender todo
condicionamiento y limitacion de orden institucional en términos de religion politica
y educacion para lograr intuir la verdad y, por ende, a la divinidad (Ibidem); y, en
segundo lugar, porque los problemas que los puritancs, primeros coloncs de
Norteamérica, deben resolver son problemes que implican vida o muerte, no
intelectual, sinoreal.

De la mano de estos poetas y filasofos inspirados en el romanticismo aleman,
especialmente en Schelling, Norteamérica descubre también la necesidad de
establecer una unidad entre todos los dualismos de la tradicion moderna. Es asi como
el programa ce fildsofos y poetas consiste en unificar pensamiento y accion,
metafisica, fisica, mente, cuerpo.

Esa actitud frente al mundo, al conocimiento y a la vida se define desde la
accion, puesto gue es en ella en donde se llevan a cabo los ideales, las ideas, y es en
la accion donde se constata la verdad. Hay una gran relacion entre este modo de
entender la funcion de la filosofia, la experiencia y la mistica, pues la vida de un
mistico se halla atravesada por un “sistema con su propio patron y 1dgica” (Quinn,
1950, 400). De hecho, Dewey hace relacion a la mistica cuando habla del aspecto
cualitativo de la experiencia que se expondra en el tercer capitulo. Esta cualidad se
evidencia en el modo de realizacion de las acciones del mistico; en ese sertido, un

mistico se reconoce por su forma de vida, pues todo mistico dirige su vida a partir de



“una disciplina, un programa” (lbid., 398) un centro desde el cual emerge toda
accion. Ese rasgo de la experiencia es compartido por Dewey cuando formula gue la
cualidad religiosa de la experiencia se convierte en el niicleo que organiza la vida,
aspecto que se abordara en el tercer capitulo.

El pragmatismo se ha catalogado como la Unica corriente filosdfica original
nacida en suelo norteamericano. ‘Filosofia pragmatista’ es sindnimo de filosofia de
la accion, filosofia de la experiencia, la cual presenta cuatro aspectos fundamentales,
a saber: la experiencia individual, la naturaleza, la comunidad y una profunda fe en
Dics.

Acerca del primer rasgo se afirma que la experiencia individual representa el
punto de apoyo de todo conocimiento, en tanto que desde alli se establece la relacion
con el mundo; la experiencia deviene experimentalismo.

La experiencia es experiencia de un entorno natural, puesto que los
problemes que delen resolver los primeros colonos tiene que ver con la naturaleza a
la vez salvaje, exuberante, bella y delicada, que habla el lenguaje de la divinidad,
lenguaje que debe ser leido, y por ello adoptan la filosofia de Locke y Newton. Tal
filosofia es inspiradora para rescatar la intimidad e interaccion con la naturaleza; sin
embargo, rechazan la pasividad del hombre europeo, porque al contrario de éstos,
aquéllos deben hacerse con toda la fortaleza de carécter y el impetu para poder

controlar, si no domesticar, tan despiadado entorno.



Si bien el pragmatismo es con mucho el resultado filosofico natural de una
actitud intuitiva y una habilidad de adaptarse a drcunstancias cambiantes propia de
inmigrantes, constituye también un intento original de respuesta a la crisis moderna
del conocimiento que, en el fondo, se ocupa de “problemas mas aparentes que
reales. .. [y] provoca una falta de sentido y ansiedad” (Diggins, 1994, 5-7). Esta falta
de sentido es por asi decirlo el germen de la blsgueda experimental v religiosa del

pragmatismo de Dewey.

1.3.1. El empirismo

La preocupacion por la experiencia proviene particulanmente de la filosofia
experimental de Locke, cuyo daro interés, expresado en su Essay Concerning
Human Understanding, consiste en mostrar en qué medida la mente tiene capacidad
de adquirir conocimiento. En el primer capitulo del Ensayo, Locke establece que el
origen de las ideas, tanto simples como complejas, es la experiencia sensible, la cual
da lugar a las ideas simples de donde se derivan las ideas complejas, constituyéndose
éstas Ultimas en el material del conocimiento (Essay 11, I): “inicialmente los sentidos
dan entrada a ideas particulares” (I, XV), también llamadas impresiones sensibles
que constituyen los datos sensibles (sensory data). Las cualidades primarias
corresponden a las sensaciones materiales inmediatas relativas a los objetos sdlidos,

con extension.



Esta idea de lo sensible asi entendido presenta una dificultad porgue, al
parecer, los datos tienen la doble funcion de ser a la vez concretas y, por derivacion,
alstractos; son concretos en la medida en que su existencia solo es posible mediante
la experiendia singular de un cuerpo, y también abstractos porque derivativamente
adquieren el status de ser origen del conocimiento en la medida en que
aparentemente afectan por igual a todos los seres humanos, e implican un grado de
objetividad, al respecto Locke afirma en An Essay Concerning Human

Understanding:

[T]ales cualidades, las cuales no son nada en los objetos mismos,
producen varias sensaciones en nosotros a través de las cualidades
primarias, por ejemplo, por la cantided, la forma, la textura y el
movimiento de sus partes sensibles como colores, sonidos, sabores, etc.,
aestas las llamo cualidades secundarias.

Al parecer esta dificultad se supera al plantear, del mismo modo gue lo hacen
Galileo y Descartes, la existencia de cualidades primarias y secundarias. Considero
que este es un problema de primer arden, porque Dewey redefire la nocion de
cualidad, la cual es completamente distinta de la nocidn empirista, porgue para
Locke las cualidades primarias pertenecen a los objetcs, a las sustancias extensas y
concretas. Es decir, los objetos fisicos poseen cualidades primarias gque se encuentran
en cada particula de materia y son éstas la solidez, la extersion, la forma. Las
cualidades secundarias suscitan sensaciones en la mente y dependen de las
cualidades primerias, pero no se encuentran en cada particula de materia, son éstas:

el color, el sonido, el sabor. El objeto de la experiencia propiamente no es el objeto



mismo percibido por los sentidos, sino un objeto bien definido con cualidades
definidas como el colar, la forme, etc. Luego, tener una experiencia de un objeto
consiste en acumular unidades sensibles separadas y atomizadas, las cuales son
unidades discretas y estables, y son estables porque todo dato es igual a si mismo con
independencia del contexto en el que se encuentre.

Entonces las cualidades que no se tienen en cuenta constituyen datos
indeterminados y aleatorios que afectan de manera distinta a los sujetos; este aspecto
constituye lo subjetivo, que se desestima a favar de lo olyjetivo conformado por las
abstracciones 0 cualidades secundarias. Estas abstracciones permiten hablar de un
mundo unificado.

Asi, la experiencia en el empirismo claramente es una experiencia
cualitativamente igual en todo contexto y mamento y es experiencia mental, pues al
desestimar las cualidades primarias se libera de lo indeterminado y exalta la
seguridad de las cualidades que se ariginan en lamente.

Otro rasgo de la filosofia norteamericana y que se ocupa de la naturaleza,
nos remite a otro de los ingleses influyentes en los inicios de la academia de
Harvard: Newton, de quien se nos dice se empefia en demostrar gue lo que el hambre
experimenta constituye el punto de partida de la generalizacion, lo lleva a plantear la
experiencia como un estadio imprescindible del método gue busca las causas de los
fenomenos (Blau, 1957, 13). Sin embargo, el sentido experimental de experiencia en

Newton la reduce a un ejercicio de observacion pasiva en la gue los norteamericanos
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dejaran pronto de confiar, puesto gue esta aproximacion a los acontecimientos,
consideraban especialmente los trascendentalistas, limita el funcionamiento de la
mente gue indaga direccionandola y confindndola a seguir un orden no ratural de
observacion y experimentacion, impidiendo intimar con la naturaleza.

Por otro lado, esta filosofia experimental de Newton propone la experiencia
como método que permite buscar las causas de los fendmenos (Blau, 1959, 128), y a
la vez la convierte en punto de partida para generalizar; sin embargo, €l sentido
experimental de experiencia la reduce a un gjercicio de observacion pasiva. Este
aparente ejercicio limita el funcionamiento de la mente en su funcion natural y la
confina a seguir un orden no natural de olbservacion y experimentacion abriendo una
brecha entre hombre y naturaleza. La naturaleza es una categoria abstracta que
obedece a leyes abstractas. H experimentalismo de Newton deja de lado todo
contacto con los fendmenos en aras de la generalidad.

Esta nocion de experiencia define el mundo en el que vive el ser humano. Es
un mundo natural, estatico, compuesto por objetos definidos con claridad, sujeto a
leyes fijas y donde los cambios ocurren de manera previsible.

Cuando esta nocidn llega a Norteam¥érica, un territorio salvaje a conquistar,
debe transformarse, liberarse del legado del empirismo y el experimentalismo,
porgue los problemas que surgen en el Nuevo Mundo son problemas para los que la
filosofia inglesa no ofrece salida alguna; esta relacion con el entorno exige un agente

capaz de transformar el entorno y a si mismo, que pueda resolver los problemas



impuestos por el medio natural, de modo gue su permanencia en este mundo esté
garantizada. Por lo tanto, “1a filosofia de la experiencia sensorial de Inglaterra cede
el paso a una filosofia de la accion” (Delledalle, 2002, 15) cuya insistencia en la
relacion entre las ideas y acciones intencionales le merece un sitial en la historia de
la filosofia.

¢Cual es laimportancia de Darwin en la transformacion de este concepto?

1.3.2 Charles Darwin

El darwinismo influye notablemente en la transformacion de este concepto. Es de
gran interés mostrar el punto de inflexion que permite conectar la nocion de
experiencia con el concepto de evolucion.

En su Genealogia Evolucionista, Darwin abre la posibilidad de comprender
la naturaleza como resultado de procesos dindmicos donde se establecen relaciones
entre los organismos y su entorno. Estas relaciones estdn en constante
transformacion, de manera gue el cambio ocupa un lugar determinante en la
conformeacion de relaciones continuas entre especies, las cuales no son fijas ni tienen
finalidad definida.

La descripcion del mundo bioldgico en El origen de las especies, establece un
vinculo primordial de sucesion entre formas organicas y complejidad, de tal suerte

que las estructuras bidldgicas van siendo cada vez més complejas a medida que los
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organismos se transforman en respuesta al entorno y sus diversos cambios. Se opera
agui una progresion en el espacio y el tiempo que defire la relacion clara y continua
entre pasado, presente y futuro, de manera gue el futuro puede anticiparse desce el
presente, del mismo modo que el pasado se reconoce en el mismo presente a través
de rastros que permanecen. Por tanto, es posible, mediante mecanismos de
observacion concluir que la naturaleza cambia, que los organismos se transforman y
que las especies no son fijas, SiN0 que existen procesos de transformacion que
permiten transiciones de un organismo en ofro mediante ciertos mecanismos
‘divergentes’ y ‘adaptativos’ transmitidos mediante la herencia. Son ‘divergentes’
porgue se separan de esquemes fijos de la especie en respuesta a elementos nuevos
en el entorno y que exigen del organismo individual respuestas nuevas que le dan
dos opciones, a saber: 0 sobrevivir 0 perecer. Y son ‘adaptativos’ porgue en caso de
fallar con la respuesta a tales retos no es posible adaptarse, lo que da como resultado
una especie extinta.

Esta idea establece ya una relacion de proceso y canbio entre organismos,
donde el hombre ocupa un lugar como un organismo entre otros, de manera que esta
en una relacion proveniente del pasado, gue se dirige hadia el futuro y que generan
un sinndmero de cambics y adaptaciones. El esquema fijista que formula gue toda
especie tiene una finalidad contenida en su propio ser y todo individuo se dirige
hacia esa finalidad predeterminada se reemplaza por una dindmica en corstante

transformacion. Esta lectura de los rasgos caracteristicos de la vida de plantas y



animales se hace a partir de la nocidn de especie. “Pocas palabras de nuestro
lenguaje condensan la historia intelectual como el vocablo ‘especie’. LS griegos en
el inicio de la vida intelectual de Europa estaban impresionados por los rasgos
caracteristicos de la vida de las plantas y los animales. Tanto, que hicieron de € la
clave para definir la naturaleza y para explicar lamente y la sociedad 28 (MW 4:4).

Darvwin marca una nueva ruta para aproximarse al conocimiento en la medica en
que la teoria de la evalucion conduce a mirar la relacion del hombre con la
naturaleza con sumo cuidado, y en que alli se opera la naturalizacion de lo humano.
Esto le devuelve al ser humano el vinculo con una naturaleza en constante cambio
donde él hace parte del proceso, sujeto a tiempo y al espacio, y donde el
conocimiento deviene en unasuerte de fenomenologia.

Afirmar que la naturaleza es un proceso continuo y no una realidad estatica esta
abriendo ya el espacio para que las ideas de Darwin tomen fuerza en el pensamiento
norteamericano. Esta idea inspirara a Dewey en su concepcion solre el entorno
natural, la continuidad de la experiencia y la idea concreta de la experiencia, donde
el universo es un proceso continuo de transformacion que tiene lugar en virtud de las
interacciones e intercambios entre todas los elementos implicadas y, gue dan lugar a

rasgos NUEVOS.

B “Few words in our language foreshorten intellectual history as much as does the word species. The
Greeks in initiating the intellectual life of Europe were impressed by characteristic traits of the life of
plants and animals; so impressed indeed that they made this traits the key to defining nature and to
explaining mind and society” (MW 4:4).
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1.3.3. Charles Sanders Peirce

La filosofia norteamericana se libera rapidamente de esta nocion ‘quietista’ o
innatural de experiencia, merced al hecho de que el ser humano no es solo una
‘mente’ y debe habérsela con un entorno gue le plantea problemas conaretos. Ello
exige un agente transformador que sufre los embates del mundo exterior y debe estar
en actitud activa a fin de resolverlos exitosamente para garantizar su pemmanencia en
este mundo; por ello, la experiendia individual es tenida en cuenta, porque “(...)
América ofrecia a la filosofia las condiciones ‘contingentes’ necesarias y suficientes
(...)” (Ibid., 20), para hacer frente a unos problemes particulares comunitariamente.
De alli la importancia de la comunicad para poder sustentar la vida de los individuacs,
pues el tono americano de las soluciones a los problemas recae en la comunidad. “La
fe en la capacidad de la comunidad con la gracia de Dios. .. Experiencia tnica que
cada individuo debe vivir personalmente, pero de la que es responsable ante la
comunidad: €l debe triunfar —el Nuevo Mundo tiene este precio—’ (lbid., 32); este
es el tercer rasgo de la filosofia americana. Evidentemente, la relacion entre Dewey y
Peirce tiene efecto en la concepcidn que del pragmatismo como teoria tiene el
primero; porque, es Peirce quien establece los criterios que definen las rutas que ha
de tomar el pragmeatismo desce la aceptacion critica del método dientifico, lo que
significa que “desmitifica lo que [éste] es convirtiéndolo en un asunto humano, un

conjunto de practicas concretas por las cuales producimos conocimientos” (West,
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2008, 83). Ademas ke establecer un daro vinculo entre idea y accion en su ensayo
*Como hacer claras nuestras ideas”, donde sostiene que una idea consiste en la suma
total de sus relaciones con la experiencia practica. Para €l, los “elementos de cada
concepto entran en el pensamiento 16gico a través de las puertas de la percepcion y
hacen su salida atraves de las puertas de la accion intencional; cualquier cosa gue no
muestre su pasaporte en alguna de estas puertas, no es autorizado por la razon”
(Carpenter, 1939, 42). El pragmatismo Deweyano adopta este sentido del término y
declara que las ideas no significan nada si no tieren relacion con la experiencia

practica.

1.3.4. Ralph Waldo Emerson y los trascendentalistas

Entre los antecesores del pensamiento de Dewey sobre la experiencia y lo
religioso, se encuentran los gestores del Ilamado primer movimiento filoséfico
americano original: el trascendentalismo que en pocas palabras aspira al
“refilamiento de la idea de Dios” (Carpenter, 1939, 42); son ellos: Emerson,
Whitman, Thoreau, de los que tanto Dewey como William James tomaran la esencia
de sus ideas. Ademés, se halla el mistico Swedenborg, cuyas influencias indirectas se
hacen a través del padre de James, completandose el panorama con Darwin, su teoria
de la evolucion y Methias Alexander, quien influira en la concepcion deweyana de la

relacion cuerpo-mente. Todas estas influencias daran como resultado un pensamiento



vivaz, en movimiento, naturalista, trascendentalista, centrado en la experiencia, es
decir: el pragmatismo deweyano.

Los trascendentalistas buscan un rasgo espiritual en la naturaleza del
universo. Para ellos, ‘el mundo es una unidad organica en proceso de desarrollo y su
fuente es una tinica mente y voluntad divina” (Rockefeller, 1991, 13); tal es el caso
de Emerson, en quien destaca West su relevancia en el pensamiento pragmatista. El
articula una “teodicea” (West, 2008, 44) que va a constituir en palabras de West,
como “la religion americana” (Ibid., 47). Esta se interesa en temas tales como “la
individualidad, el idealismo, el voluntarismo, el optimismo, el mejoramiento y la
experimentacion, [que] seran los precursores de los temas fundamentales del
pragmatismo americano” (lbid., 73). Tal religion se establece sobre tres grandes
premisas; la primera dice que “la naturaleza basica de las cosas. . . apoya y armoniza
con los objetivos morales” (Ibid., 44) del pueblo americano; la segunda indica que
los atributos de esta misma naturaleza son la contingencia y la aleatoriedad; y la
tercera habla de la importancia de la experiencia y la actividad ordinaria de los seres
humanos, las cuales no han sido entendidas adecuadamente [par] el mundo moderno,
el cual requiere dejar las expectativas alejadas de este mundo “para “ver lo milagroso
enlo comin y para construir ‘el reino del hombre sobre la naturaleza’™ (1bid., 45).

Ademas, Emerson se refiere a una unidad entre el individuo y lo universal;
para €, en el alma humana se encuentran la divinidad y la belleza, las cuales son

apreciadas, y,a la vez,son las que observan a través de los 0jos del hombre; son, aun



mismo tiempo, el sujeto y el objeto, y sélo puede hallarse dicha unidad mediante el
sabio silencio (Emerson, s.f., p. 138).

Emerson hace explicitos ya algunos rasgos que reapareceran en la que se
llarera la revolucion filoscfica de Dewey. Por ejemplo, Emerson busca una unidad
entre Dios y el hombre, el hombre y la naturaleza, el sujeto y el objeto, loreal y lo
ideal, el individuo y la comunidad; y, en su deseo por mostrar la unidad, enfatiza el
valor de la experiencia individual en cuanto gue es a través de una experiencia
directa y personal como Dios se manifiesta; por tanto, el experimento consiste en una
indagacion interior, en un autoconocimiento, autoconfianza y autoexpresion creativa.
Emerson “es el cantor de un hombre nuevo en un mundo nuevo, un hombre de
accion en continuidad y en comunién con su tiempo, la naturaleza y Dios”
(Delledalle, 2000, 49).

Emerson defiende la inmediatez, la continuidad de la experiencia, anuncia el
naturalismo y valora la accion. En Nature y en The Method of Nature, reconoce la
necesidad de retomar una relacion original con la naturaleza, recuperar la intuicion y
una relacion individual con Dics, rechazando todo aquello que implique volver a la
tradicion para tomarla como una verdad aceptada y no experimentada. Le otorga a la
experimentacion individual del mundo un sitial preferencial, por cuanto considera
que el conocimiento es conocimiento tan sdlo cuando ha sido constatado en la

experiencia de la vida. Al respecto nos dice: “no os mostréis demasiado timidos y



escrupulosos con respecto a wvuestros actos. La vida entera es un experimento,
cuantos mas experimentos hagais, tanto mejor. . ” (Masters, 1940, 73).

El reconocimiento de los limites de una educacion que prepara la mente para
pensar de modo alostracto, pero que otorga poco o ningun interés a la vida ordinaria,
es de especial interés para Emerson. Segun €l, la educacion impide a los individuos
VEr con sus 0jos, oir con sus oidas, al estar confinados a un aprendizaje repetitivo
luego del que se descubria que nada se sabia; porque saber consiste en “‘experimentar
el mundo por uno mismo”. Al respecto Emerson afirma:

[E]stamos encerradas en escuelas y repeticiones por diez o quince afos y
salimos al fin llenos de palabras y no sabemoas cosa alguna, no podemos
usar nuestras manos, nuestras piernas, NUestros 0jos 0 Nuestros brazos, no
oonocemos hi una raiz comestible en el bosque, no podemas reconocer
nuestra posicion mediante las estrellas, ni 1a hora del dia mirando el sol”
(Emerson, sf., p. 28).

De la necesidad de recuperar el aprendizaje mediante la propia experiencia
como la “llave para una vida plena” (Peabody, 1981, 161) y el pensamiento como un
complemento permanente bebera Dewey cuando formule sus recorstrucciones sobre
la experiencia y sus propuestas pedagogicas.

Por eso, cuando se lee a Dewey parece que las voces de sus antecesores
estuvieran presentes en sus escritos, como es el caso de \Whitman, poeta
trascencentalista que le canta a la naturaleza, a la democracia y al hombre moderno
convirtiendo estos temas en el centro de sus poemas més conocidos como Leaves of

grass.



Seré Thoreau —discipulo de Emerson—el que habré de insistir en la accion
como tal, antes que en el pensamiento. En efecto, revela en su diario: “El hecho es
que soy un mistico, un trascendentalista y, ademas, un filosofo naturalista”. La razon
para estas afirmaciones tiene que ver con la actitud anarquista que exhibe frente a
todo aquello que signifique norma o institucion, induido el cristianismo organizado
que él mismo denigra radicalmente; no obstante, su vida es profundamente espiritual
y religiosa, puesto que “seguir las orientaciones del espiritu de UNO MISMO

significaba para ¢l necesariamente ser opuesto a todaregla” (Blau, 1957, p. 163).

1.3.5. William James

William James tiene una gran influencia en el pensamiento de Dewey,
especialmente en la defensa que hace de la nocion de “‘experiencia” frente a la de
“filosofia”. James considera la experiencia de primera mano un elemento importante
en la construccion de conocimiento y la opone a la de filosofia, porque entiende que
los conceptos abstractos generales alejados de la vida no conducen a comprender el
sentido del mundo (Niebuhr, 1997, 220); un mundo plural, maltiple y no definitivo.
Asi mismo, Jarmes establece que para que un ser humano pueda tener una experiencia
religiosa de primera mano es preciso que recorra el camino por si mismo; que toda
bisqueda religiosa debe necesariamente partir de la experiencia personal, del
gjercicio y la préctica y no de la adopcion de algunos dogmas predeterminados. La
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religion, sefiala acertadamente Niebuhr, es definida por James como “sentimientos,
actos y experiencias de individuos en su soledad de modo que se aprehenden a si
mismos en relacion con aquello que consideren divino... y lo divino denota
cualquier objeto que se asemeje a Dios” (Niebuhr, 1997, 223-24). La forma de saber
cuando una religion es apropiada para el practicante es mediante los resultados que
ésta produce en él. Lo que si es claro, es que la divinidad explicada por James es una
cualidad de la realidad, una “realidad invisible”, que permite al individuo ir més alla
de si mismo.

Ahora bien, William James tiene gran influencia en la concepcion de
experiencia en el pragmatismo norteamericano, porque al ser el “paradigma de la
encarnacion enmersoniana del poder intelectual, la provocacion y la personalidad. . .
reorienta la teodicea emersoniana, alejandola de la comunidad y volviéndola hacia el
individuo [y] revela al hombre como un ser con voluntad” (West, 2008, 99). Estas
dos caracteristicas ubican a James en un lugar relevante entre los pragmatistas
porque, segin West, el énfasis que James hace en las emociones y las corrientes de
conciencia determinan el foco de sus investigaciones y definen el matiz de la
experiencia como un asunto de individuos concretos, no de objetividades; de manera
que la significacion y los sentidos tienen su fuente en los individuos. West sostiene

que “‘James explica el sentido de un concepto en témminos de experiencias concretas™
(Ibid., 100).



De otro lado, el objetivo del pensamiento “no es la accion, ni mas
pensamiento, [sino] estar mas completamente vivos, més sintonizados con las
posibilidades del misterio, de la moralidad y de la mejora” (1bid., 101).

En este espiritu, James funda el empirismo radical. Radical, porque desplaza
el centro de atencion desde el objeto de la percepcion al ambito de la sensacion y la
conciencia; cabe dedir, ubica la experiencia en el cuerpo y en la mente, no en el
objeto externo. Uno de sus mayores aportes a la filosofia de Dewey es el de
reconocer que los pensamientos son aprehendidos contextualmente, de suerte que las
ideas no son discretas o entidades inmutables, sino que estan siempre en estado de
transicion (Cfr. Adams, 1985, 66).

Esa manera en la que el ser humano comprende su mundo, lo piensa, siente,
cree y actUia en intimidad con €él, toma forma en su corporalidad gue, siendo a la vez
aquella dimension que todos los humanos tenemos en comun, y aquella ventana al
mundo indiscutiblemente propia de cada uno, esta constantemente expresandose.
Esta dimension estética se evidencia en los rostros, en la mirada, en los movimientos,
en la gestualidad ritualizada del cuerpo y de los simbolos que conforman nuestra
descripaion del mundo. La accion corporal, los objetos que area el ser humano, las
palabras y los pensamientos constituyen una totalidad que tiene por objeto dar
sentido al mundo. Un sentido que va ampliandose en la medida en que se establece

una relaciéon maés intima con él.
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1.3.6. Mathias Alexander®

Otra influencia decisiva para pensar la experiencia como un evento concreto es
Mathias Alexander, quien ayuda a Dewey a profundizar en la préctica acerca del
problema del cuerpo y sobre quien é mismo asegura que, todos esos arios de
lecciones gque tomo bajo su tutela lo ayudaron a superar algunos inconvenientes de
salud mental y fisica, atribuyendo a su método la daridad filosofica y el
mejoramiento de su salud.

Quienes mas han trabajado el problema de la relacion cuerpo-mente desce la
relacion entre Alexander y Dewey han sido: Steven Rockefeller (Rockefeller, 1991)
y Richard Shusterman. El primero afirma que el metodo de Alexander tuvo tal efecto
sobre Dewey que fue como si hubiese encontrado ‘el método de liberacion y
crecimiento personal que tanto religiones como filésofos han buscado desde hace
tiempo, con la diferencia que Dewey no promete vida eterna” (Rockefeller, 1991,
341-42). El segundo, por su parte, comenta que es esta relacion la gue permite a

29 Mathias Alexander fue el creador de la téonica Alexander cuya finalidad es terapéutica y cuyo
metodo consiste enfocarse en el cuerpo y la mente como una unidad— Esta técnica se ensefia alin
hoy dia y, para algunos, ha constituido una importante contribucion en el tratamiento e investigacion
del problema cuerpo-mente. Amigo personal de Dewey desde 1916, fue un actor australiano que
habiendo perdido su capacidad para hablar en voz alta deja la actuacion y dedica su vida a estudiar
minuciosamente la relacion existente entre la posicion muscular y su efecto sobre lavoz. Sus estudios
précticos lo conducen a afirmar que la forma como se use el cuerpo afecta el bienestar de las personas
tanto fisica como psicolgicamente.

Devey escribe los prologos de los libros de Mathias Alexander; éstos aparecen en las obras
completas, asi: la introduccion al texto Man’s Supreme Inheritance Se encuentra en MW 11; la
introduccion a Constructive Conscious Control of the Individual aparece en MW 15; y la introduccion
al texto The Use of the Self estaen LW6.
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Dewey plantear la unidad entre lo corporal y la cualidad de la experiencia® en una
teoria coherente que unifica experiencia y estética (Shusterman, 2002, 380).

La relacion entre Dewey y Alexander fue de paciente-terapeuta, donde
Alexander trato a Dewey debido a problemas nervioscs y depresiones padecidos por
este Ultimo. Este tratamiento probd ser efectivo y produjo en Dewey un gran cambio
en su estado de animo, particularmente, en su sistema nervioso, razon por la cual se
encontraba dentro de las predilecciones de Dewey; por ello, no escatima elogios en
ninguna de las introducciones que escribe a los textos de Alexander, como él mismo
sostiene: “‘si puede desarrollarse una técnica que posibilita a los individuos realmente
a asegurar un correcto uso de ellos mismos, ertonces el factor del cual depende el
uso final de otras formes de energia se podra controlar. El Sefior Alexander ha
desarrollado esta técnica™! (LW 6:315).

La tesis de Alexander asegura que, dado que el cerebro humano ha sufrido
una rapida transformacion debido a la civilizacion, €l cuerpo en muchas de sus
funciones como la respiracion, la digestion, la circulacion, ha permanecido el mismo,
creéndose enormes desgjustes; este hecho origina tersion nerviosa y desequilibrio
emocional. Mediante la modificacion de habitos corporales es posible recuperar la

salud mental y emocional y, de paso, coordinar las funciones corporales con las

D El texto en inglés Pragmeatist Aesthetics. Living Beauty, Rethinking Art. Editado por Blackwell en
1992, no tiene el Ultimo capitulo titulado “Somaestética™ que si aparece en la version en espafiol,
razon por la cual se cita esta Ultima version.

3L “If there can be developed a technique which will enable individuals really to secure the right use
of themselves, then the factor upon which depends the final use of all other forms of energy will be
brought under control. Mr. Alexander has evolved this technique” (LW 6:315).
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mentales. Esta descripcion detallada aparece en (MW 11:350). Por consiguiente,
Dewey afirma la relacion mente-cuerpo cuando establece que es posible controlar
consciente y creativamente las funciones corporales (MW 15:316). Esto lo conduce a
sostener a lo largo de todo el texto la unidad fundamental entre lo fisico y lo
psicologico donde la inteligencia tiene un efecto directo sobre el cuerpo; de modo
que, mediante el control fisico, es posible transformar la condicion emocional y
lograr una mirada distinta de la vida: lograr “desarrollar el bienestar humano” (MW
15:45). Las tesis de Alexander tienen profundas implicaciones en la forma como
Dewey entiende la relacion cuerpo-mente. De hecho, existe una influencia mutua.
Esto se hace evidente cuando Dewey admite que (.. .) algo pasa cuando un hombre
actlia a partir de laidea de ‘sentarse derecho’ [el habito de ‘sentarse mal’ prevalecera
por un momento e inicialmente se sentira ‘extrafio’, pero luego se] transferira la
orden al caracter y a la mente, y se antgja que una idea de un fin y el deseo de
realizarla tienen efecto inmediato [en la posicion del cuerpo] 2.

Esta interconectividad entre cuerpo y mente corstituye el fundamento para
establecer su conocida tearia del habito que aparece en Human Nature and Conduct
(MW 14), y su consecuente teoria acerca del control de la voluntad y del caracter
moral. Alli establece que el comportamiento del ser humano no es algo ‘dado’ y

final, sino maleable y susceptible de ser transformado no tan sélo mediante el deseo

0 la idea, sino mediante habitos reconstruidos a voluntad (MW 14:25), pues los

% « . [SJomething happens when a man acts upon his idea of standing straight. [For a little while he
stands differerzly, but he then...] transfers the command inside character and mind, and it is fancied
that anidea of an end and the desire to realize it will take immediate effect” (MW 14:24).
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hébitas, buenos o malos, tienen efecto en la totalidad de la conducta; ésta, a su vez,
tiene efecto en las ideas de suerte que se revierten de nuevo en los habitos. El
problema de la relacion cuerpo-mente, segin Alexander, se evidencia en la
influencia que sobre la mente tiene la posicion muscular y como de acuerdo al estado
de animo nuestro cuerpo responde de diferentes maneras; como afirmara Dewey,
COMer es un acto, pero no es el mismo acto comer con alegria que comer con tristeza.
(LW 3:28-29). Algo evidentemente cambia en ambos actos, porque el cuerpo
constituye una funcion que relaciona idea y accion.

La relacion con Alexander ayudd a Dewey a profundizar su idea de que el
conocimiento precisa de la accion y que la mente se configura merced a las
actividades que el cuerpo lleva a cabo; y donde existe conciencia sensorio-matora,
esta conciencia se puede decir es la atencidn presente que permite escuchar,
saborear, mirar, oler en un estado completamente presente. El cuerpo expresa
ademas en todo momento no discursivamente los estados mentales y emocionales de
los individuos.

El cuerpo, asegura Dewey, constituye el registro del ser, la expresion de la
mente, de la emotividad, es mente ‘incorporada’ (embodied mind); el acto de
conocimiento ocurre en la interaccion de un organismo que se encuentra ya
relacionado con su entorno y, puesto que el “entorno contiene elementos aleatorios,

nuevos Yy potencialmente perturbadores, la actividad debe ser de continuo regjuste y

8 La relacion que establece Dewey entre la conducta y las ideas, es también parte de la teoria
psicoldgica de William James explicada en su libro Psychology.
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modificacion, esto es el crecimiento” (Alexander, 1987, 129); la unidad de cuerpo-
mente es innegable, puesto gue el cuerpo sin mente No opera y viceversa.

Si leemos entre lineas, es posible establecer que en relacion con Alexander
Dewey pudo ver desde una perspectiva profunda la relacion mente-cuerpo y
desarrollar una actitud religicsa hada este Gltimo. Como €l mismo afirmara, esta
actitud religiosa se vislumbra en una suerte de “reverencia hacia este maravilloso
instrumento de nuestra vida, vida mental y moral, del mismo modo gue esa vida que
insensatamente llamamos corporal”®* (MW 15:310).

Hacia el final de sus dias, John Dewey asegura que la mayor tarea a lo largo
de su vida intelectual fue la de intentar unificar lo ideal y lo real, o como él lo dice,

la de idealizar el mundo; por ello, en uno de sus Ultimos textos aseguro que:

Hay tres maneras de idealizar el mundo. Se idealiza mediante procesos
puramente 16gicos e intelectuales en los cuales la mera razon intenta
probar gue el mundo tiene caracteristicas que satisfacen nuestras mas
altas aspiraciones. Hay, ademés, momentos de apreciacion emocional
intensa, donde a través de una feliz conjuncion entre el estado del ser y su
entorno la belleza y armonia de la existencia se revela en experiencias
que constituyen la consumacion inmediata de todo cuanto afioramos. Y,
hay una idealizacion através de las acciones dirigidas por el pensamiento
como las que se manifiestan en las obras de arte y en todas las relaciones
humanas perfeccionadas por el cuidado y amor.

El primer camino ha sido tomado por muchas filosofias. El segundo,
mientras dura es muy atractivo... El tercer método representa la
blsqueda deliberada de valores que son gozados por gracia en nuestros

momentos felices™ (LW 4:240-41).

%«/RJeverence towards this wonderful instrument of our life, mental and moral life, likewise that life
that foolishly we call bodily” (MW 15:310).

% There are three ways of idealizing the world. There is idealization through purely intellectual and
logical processes, in which reasoning alone attempts to prove that the world has characters that
satisfy our highest aspirations. There are, again, moments of intense emotional appreciation when,
through a happy conjunction of the state of the self and of the surrounding world, the beauty and
harmony of existence is disclosed in experiences which are immediate consummation of all for which
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Todas estas tres vias fueron tomadas por Dewey en algin momento de su
vida; sin embargo, es latercera la que segln él, exitosamente logra conectar lo fisico,
lo emocional y lo intelectual con la vida en la accion practica o experiencia. Este es
el resultado de afnos de indagacion y reconfiguracion de conceptos que conduce a
establecer la continuidad de lo natural y lo espiritual y que, segin Rockefeller, fue la

principal preocupacion de todo el trabajo de su vida (Rockefeller, 1991, 26).

we long. Then there is an idealization through actions that are directed by thought, such as are
manifested in the works of fire arts and inall human relations perfected by loving care. The first path
has been taken for many philosophies. The second while it lasts is the most engaging... The third
method represents the way of deliberate quest for security of the values that are enjoyed by grace in
our happy moments (LW 4:240-41).
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CAPITULO 2
LA TEORIA DE LA EXPERIENCIA EN DEWEY

La naturaleza creativa de la experiencia

El presente aparte corsiderara qué entiende Dewey por experiencia y como
surge la nocion transformada de cualidad. La teoria de la experiencia se eshoza en
The Postulate of Immediate Empiricism (MW 3), donde se construye una definicion
preliminar y se traza el sentido de la experiencia, cuya forma completa aparece
posteriormente en Experiencie and Nature (LW 1). Su aproximacion a la experiencia
parte de considerar que la experiencia cualitativa es resultado de la naturaleza,
merced a que todos los proceso naturales fisicos interactlan de manera que
“producen” eventos cada vez mas complejos, en los que en cada nivel aparecen
rasgos nuevos, en una realizacion de tipos de orden cada vez més indusivos, porgue
cada nivel cortiene al anterior y le agrega un elemento de novedad. Este principio

regulativo de la experiencia mantiene la experiencia unificada en cada sucesion.

‘La Continuidad’ (...) significa que las operaciones racionales emergen
(grow out) de actividades organicas sin ser idénticas de aquello de lo cual
emergen (...) [Esto ocurre como] continuidad de actividades y formes
menos complejas a las més complejas. (...) [Este principio] impide la
reduccion de lo “superior” a lo “inferior”, del mismo modo que evita
rupturas y brechas. El crecimiento y desarrollo de cualquier organismo
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desce la semilla hasta su madurez ilustra el significado de la continuidad®
(LW 12:26, 30).

El Principio de Continuidad aparece en Dewey en (LW 1) como factor
unificador y de conexion de la naturaleza y la cualidad de la experiencia desde su
estrato fisico, pasando por la consumacion hasta su resalucion cualitativa.

Dewey muestra a lo largo de toda su obra la existencia de una relacion
fundamental entre el caracter fisico-organico de la experiencia y las experiencias
cualitativas. Esta relacion es obviamente una relacion de continuidad ertre niveles de
complejidad, que seguin el emergentismo no radical de Dewey, expuesto en (LW
1:261) —son éstas el nivel fisico, el organico, el psicofisico y el social— de
operaciones de orden inferior surgen operaciones de orden superior, de suerte que a
partir de un acontecimiento material concreto, se despliega el surgimiento de rasgos
y elementos sutiles, como par ejemplo, el pensamiento, la creatividad o las
cualidades estética o religiosa. Valga la pera aclarar que para Dewey estos niveles
son funcionales y no niveles ce realidad, porque operan como mediaciores con el
entorno.

\oy a mostrar como a partir de la caracteristica fisica emerge lo orgénico, de

alli lo situacional-temporal hasta la aparicion de lo cualitativo, siguiendo el proceso

L ““Continuity’... means that rational operations grow out of organic activities, without being
identical with that from what they emerge]...Jcontinuity of the lower (less complex) and the higher
(more complex)activities and forms [...] it precludes reduction of the “higher’ to the ‘lower’ just as it
precludes complete breaks and gaps. The growth and development of any living organism from seed
to maturity illustrates the meaning of continuity” (LW 12:26, 30).
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emergente que va ce lo fisico a lo no-fisico, esto es, lo cualitativo, para mostrar

como entreteje Dewey la relacion entre teoria y préctica.

2.1. El caracter organico de la experiencia

A fin de tener un panorama claro sobre el término, debemos recordar que
Dewey incluye la experiencia en un modelo organico, y por organico entendemos un
proceso dindmico en el que los individucs, tanto personas como objetos, estan
interrelacionadas, y en consecuencia, si se quiere “conocer’ una parte, es necesario
atender a las formas de relacion con otras partes y de acuerdo a como funcionan en
un todo mas amplio. En este sentido, las wvisiones estéticas de la realidad son
rechazadas en (MW 3:158) por cuanto para €l, lo real —teniendo en cuenta no sélo
la naturaleza cambiante del mundo, sino la forma como cambia nuestra relacion con
éste— no es, una unidad de sertido totalizante, para una conciencia cognoscente
donde se establece una separacion entre lo real y el fendmeno en dos ambitos
ontologicos distintos. El ser de la cosa en Dewey no es posible, porque las cosas no
son, “‘se experimentan” de un cierta manera; la primera vez que nos encontramos con
una cosa la experimentamos de una manera distinta a como la experimentamos
cuando ésta ya hace parte de lo conocido. Eso no significa que “alguna Realidad
trascendental (no experimentada) haya cambiado, ni que la verdad haya cambiado,

2 La razon para las comillas obedece a que para Dewey conocer no es el objetivo principal de nuestra
relacion con el mundo, sino més bien el aprendizaje y el crecimiento. Estos dos conceptos han sido
eshozados, pero se explicaran en detalle més adelante.
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sino solamente que larealidad experimentada ha cambiado (. . .) Este es un cambio de
la existencia experimentada operado por la cognicion (MW 3:160-61). Aunque
segun él este cambio es cognitivo, no inplica ni gue la experiencia sea en su
totalidad cognitiva,* ni que lainstancia del conocimiento sea su Unico fin.

Al postular que las cosas no son, sino que “se experimentan’™ (MW 3:158),
se esta indicando en primer lugar que, tanto cosas como seres humanos generan
distintos modos de hacerse cosa Yy de hacerse sujeto; en segundo lugar, que las cosas
no tienen niveles de realidad, por cuanto no existen categorias ni conceptcs previos
ni subyacentes que operen como realidades en si mismas, porgue este tipo de
“realidad” es posible en un mundo donde la naturaleza sea completamente serena,
pacifica y sosegada, con lo cual se volverian “innecesarias la busqueda y la lucha’™®
(LW 1:51). No obstante, la naturaleza en la cual vive el organismo humano es
azarosa y perturbadora, por ello, empiricamente es necesario abordarla en su tatal
magnitud; luego, la afirmacidn “que las cosas son como se experimentan” sefiala que
la realidad de una cosa 0 un suceso esta dada por la experiencia que de ésta se tenga.
Esta experiencia depende en un modo impartarte de la forma como se interprete,

interpretacion que es concomitante con la interaccion de existencias y no previa a

3« /S]ome transcendental (unexperienced) Reality has changed, not that truth has changed, but just
and only the concrete reality experienced has changed...This is a change of experienced existence
?j‘ected through the medium of cognition” (MW 3:160-61).

Dewey distingue entre lo cognitivo y 1o conocido (cognized), siendo el primero una forma de
relacion con las cosas no familiares que generan inquietud, que aln no se comprenden y por ello
incita a investigar y a comprender” (MW 3:162). En cuanto que “cognized” es aquello que ya hace
Eartede lo familiar, lo ya comprendido.

“Are experienced as...” (MW 3: 158).

6 <., [SJearch and struggle unnecessary ” (LW.1:51)
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ésta. Esto quiere decir que su definicion o su ser le viene de las relaciones y
conexiones. Ahora, este ser no es el “si mismo” definitivo o estatico al que estamos
acostumbrados, es un acontecimiento provisional y continuo; con ello se quiere
indicar que siempre existe la posibilidad de profundizar y extender la comprension
sobre algo.

En este punto vale la pena considerar aquellos encuentros con el mundo que
producen interpretaciones ilusorias 0 enganosas. Cuando nos engariamos respecto de
un acontecimiento, su grado de realidad es el mismo gue si lo interpretamos de una
mejor manera, sefiala Dewey en (MW 3:163). Esto significa que si inicialmente se
establece una relacion ilusoria con algo, ésta es proclive a transformarse en una
relacion acertada; luego la interpretacion inicial de una situacion va modificandose
mediante un proceso de investigacion activa al que Dewey denomina inquiry” a
través del cual “conocer” no es el “producto de un poder espiritual a priori”
(Alexander, 1987, 84).

Conocer —Y aqui entra la naturaleza procesual de la experiencia— indica

transformacion activa de una situacion ignorada en una situacion comprendida.

" Traducir al espafiol el término Inquiry es problentico; su traduccion literal seria “investigar’ sin
embargo, al usar esa palabra se indica algo que no se quiere indicar cuando Dewey Utiliza el término
en inglés, porque investigar en la interpretacion corriente alude a buscar en unos datos un resultado
esperado, donde el investigador es externo a la investigacion, mientras que la palabra en inglés
utilizada por Dewey hace referencia a un proceso originado por el encuentro del investigador con una
situacion cuyo rasgo es su indeterminacion que genera una “‘incertidumbre singular que hace que la
situacion sea ella y no otra (...) [Por ello] Investigamos cuando tratamos de encontrar algo que
conteste una pregunta planteada” (LW 12:109) como resultante de una situacion concreta donde el
investigador esta involucrado merced al equilibrio o necesidad de resolucion de un problema que
pueda experimentar, y no como mero recurso tedrico. El objetivo primordial de esta investigacion es
convertir una situacion indeterminada en una determinada que restaure el equilibrio perdido causado
por la indeterminacion. Para Dewey, al investigar el énfasis se pone en la pregunta y no en los datos.
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¢Cuél es @ limite de la comprension en este enfoque? El limite estd dado en la
medida en que una situacion pase de ser indeterminada a ser determinada y no
motive a preguntar més, aunque la posibilidad de expansion de la comprension
permanecera abierta cuando sugiera preguntar de nuevo.

Lo anterior permite afirmar que el “objeto” de conocimiento no es uno y el
mismo por cuanto en el proceso de investigacion y expansion activas éste se ha
transformado, transformacion gue es el objetivo primordial de todo encuentro con la
naturaleza.® Por lo tanto, al cambiar, el objeto “‘es en un sentido diferente del material
originario con el cual empezd el proceso” (Alexander, 1987, 85).

De otra parte, en este modelo organico se redefine el sentido de la relacion
del hombre con el mundo al definir la mente como una funcion de la interaccion
concreta en el proceso de la experiencia, lo cual “fuerza a la filosofia dentro del
mundo” (Bender, 1987, 32) a fin de asegurar la vida del organismo humano, como
indica Dewey en (LW 10:9-26). Por ello, en este enfoque, el hombre al ser parte
integral del mundo, se halla é mismo inmerso en una red de relaciones dentro de la
naturaleza y la sociedad, donde la mente es parte integral del entorno que a la vez
que hace posible la adaptacion del organismo a un entorno, permite la modificacion
de éste (MW 10:8).

La relacion entre hombre —al que Dewey llama organismo y al cual nos

referiremos de esa manera— Yy naturaleza, corstituye un aspecto crucial para

® Esta idea se ampliara més adelante cuando se hable del rasgo cualitativo de la experiencia.
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comprender su nocion de experiencia; primero, porgue un aspecto incuestionable de
la experiencia es la evidencia de una continuidad® entre éste y su entorno natural, lo
cual crea una conexion inexpugnable, que radica en que el organismo humano
requiere satisfacer necesidades de igual manera gue lo hacen los demés seres vivos
—aungue la experiencia humana no debe ser reducida a la de los demas seres vivos
merced a que la experiencia humana puede ser mucho més amplia y rica en cualidad,
con matices més sutiles que la de cualquier animal (LW 10: 29). Dichas necesidades
nacen precisamente de la “ausencia temporal de ajuste adecuado a su entorno” (LW
10:14); lo que implica que la experiencia sea un constante proceso de ajuste,
integracion y aprendizaje hasta lograr la eliminacion del desequilibrio. En estos
momentas, sefiala Dewey en (LW 10:20), el hombre se siente en armonia Yy seguro,
no como un ideal, sino como la realizacion concreta resultado de un proceso activo
donde existe tension permanente entre la seguridad y la precariedad en el mundo
concreto.

En segundo lugar, gracias a la propiedad de la experiencia de ser activa y
pasiva “hacer y padecer sinudtaneos™ (MW 10:9), en la que toda accion modifica
tanto al entorno como a organismo, se despliega la interaccion entre uno y otro; de
aqui se deriva que no existe tal cosa como la pasividad contemplativa del mundo.

Dewey se refiere a este intercambio de modificaciones en Democracy and

® La continuidad y la interaccion hombre-naturaleza es elaborada desde los principios de continuidad e
interaccion que serén examinados en detalle més adelante.
10« [SJimultaneous doings and suferings (MW 10:9).
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Education, como un aspecto transaccional de la relacion arganismo-entorno. Esta
relacidn es continua y de constante interaccion, en la cual se crea un vinculo espacio-
temporal que se redefine a partir de las sucesives transformaciones operadas en
ambos términos de dicha relacion (MW 9:146).

La especialidad de este vinculo tiene lugar en el cuerpo conectado con un
espacio especifico. La caracteristica primordial de este cuerpo no es la de ser un
mecanismo pasivo al servicio de un fin distinto y antagdnico a la funcion de
percibir.

Vale la pena en este punto detenernos un momento para exponer el cambio de
direccion del enfoque deweyano respecto a la forma como hasta su momento se ha

entendido el problema de la corporalidad.

2.2. El problema cuerpo-espacio en el organicismo deweyano

En la perspectiva de la filosofia moderna, e incduso desde la tradicion
cristianamisma, el cuerpo se ha interpretado como una sustancia separada del alma o
de la mente, y a la vez como su medio; esta separacion tan categarica ha dado lugar a
infinidad de teorias solre el cuerpo y lamente; tan distantes han estado que no existe
una palabra que haga pasible la unidad entre estos dos ambitos, porque cuando nos

referimos a ellos “todavia hablamos de cuerpo y mente perpetuando la division que

1 Percepcion para Dewey no significa solamente recepcion, tiene que ver con una serie de relaciones
complejas entre comprender y significar. Esto se vera en detalle mas adelante.



nos esforzamos en superar™? (LW 3:27). El cuerpo en filosofia, especialmente en el
empirismo, ha sido un medio, una ventana pasiva y un receptor de una serie
discontinua de cualidades de las cosas en convenientes intermitencias a partir de las
cuales se opera, como ya se ha dicho, un salto a la objetividad ubicada en la merte;
de aqui se puede inferir que para esta tradicion dualista el cuerpo hace unas cosas y
la mente atras, como lo sefiala Dewey: “la digestion es corporal (.. .) mientras que €l
pensamiento, el deseo, la esperanza y el amor y el temor [suceden] en la mente™®
(LW3:28). Cabe aclarar que esta dinamica no corresponde con la experiencia
individual concreta que cualquiera de nosatros tiene del mundo cuando huele o come
una manzana, cuando obsenva el cielo azul o una pradera verde. Primero, porque la
experiencia no se divide en intermitencias atomizadas de informacion y, segundo,
porque los “seres” que experimentan el mundo lo hacen de una manera holista, a la
vez corpdrea y mental, es dedir: “el ser que come, que digiere, es el que al mismo
tiempo siente pesar o regocijo; es un lugar comin gue digiere de un modo cuando
esta alegre y de otro cuando esta triste™* (LW 3:28). Evidertemente algo cambia en

ambaos actos, porque el cuerpo corstituye un vinculo entre idea y accion, lo cual se

12« [W]e till speak of body and mind and thus unconsciously perpetuate the very division we are
striving to deny” (LW 3:27).

13« ..[DJigestion(...)as physical, while thinking, desiring, hoping, living, fearing are distinctively
mental” (LW 3:28).

14 “The being who eats and digests is also the one who at the same time is sorrowing and rejoicing;
its is a commonplace that he eats and digests in one way to one effect when glad, and to ancther when
heis sad” (LW 3.28).



evidencia en la manera como efecttia las actividades.™ En otras palabras, la practica
es una manifestacion concreta gue tiere lugar en la corporalidad individual. ;Qué es
lo que se manifiesta? Iré esbozando la respuesta hasta el final del capitulo.

Inicialmente, sefialaré que Dewey parte de esta experiencia holistica y no de
una elaboracion abstracta-eterna sobre el cuerpo, primero, para refutar el
desproporcionado enfogque de que los sertidos sean meros dispositivos pasivos
desconectadas de la funcion de la mente y de su tiempo presente y, segundo, para
formular que el cuerpo se corstituye gracias a las herencias aprendidas del pasado,
cuyo fin es la supervivencia; por tanto, es el centro de actividad de la vida. En ese
sentido el cuerpo es “resultado” de la cultura y a la vez es historico, porque
aprehende el mundo de una cierta manera, siempre distinta dependiendo de lo que la
humanidad sabe, comprende o reconoce y porgue la percepcion lo aboca a una
relacion directa conel presente.

El cuerpo al ser perceptivo es tambien el vinculo por excelencia con el
presente. Al oler una manzana o contemplar un cdelo azul, el cuerpo esta
estableciendo una relacion con un presente inmediato, luego su conexion con el
presente concreto es inexorable.

En Art as Experience, Dewey sefiala la radical importancia de los sentidos en
este vinculo y juega con la palabra “‘sense”” indicando su doble interpretacion como

“sentido” de la percepcion sersible y como significacion, para sefialar que los

15 Esta idea se deja enunciada en este momento, pero més adelante se hara un examen completo de
esta relacion.



sentidos del cuerpo sienten “‘sensualmente” y dan sentido al mundo, pues al ser
modos a traves de los cuales nos conectamos con el presente, intensificamos la
experiencia del mundo a traves de ellos, pues los olores, los colores, los sonidos
siempre seran distintos y ellos agregan a la experiencia “una vitalidad
intensificada’™® (LW 10:25).

Los “sentidos™ como significado y apertura sensorial, son el aparato esencial
que nos conecta directamente con el mundo y a través del cual “la criatura viviente
participa directamente con el mundo [y] en esa participacion el esplendor del mundo
se hace actual”” (LW 10:27). Pero la relacion va mucho més alla de la simple
recepcion, pues el cuerpo también expresa emociones, sentimientos e idess;
entonces, s un vehiculo donde se manifiestan “emociones que se expanden hacia
afuera en busca de cosas que las lleven a término™® (LW 10:73).

Dewey, plantea esta unidad del cuerpo y la mente como una unidad organica,
la cual se evidencia en la conducta humana. El cuerpo “experimenta” el mundo,
como una unidad que corresponde a todos los organcs de los sentidos, a las
emociones Y las acciones, de tal suerte que quien experimenta no son los sentidos
sino nosotres. En la realidad no vemoas el azul, o el verde, lo que realmente vemos es

una pradera verde o un cielo azul, no vemos los colores flotando en el aire; un solo

[T-Uhelghtened vitality” (LW 10:25).
“...[T/re live creature participates directly in the ongoings of the world about him (and) in his
Qamcnpmlon the varied wonder and splendor of his world are made actual” (LW 10:27).
“It reaches out tentacles for that which is cognate, for things which feed it and carry it to
completion” (LW 10: 73).



sentido no puede percibir; es el cuerpo en su totalidad aquello que percibe, en
conexiones perceptuales, las complejas redes de impresiones significativas.

Esta unidad organica en el praceso de percepcion es resaltada por Dewey en
su texto The Reflex Arc Concept in Psychology (EW 5: 96-109), donde pone entela
de juicio ya no la perspectiva del empirismo, sino la creencia psicoldgica tradicional
de acuerdo con la cual €l estimulo y la respuesta motora son dos entidades mentales
distintas que ocurren en una conjuncion mecanica de procesos desagregades, donde
la sensacion ocurre primero, la idea la sigue y luego tiere lugar la accion (EW5:97);
este proceso ha sido malinterpretado, pues para gue exista estimulo debe haber lo
que ¢l designa como una “coordinacion” previa a dicho estimulo, que consiste en una
amalgama de diisposiciones que den lugar a la recepcion de dicho estimulo de suerte
que la accion tenga lugar como resultado de una previa aprehension. En este
contexto, el estimulo es resultado de una coordinacion y el acto es un aprendizaje
apropiado por un mecanismo de significacion que le da sentido. En este orden de
ideas, €l estimulo y la respuesta se hallan dentro de una “coordinacion y obtienen su
significado cel papel que desempefian en el mantenimiento o recorstruccion de la
misma™® (EW 5:99). Por lo tanto, la experiencia y el significado son asuntos
conectados o coordinados, lo cual implica que para que exista la experiencia, es

preciso que haya un contexto concreto y otro de significacion que la haga pasible.

B« [CJo-ordination and have their significance purely from the part placed in maintaining or
reconstituting the co-ordination”” (EW5:99).
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Cuando se experimenta no solamente se perciben datos; se trata de un acto
muy concreto de dar sertido a estimulos en unidades de significacion que pertenecen
a un contexto y que conforman lo que se percibe como carente o lleno de
significacion. Esto indica claramente que para que haya experiencia debe existir
contacto con algo, y ese algo debe ser “notado”; ello significa que la esfera de los
sentidos se ha trascendido porgue podemos interpretar el objeto. Sin embargo, el solo
“notar’ algo no constituye una experiencia. Deviene experiencia cuando se es retado
por el entorno en una suerte de “perturbacion del equilibrio de nuestras fuerzas™®
(LW 1:43). Notar algo cuando se puede interpretar como conocido o problemético;
lo que se percibe es el significado. Cuando algo no es camprendido constituye un
“reto” que perturba el equilibrio. Cuando esto ocurre, se da una respuesta que Dewey
entiende como “‘expresion” manifiesta en la accion que sigue estando circunscrita a
la especialidad del entorno.

La experiencia, entonces, constituye un esguema cortinuo de significacion-
percepcion-respuesta y por ello consta de un estructura especifica, no es la pura
inmediatez; el agente u organismo participa activamente de esta dinamica, donde hay
continuidad entre pensar y hacer. De alli que la experiencia no sea puramente
corporal, ni puramente mental, ni tampoco un fluir indiscrimirado de
acontecimientos como afirma Dewey en (LW 1:135y 137) v, a pesar de ubicarse en
un mundo de lo diverso y contingente, posee una estructura.

D« . [Dlisturbance of the balance of our energies” (LW 1:43).



De acuerdo con el tratamiento que de la percepcion hace Dewey, vemos
como en lugar de tratar el movimiento fisico y la sensacion camo fases distintas de la
actividad, las ve como rasgos coordinados dentro de una misma accion, y con ello
desacredita el modelo dualista de mente-cuerpo como sustancias separadas v el
mecanico Ce causa-efecto como momentos SUCESIVOS.

De acuerdo con lo anterior, se ha expuesto la relacion intrinseca entre mente
y cuerpo en la practica;?! con ella, se rechazan los presupuestos de la tradicion que
ha establecido esta separacion entre teoria y practica, donde la mente es
autocontenida, es decir, “una entidad independiente (... removida de la conexion
necesaria con los objetos y eventos pasados, presentes y futuros™? (LW 10:268),
precisamente porque la ubica en un ambito por fuera del espacio y del tiempo
concretos. Para Dewey, la mente se relaciona intimamente con el entorno espacio-
temporal; ella ‘cuida’, en el sentido de atender, de poner atencién a lo que ocurre,
por eso “es primariamente un verbo y denota todas las maneras en que tratamos
consciente y expresamente con situaciones en las que nos encontramos [en nuestra

corporalidad] % (LW 10:268).

2L En la confrontacion teoriay préctica, la postura de Dewey a favor de la préctica, no significa que
opte por ésta aniquilando la teoria. De hecho su reconstruccion del término teoria, que se vera mas
adelante involucra teoria y préctica como una unidad orgénica.
2« [A]n independent entity.. removed firom necessary connection With the objects and events, past,
e ent and future” (LW 10: 268).

“...[Ifs primarily a verb. It denotes all the ways in which we deal consciously and expressly with
the situations in which we find ourselves ” (LW 10: 268).
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Ahora bien, ¢en qué sentido determina las situaciones transaccionales este
caracter organico de la experiencia?

La experiencia, como se ha esbozado, es un fluir, esto es: “‘un proceso en
marcha de cambio continuo” (Mathur, 1981, 228), resultado de una interaccion
dinamica entre el organismo y su entorno que incluye intercambio Y transformacion,
ademés de asegurar la integracion inexorable entre el hombre y su mundo (LW
10:19-20).

Se examinaran, solo como recurso expositivo, las condiciones que hacen
posible este proceso, habida cuenta de que es un proceso continuo que, No obstante,
consta de ciertas etapas, donde cada fase tiene su momento, el primero de los cuales
es la situacion. Una situacion son las condiciones, no de posibiliced, sino de
determinacion de singularidad de toda experiencia. Es una especie de atmasfera que
fija los detalles a ser integrados en la experiencia. Notese que cuando se habla de
situacion no se hace referencia al “mundo exterior en general”, es decir, a la pura
inmediatez de los fendmenos; y tampoco se restringe a “sentir” ese mundo en
general. La situacion, por asi decirlo, constituye la especificidad que al ser “notada”
por el experimentador deviene tal integrada en la relacion. Por eso, las situaciones se
presentan en un tono bésicamente cualitativo gue se empieza a desplegar una vez el
organismo interactta con el entorno en el proceso de una experiencia; esto ya va
sugiriendo por qué no podemos hablar de La experiencia, sino de mdltiples

experiencias con un comienzo Yy un fin, relacionadas unas con otras. Sin embargo,



por razones de fluidez en la exposicion se utilizara “1a” experiencia entre comillas
cuando se hace referencia a una experiencia, de modo gue cuando se utilice La
experiencia (con mayuscula) se comprenderd que se hace referencia a la forma
tradicional de entenderla.

Ahora bien, cuando Dewey se refiere a los organismos esta afirmando que
todos experimentan de maneras singulares; no obstante, las situaciones definen una
forma de experiencia exclusivamente humana (Alexander, 1987, 106); son mareras
como el ser humano se vincula con el mundo.

¢Por gué es importante examinar este aspecto de la experiencia? Porgue en la
version tradicional, al ser visto un objeto, es ontoldgicamerte distinto del ojo que lo
ve, de modo gue se establece un &mbito de cosas a ser vistas que esta alli dispuesto
“para” el gjo ciego de sentido y cargado con la tarea de “ver”” todo cuando pueda ser
visto.

En la postura de Dewey, existe una identicad entre el experimentar y lo
experimentado, en la que “’el sentir y lo sentido son originalmente uno” (Feng, 1951,
555). El 0jo no necesariamente “ve”’ y “el objeto”” no necesariamente estd para ser
visto. El vinculo se establece cuando el ojo persiste en “notar” el objeto que destaca
del resto de objetos, cuando se cetiene en él porque significa 0 genera un problema;

este “detenerse” es “hacer consciente” algo, o luminarlo concentrandose en ello.
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Entonces, la relacion entre el ojo'y el objeto acortece sdlo cuando ésta consuma?” el
acto de “experienciar’ algo de un modo especifico: el ojo consuma el acto de ver en
el objeto visto en un momento determinado o, como explica Alexander: “un libro es

un libro, solo cuando se experimenta como libro” (Alexander, 1987, 107).

2.3. El sentido situacional de una experiencia

La consumacion de la experiencia es lo que sefiala la identidad entre lo
experimentado y el experimentador (Feng, 1951, 555), a la cual designa Dewey
como transaccion®™, con un ingrediente adicional y es que esta interaccion
transaccional es una unidad con una cualidad® “pervasive” que podemos traducir

como “‘que permea” “que lo invade todo™?"; vale decir, que esta en todas partes, no

2 Consumar una experiencia “consummatory experience” s un concepto clave en la filosofia de
Dewey, porque esta considerando en €él el caracter aleatorioy contingente de la relacion con el mundo
de lavida diaria. Se puede encontrar una excelente aclaracion en Mathur, Dinesh. (1966, 225-231).

% En su ensayo “Interaction and Transaction” (LW 16), Dewey formula la transaccion como un
proceso donde ocurre una interaccion entre ser humano y entorno en la que el ser humano investiga,
define y nombra aguello que ha originado el proceso de investigar; esa transaccion en términos
linguisticos, simbdlicos tiene la particularidad de ser provisional, porque no busca una determinacion
fija, sino que estd en una apertura que reinventa, recrea esa relacion con las cosas “‘es investigacion
que procede a re-determinar y re-nombrar los objetos comprometidos en un sistema” (LW 16:113), y
como tal es provisional.

% E problema de la cualidad de la experiencia sera tratado en un aparte especial en este esarito, sin
embargo, lo introduciré breve y provisionalmente como un atributo de cierta indole peculiar
desplegado en un particular momento al interactuar hombre y entorno cuando existe una intencion. Lo
cual define el tonoy despliegue de la situacion, asi como la forma de afrontarla (LW 12:71-72).

2’ a traduccion de este término al espafiol es bastante desafortunada, por no haber un vocablo que
refleje fielmente la idea de Dewey al usarlo en inglés. Se entendera aqui “pervasive” como algo que
esta pfFMe en la totalidad y en cada parte (como la mantequilla en un pastel), pero no es una parte
especifica.
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ubicada sdlo en el objeto, ni “solo en la cabeza del sujeto™® (LW 16:97), asi como
tampoco reside estrictamente en el objeto. La situacion es extersiva en cualidad (LW
12:509) y esta “impregnada”, por asi decirlo, de esta cualidad en su totalidad y
determinada por una atmosfera singular que integra al objeto y al experimentador
constituyendo una “unidad cualitativa” que define el “tono” de dicha situacion.

Tono se define como la cualidad de los sonidos que depende de su frecuencia
(en vibraciones por unidad de tiempo), y que permite clasificarlos como graves o
agudos. También, indica una inflexion o modulacion particular para decir algo, o en
arte es una gama especifica que define las gradaciones de color. El tono puede variar
de forma ininterrumpida y ser armonicso, lo cual depende del equilibrio y
correspondencia entre las partes (de la pieza musical o de la pintura), o también
puede ser discordante, en cuyo caso resulta inanrmdnico.

El tono de una situacion, de acuerdo con esta definicion, reside en la
integracion de todas las partes corstitutivas de un todo que da como resultado una
circunstancia cualitativa especifica y temporal.

Por eso no es posible decir que la cualidad de una situacion resida enel sujeto
ni en el objeto, pues la cualidad gerce un “poder integrador” que convierte la

experiencia en una unidad que le da su sentido.

B« . [Njot only in the subject’s head” (LW 16.97).
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Por consiguiente, una situacion constituye “un todo contextual (...) que
define un modo de experiencia singular’™® (LW 12:72-74). Alli ninglin elemento esta
aislado, porque cuando se aislan los elementos de la experiencia se va en pos de una
relacion “exclusivamente cognitiva™® (LW 12:73).

Se ha mostrado pues la relacion entre el caracter organico de la experiencia y
como determina éste las situaciones experienciales cualitativas. Esta relacion es
obviamerte una relacion de continuidad entre niveles de orden inferior hacia
operaciones de orden superior en complejidad.

Ahora, se examinara el aspecto temporal de la experiencia y cOmo este rasgo

define su cualidad.

2.3.1. La naturaleza temporal-transitoria de la experiencia

Dewey hace eco a la afirmacion whiteheadiana de que la realidad es proceso
(LW 14: 101), donde el pensamiento y su objeto se encuentran en el mismo mundo y
“yacen dentro de la misma experiencia’ (Mead, 1935, 69); por ello, no sucede que el
pensamiento estructure el objeto, ni que el objeto determine al pensamiento; lo que
sucede es una estrecha relacion entre ambos, donde la realidad es un “‘evento”

singular no predeterminado y en corstante transformacion.

2« [A] contextual whole (...) which defines a specific experience” (LW 12:72- 74).
e JE]xclusively cognitive” (LW 12:73).



Eso significa que en este modelo hay espacio para la nowedad y la
incertidumbre, en oposicion al modelo mecanicista que presenta la naturaleza como
una coleccion de objetos que interactUan merced a unas leyes fijas y en unos
desarrollos predecibles donde el referente son unas esencias subyacentes.

Su version de la naturaleza como un todo organico incluye, por supuesto, la
experiencia, en términos de interaccion y crecimiento donde priman las relaciones y
éstas son las que determinan la experiencia misma®%; conviene indagar en qué forma
se relaciona la experiencia con la naturaleza y especialmente con la temporalidad,
porgue en el tratamiento que Dewey hace de la experiencia, la temporalidad aparece
como un elemento definitorio y fundamental; definitorio del proceso de lo real como
creatividad, y fundamental porgue sin ésta noes posible el cambio.

Su importancia reside en que al plantearse la experiencia como una
interaccion organica, dicha interaccion tiene un carécter mudable. Esta condicion de
mutabilidad constante altera los elementos implicados en la relacidn; alteracion gue
acaece en el tiempo.

Este tema estd trabajado de marera magistral en su texto Time and
Individuality, donde Dewey muestra dos cosas: la primera, que la naturaleza es
creativa, y la segunda, que dicha creatividad permite la emergencia de rasgos
nueves; para ello establece una conexion intrinseca entre tiempo e individualidad

mediante la explicacion de la relacion entre las situaciones experienciales y las

3 Por ejemplo: el color verde no esta definido por la ‘verdeidad’, sino por la ausencia de los demas
colores y por surelacién con laluzy con el ojo humano.
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respuestas del individuo (LW 14:98-114); asi mismo, plantea el sentido transitorio y
fugaz de la experiencia individual®® para mostrar como en este proceso emergen
rasgos de orden superior que para €l son: la cualidad y la creatividad, rasgos sobre
los cuales va a estar fundada toda su propuesta estetica.

Devey afirma la importancia de la individualidad® en este proceso y
reconoce que el surgimiento de los rasgos de orden superior s solo posible gracias a
la existencia de individuos singulares™. Ahora bien, antes se dijo que para Devey la
experiencia no es un estado mental que ocurra “dentro del individuo™® (LW 1:28),

es decir, que la experiencia no es estrictamente individual; sin embargo, en este

2 En este articulo Dewey hace referencia directamente a la experiencia como un asunto de los
individuos y no de grupos sociales. La caracteristica fundamental de este tipo de experiencia es la de
ser Unicay genuina.

8 La relacion entre individuo y temporalidad es anunciada como una relacion fundamental donde el
individuo humano es una historia, una continuidad constituida de pasado y presente, con una
posibilidad prospectiva y, ese acontecer continuo se constata en su forma fisica, en la huella singular
de la corporeidad deviniendo. Por eso “la individualidad humana sélo puede entenderse en términos
de tiempo como su realidad fundamental [donde]. . Ja temporalidad es la pura esencia del individuo
humano” (LW 14: 107 y 102).

Por atro lado la individualidad no es algo dado “ready-made”, sino un poder a ser desarrollado, un
gjercicio a ser practicado, poraue no se es individuo a priori (como si se es parte de una comunidad).
La individualidad se consigue con la préctica deliberada e intencionada. Al respecto, es preciso
citarlo, porque su enfoque es muy sugerente, dice: “la libertad de pensamiento y expresion no son
meros derechos a ser exigidos. Tienen sus raices profundas en el despliegue de la existencia de los
individuos en el tiempo. Negarlos o abjurar de ellos es abdicar de la individualidad y un rechazo del
tiempo como oportunidad” (LW 14:113).

% Es evidente que en este punto Dewey recurre al modelo evolucionista de Darwin segin el cual la
aparicion de rasgos nuevos juega un papel primordial en la naturaleza en la adaptacion de los
Organismos Vivos a su entorno. En este proceso, los organismos se hallan determinados por la
herencia a responder de una cierta forma ante ciertos estimulos; sin embargo, estas determinaciones
no son cerradas ni fijas; existe la posibilidad de responder de maneras nueves  dicha disposicion esta
presente en todos los seres vivos. Cuando ocurre en los organismos VIVOS SOn rasgos emergentes,
cuando ocurre en el organismo humano, son rasgos creativos.

%« . [Wiithin the individual ” (LW 1:28).



aparte se exalta la individualidad. ¢En qué sentido es la individualidad un recurso

valioso cuando ya se ha revaluado su importancia?

2.3.2. El sentido de laindividualidad genuina y la emergencia ce la creatividad

En The Individual and the World, sobre la individualidad, Dewey afirma gue
la modernidad suele identificar al individuo con “una conciencia psiquica privada™®
que accede al verdadero conocimiento™ (MW 9:303); enfoque que califica como una
‘perversion’, por cuanto supone la existencia de un mundo interior conformado por
estados y procesos conscientes y totalmente independiente del mundo ‘exterior’,
cognascible en mayor grado que la misma naturaleza y la sociedad (MW 9:302); en
consecuencia, ““el individualismo practico. . . se tradujo en subjetivismo filosofico™®
(MW9:302).

Dewey insiste en que hay una estrecha relacion de continuidad entre
naturaleza, sociedad e individuo porque, para que un individuo exista con sus
peculiaridades y formes singulares, es necesario que exista “un medio de
significados y valores aceptados™® (MW 9:300) que se heredan. Dewey recoge la

idea de reformadores como Montaigne y Locke, quienes consideran que las creencias

...[A] private psychic consciousness’( MW 9:303).
3 General mente, para Dewey todo aguello que pasa por ‘conocimiento’ son sélo las opiniones
acumuladas cel pasado muchas veces absurdas y la mayoria de las veces no entendidas cuando “se
aceptan como autoridad”” (MW 9:303).

...[PJractical individualism (..,) was trmslated into philosophic subjectivism” (MW 9:302).

...[A] means of acceptedvalues and meanings” (MW 9:300).
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heredadas del pasado solo se convierten en conocimiento cuando son probadas por la
propia experiencia; afirma al respecto que los seres humanos deben observar por si
mismos, formar sus propias teorias y probarlas personalmente (MW 9:303). Dewey
indica, ademés, que en ese “‘comercio” social a través de “‘compartir las actividades
revestidas de creencias [el individuo] adquiere una mente propia™® (MW 9: 304);
donde ‘mente propia’ significa pensar a partir de procesos operativos
desencadenados por situaciones concretas, cuya cualidad es la investigacion y la
bisqueda, y no se la entiende como una entidad separada que “posec”
conocimientes.

Es importante también aclarar que para Dewey, en Individualism Old and
New;, individualidad no significa egoismo (LW 5:45-123). Este Gltimo se planteaba
desde el individualismo, el cual ofrecia la posibilidad de desarrollar la iniciativa del
individuo a traves del estimulo de actividades que potenciaban el éxito en los
negocios en aras de un beneficio persoral (LW 5:85). Por el contrario, la
individualidad se presenta como la posibilidad de ser duefio de si mismo mediante el
gjercicio del “autocontrol estable y efectivo™ (LW 5:74), donde exista armonia
entre las situaciones experienciales presentes y los individucs, de manera que las

costumbres y la tradicidn no ejerzan demesiada presion, para gue se puedan expresar

B Uhn))ugh sharing in the activities, embodying beliefs...gradually acquires a midn of his own™
MW 9:304).
“.../Sftable and effective self-control ” (LW 5:74).



las energias creativas* latentes en cada individuo. En otras palabras, que el
individuo pueda desplegar la mente con su propio patron (LW 5:75) y esos hallazgos
puedan traducirse en acciones que conduzcan al mejoramiento de la situacion
presente, lo cual implica un suerte de aceptacion de la situacion (LW 5:76); v, asi, se
libera la imaginacion® para crear nuevas posibilidades hacia el futuro, tomando
acciones presentes gue puedan dar respuesta a situaciones de manera novedosa. Un
ejemplo™ que puede ilustrar estas afirmaciones es una historia que ocurre en 1609
(Holton, 1992, 36-41): Hay dos hombres, uno era un matemético londinense llamado
Thomas Hariat y el dro era Galileo Galilei, profesor de matematicas. Ambos
miraban la luna con el recientemente inventado telescopio y ambos dejaron
anotaciones de “lo que persaban que veian”. Ambos sabian —operaban en un

contexto de creencias y conocimientos— que desde Aristdteles se corsideraba a la

“ a creatividad para Dewey es un rasgo esencial de toda la naturaleza que da cuenta de la aparicion
de rasgos nuevos en todos los sistemes naturales. En el caso bioldgico, mediante la peculiaridad de
variaciones presente en cada organismo, se manifiesta la adaptacion eficaz de todas las especies a su
entorno inmediato en virtud de la emergencia de nuevos modos de orden y nuevos rasges. En el
hombre, su potencial de variabilidad esta dado por el pensamiento que constituye su peculiaridad.
S El tema de la imaginacion se examinara ampliamente en el segundo y tercer capitulos Se aclarara
por ahora que, para Dewey, la imeginacion (MW 14: 133-136) constituye un recurso proyectivo y
anticipatorio que permite al que imagina crear y “ensayar’” caminos Viables y consecuencias posibles
resultantes de una accion en el futuro; sin embargo, solo es imaginacion genuina aguella que parte de
los acontecimientos concretos presentes de los cuales derivaria la accion concreta (Cfr. LW 5:112),
porque de lo contrario se correria el riesgo de “redundar en las eternas verdades y abstracciones de
aplicacion universal” (LW 5:112) presentes en toda tradicion, de suerte que ocurre un desfase en la
proyeccion imeginativa, pues no se parte de lo actual, sino de creencias heredadas. Al respecto,
comenta que ‘una de las dificultades para comprender el presente y aprehender sus
posibilidades humanas es la pervivencia de estereotipos (...) que se formaron en culturas del pasado y
de otros paises” (LW 5:112). La imaginacion genuina, por tanto, emerge de lo concreto presente y
constituye una funcion potenciadora de laaccion genuina, por eso podemos afirmar que la creatividad
y la imaginacion estan estrechamente ligadas, porgue es a partir de las condiciones de ésta Ultima
como e define el surgimiento de lo nuevo.
“ Anéodota tomada de Holton, Gerald, “La imaginacion en la ciencia” en Preta, Lorena, comp.
Imégenes y metaforas de la ciencia. Madrid, Alianza, 1993, pp. 29-57.




luna “una esfera perfectamente lisa y uniforme, simbolo del universo incorruptible
allende la Tiemra”. El primer problema con el que se enfrentaban era que la
observacion con telescopio arrojaba un objeto con areas mas oscuras que atras, 1o
que contradecia el presupuesto de uniformidad de la superficie; para sulbsanar este
inconveniente “se inventaron teorias ad hoc necesarias para hacer frente a estos
problemas” y mantener el sistema de creencias vigente. Hariot, por gjemplo, en sus
anotaciones, deja ver que sus observaciones son correctas, pero que “las teorias de su
época sobre la perfeccion de la luna le dificultan la tarea de entender lo que ve” —un
claro ejemplo de lo que Dewey en (MW 2:271-291) llama el peso de la tradiciény la
costumbre, que impide el surgimiento de la independencia de enfoques— Por su
parte, Galileo esta enfrentado con la misma observacion, nota lo obvio y penetra en
lo sutil, y logra interpretar como irregularidades de la superficie esas manchas
observadas y escribe que la superficie de la luna, en contra de la concepcion
filosdfica de la época “no es lisa, uniforme y exactamente esférica. . ., sino irregular,
tosca y llena de cavidades y prominencias similar a la faz de la tierra, ataviada de
cadenas montanosas y valles profundos”. Este nuevo rumbo que adopta Galileo
amplia el marco de referencia aceptado hasta el momento, colapsando la “vieja
concepceion aristotelica” y lo mas importante, al ver las cosas de un modo distinto a
lo que todos ven, transform6 de una vez y para siempre “lo que la gente veia” y veria
de alli en adelante.
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Por otra parte, en su articulo Individuality and Experience, sobre la
individualidad, Dewey establece que existe una estrecha relacion entre la tradicion
—aclarando gue por tradicion hay que entender lo social en una serie de “‘costumbres
y métodos” empleados par miembros del grupo social— Y la individualidad, que
consiste en una posibilidad de crecimiento “‘en poder y libertad” — nociones estas
que implican un despliegue de disposiciones (LW 2:55-61). Para que dicha
individualidad sea pasible, debe existir un elemento adicional ala mera disposiciony
la interaccion situacional. Debe haber una suerte de intencion impetuosa deliberada
generada por una necesidad o un estimulo, incitada por las situaciones experienciales
que la propician. Esta intencion tiene como rasgo esencial el “interés” del individuo.
Es decir, para que in individuo haga suyos unos métodos, una informacion y unas
costumbres se requiere algo més que mera repeticion o simple transmision. Tiene
que haber un deseo que provenga de su interés para que eso se “integre a sus propios
poderes™® (LW 2:57). De no ocurrir esto, el individuo no surge como tal, pues su
accion se queda en el orden de “lo mecénico (.. ) desprovista de significacion™®
(LW2:57), la cual es obligado a realizar.

Dewey considera que para que un individuo emerja en toda su potencialidad
debe haber suficiente flexibilidad y equilibrio en la relacion entre tradicion y
novedad, donde aquélla no se convierta en autoridad final e impida el surgimiento de

esta Ultima, suprimiendo la integridad y reprimiendo la libertad (LW 2:58) para que

&« [Mntegrate with his ownpowers” (LW 2:57).
%« . [MJechanical and.. meaningless” (LW 2:57).

101



los individuos se desplieguen. Debe haber equilibrio y no supresion total de la
tradicion, pues ésta provee el contexto que servira de estimulo para desarrollar la
individualidad, poraue el individuo no aparece por “‘generacion espontanea’™’ (LW
2:59), sino gue necesita de un medioen el cual bratar y desarrallarse.

Ahora bien, como se explico al comienzo del capitulo, la individualidad no es
un asunto de subjetividad ni intimidad privada, pues es resultado de un proceso ajeno
al individuo que provee el contexta® de significacion™ como “sistema de creencias,
deseos y propdsitcs que se ariginan en la accidn reciproca entre las aptitudes
biologicas y el medio social”™® (MW 14: prefacio), a fin de que los individuos sean

aptos en un mundo heredado. Este sisterma se hereda a través de los habitos.>! En ese

47« [S]pontaneous germination” (LW 2:59).
“8 El contexto en Dewey es entendido como Un conjurto de significaciones que operan previamente a
la percepcidn, como se habia dicho en la primera parte de este capitulo cuando se menciono el articulo
sobre el arco reflgjo. El contexto es también un resultado del uso, como se evidencia en MW 6:278,
donde gjemplifica la idea del contexto asi: “‘cuando los nifios estén aprendiendo a utilizar el lenguaje,
el contexto esta compuesto de objetos y actos (....) poco a poco otras palabras que originariamente
adguieren significado por el uso de un contexto de acciones manifiestas, se vuelven capaces de
proporcionar por si mismes el contexto, de tal modo gue la mente puede prescindir del contexto de
oosas Y actos [lo cual evidencia que una persona ha logrado avanzar intelectualmente al pasar de lo
meramente concreto a un contexto mas abstracto. En este punto] puede pensar uniendo signos
verbales y cosas no presentes a los sentidos (. ..) Cuando comprende combinaciones semejantes (.. .)
esta en posesion de un nuevo recurso que amplia indefinidamente su experiencia personal”.
“ Bl contexto de significacion méas esencial segiin Dewey es el lenguaje, cuya naturaleza es la de ser
creado y recreado en comunidad, el cual constituye una funcion natural de la asociacion humana que
permite dar sentido a cosas y acontecimientos y “presupone un grupo organizado al que pertenecen
[los humanos] y del que han adquirido sus habitos verbales” (LW 1:145). Es el contexto, por
excelencia, donde el significado tiene lugar; luego la significacion no es privada ni subjetiva, ocurre
%iante un sistema de simbolos aprendidos por el individuo y convertidos en propios mediante el
abito.
0« [S]ystem of beliefs, desires and purposes which are formed in the interaction of biological
a}otitud&s with a social environment ” (MW 14, preface).
S Los habitos constituyen formes de conducta tanto fisica como cognitiva concebidas como
capacidades e inclinaciones particulares a ciertos estimulos, o aversiones a otros, y su esencia es “una
predisposicion adquirida hacia formas 0 modos de reaccion y no hacia actos en particular, a menos
% en condiciones especiales, éstos sean la expresion de una forma de comportamiento” (MW 14:
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sentido la individualidad es un resultado; sin embargo, lo que Dewey denomina el
sentido “‘genuino” de individvalidad, constituye ese espacio de libertad donde el
pensamiento —aue constituye el rasgo de variabilidad esencial que ha dado origen a
la especie humana— se hace presente en su singularidad, camo funcion creadora y
organizadora, origen de nuevas posibilidades a partir de una situacion
indeterminada.® Ahora bien, estas situaciones indeterminadas son las que ponen a
operar el pensamiento, pues cuando se esta satisfecho, no es necesario pensar y lo
que se sale se convierte en un asunto rutinario. La creatividad en la resolucion ce lo
indeterminado requiere pensamiento, pero esta creatividad original no ocurre de
modo azaroso, sino deliberado, a voluntad del individuo.

De otro lado, al comierzo del capitulo se menciono que la experiencia no era
“una experiencia de particularidades’, sin embargo, en este aparte se estd

ponderando la individualidad particular como el origen de rasgos esenciales de la

% |_as situaciones indeterminadas son las que constituyen la fuente de las respuestas del individuo y su
caracteristica es la de ser probleméticas, es decir, confusas, no resueltas, son fuente, porgue impulsan
a poner en equilibrio y a aclarar la indeterminacion. Es importante mencionar que lo problemético de
las situaciones y su indeterminacion constituyen la esencia de la lGgica de la investigacion en Dewey
y que desarrollaen su Logic: The Theory of Inquiry en (LW 12).

Cabe anctar que es esta situacion problemética e incierta la que origina toda investigacion (inquiry) y
opera como fuente de toda experiencia significativa que impulsa al pensamiento a encontrar
respuestas, como lo afirma Dewey en How We Think: “La naturaleza del problema determina la
finalidad del pensamiento y la finalidad controla el proceso de pensar” (LW 8: 123).

En este punto se hace evidente que para Dewey pensar no es una actividad espontanea cue se
produzca “sobre principios generales”, ni desde facultades internas, sino un acontecimiento provocado
mediante el que se organizan y concretan las respuestas o soluciones pasibles a los problemas en
cuestion. El verdadero pensamiento para Dewey, incorpora elementos de suspenso e incertidumbre al
proceso, por eso afirma que “el auténtico ser pensante es aquel que mantiene y prolonga el estado de
Incertidumbre que constituye el estimulo para la investigacion” (LW 8: 124).

La funcion del pensamiento, por lo tanto, es la de establecer si se responde de acuerdo con el hébito o
si es preciso crear deliberadamente camines alternos a éste, presentando diferentes posibilidades para
definir el camino a seguir, “resultados probables y anticipaciones del futuro” (MW 6:33).
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experiencia. Corresponde entonces explicar que, cuando Dewey afirma gue la
experiencia no es experiencia de particularicades se refiere a particularidades
atomizadas merced al método analitico cuya finalidad consiste en reducir el mundo a
éstas. Sin embargo, para él la experiencia individualizada, como se vera en este
aparte, juega un papel fundamental en los cambios de niveles de complejidad.

En consecuencia, este articulo juega un papel dedisivo, pues alli Dewey
formula directamente que “la individualidad es la fuente de todo lo impredecible en
el mundo™® (LW 14:111); porque el individuo es el tnico capaz de responder a las
circunstancias especificas de manera genuina,”* mediante elementos antes no
existertes, 0 de maneras antes no contemplacas. Estas respuestas no son causales,
porgue no pueden predecirse desde el pasado de los individuos, desde la rutina o la
costumbre, ni tampoco desde las situaciones mismas que constituyen por asi decirlo,
“las condiciones iniciales” de una interaccion; son mas bien respuestas casuales
inscritas dentro de un orden que admite el azar y la incertidumbre. Este rasgo es
Unico, precisarmente porque es impredecible.

Es importante advertir, también, que en este articulo Dewey descarta el
tiempo desde la aproximacion de las ciencias fisicas; primero, porque segin él, este
ha sido solamente una medida de movimiento en el espacio y, esa nocion de tiempo

fisico no se aplica a 1o humano, porque “lo que es verdad para el individuo humano

% “Individuality is the source of whatever is unpredictable in the world” (LW 14:111).
> Genuino es entendido por Devey como un elemento del cual no hay precedentes, es lo novedoso
propiamente.
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no parece ser verdad para los individuos fisicos™™ (LW 14:103). En segundo lugar,
porque la ciencia considera a los objetos como “‘espacio-temporalmente
homogéneos™ (LW 2:63); y ello permite inferir dos cosas, a saber: que son objetos
sin historia, que son objetos que nunca comienzan, ni acaban y que son eterncs en el
sentido de que persisten a través del tiempo. Pero, ademés establece que no es daro
como en la ciencia a partir de objetos eternos puede surgir el tiempo y cdmo de
objetos homogéneos puede surgir lo cualitativamente heterogéneo. Estas son
preguntas interesantes que Dewey no resuelve directamente, porgue ese tiempo no es
el tiempo que le interesa abordar.

Ahora, de acuerdo con lo anterior, ¢como aborda Dewey la temporalidad?

En el articulo en mencion Dewey comienza, como es su castumbre, haciendo
un recorrido histérico muy breve, afirmando que este enfoque no s su propasito,
pero que precisa de él paramostrar la existencia temporal como problema.

En el contexto situacional, la trarsitoriedad y el cambio son los rasgos
esenciales donde priman la contingencia y el azar; incluso en esos eventcs 0
existencias que parecen eterncs, la transitoriedad se manifiesta de modo muy lento;

jpor €S0 Son aparentemente eterncs.

% [Uhaz) what is true of the human individual does not seem to be true of physical individuals
LW 14:103).
&3 “...[S]patio-temporally homogeneous” (LW 2:63).
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Al destacar la naturaleza contingente del mundo, establece que el origen de
dicha contingencia son los individuos en cuyas existencias el devenir tiene lugar,
pues no hay un devenir en abstracto, sino relacionado con algo.

Esta foma de ser de las existencias individuales origina a su vez
incertidumbre, puesto que propician “cambios sobre los que no se tiene control” (LW
14:98). Dewey considera que ésta ha sido la razdn por la cual las ciencias fisicas se
han ocupado més bien de objetos que estan por fuera de este proceso temporal de
nacimiento y deterioro, donde el tiempo se entiende como un concepto tedrico y ha
de alcanzarse gracias a una fe pura (LW 1:99).

Pondera alli Dewey el trabajo filosofico de James, Bergson y Whitehead
quienes, cada uno con sus intereses particulares, prestan atencion al cambio como
problema filosdfico, el cual reside esencialmente en la individualidad. Sostiene
ademés gue la posibilidad de este giro acontece en un modelo filoséfico donde no
sdlo se incluyan, sino gue constituyan el objeto mismo de estudio, atributos camo la
pluralidad, la diversidad, la multiplicidad, las cuales aparecen sdlo gracias a las
individualidades. Esto quiere decir que los cambics Yy la heterogeneidad no se
evidencian en especies completas, sino en entidades individuales.

Precisamente, porque a Dewey le interesa en primer lugar, mostrar el cambio
como un salto de orden cualitativo, ademéas de formular la emergencia de cualidades

no fisicas a partir de situaciones fisicas concretas, y de evidenciar “la emergencia de
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lo genuinamente nuevo™’ (LW 14:101), hace un rodeo para preguntarse por la
naturaleza de dichos cambios Yy sugerir dos posibilidades: o que los cambios sean
meras redistribuciones espaciales externas, 0 sean “redisposiciones en el espacio
previamente existentes [0] genuinos cambios cualitativos™® (LW 14:108).

La respuesta empieza a desplegarse al plantear que, opuestas a la certeza y la
seguridad presentes en el pensamiento abstracto, la singularidad y la incertidumbre
solo son posibles gracias a la existencia de individuos concretos™, cuya peculiaridad
es la de ser eventos temporales (LW 14:107); y constituyen, por asi decirlo, la fuente
de la aparicion de rasgos nuevos en la naturaleza, precisamente porgue no es posible
predecir el comportamiento que manifieste cada individuo frente ciertas
circunstancias singulares.

Sobreviene a los individuos una potendialidad® que constituye una categoria

particular de la existencia y se despliega como “‘un asunto de un rango indefinido de

"...[EJmergence of the genuinely new’ "(LW14:102).

%« [Rlearrangements in space of what previowsly existed or are they genuine qualitative
changes (AW 14:108).

La cursiva es mia.

® En este articulo, Dewey rebate la idea de que la potencialidad sea “el despliegue de aquello que
estaba alli previamente. .. conectada con un fin fijo que el individuo actualiza por su propia esencia”
(LW 14:109). Dewey se separa de esta formulacion sobre la potencialidad en virtud de las siguientes
razones. Primero, porque le interesa mostrar la naturaleza incierta de las transformaciones que
acontecen a los individuos, que dependen de elementos tan azarosos como las relaciones
circunstanciales entre los individuos y otros objetos, cuya funcion es la de activar o no ciertas
disposiciones que emergen de las interacciones; y, segundo, porgue en el modelo aristotélico la
potencialidad es fija, su devenir es causal y depende de un impetu intrinseco; con esto se afirma que
un individuo por su propia naturaleza contiene una potencia que constituye su principio de operacion
y, aunque Aristdteles deja el espacio abierto para que existan circunstancias intervinientes que
Impidan dicho desarrollo, en caso de darse, este despliegue es predecible, porque de antemano se
oconoce su resultado final, que reside en el individuo. Cabe anotar que todas las tesis holisticas que
resultan de este planteamiento deweyano implican toda una reformulacion biologista de la naturaleza,
lacosmologiay la lagica.
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interacciones™® (LW 14:110), la cual se despliega, no desde dentro del individuo,
sino mas bien, merced a la interaccion con otras existencias en un encuentro
esporadico Y fortuito, del cual emana como resultado dindmico y abierto; por lo
tanto, no es causa sino resultante; esta resultante constituye el elemento azaroso, lo
indeterminado, la pura contingencia imprewvisible, originados por la interaccion. Este
ignorar el desenvalvimiento de una situacion da lugar a lo novedoso entendido como
un acontecimiento.®

En esta formulacion, Dewey fija su atencion en el puro acontecimiento que
resulta del encuentro de unas circunstancias que fungen como condiciones en una
interaccion directa con un individuo que puede responder de muchas formes, algunas
predecibles y otras impredecibles.

¢ De qué depende que se responda de una u otra forma?

8L« . JA] matter of an indefinite range of interactions”” (LW 14:110).

% En su ensayo Events and the Future, Dewey declara su aguiescencia con el enfoque whiteheadiano
sobre la nocidn de acontecimiento donde aquel formula el planteamiento de éste de la siguiente
manera: Hay muchos tipos de objetos cuyas cualidades caracteristicas necesitan un minimo de
duracion para desplegar sus propiedades” (LW 2:62); a partir de esta nocion, define Dewey
acontecimiento o evento como “una variacion cualitativa de partes con respecto al todo el cual
requiere duracion para desplegarse” (LW: 62). Esto indica que para que exista un evento debe cumplir
dos cosas, que tenga duraciony que involucre el cambio. Y, aclara que no es que los objetos existan a
través de un sustrato llamado tiempo, ni que éstos sean prevics a los eventos. Califica un objeto como
un evento donde el tiempo se sucede y constata a través de una serie de transiciones que tienen lugar
en él. Luego los objetos-eventos no son idénticos, sino heterogéneos en su cualidad provisional y
admiten lo que Dewey 1lama mas adelante una ““variacion cualitativa” en su darse (LW 2:65).

Las implicaciones de esta perspectiva, por ejemplo, tienen que ver con el principio de identidad, el
cual se redefine admitiendo la heterogeneidad cualitativa temporal en el mismo objeto, cualidad que
sufre transformaciones en virtud de las relaciones.

Este planteamiento sobre el acontecimiento tiene una especial relevancia en la filosofia
contemporanea, ya gue trae toda una connotacion ontoldgica en la que se replantea la inclusion de la
incertidumbre como rasgo fundamental de la realidad.
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Dewey extrapola esta dindmica al terreno de lo humano vy establece que si
bien las crcunstancias o situaciones conforman de algun modo a un individuo, no lo
determinan en su totalidad. Estas condiciones acttian de modos diferentes sobre cada
individuo y a la vez provocan respuestas Yy soluciones diversas; estas respuestas son
distintas pues, como se ha dicho, cada individuo tiene un espacio de libertad donde el
pensamiento puede definir si opta por una solucion habitual o por la bisqueda de
nuevas posibilidades. El pensamiento es el que define la respuesta una vez se da el
sentido, se analiza e interpreta una situacion, lo cual significa que la respuesta tiene
el carécter de ser integrada y organizada; ello origina realmente el surgimiento de lo
singular e inimitable en los individuos; en esta forma, para Dewey hay una relacion
estrecha entre el interés activado par ““las ocasiones [que] son oportunidades para
convertir las situaciones en una historia tnica™® (LW 14:111). Unico significa una
forma deliberada e intencional de resolver situaciones que incluye elementcs sin
precedentes y nuevas formas de responder a situaciones; en otras palabras, 1o nuevo
es ese rasgo creativo como potencialidad en todos los individuos %

Para Dewey, el origen de que una respuesta 0 solucion sea genuina reside,
como afirma en (LW 14:112), en la naturaleza tnica y singular de los individuos, por

tener la potencialidad de desplegar nuevas formes de resolver la existencia; lo que

8 “An S)ccasion is an opportunity...to render it as a constituent o fan ongoing unique history” (LW
14: 111).

% En este punto vale la pena explicar que segtn Dewey los individuos humancs pueden elegir actuar
autométicamente de acuerdo con ciertas rutines hasta parecerse a mecanismos (Cfr. LW 14:112).
Actuar de acuerdo con rutines significa expresarse de maneras previsibles en virtud de las condiciones
y respuestas del pasado. Pero el individuo también puede deliberadamente producir una respuesta
novedosa, genuina. Estos rasgos nuevos estan presentes y constituyen la naturaleza de la naturaleza
(Cfr. LW 14:111).
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hace Unicos a los individuos es su falta de referente en un contexto familiar conocido
0 del cual se tenga naticia en el pasado en el cual no existe ni puede buscarse su
Semejarnza.

Este rasgo creativo potencial capacita a los seres humanos para ser forjadores
de cambios —por eso le da tanta importancia a la educacion como la que posibilita
esos espacios. En otras palabras, todo individuo se hace individuo, solo cuando
gjerce deliberada y sisteméticamente el potencial de expresion de su propia
individualidad en todas las situaciones que se le presentan. Este es el verdadero
sentido de la experiencia para Dewey: un intercambio organico entre el entorno
fisico y el individuo humano donde ha habido “luchay conflicto™® (LW 10:47) y se
ha resuelto y realizado (fullfilled) una situacion de una manera fluida, donde su
consumacion implica la revelacion “disclosure” de respuestas sin precedentes y
conlleva la inclusion de elementos nuevos en un contexto significativo, a lo que
Dewey denomina “closure™; es decir, cuando la experiencia ya no requiere mas
aclaraciones ni resoluciones. La experiencia entonces se completa. Eso no significa
que al estar completa, la experiencia no aparezca nuevamente. Como la formula
Dewey, toda experiencia consumada es completa, pero también es susceptible de
estar abierta a nuevos desarrollcs.

Por dltimo, y como elemento fundamental de este aparte, este articulo

constituye un importante referente, porgue al mostrar el origen del surgimiento de los

&« .. [SJtruggle and conflict” (LWI10:47).
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rasgos nuevos en la naturaleza, presenta el surgimiento del arte como rasgo
emergente y secularizado de la relacion experimental con el entorno fisico y como
resultado del quehacer deliberado de los individuos. Es emergente, porque su
potencialidad reside en la interaccion entre entorno e individuo,y es secularizado
porque, al considerar el arte como “ la revelacion de la individualidad® (LW
14:113), definida como fuente de todo aguello genuinamente nuevo, sugiere gue todo
individuo tiene la potencia de desarrollar este rasgo mediante respuestas sin
precedentes a las condiciones existentes. Con esto se establece que el arte es la
expresion auténtica de cualquiera y todas las individualidades que entienden su
potencialidad y la revelan deliberada y corscientemente. En este sentido, la
individualidad es la fuente del arte y de todo desarrollo creativo a medida que ésta se
va desplegando en el tiempo. Con esta aproximacion se redefiren los enfogques
tradicionales sobre el arte segin los cuales todo arte es una expresion gue linda con
“lo sublime” o “lo bello”, manifiesto en una obra material como la literatura, una
pintura o ura escultura.

Estas redefiniciones y nuevas perspectivas respecto del arte se examinaran en
el siguiente capitulo, que tendra por objeto profundizar en la intersidad de la
experiencia, cuyo caracter cualitativo se definira a fin de llevar a cabo la tarea

propuesta de mostrar la relacion entre tearia y practica.

% < .. [M]anifestation of individuality” (LW 14:113).

111



En conclusion, la experiencia es una nocion reconstruida gue, desestimando
el enfoque empirista, es abordada por Dewey desde la perspectiva del movimiento y
el cambio, a fin de examinar el sentido de la experiencia de la vida ordinaria donde la
corporalidad y la naturaleza organica del mundo interactUian; y donde vivir significa
entrar en contacto fisico directo con el mundo concreto, de manera que en las
situaciones temporales emerja el rasgo individual por excelencia en el universo, a
saber: la creatividad, que constituye el mativo y la causa de las transformaciones en
la naturaleza y cel surgimiento de rasgos nuevos desde los cuales se evidencia la

naturaleza cambiante y en constante transformacion del universo.
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CaAPITULO 3
EL LUGAR DE ‘LOESTETICO’ EN LA EXPERIENCIA:
El despliegue del principio de continuidad y su relacion con la

cualidad estética

3.1 Aproximacion a o estético’ en Dewey

La propuesta de John Dewey obedece a la necesidad de considerar el aspecto
estetico dentro de su teoria de la experiencia y no de plantear una teoria estética en si
misma. El texto que trabgja este tema, Art as Experience (LW 10) “primariamente
tiene gue ver con la experiencia como estética y, secundariamente, con elermentos
propios de discusiones que tienen que ver con estética-expresion, emocion,
[imaginacionl,. . etc.” (Zeltner, 1975, 3). Con todo, ello no impide que Dewey si
plantee algunas criticas al ya bien consolidado terreno de la estética, como por
ejemplo al tratamiento que ésta hace de “los objetos de arte y [de] lo que es el arte”
(Whitehouse, 1978, 152), en los primeros capitulos del texto.

El mismo Dewey afirma en su texto Experience, Knowledge and Value, que
lo estético en su filosofia tiene relacion con su propio concepto de experiencia y no

con el establecido concepto de experiencia estética (LW 14:3-90), pues —cortinta
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en Art as Experience— (LW 10) para é las filosofias estéticas son muches y
diversas, y caen en diferentes tipos. Es mas, corsidera que cuando la teoria es
contrastada con la experiencia es cuando muestra su mayor debilidad, pues parece
que la teoria estuviera hecha de ideas preconcebidas que se imponen a la experiencia;
por ello, Dewey pretende mastrar que la experiencia es causa y arigen de la teoria,
incluida la estética, sdlo si se le permite desplegarse entoda su magnitud.

Hay comentaristas que han comprendido a cabalidad la fundamental
conexion entre el sistema filosofico de Dewey en general v la estética presentada en
Art as Experience. Tal es el caso de Charles Gauss, quien considera que este texto
constituye “la llave maestra que abre las puertas que comunican las diferentes partes
de su sistema” (Gauss, 1960, 127) ,y Thomas Alexander, quien a través de su nmuy
exhaustiva y completa exposicion de la Metafisica de la experiencia en Dewey,
considera que el texto campleta un sistema vasto en el cual el aspecto estético
constituye un rasgo emergente de la continuidad entre la vida diaria y el arte, puesto
que “el arte surge de la vida diaria y se halla arraigado en las dimensiores vitales de
la cultura” (Alexander, 1998, 6); y pese a que muestra que lo estético no es exclusivo
de los objetos de arte —al afirmar que, cuando Dewey habla de experiencia estética,
esta ponderando aguellas experiencias que obligan a centrar la atencion y a estimular
la experiencia infundiéndole ““vida”— su andlisis sobre este particular es bastante

SOImero.
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De hecho, el interés de Dewey “no es [el de] producir una teoria general del
arte” (Ryan, 1995, 153), sino enfocarse en el ‘valor’ de las acciones con una
dimension cualitativa que ayuden a que la vida tenga sentido; de marera que el arte
bien puede salir de los musecs y de las colecciones privadas para hacer parte de la
vida diaria, pues “lo ‘estético’ (... y lo ‘artistico’ existen en la vida diaria” (Ryan,
Ibid., 256).

Este tipo de experiencias pueden evidenciarse en el modo como ocurren en
espacios ordinarios; por ejemplo: en la gracia manifiesta por una mujer que atiende
y cuida, a sus plantas o0 a un hijo (LW 10:11) o, tal vez en la forma como “el
mecanico inteligente [estd] envuelto en su trabgjo interesado en hacerlo bien y
encuentra satisfaccion en su trabajo manual, preocupado por sus materiales y
herramientas, esta artisticamente comprometido™ (LW 10:11). No es que Dewey
esteé insinuando gue los objetos de arte no formen parte de estas categorizaciones,
pero por ser éstos los emblemas mas evidentes, intenta abordar acontecimientos no
tan evidentes para quienes estan acostumbrados a estudiar el tema de la estética.

Hay en ese sentido comentaristas como Richard Shusterman, quien entiende
lo estético en Dewey como un intento por dar nuevas interpretaciones del arte a fin
de que “‘se realce surol en el mundo [en el que] el fin Gltimo no es el conocimiento,
sino la experiencia mejorada” (Shusterman, 1992, viil) y, por supuesto, ha
interpretado la propuesta de Dewey tratando de barrar la tan tradicional division

L “The intelligent mechanic engaged in his job, interested in doing well and finding satisfaction in his
handiwork, caring for his materials and tools with gerine affection, is artistically engaged”
(LW10:11).
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entre bellas artes y artes populares poniéndolas en el mismo nivel. Esta propuesta le
permite involucrar objetos y expresiones populares como la artesania, que no se han
tenido en cuenta como arte en virtud de su fundionalidad u origen y darles un nuevo
tratamiento.

Puede considerarse que este enfoque distrae la atencion sobre la teoria de la
experiencia con cualidad estética, y termina haciendo pensar que la propuesta de
Dewey consiste en replantear la “‘experiencia estética’, cuando en realidad lo que ¢l
hace es considerar todo tipo de experiencia con cualidad estetica.

De otro lado, la lectura que de la estética deweyana hacen comentaristas
como Ducasse, quien desatiende el verdadero objetivo de su autor cuando de manera
maniqueista —eomo quiere insinuar en el capitulo 6 de su libro The Philosophy of
Art— hace un eshozo de la concepcion de la naturaleza del arte en Dewey, como
alguien que quiere subestimar las “bellas artes”, ponderando a su vez las artes
populares con el apelativo de “‘democraticas”, convirtiendo el arte en un quehacer
instrumental (Ducasse, 1929, 84-86); en realidad, 1o que hace Dewey es, segin Alan
Ryan, enfocarse en el aspecto cualitativo, estético, de la experiencia ordinaria y en
relacion con el instrumentalismo afirma: “Dewey crefa que las personas debian
pensar de modo distinto sobre las actividades que se realizan por propdsitos
instrumentales [y] la bisgueda de actividades que satisfagan y sean significativas
para la vida [en ese sentido, la pregunta gue intenta responder es] como y cuéndo el

mundo tiene sentido y valor para iluminar todo el resto de la vida” (Ryan, 251).
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De otro lado, Charles Gauss atiende a la propuesta estética de Dewey desde
Su vision —ortodoxa— de las artes y de la llamada “experiencia estética”, como si
sus formulaciones hicieran parte de un discurso que tradicionalmente ha acontecido
con sus reglas y afirmaciones relacionadas con los objetos de arte.

Dewey debe partir de esta interpretacion tradicional para ofrecer su
perspectiva sobre el tema, pero es bastante claro en Art as Experience (LW 10) en
que su enfoque va mas alla del “arte de museo” entendido tradicionalmente y de las
nociones modernas de experiencia estética, de modo que se ubica en la experiencia
ordinaria de la vida e indaga por los criterios que permiten sobre ésta decir que
posee cualidad estética.

Por ello, Dewey debe redefinir términos que tradicionalmente se restringen a
un dominio demarcado —tal es el caso de conceptos como “‘estética”, “arte”,
“experiencia estética”— para poder sacarlos de espacios restringidos y ofrecer
interpretaciones ampliadas de manera gue se conviertan en ideas operativas que
funcionen en terrenos distintos de la llamada “‘expresion artistica” o el “arte de
museo’”.

Es preciso recalcar que, aparte de la estrecha interpretacion que de la teoria
deweyana de la estética de la experiencia ofrece Ducasse —responsable en gran
medida de “la mala lectura que del pragmatismo se ha perpetuado por afios”
(Alexander, 1998, 18)— los demés comentaristas ofrecen un tratamiento acertado

del aspecto cualitativo de la experiencia, en cuanto que aquél le otorga su caracter
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como tal, asi como el reconocimiento de que el criterio estético de toda experiencia,
definido por ““gracia, proporcion, patrdn, estructura, armonia’ (Gauss, 1960, 129) —
a los que se agregaria, como indicara Dewey, creatividad—es coherente con toda la
filosofia emergentista de Dewey. Porque, lo distintivamente estético, esto es, la
cualidad, no es “algo que esté alli y que de repente descubrimos, [es algo que]
debemos al menos ayudar a crear” (Gauss, 1960, 129); algo en lo que debemos
participar inteligentemente en su surgimiento. Se trata de todo un proceso gue hace
posible el salto de un nivel de complejidad a otro.

Sin embargo, Gauss se desvia de la exposicion de Dewey para mostrar la
relacion existente entre la vision deweyana de lo estético y el arte. Irsiste en que
Dewey distingue entre arte “‘estético” y “otro arte” (Gauss, 1960, 30); pero si nos
atenemcs a las definiciones que de arte y estética ofrece Dewey, cualquier hacer
intencional, atento y cuidadoso, comienza el proceso de insuflar cualidad a la accion
y deviene estético.

Relacionar el enfogue deweyano con las bellas artes constituye una legitima
tarea, por cuanto ilumina desde otra perspectiva la interpretacion del fendmeno
artistico; sin embargo, es preciso aclarar que ninguno de los criticos mencionados
ofrece cuidadosas explicaciones acerca del interés deweyano de relacionar lo
estetico, el arte y la vida ordinaria, toda vez que para €l la pintura, la poesia, la
arquitectura no constituyen una clase especial de arte, sino quehaceres

paradigmaticos que manifiestan algunos rasgos particulares y que Dewey considera
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Se presentan en otras actividades de la vida. En ese sentido, Dewey entiende la
produccion artistica como un modelo general de praxis aplicable a otros modos de
experiencia, porgue la conducta esta gobernada por la inteligencia y ésta es
inherentemente “‘expresiva”’, de modo que toda accion inteligente esta ya expresando
algo. Entonces, desde esta perspectiva, las bellas artes son un ejemplo més de
experiencia de este tipo.

El enfoque de Dewey es un enfoque amplio e integral, aplicable a todas las
actividades del hombre que detenten el apelativo de una experiencia propia del
individuo y en relacidn con la comunidad humana, gue incluye “tanto a las artes
ttiles e industriales [camo] el gran arte de vivir democraticamente [porque] cuando
la inteligencia es exitosamente aplicada a los problemas sociales, entonces nuestra
vida social sera una aventura artistica con estructura estética, y la ciencia, el arte y la
practica se fundiran”(Gauss, 1960, 131).

Aungue la lectura de la obra de Dewey arroja claridad acerca de que su
objetivo fundamental, a la par de sus teorias de la experiencia, estética y religiosa, es
el de proponer su ideal demoacrético, el particular interés de mi trabajo es ubicar en la
experiencia las posibilidades y resoluciones que todo ser humano tiene como
individuo, sin profundizar en su teorias politica, social o ética camo tales. La
preocupacion central de esta investigacion consiste en mostrar la manera como el
individuo humano crea, transforma y embellece tanto su ser mismo, como su entorno

y sus acciones, de manera gue la relacion entre teoria y practica quede limpiamente
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explicitada. Dewey se concentra en rebasar esta dicotomia para poder llevar lo
estético —y, no menas, lo religioso—a la practica, mediante la reconstruccion de
conceptos gue impidan que estética y religion se puedan usar por fuera y como
ambitos excluyentes. Sin embargo, al final del capitulo tres, esta reflexion
involucrara una referencia a los aspectos politicos, para dejar en claro, entre dtras
cosas, que Dewey no es un pensador romantico.

Autores como Michael Simmons consideran que la tendencia a ubicar la
estética en el centro del pensamiento deweyano efectivamente deja de lado “la gran
narrativa palitica y social de Dewey [desplazando el centro hacia] una interpretacion
privada de los problemas de los hombres™ y dirige la atencion a la cualidad de la
estetica individual de la experiencia. Aun asi, en esta Tesis se hace explicta la
necesidad de dirigir la atencion hacia este aspecto de la individualidad porque,
aunque el individuo exista en virtud de su entorno, sus desecs, sus intenciones, sus
interpretaciones, su lenguaje son resultado de procescs heredados gjenos a €, y
constituyen la fuente de la cual bebe para poder hacer frente a su propia vida. La
importancia del individuo radica en el hecho de que de €l depende que existan esos
saltos cualitativos, causa de los cambics.

En otras palabras, en este capitulo se indaga acerca de cOmo es posible pasar
de un nivel a otro de complejidad y cuél es el papel que juega el individuo en ese

proceso continuo del cual emergen la belleza y la fe.

2 Simmons, Michael. “Certainty, Harmony and the Centering of Dewey’s Aesthetics”.documento en
linea disponible en http:/Awwv.ed.uiuc. edu.eps.PES yearbook/97_docs/simmons.html/ consultado el
20 Cctubre de 2008.
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Este enfoque amplio e integral de lo estético, el arte y la experiencia estética
se halla unificado por el principio de continuidad, el cual no es explicado ni
mostrado por ninguno de sus criticos, y mas bien se da por sentado.

En el presente capitulo se pretende mostrar como Dewey —oponiéndose a
enfoques que entienden el arte y lo estético camo provenientes de un ambito exdgeno
al mundo concreto— articula lo estético en un modelo organico que cumple con el
principio de continuidad, segun el cual existe una continuidad que se despliega en
ascendente complejidad a partir del entorno tanto biologico como social, y en
permanente interaccion con el hambre hasta culminar en la emergencia de la estética
y la religion como rasgos resultantes de esta compleja y enriquecida dinamica.

El principio de continuidad, como se verd més adelante, atraviesa toda la
experiencia humana —desde el orden bioldgico, hasta el orden de lo estético—
unificandola. Es, por asi decirlo, el hilo conductor que hace posible que de la
relacion organica entre organismo Yy entorno surjan rasgos de orden estético y
religioso.

Asimismo, el principio de continuidad se despliega en cada nivel hasta llegar
a originar rasgos cualitativos que determinan un nivel més profundo de la
experiencia; estos rasgos cualitativos operan como intensidades de caracter tanto
estetico comoreligioso. El despliegue del principio configura el modelo filosofico de

Dewey al interior del cual la estética y 1a religion no son “intrusa[s] desde fuera de la
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experiencia™® (LW 10:52), sino dos entre un sinn(mero de aspectos que emergen
naturalmente de ella.

En consecuencia, varias cuestiones que es preciso resolver salen al paso, a
saber: (1) Se debe examinar como ocurre el despliegue del principio de continuidad
para llegar a esas instancias ‘superiores’ de que habla Dewey; y, una vez resuelto
este primer interrogante, (2) habria que definir cuales son los niveles y qué sertido
tienen, para comprender la manera como se articulan y asi poder acceder a los
ambitos estético y religioso. (3) Se debe caracterizar con precision a que se refiere
Dewey cuando habla de cualidad y, més precisamente, de cualidad estética, a fin de
(4) examinar la manera como se relaciona lo estético con la experiencia. Por dltimo,
habiendo hecho este recorrido, y no perdiendo de vista el propésito inicial de este
trabajo, (5) se debe formular de qué manera Dewey deriva, a partir de lo estético, la
relacion entre lo tedrico y lo practico. Asi, es necesario indagar y mostrar que la
estética Deweyana no cae en el romanticismo, ni en “el idealismo, por cuanto su
propdsito no consiste en tratar de establecer formas de belleza a priori 0 un analisis
de la naturaleza del genio” (Spitzer, 1965, 8), Sin0 que se arraiga en el mundo
concreto de la accion, donde existe interaccion entre individuo y entorno; donde la
accion manifiesta cualidades, muchas de ellas conducentes a un planteamiento
politico. Con todo, debido al desarrollo del planteamiento estético y a sus

derivaciones, esta Ultima cuestion se abordara a su medida en el siguiente capitulo.

3 .. [NJo intruder in experience fromwithout ” (LW 10:52).



3.2. Reconfiguracion del sertido ‘tradicional’ de ‘objeto estético’, ‘arte’ y

‘experiencia estética’

Si bien el tema del arte y de lo estético es trabajado en varios textos, no hay
duda de que su trabajo estético por excelencia es Art as Experience (LW 10). En esta
obra, Dewey establece directamente formulaciones bastante novedosas para la época,
sobre todo cuando en su momento el tema de la estética se empieza a inclinar —y
terminara finalmente por imponerse—hacia la filosofia analitica del arte que se erige
a comienzos del siglo XX como el programa aceptado y establecido hasta hoy,
porque basicamente coincide con el proyecto filosdfico moderno, que deriva
directamente de la concepcion primitiva del arte y opera a partir de distinciones de
corte ‘fundacionalista’ basadas en un ‘atomismo logico’, para el que existen hechos
independientes logicamente que conforman el fundamento esencial de la realidad.

Una de las razones por las que logra imponerse este modelo se debe a que, al
igual que la concepcion moderna, descarsa en la separacion y oposicion de lo
espiritual y lo material [o] natural (LW 10:34-35), ce tal suerte que establece que
todo arte proviene de un ambito sobrenatural (LW 10:37), sublime y externo al
mundo concreto.

Seguin Dewey, ese planteamiento deriva de la concepcion primitiva del arte

en la medida en que ambas asignan al rasgo contingente, aleatorio y amenazador de
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la naturaleza el atributo de origen del objeto estético; porque mientras la
aproximecion primitiva tiene en cuenta el rasgo contingente e incierto de la
naturaleza concreta, utiliza el arte como medio para contrarrestar el sentimiento que
surge de este rasgo atemoarizante a traves del control en virtud de su acceso a un
mundo sobrenatural.

El enfoque que de alli se deriva concile el arte como una forma de huida que
desestima el valor de la experiencia ‘ordinaria’ que se vive en el mundo concreto
porque, argumenta Dewey, “la experiencia ordinaria es a menudo contaminada con
apatia, fatiga y rutin™ (LW 10:264) y, en consecuencia, se pondera el objeto
estetico en virtud de su origen metafisico, de tal modo que éste adquiere las
cualidades de un objeto casi ‘sagrado’ que saca al hombre de su rutina diaria. Este
enfoque conduce a pensar que el arte “nos transporta del mundo de la actividad
humana al mundo de la exaltacion estética [y al ocurrir en otro mundo] no tiene
efecto sobre las acciones, ni referente en los asunto practicos”.>

Huelga decir en este punto que Dewey considera que el “verdadero origen del
Arte’, se halla en la naturaleza incierta y aleatoria del mundo, debido a que estos
rasgos crean respuesta y movimiento, de manera que es a la vez fuente de todos los
procesos creativos presentes en la naturaleza. Por ende, Dewey propone superar, de

un lado, el prejuicio existente acerca de que la “vida ordinaria’ es rutinaria y carente

* “Ordinary experience is often infected with apathy, lascitude and stereotype (LW 10:264).

® Seiple, David. “Dewey and the Aesthetics of Moral Intelligence”. Documento en linea disponible en
http://Amwwv. Seiple.convdseiple.writings/ Dewey/ciss/introduction/ntm. Consultado el 9 de Julio de
2000.
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de cualidad y, del otro, borrar el dualismo en torno al objeto estético; porque son
precisamente éstos los rasgos del entorno gue van a dar forma a su propuesta estética
que contempla la experiencia como arte y desmitifica el objeto estético como “‘obra
de arte” y tinico modo de relacion entre el arte y loreligioso.

La proveniencia metafisica del arte legitima su valor y le da un estatus que
saca al arte del &mbito de lo prosaico. Sobre este planteamiento vuelve Dewey una y
otra vez, para mostrar como la separacion taxativa de dos mundos —el mundo de los
acciones ordinarias y el mundo sobrenatural— conduce a la creencia de que la ‘vida
ordinaria’ en si misma es vacia, carente de valor y sentido, merced a lo rutinario de
su acontecer, y que todo sentido y valor le vienen de fuera; de un “ambito espiritual,
eterno y universal |[.. ] inaccesible a los sentidos, encarnado en simbolas, objetos y
actos rituales cuya funcion es la de “intensificar el entusiasmo emocional y acentuar
el interés en la ruptura de la rutina™® (LW 10:37). La rutina, entonces, enmarca todo
acto sin sentido de la vida ‘ordinaria’ en virtud de su cualidad ciclica y repetitiva.

El tratamiento de cierto tipo de objetos y actos ‘especiales’ tiene sus origenes,
segun afirma, en celebraciones religiosas que establecen una contrapasicion entre los
acontecimientos  sagrados y profancs, donde se valora lo sagrado. Tales
celebraciones poseen una estructura que corsiste en una serie de pasos ordenados
que permiten acceder a una experiencia emocional del mundo; esta serie de técnicas

cualifican y ordenan el mundo, y se constituyen camo un centro desde el cual el ser

® “It intensifies emotional thrill and punctuates the interest that belongs to all break in familiar
routine (LW 10:37).
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humano opera. Por consiguiente, el mundo se renueva una vez ha pasado por este
transito, merced a que la vida ordinaria se prefia del significado proveniente de estos
rituales, en los que la adquisicion de sentido consiste en volver familiar el mundo
‘ordinario’.

Mediante la ritualizacion, sostiene Dewey, el hombre primitivo se relaciona
con el mundo natural cuya naturaleza amenazadora y contingente atemoriza. Los
ritos, al operar como espacio de influencia de dicho mundo, permiten mediar y
controlar su rasgo indomable. Mientras se realizara un rito se creia que se podia
“influir sobre el curso de las cosas (...). Lo sobrenatural es mas emocionante gue lo
natural, lo acostumbrado™ (LW 1:70). Observa Dewey que en esa relacion
primitiva, la de sacralizar los actos mediante distintas ceremonias, esta siempre
presente el aspecto estéticd® (LW 1:71), precisamente porque esas objetos y actos
realizados para acceder al mundo trascendente son realizados con un sentido y
adquieren un valor.

Dewey considera que las razones par las cuales estos objetos y rituales
ocupan un papel tan preponcerante en las culturas llamadas primitivas, no es

precisamente porgue los primitivos

7. [E]lndowing them with power to coerce events (..,). The supematural has more thrills than the
natural, the customary”” (LW 1:70).

8 Lo estético en Dewey —definido por ahora de manera sucinta y provisional, puesto que se
profundizara més adelante— es todo aquello capaz de absorber al hombre, de sumergirlo por
completo en un estado de atencion tal que olvida momentaneamente el mundo alrededor.
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.. [S]e contenten con explicaciones cientificas deficientes, sino porque los objetos
de la imaginacion consuman las cosas en el grado y medida en que escapan
superabundantemente a la presion de las circunstancias naturales. .. [y, ademds,
porque...] constituyen... un simbolo..., y simbolo es una reﬂex10n, no una
descripcion... un vehiculo directo, una encarnacion concreta, una realizacion
vital. ... El simbolismo asi entendido no domina sdlo todo el arte y el culto primitivo,
sino también la organizacion social. Ritos, modelos, patrones estan todos cargados
de una significacion que podemos llamar mistica, pero que es directa e inmediata
para aquellos que los siguen y los celebran. . . El tétem [por ejemplo] es un centro de
conducta cargado de emotividad... No de otra suerte acontece también con el
simbolismo descubierto en los suefios. ... por el analisis psicologico. Tales simbolos
no son signos indicativos o intelectuales; son sustitutivos condensados de cosas y
acontecimientos reales que encarnan realmerte cosas con Una significacion mas
directa® (LW 1:71-72).

Esta forma de abordar el mundo de manera estética se presenta como juego,
como goce, en directa oposicion a la mentalidad del trabajo cuya tarea es la de
encontrar regularidades y tomarse las cosas en serio, porque de no ser asi pareciera
que sobrevendria la muerte. Es el trabgjo, por lo tanto, el principio directivo que
organiza y regulala vida en porciones y secciones regulares 1o que permite construir
por contrapasicion ese espacio lUdico, fuente de todo arte.

Las manifestaciones estéticas en este punto de la historia manifiestan
simbdlicamente la camprension de que se vive en un mundo concreto precario. Su
funcion simbdlica es de mediacion y control entre el miedo que produce un mundo

inseguro e impredecible y la seguridad que proporcionan por ser un contacto directo

9 « . INJot because savages indulge in defective scientific explanations, but because objects of
imagination are consummatory in the degree in which they exuberantly escape from the pressure of
natural surroundings (...,) symbolism s precisely that the thing which later reflection calls a symbol is
not a symbol, but a direct vehicle, a concrete embodiment, a vital incamation (..,) Symbolism in this
sense dominates not only all early art and cult but social organization as well. Rites, designs,
pattemns are al charged with a significance which we may call mystic, but which is immediate and
direct to those who have and celebrate them (...) The totem (..) is a center of emotionally charged
behavior. It is not otherwise with the symbolism uncovered in dreams (..,) by psychological analysis.
Such symbols are not indicative or intellectual signs; they are condensed substitutes of actual things
and events which embody actual things with more direct and enhanced import...” (LW 1:71-72)
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con lo trascendente. Esta seguridad deriva de la posibilidad —aunque sea sélo
ilusoria—de controlar el mundo natural concreto. Por eso, al menos en gran parte de

la historia del arte, los objetos llamados estéticos constituyen

...JU]n recuerdo conmemorativo del gozo que produce lo acabado cuando se lo
encuentra, en medio de un mundo de inquietud, lucha e incertidumbre, enaquelloen
que, una ez finalizado, no nos entrega a los insegurcs azares de lo que esta todavia
en marcha (... Esta [seguridad] se compone de puras formas, autosuficientes,
encerradas en si mismas (...) Las formas son ideales y lo ideal es lo racional
aprehendido por la razon™ (LW 1:77-78).

Dewey opera una profunda transformacion de los conceptos arte, estetica y
experiencia estética, a partir de la supresion obligada de todo fundamento material 0
metafisico que valide cualquier sistema. En su lugar, considera de vital importancia
dirigir la atencion a la relacion transaccional entre hombre y entorno entendidos
como una totalidad organica donde existe tension, dado el caracter incierto y
contingente del entorno, cuya funcion es la de desestabilizar el orden de modo que
provocue respuestas a sus embates.

Es asi como Dewey emprence una critica a la nocidn de arte gue se ha ido
transformando a lo largo de la historia; por ejemplo, arte en el mundo antiguo se
relacionaba con una especie de destreza fundada en conocer ciertas reglas que

habilitaban a alguien para construir un objeto. En esta definicion de arte cabian tanto

10« JA] memorial of the joy in what is finished, when it is found amid a world of unrest, struggle
and uncertainty, inwhat, since it is ended, does not commit us to the uncertain hazards of what is still
going on (...) It consists of pure forms, self sufficient, self enclosed and self sustaining (...) Forms are
ideal, and the ideal is the rational apprehended by reason” (LW 1: 77-78)
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las artes denominadas ‘bellas’ en la actualidad, como la artesania, 0 los oficios
manuales.

En la época moderna, el concepto de arte sufrié una dréstica transformacion a
partir del siglo XV, debido a una cuestion mas de indole social que idedldgica o
filosofica, porque diertos artistas comenzaron a sertir un “impulso por mejorar su
situacion” (Tatarkiewicz, 2006, 43). Asi fue como se separaron los oficios manuales

de las bellas artes —inicialmente llamadas “ingeniosas™— las cuales lograron su

completa definicion hadia el siglo X111, en el que se entendia perteneciente a las
bellas artes a cualquier objeto que proviniera de la mente y estuviese dirigida a ésta.
Esta demarcacion, muy aceptada en este siglo merced a su vena racional y a su poder
para representarse la realidad lo més fielmente posible, presenta una similitud con la
ciencia gue, en palabras de Danto, propendia por una “disminucion de la distancia
entre representacion y realidad” (Danto, 1995, 5), prestando demasiada atencion a la
materia, a la forma, a la superficie y el gusto. Esta transformacion se completa ya en
el siglo XIX restringiéndose el término sdlo para designar a las artes visuales, cuya
meta esta definida por dos factores, a saber: la fidelidad dptica y €l virtuosismo.

Este panorama que le brinda estatus al arte, opera una transformacion a
comienzes del siglo XX, debido a varios factores ajenos al arte mismo, camo por
ejemplo, los contundentes resultados que sobre la nocidn de realidad se produjeron

en las ciendias fisicas gracias a la mecanica cuantica, la cual no sdlo desestabilizo la
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certeza en el modelo newtoniano, sino que abrid la puerta para replantear la relacion
misma del hombre con la realidad y con el conocimiento.

El nacimiento de otras incertidumbres, como por ejemplo, en el terreno de las
mateméticas, con las geometrias no euclidianes y la consecuente pérdida de
fundamento de los nlmeros naturales. Por otro lado, en el terreno de lo visual,
aparece la fotografia, la cual obliga a la redefinicion de objeto de arte desde la
fidelidad visual o el virtuosismo, pues una maguina cumplia a cabalidad con este
objetivo.

A comienzos del siglo XX surge la gran crisis de la estética que salva los
obstaculos generando una nueva categoria que se opone a la tradicional
“representacion minmetica” y busca fundar 1a teoria en una nueva: “la expresion” de
los sentimientos privadcos de un artista. Ello origina la separacion entre arte moderno
y arte contemporaneo, irrumpiendo este Ultimo como un estado de absoluta entropia.
“Si de Kooning pinta una mujer a brochazos (... ) no es por razones opticas (.. ), Sino
porque los artistas revelan sentimientos de agresividad, anhelo espiritual, y
compasion” (Danto, 1995, 18); sin embargo, en este punto surge la pregunta acerca
de como unificar tanta singularidad subjetiva gque crea una inmensa diversidad de
[PErCepCiones Yy expresiones.

Este fue el verdadero problema que tuvo que enfrentar la estética como teoria
a principios del siglo XX cuando comienzan a aparecer tantos modos de expresion

como el fauvismo, el cubismo, el dadaismo, el arte pop, el arte conceptual, que tiene
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su punto maximo en “‘el paroxismo de los anos setenta” (Danto, 1999, 37), y que
dejo en claro la inexistencia de un ‘deber ser del arte’, de ‘imperativos a prion’ que
legitimasen la obra de arte y la existencia de un Unico criterio o Unica dimension que
permitiera definirlo.

Cabe anotar que la actitud que asumen las artistas después de los afios setenta
lleva implicita una fuerte critica, similar a la de comienzos de siglo, elaborada por
Dewey frente al objeto de arte y al museo como “santuarios de formas espirituales”
(Danto, 1999, 39); esta actitud habia sido ya anunciada en Art as Experience (LW
10), donde manifiesta su negativa a considerar ‘arte’ sélo a los objetos finales
“bellos’; ademas, acerca de los museos declara que hacen pasar el arte por lo que no
es, a saber: un aspecto separado de la vida catidiana que obedece, segin afirma
Dewey, a la necesidad de crear un mundo ficticio donde el objeto de belleza es
enaltecido y por tanto divorciado de la vida ordinaria, de suerte que merece un lugar
‘especial’ para objetos ‘especiales’.

Dewey entiende esta separacion como una necesidad elitista de llevar el arte
a esferas metafisicas, que permitan la supervivencia de un quehacer que en su época
esta adquiriendo mucha fuerza impulsada por el capitalismo, el cual busca la
acumulacion de objetos gue proporcionen estatus social; en este caso, los objetos de
arte, por ser rarcs y costosos, ademés de ser “insignias de gusto y certificados de
cultura™™ (LW 10:15). Por tal razon, Dewey emprende la tarea ce recuperar el

W« . [SJerve as insignia of taste and certificates of special culture” (LW 10:15).
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vinculo del arte con la vida integrandolo a la cotidianidad, de manera que la brecha
tan celosamente cuidada sea cerrada y en su lugar se hable de articulacion entre vida
y arte que permita entender “el valor estético en la riqueza coherente de la
experiencia vivida” (Shusterman, 1997, 7), manifiesta en las acciones corrientes.

De otro lado, la modernidad también ha planteado el valor de la belleza como
intrinseco al objeto, idea que Dewey va a criticar en Art as Experience (LW 10).
Igualmente, somete a examen cuidadaso la creencia posmoderna, ya en ciernes en su
época —proveniente de las concepaiones roménticas, especialmente, de Schelling y
Schopenhauer— de que la experiencia estética sea una experiencia privada que se
hace posible gracias a un &mbito exclusivamente reservado para el sujeto. Nocion
que, “mediante el giro del gran movimiento estético del siglo XX, logra una enorme
importancia cultural y una intensidad casi religiosa™ (Shusterman, 2000, 16) que,
huelga decir, relega a ‘otras’ estéticas al olvido.

Dewey, ignorando el modo de pensar moderno, hace énfasis, por un lado, en
el acontecimiento relacional, esto es, la mutabilidad y la contextualidad, tanto del
pensamiento, como de los objetos; y, por e otro, esta aproximacion lo conduce a
plantear la relacion organica entre los elementcs y la totalidad a la que pertenecen;
posicion también conocida como holismo u organicismo. Por tal razon, se resiste a
aceptar que existan esencias individuales, elementas o conceptos ‘atomicos’ e
independientes, puesto que para él la identidad de algo se define en virtud ce las

interrelaciones con los elementos del todo al que pertenecen.
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Seguin Dewey, la ciencia y el conocimiento han llegado a tal punto que han
debido reconocer que la ampliacion del saber “depende de la eleccion de las
operaciones realizadas y no de las propiedades de los objetos que se creia eran
ciertas, fijas y antecedian todo saber (... conocemos lo que construimos
intencionalmente’™®? (LW 4:148-9). A este respecto, afirma Jim Garrison, Dewey
considera que “‘ignorar el contexto conduce a error [por cuanto] se podria pensar que
los objetos son antecedentes y reales y no el resultado de la investigacion” (Garrison,
1994, 19).

De lo anterior resulta gue, cuando Dewey habla de cualidad, estética y objeto
estético, siempre haré referencia al contexto desde donde necesariamente surgen.
Entonces, ni el arte, ni la estética son categorias metafisicas, sino un resultado;
rasgos cualitativos emergentes de situaciones y experiencias singulares concretas.
Por tal razon, en el primer capitulo de Art as Experience (LW 10), expone el vinculo
existerte entre la estética y las actividades y necesidades naturales del organismo
humano, y resalta la importancia de dicha unidad organica en la emergencia del arte

y la estética’®; ‘“{CJuando los objetos artisticos se separan de las condiciones de

12« . [D]epends upon choice of operations performed and not upon the properties of objects which
were alleged to be so antecedently certain and fixed tha all detailed phenomena might be reduced to
them (..,) We know what we intentionally construct...” (LW 4:148-9).

3 Ante la pregunta por la belleza, tanto la Antigliedad como la modernidad y la contemporaneidad
responden de manera distinta.

En la Antigliedad y la modernidad la respuesta tuvo un carécter metafisico que aludia a formes
abstractas y objetivas de las que la mente humana era capaz de percibir la belleza porgue podia
comprender proporciones y sucesiones ordenadas; la belleza debia ser un correlato, no necesariamente
fisico de las ideas de orden, simetria y armonia. La naturaleza se manifestaba de acuerdo con estas
categorias, por lo tanto la belleza era una de sus leyes.
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origen y operacion en la experiencia, se corstruye una pared a su alrededor que
vuelve opaca su significacion, con la cual se entiende la teorfa estética™4 (LW 10:9).
De esta forma, Dewey advierte la necesidad de entender la delicada continuidad que
existe entre los eventos del diario vivir y lo que ¢l llama las “formas intensificadas de
experiencia’, contrario a lo que tradicionalmente se ha entendido, a saber: que los
objetos de arte estan separados de un contexto material.

Los siguientes capitulos del libro (LW 10) definen y caracterizan su
concepcion de estética como parte constitutiva de toda experiencia llevada a cabo de
manera consciente y deliberada, y del concepto de arte, el cual se formula desde la
relacion organica entre individuo y entorno. Para llegar a mostrar el rasgo cualitativo

de toda experiencia y exponer la cualidad como una intensidad propia de ésta,

Los pitagoricos e incluso Platon pensaban la belleza como una cualidad abstracta que se manifestaba
en una cosa, Un sonido un pensamiento o una costumbre y cuya caracteristica era la realizacion de la
simetria, la proporcion, la armonia; este concepto de belleza partia de reconocer como reales las
formes abstractas universales que eran modelo de todo lo que aparecia en la naturaleza.

Esta definicion se mantuvo durante el Renacimiento y su busqueda consistio en establecer la
oconsonancia de las formes con ideas abstractas por excelencia como la geometriay laaritmética.
Durante el siglo X\111 el concepto antiguo de belleza se invirtid dando paso a una nocion subjetiva de
belleza definida desde la irregularidad, la vitalidad y la expresion de las emociones; por
contraposicion, se atacaba el concepto objetivo de belleza desplazandose hacia la subjetividad, poraue
era la mente del espectador la que podia percibir 1o bello. Hume en La norma del gusto afirmaba que
la belleza no era ninguna cualidad de las cosas en si mismas, sino la percepcion de una mente
particular, en ese sentido, la belleza para cada quien eraalgo diferente (Hume, 1939, 27).

A comienzos del siglo XIX se radicalizo la nocion y pasd a entenderse como una experiencia
subjetiva “relativa a una cuestion de convencion” (Tatarkiewicz, 2006, 171), de modo que se
abandond la nocidn objetiva, desplazandose a la explicacion psicoldgica de la experiencia estética,
Cuyo objetivo consistia en establecer un vinculo entre las cosas y la satisfaccion estética; esto llevo a
la estética a convertirse en una rama de la psicologia que pretendia establecer las caracteristicas
comunes a todos los seres humanos cuando se hallaban frente a objetos que provocaban dicha
experiencia.

Existen muchas teorias que pretenden explicar la experiencia estética siempre desde la emocion
subjetiva que se distancia del intelecto o que, en otros casos, vincula emocion e intelecto.

Y “When artistic objects are separated from both conditions of origin and operation in experience, a
wall is built around them that renders almost opague their general significance, with which esthetic
theory deals” (LW 10:9).
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Dewey establece que la cualidad estética de la experiencia no debe confundirse,
como se ha dicho, con la nocion que surge a finales del siglo XIX'y comienzos del
siglo XX, de la experiencia estética como criterio validador de la obra de arte,
entendida como expresion de la subjetividad, que pasa a ser el concepto central de la
estética contemporanea.

Alexander Baumgarten funda la disciplina de la Aesthetica en 1750; Aisthesis
significa percepcion sensorial, no teoria. Su propuesta entiende la estética como una
“ciencia filosofica de la cognicion sensorial” que comprende ura tearia general del
conocimiento sensorial, especificamente. La estética, en este sentido originario,
defiende el valor cognitivo de la percepcion sensorial precisando su objeto a partir
del desarrallo de los sentidos. La formulacion de Baumgarten sugiere gue en la
medida en que los sentidos sean usados en sumaxima potencia, el ser humano piensa
y vive mgjor, porgue los sentidos son la conexion con la esfera del mundo concreto.
La estética, por lotanto, es una practica que implica un ejercicio corporal destinado a
conseguir fines Utiles. Dewey es gran conocedar de la historia del arte y de los
escritos de Baumgarten; por ello, es valido sostener que él plantea la experiencia
estetica en este sentido originario y no desde los enfoques tedricos que
posteriormente van a ser referentes de la teoria estética. Sin embargo, teniendo la
estetica este origen relacionado con los sentidos Y lo corporal, poco a poco, como
casi todos los intereses de la filosofia moderna, va alejandose de su sentido

originario, aplicado a la vida y la practica, y se va convirtiendo en una reflexion
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racional meramente tedrica, precisamente porque el proyecto moderno se ha
identificado con larazon.

La contemporaneidad, por oposicion al enfoque racional, lleva en si misma el
sello de la estética; sin embargo, su enfoque estético sigue alejado del sentido
originario dado por Baumgarten. Shusterman indica al respecto que la modernidad
esta centrada en hallar discursos fundantes gue den cuenta de latotalidad en témrminos
racionales (Shusterman, 1997, 7), en tanto que la estética, al privilegiar la
particularidad, huye de lo universal y se concentra en los fendmenocs, en la

subjetividad.

3.3  El entorno como origen de ‘lo estético’

Ahora bien ¢como surge loestético en la experiencia?

En Art as Experience (LW 10) evidencia Dewey la separacion taxativa que
frecuentemente se ha hecho entre los objetos artisticos —lcs cuales en tal enfoque
deben tener su “peculiar y privado reino™® (LW 10:26), y han sido caracterizados
como “formas de experiencia refinadas e intensificadas™®(LW 10:9— y las
condiciones que los hicieron posibles; por consiguiente, la tarea que emprende
Dewey es la de corregir, en primer lugar, la interpretacion equivocada que se ha

hecho del arte al sefialar que los objetcs de arte tienen su lugar en un ‘remoto

5« [Pleculiar andprivate realm” (LW 10:26).
16 . [R]efined and intesified forms of experience” (LW 10:9).
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pedestal’ (LW 10:11), y provienen de un ambito “espiritual’ ‘esotérico’ (LW 10:15)
separado de la vida ordinaria, a los cuales carresponde ubicar en espacios igualmente
disociados de lo ‘ordinario’, a saber: el museo y las galerias (LW 10:12); y, en
segundo lugar, evidenciar la existencia de una continuidad inquebrantable entre el
arte y la experiencia ordinaria, conducente a restaurar dicha continuidad (LW 1G:9).
Su exposicion tiene por objeto, ademés, secularizar el arte y lo estético,
llevandadlos al ambito de la experiencia ordinaria, para hacer patente que todos los
seres humanos tienen acceso a la cualidad estética subyacente a toda experiencia.l’
De alli su conviccion de que la genialidad sea patrimonio de 1o humano (LW 10:65)
y no de unos cuantos artistas originales y singulares gque se caricaturizan a tal punto
que se los caracteriza como individuos extravagantes y excentricos (LW 10:15) por
sus cualidades creativas y habilidades virtuosas para representar mediante objetos,
colores y amonias linglisticas 0 musicales toda una gama que va desde
razonamientos hasta pensamientos y emociones o, tal vez, visiones completamente
nuevas acerca del mundo en que viven. Para Dewey, eso no tiene problema alguno;
lo que sucede es que se ha hecho ce ello un ideal al que sdlo pueden acceder ciertos
seres dotados de una especie de ‘genio’” que necesariamente los separa del comin de
los mortales, gue solo se ocupan de quehaceres ‘ordinarics’ y jamas podran siquiera

sofiar con acceder a tales alturas destinadas solamente a los espiritus elevados.

1" Esto es posible ya que toda experiencia es “intrinsecamente valiosa” y consiste en un proceso
guiado por la inteligencia, cuya funcion es la de “dirigir intencionalmente los acontecimientos a finde
gozarlos y darles significacion” (LW 1:269).
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El planteamiento que hace respecto a la relacion entre obras de arte y
experiencia parte de considerar al ser humano como una ‘criatura viviente’ (LW
10:9-25). La connotacion de este apelativo dirige la atencion a los rasgos
particulamrmente bioldgicos que constituyen al ser humano. Esos rasgos son
compartidos por todas las criaturas vivientes, a saber: la dependendia inquebrantable
de un entorno fisico que a la vez sustenta y amenaza la vida.

Este aspecto tiene una importancia radical en su enfoque, porque constituye
el centro de su teoria de la experiencia que mantiene en una unidad organica todo el
proceso, desde percibir hasta crear objetos de arte, de suerte que ninguin rasgo se
halla separado del entorno natural, sino gue se constituye como producto de éste.

Dewey deriva de la relacion entorno-organismo su particular nocion de arte y
objeto ‘realmente estético’, y los define como susceptibles de “convertir el azar y la
derrota en un final que esta por encima y més alla de toda perturbacion y vicisitud ™8
(LW 1:77); por esa razon, €l arte no surge de un &mbito alejado de la naturaleza, sino
como respuesta y proceso que “tiende a hacer del mundo un lugar diferente en donde
vivir®® (LW 1:272). De dli que, si el arte es transformacion y ésta obedece a un

ideal imaginativo no presente, el cual dirige una acaon presente, dandole

18« [Turn Hazard and defeat to an issue which is above and beyond trouble and vicissitude” (LW
1.77).
1« [M]aking the world a different place in which to live”” (LW :272).
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orientacion, llenando la actividad de significacion,® entonces, el arte es obra, es
practica que vincula loideal y lo concreto.

El artista es un individuo impulsado naturalmente a experimentar este tipo de
proceso Yy a desplegar su creatividad en la accion trarsformadora. Pero, entonces,
¢Cual seria el estatus de la poesia, la pirtura o la misica en este panorama? Estas
serian para Dewey ejemplos adicionales de experiencia cualitativa que sirven para
ilustrar paradigméticamente de qué tipo de experiencia estamos hablando; porgue
clertamente las obras de arte constituyen un proceso organizado, creaivo,
intencional, integrado y transformador, en respuesta al entorno y conducente a la
consumacion de la expresion individual.

Este tipo de experiencias catalogadas como sublimes son de igual manera el
resultado de una interaccion con el entorno, dado gue existen “factores y fuerzas que
favorecen el desarrollo normal de las actividades humanas hadia asuntos de valor
artistico™?! (LW 10:17). El artista, ya sea el jardinero o el poeta, nos dice Dewey, no
se separa de su inquebrantable relacion con su entorno natural, cuando —eon
palabras de Keats—declara que el artista “mira el sol, la Iuna, las estrellas” o cuando
dice que “el hombre se abrid camino con el mismo instinto que el halcdn [ . . .] ambos
quieren una pareja, un nido [pero] el hambre fuma su pipa [y] el halcon se balancea

en las nubes [he ahi la tnica] diferencia” (LW 10:38:39).

D A esto se refiere Dewey cuando habla de “accién dirigida”. Se dirige desde un ideal imaginativo
Qe va aimpulsar toda la accion hacia él.

“...[Flactors and forces that favor the normal development of common human activities into
matters of artistic value” (LW 10:17).
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\olver humana la naturaleza significa expresar en terminos humanos ese
aspecto bioldgico que nos requiere, que nos solicita permarentemente, y que
expresamos mediante el “impulso bruto”, o el poema o la cancion.

El propdsito instintivo tanto del halcon como el del hombre es el mismo; sin
embargo, la forma de expresarlo es distinta y distintiva de cada uno. Todo instinto
puede llegar a ser impulso expresado, y cuando se expresa de manera reflexionada y
armonicsa es estetico, es poesia, es dedir, es sutileza, delicadeza, acciones, palabras
colores, que si cumplen con este atributo, tienen “‘elegancia (...) finura”; en otras

palabras: Belleza.

3.4. ¢COMo opera el ‘Principio de Continuidad’?

Una vez restablecido el vinculo entre obras de arte y eventos ordinarics,
Dewey extrae como corolario que toda obra de arte? es una forma particular de ser
de la experiencia, susceptible de ser vivida por cualquier ser humano ya que todos
tienen la disposicion o condiciones para llevar a cabo este tipo de experiencia

gratificante y significativa en todos los ambitos de la existencia, sin restriccion

2 Dewey establece una diferencia radical entre objetos de arte y ooras de arte. Los objetos de arte son
definidos como resultados finales, cosas terminadas y disociadas de las acciones que se requieren para
llevarlos a cabo y tienen la caracteristica de convertirse en “distracciones pasivas” (LW 1:272). En
tanto que las obras de arte son actividad practica, que tienen la cualidad de ser creaciones inteligentes
y dirigidas en cada momento; son eventos y no cosas, y presentan cualidad, la cual se intensificaen
virtud de la importancia que adauieren dichas actividades. Estas actividades generan procesos que
hacen posibles fines y son cualitativas en todo momento (LW 10:33). Esto Ultimo implica que cuando
s esta inmerso en tal actividad se estd completamente consciente (EW 1:14-138), donde ser
consciente significa “atestiguar algo de uno mismo” en un proceso de presencia constante.
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alguna de clase, color u otra diferencia creada particularmente para sugerir que hay
quienes si pueden hacerlo y quienes no. Esta democratizacion del arte y la estética es
la idea que subyace a su pretendida unificacion de la experiencia ordinaria y las
obras de arte.

En esa medida, toda actividad prosaica es susceptible de conwvertirse en
experiencia® y alcanzar una ‘intensidad’ que involucra totalmente al que actfia en
esa accion y solo en ella, que se evidencia en una especie de fascinacion gue logra
mantener al que actiia completamente absorto “en cuerpo y alma (...) [cOmo por
ejemplo] el deleite del ama de casa que se ocupa de sus plantas™® (LW 10:11). Este
tipo de accion prosaica deviere arte gracias a su atributo de involucrar de tal manera
al individuo que engendra “fascinacion y satisfaccion™ (LW 10:12), pero a la vez

no se encuentra alejada de los objetos y lugares de la experiencia ordinaria.

2 Para explicar la diferencia entre una actividad cualquiera y una experiencia, Dewey expore las
condiciones de posibilidad que permiten caracterizar esta Ultima como un evento con un principio y
un fin bien definidos en el flujo de lo que llamamos ‘vida® de suerte que se puede diferenciar un
“movimiento ritmico particular, cada uno con su irrepetible cualidad que permea la experiencia en su
totalidad” (LW 10:43). Una experiencia se califica como tal (LW 10:43-48) cuando: (a) Es resultado
de la interaccion entre la “criatura viviente’ y el entorno en el que vive. (b) Tiene un efecto importante
en la vida y se recuerda particularmente. Notese que tal experiencia no es necesariamente ‘deseable’
para el que la vive, ni beneficiosa para el mundo, pude ser la experiencia de un terremoto, o la de un
tirano llegando al poder. Pero debe cumplir con (c) No tener “interrupciones, ni ensambles, ni puntos
muertos” (LW 10:43), sino ser un fluir continuo de “pausas, descansos, que acentuian y definen la
cualidad del movimiento” (LW 10:45). (d) Ademas, una experiencia tiene una unidad que viene dada
por la cualidad que penetra toda la experiencia a pesar de las variaciones de sus partes constitutivas”
(LW 10:44). Dicha unidad es una especie de ‘tono’ que determina la experiencia como totalidad y es
ademds la que le da nombre a “esa tormenta, esa ruptura” (LW 10:44). (e) Por tltimo, una
experiencia es un todo estructurado, porque no se trata solo de hacer y padecer los efectos de la
accion alternadamente, sino que siempre esta mediando la comprension para ampliar la significacion
de Ia accion (LW 10: 51)
[IJnbody and soul (...) the dellght of the housewife tending her plants ” (LW 10:11).

% « " [Fascination and satisfaction” (LW 10:12).
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Ahora bien, lo anterior no esté indicando que Dewey trate de elevar toda
experiencia al nivel de lo estético, sino que trata de hallar la cualidad estética en
todas las acciones, habida cuenta de que, para €l, una accidn es la transformacion
inteligente del mundo natural en un mundo humano (EW 5:115). Por eso, al estar
conformada la experiencia por los eventos ordinarios de la vida, la fuente de toda
obra de arte habra de buscarse precisamente en esos eventos que despiertan el interés
(LW10:10) enla vida ordinaria.

Es precisamente el carécter “ordinario’ de los eventos como fuente del arte, lo
que llama la atencion de Dewey; de alli que pretenda “remover las [artificiosas]
separaciones entre (...) estética y religion, estética y ciencia, estética y artesania”
(Burnett, 1989, 51), y plantea la estética como un aspecto constitutivo de la
experiencia en el que ambas instancias se relacionan en el hacer ‘ordinario’.

Para explicitar esta continuidad entre acontecimientos ordinarios, es dedir,
“experiencia normal”? (LW 10:19) y estética, es importante hacer énfasis en la
nocion capital de Dewey, a saber: el “principio de continuidad”’, de alguna manera
pasado por alto por la mayor parte de comentaristas, que al no explicitarlo
suficientemente, dificultan la comprension de su proyecto. Por esta razon se expone
aqui el modo como acontece dicho principio y en gué momentos surgen los drdenes

de nivel superior.

21« . [NJormal experience” (LW 10:19).
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El aspecto central de este proceso es la relacion organismo-entorno, porque
es el interés de Dewey presentarla como una relacion organica e inquebrantable por
una parte, y como origen de la inteligencia, la estética y la religion, por atra. Designa
esta perspectiva como ‘el punto de vista biologico’ en (MW 2:41), cuya finalidad es
mostrar las relaciones e interconexiones entre procesos vitales y procesos llamados
mentales o espirituales, con lo cual se establece que todo lo mental y espiritual tiene
una conexion necesaria con los aspectas més prosaicos de la existencia humana
traducidos en acciones concretas conducentes a preservar la vida. Esta es su
perspectiva cuando afirma: “La mente, sea lo que sea, es al menaos un organo de
servicio para el cortrol del entorno en relacion con los fines de los procesos de la
vida™?® (MW 2:41).

Entonces, con el fin de exponer detalladamente la manera como surgen estos
rasgos, se presenta dicho principio asi: (1) El entarno y el organismo se asocian en
una unidad organica; la vida en su sentido més organico se sostiene gracias a esa
relacion de transaccion e intercambio con el entorno, del cual provienen “todos los
peligros” y la satisfaccion de todas las necesidades, las cuales son descritas como las
causas del desequilibrio con el entorno, porque crean sersaciones de carencia,

privacion y dificultad, las cuales a su vez generan emocion?® perturbacion e

B« [M]ind, whatever it may be, is at least an organ of service for the control of environment in
relation to the ends of the life process ” (MW 2:41).

® |a teorfa de la emocion es trabajada en Art as Experience (LW 10), texto en el que aparece
vinculada con todo el proceso creativo y expresivo; también, en su texto Theory of Emotion que
aparece en (EW 4:152-188). Ademés, es tratada por algunos comentaristas como Thomas Alexander
en el capitulo quinto de su John Dewey's Theory of Art, Experience and Nature. The Horizons of
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inestabilidad. Si el evento es deseado, la emocion seré la calma, pero si no lo es,
surgira una especie de inquietud, de tension que anuncia una fase de reajuste —y
choca contra el hébito que vuelve estable la vida— (LW 10:48). Esta inquietud
activa el impulso natural de resolucion de la situacion e inicia el proceso de
expansion “hacia fuera en busca de cosas que la lleven a témmino™® (LW 10:73). En
esta forma, (2) se pasa a un segundo mamento en el gque se provoca la activacion de

la inteligencia mediarte la reflexion, a fin de comprender® el conflicto e incorporar

Feeling. y P. G. Whitehouse en su articulo “The Meaning of ‘Emotion” in Dewey’s Art as
ence’.

Se trata de dos versiones complementarias con respecto a las emociones, las cuales se definen no
como eventos psiquicos privados, sino como eventos generados en el individuo como reacciones a las
situaciones a partir de las interpelaciones del entorno; por ello “no son privadas” (LW 10:48),
pertenecen al individuo de tal manera que resultan de “eventos. .. que son deseados o rechazados™
(LW 10:49). Dewey distingue claramente entre una emocion y un impulso reflejo, el cual es un
estallido o brote automéatico como por ejemplo “saltar espontaneamente cuando nos asustamos” (LW
10:49) en tanto que, segun él, para que un acto tenga el componente emocional debe existir un objeto
que origine una suerte de tension que deba ser resuelta; por eso, cuando habla de emociones, Devey
no se refiere a estados internos subjetivos; se refiere a ellas como “‘conectadas a eventos y objetos en
sus movimientos (...) incluso aquella sin objeto exige algo mas alla de ella a lo cual asirse” (LW
10:48). Un reflgjo se convierte en emocion cuando entra el pensamiento en juego, es decir, “cuando se
piensa que existe un objeto amenazador del que se debe escapar o con el que sedebehdlar( Jla
emocion es la fuerza que desencadena y oonsgil da toda la experiencia” (LW10:49), pues se convierte
enel tono’ mismo de la cualidad que impr

D “It reaches out tentacles for that Whlc%wmt cognate, for things which feed it and carry it to
completlon (LW10:73).

3 Conviere aclarar que, segin Dewey, es la comprension y no la intensidad la que otorga el
significado a toda experiencia, pues la funcion de la comprension es la de convertir lo que no se
comprende en algo familiar (LW 10:51). “Lo que no comprendemos se caracteriza por sus contornos
confusos (....) [por su vaguedad y ﬂuctuamon]” (MW 6:275); ello es entendido por Dewey como un
problema cuyas caracteristicas son las de ‘asombrar y desafiar’ (LW 8:120). Se comprende, en
cambio, cuando e ha logrado dar significacion aun aoontemmlento u objeto y ello implica, en primer
lugar, darle ““definicion (...), consistencia (...), coherencia (...), estabilidad” (MW 6:275). Y en
segundo lugar, implica volverlo familiar; es decir, incluirlo dentro de un conjunto de cosas o eventos
que conforman un relato. Seguin afirma Thomes Alexander: “la teoria de la significacion de Dewey es
un vinculo vital que conecta su estética con su filosofia de la experiencia (.. .) [La significacion es]
una nueva manera de existencia que no puede reducirse a unidades de actos bioldgicos” (Alexander,
1987, 119-20); enese sentido constituye un nivel superior al de la mera interaccién entre organismo y
entorno.

Por ello, cuando se comprende, se significa, pero este proceso no es en principio cognitivo, porque si
lo fuera, comprender consistiria en acceder a uncs significados ya hechos (ready made), comprender
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significados antes inexistentes y emprender la blsqueda de la solucion. Esto deriva
en (3) una tercera etapa en la que, a partir del reacomodamiento e inclusion de
nuevos significados en el contexto existente, se procede a imaginar® maneras de
resolver el problema; una vez se ha “imaginado la solucion més adecuada, se

procede a (4) convertir dicha imaginacion en un acto concreto, que expresa® en la

debe ser entendido como un proceso de adecuacion contextual y social; en primer lugar, porque la
comprension de significados ocurre con la mediacion del lenguaje —y el lenguaje constituye una
herencia social, y también una funcion natural de la asociacion humana que permite dar sentido y
significacion a cosas y acontecimientos—que constituye, por asi decirlo, un contexto de significacion
(de hecho esto se puede explicar cuando nos enfrentamos con una palabra en un idioma distinto al
propio, si no existe un contexto con el cual relacionarla, la palabra no tendra sentido); en segundo
lugar, en How We Think, Dewey sostiene que las comprensiones son relacionales, esto es, comprender
el significado de algo consiste en considerar las relaciones de ese algo con otras cosas y ver cdmo
opera, como funciona, como se establecen consecuencias de dichas relaciones (MW 6: 271-286).
Hasta agui es posible mostrar por qué Dewey considera que pensar no constituye una actividad
espontanea, sino el resultado natural de la existencia de un problema concreto (LW 8:123).

% La imaginacion usada en el sentido habitual constituye tanto una facultad o poder abstracto, como
un ejercicio propio de artistas; pero en la concepcion deweyana sefiala anticipacion y posibilidad
futura. Sin embargo, no es un ‘ideal” —porcue el ideal tiene la caracteristica de ser una meta remota
que invitaa la quietud de laaccion, y en su lugar constituye un goce mental que se ubica en un ambito
inalcanzable y opera como “analgésico para mitigar la sensacion de una miseria que a pesar de todo
perdura” (MW 14:187)—que crea una distancia entre la realidad presente y la meta futura, privando
de sentido y “satisfaccion valida y significativa” (MW 14:187) al presente y ponderando lo
utdpicamente inexistente. La imaginacion, en cambio, ocupa un lugar primordial en la concepcion
general de lo estético y lo religioso en Dewey, en cuanto “es un rasgo esencial de la inteligencia
arraigada al entorno” (Alexander, 1993, 371), porque en el proceso de resolucion de una situacion
problematica, despliega las posibilidades y “nos indica el camino hacia la mejor [y] explora nuevas
relaciones y nuevas vias para la actividad” (LW 10:274 y 350). La caracteristica esencial de la
imaginacion es la de ir mas alla de las condiciones del entorno inmediato y actuar como motivadora
de la accion por tener “el poder de movernos” (LW 9:30). Thomas Alexander entiende la imaginacion
segun Dewey como “una extension del entorno al cual respondemos” (Alexander 1993, 387) y la
define como “la capacidad de comprender lo actual a la luz de lo posible” (Ibid., 371); en la medida
en que la imaginacion se arraiga en los eventos concretos, constituye una exploracion creativa de
posibilidades no presentes y en esa medida es un ensayo, ‘rehearsal’ —como cuando los actores
ensayan una obra antes de su presentacion— que hace posible experimentar varios cursos de accion
que derivan en la accion propiamente dicha.

A proposito de la imaginacion, en relacion con la moral, ver lamuy comprensivay explicativa version
de Steven Fessmire titulada Moral Imagination. Pragmatism in Ethics, publicada por Indiana
University Press, Bloomington, 2003,

% Dewey distingue ‘lo expresivo’ de “la expresion’ y del primero afirma que los seres humanos
estamos en permanente expresividad, aunque no nos demos cuenta de ello y lo gjenplifica diciendo
que cuando un bebé llora, dicho acto es expresivo porque descarga directa e inmediatamente su
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accion, todo un proceso arganico y total gue incluye todos los elementos antes
mencionados; Y, por Ultimo, (5) el objetivo de dicho proceso es transformar® la
situacion que inicialmente origind el desequilibrio en una situacion anmoniosa y
estable que, sobra decirlo, no es la misma situacion del camienzo, sino una situacion
enriguecida por el estado de discrepancia y resistencia que se ha superado
exitosamente (LW 10:19).

Todo este proceso implica una continuidad ‘expansiva’ que se origina en las
transacciones entre entorno y organismo, Yy se despliega hasta alcanzar cualidades

esteticas generadoras de nuevos aspectas que, como resultados de la inteligenciay la

Iréqgfé% en una accion y descargar para Dewey consiste simplemente en “liberar, dejar salir” (LW
10: :

‘La expresion’ a su turno, se ha entendido desde la division entre sujeto-objeto, interior-exterior,
como un “puro flyjo de emociones [que incorporado a un ‘objeto expresivo’ es] esencialmente la
externalizacion de lo interno” (Granger, 2003, 47); es decir, el transito de un sentimiento intimo hacia
afuera mediante una accion mecanica, 0 como una respuesta interna a una condicion fisica (EW
4:157). Para profundizar en las concepciones tradicionales sobre la idea de expresion, conviene
consultar el excelente resumen de Thomas Alexander donde sostiene que —como igualmente lo hace
Danto en su ensayo “El Final del Arte (1995, 17-20)—el paso de la representacion a la expresion “se
debe a los roméanticos, para quienes “la experiencia era el producto creativo de una actividad del yo
[trascendente]”” (Alexander, 1987,215), y este yo definido como un “poder creativo el cual se conoce a
si mismo solo a través de sus creaciones [y el artista] a traves del genio o la inspiracion accede al
ambito del espiritu” (Alexander, 1987, 215), lo cual deriva en la externalizacion de dicha emocion.
Contrapuesto al enfoque roméntico, Dewey sostiene que la expresion consiste en “permanecer,
desarrollar y trabajar hasta su conclusion” (LW 10:67-68) un impulso inicial através de un medio. En
este sentido, la expresion ha sido mediada por la comprension y comunica una intencion (LW 10:67).
Por consiguiente, la expresion ocurre cuando una emocion originaria e impulsiva se canaliza y
transforma “a través de un medio socialmente disponible (...) y abierto a interpretacion” (Alexander,
1987, 219), con el fin de desarrollar y resolver un probleme. La definicion més precisa de expresion
es la que aparece en (EW 10:67), como el resultado de haber convertido, mediante la reflexion y la
significacion, un impulso—energia instintiva—en un acto creativo.

El tema de la expresion es trabajado en detalle por Thomas Alexander (1987), Alan Ryan (199) y
Robert Westbrook (1991).

= rasgo transformador de la experiencia constituye un Gltimo nivel en el proceso y se relaciona con
la concepcion religiosa de Dewey, que sera tratada en el siguiente capitulo.
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imaginacion, se expresan en acciones novedosas, transformadoras, cuya finalidad es

favorecer la adaptacion reciproca (LW 10:50).

35.  Caacterizacion dela ‘Cudlidad®

Cuando Dewey habla de cualidad no esta planteAndola ni como acciderte, ni
como propiedad, ni como una esencia fundante de su modelo de “nmundo’. En su
texto Qualitative Thought, (LW5), explica que la cualidad ha sido entendida por la
ciencia y la epistemologia como una propiedad ‘externa’ de los objetos que, gracias a
su caracter ‘sensible’ (LW 10:36), es percibida por los sujetos a través de su aparato
perceptual. Esta percepcion suljetiva, sostiene en Experience and Nature, constituye
un ambito psiquico y privado concerniente exclusivamente a un “estado de
conciencia” (LW 1:75), que reside en la subjetividad del yo, razon por la cual se
puede desestimar en un proceso cognitivo dado gue las cualidades no manifiestan
rasgos objetivos y universales.

Dicho sea de paso, Dewey considera que esta aproximacion cognitiva del
mundo no es el tnico modo de experiencia (LW 1:75), en el que conocer consiste en
“notar cognitivamente el objeto real mediante la conciencia encapsulada” (Calore,
1995, 180), la cual da cuenta solo de la superficie (LW 10:36). Existen, por el

contrario, otros modos de experiencia no necesariamente cognitivos que accedena la

% Los principales textos en los cuales Dewey trabaja la nocion de cualidad son: Experiencie and
Nature (LW 1),.. Qualitative Thought (LW 5:243-262), Art as Experience (LW 10),. Introduction to
Essays in Experimental Logic (MW 10: 320-365) y “Peirce’s Theory of Quality” (LW 11).
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naturaleza de marera directa, en los cuales el ser humano deja de ser un sujeto
epistémico para convertirse en un sujeto de experiencia, modos en los que a veces es
agente y a veces paciente —cuando entra en el flujo de los acontecimientos en virtud
de sus propias acciones—de tal manera gue la nocion de conocimiento debe cambiar
(LW 1:27-31) para ser entendida como una funcion que vincula organismo y
entorno; como una forma de transaccion reciproca a través de la cual el organismo
logra una integracion y transformacion de y conel entorno contextual.

Ahora bien, ¢Como caracteriza Dewey la cualidad y cudl es la relacion de
ésta con el arte, la estética y la experiencia estética? Pues bien, se dijo gue, el sentido
de cualidad en Dewey se define no desde las cualidades entendidas como
propiedades de las cosas. Su definicion se separa de las concepciones tradicionales y
se introduce en el terreno de la experiencia ordinaria, precisamente porgue quiere
emplear este sentido para conectar dicha experiencia con la nocion de arte y la de
experiencia como estética. Ahora bien, para despejar y caracterizar la cualidad en su
precisa connotacion, y evitar entenderla como una cuestion “privada” o subjetiva,
Dewey acude en primera instancia a la forma tradicional de entender el termino. Su
interés capital radica en presentar la cualidad no como un atributo de algun ohjeto,
sino como un rasgo esercial de la interaccion organismo-entorno a traves de la
experiencia. Sostiene que toda experiencia es cualitativa, de modo que, tanto en
Experience and Nature como en Art as Experience, pone en evidencia el surgimiento

de rasgos cualitativos a partir de situaciones naturales en cuyo despliegue se va
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manifestando un tipo de “intensidad” que define “esa” y no otra experiencia. Fsta
singularidad otorga una “unidad organica” y que caracteriza “‘penetrando’ (pervasive
quality), latotalidad de la experiencia.

Al tener su origen en situaciones singulares, se despliega de modo igualmente
singular; singularidad que es percibida por el individuo en toda su magnitud. Dewey
sostiene que estar abierto a percibir y reconocer esta cualidad constituye una
habilidad especial, que en la medida en que es practicada va convirtiéndose en un
“arte”.

Se ha dicho ya gue la interaccion organica entre individuo y entorno en una
situacion concreta puede originar una experiencia, la cual constituye la oportunidad
que todo ser humano tiene de desplegar su individualidad mediante acciones
genuinas, también entendidas como creatividad. La cualidad viene a complementar
esta circunstancia, agregando estructura e intensidad al ‘tono” del que se habia
hablado en el capitulo anterior.

No obstante, Dewey establece una distincion taxativa entre una experiencia
genuina y una ordinaria, siendo caracterizada esta Ultima por “la distraccion y la
dispersion™® (LW 10:42); el resultado de este tipo de experiencias es la actividad
rutinaria y mecanica desprovista de proposito que deriva en una especie de “‘sopor
adormecido de un suefio apético y una vida desprovista de propdsito™ (EW 1:90).

Este tipo de experiencia es fragmentaria, descuidada y sin sentido, pero, como afirma

% « . [Dlistraction and dispersion” (LW 10:42).
37« _.[Dlronsy torpor, fiom listless dreaming, from an empty and purposless life” (EW 1:90).
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en Introduction to Essays in Experimental Logic, aun cuando la experiencia sea de
este tipo, existe lo que € llama cualidad, porque toda experiencia humana tiene
cualidad, pero no toda cualidad es igual (MW 10:320-365). La cualidad define el
“tono” de toda experiencia circunscrita en una situacion singular aunada a aquello
que la motiva.® El tono entonces es definido por estos dos elementos.

Por el contrario, cuando una experiencia se ha constituido como tal, es dedir,
cuando ha tenido un comienzo y un final, su resultado es “la plenitud®. Este es el
tipo de cualidad gue designa Dewey como estética, y es aguella que propiamente
cualifica una experiencia —vale decir, una vivenda completa, mativada,
estructurada, consignificacion.

Ahora bien, existe un sentimiento relaciorado con las situaciones, por
ejemplo: insatisfaccion, el dolor, la plenitud, pero su origen no es psiquico y privado,

sino es la situacion especifica que lo hace aparecer, asi: la presencia inmediata de la

8 HE concepto de nmotivacion o interés es de particular importancia en la filosofia deweyana,
especialmente en su propuesta pedagdgica. Esta nocidn es definida como una funcidn cuya
particularidad es la de “iniciar una actividad y culminarla consistente y continuamente”, y tiene una
estrecha conexion con propositos presentes, y por ello incide en la manera como el individuo se
concentray esté absorto cuando esta motivado, de modo que el interés contribuye a la cualificacion de
las experiencias (MW 9:133). En otro lugar, explica el concepto de motivacion con el ejemplo de
alguien que toma agua con la motivacion de calmar la sed y otra persona que tambien toma agua con
el interés principal de saber lo que el agua es. En el primer caso, “la percepcion del agua es un mero
incidente”, en cambio en el segundo caso la percepcion del agua es la motivacion fundamental. Por lo
tanto, la misma experiencia de tomar agua se torna distinta en virtud del interés que la motiva y por
ende cambia la cualidad de dicha experiencia (MW 10:320).

¥ El término plenitud en este contexto indica un estado en el que se ha logrado equilibrar y armonizar
una situacion que inici6 siendo problemética, pero ha pasado a ser controlada. Armonia y equilibrio
hacen alusion a la restauracion del orden, que no constituye un ideal sino un ‘proceso activo’,
resultado y causa de la tensién entre sequridad y precariedad (LW 10:20). Vale la pena aclarar que la
seguridad y la precariedad constituyen formas de relacion entre el individuo y el entorno en las que,
en la medida en que haya equilibrio se experimenta seguridad, y cuando haya desequilibrio debido a
un inconveniente u obstaculo, se genera tension.
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situacion cualitativa en su totalidad Unica (LW 12:74) hace emerger un sentir
especial de esa situacion gue no depende solo del individuo. Con ello, indica Dewey
que la cualidad “brota” de una situacion transaccional especifica que la hace
“individual, indivisible e induplicable™® (LW 12:74) y el sertir 0 la emocion es
resultado de esa dinamica coordinada de manera organica, porque “el mundo en el
que vivimos, aquel en el gue luchamos, tenemos éxito y somos vencidos €s
predominantemente un mundo cualitativo™ (LW 5:243). Auncue Dewey aclara en
(LW 12:75) que la cualidad también puede surgir de situaciones probleméticas cuya
resultante seria la perplejidad, la incoherencia, el sufrimiento, la confusion, si la
situacion implica equilibrio, resolucion y ammonia, entonces el resultado es la
plenitud. A Dewey le interesa, como se ha insistido, explorar este tipo de
experiencias con estos rasgos en que la cualidad constituye el ejercicio paulatino de
la plenitud que se despliega atravesando (pervasiveness) la experiencia de principio a
fin, a pesar ¢k las variaciones de sus partes constitutivas (LW 12:74); por ello, la
cualidad constituye €l “tono’” que hace singular una experiencia.

De esta forma, al tener su propia cualidad, toda situacion es definida como
cualitativa, no obstante haya situaciones y respuestas de los individuos que se
conjugan de tal manera que conforman una experiencia cuyo “tono”’ o
“temperamento” sea la plenitud. Esta experiencia es una experiencia genuina y
consumada, ala cual Dewey le va a dar el nombre de cualidad estética.

O« [AInindividual situation, indivisible an unduplicable” (LW 12:74) .
L “The world in which we immediately live, that in which we strive, succeed, and are defeated is
preeminently a qualitative world” (LW 5:243).
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36. Lacualidad estética de laexperiencia

Concentrarse ahora en esta cualidad estética de la experiencia, supone tener
en cuenta que “(...) es un rasgo emergente del aspecto cualitativo general de las
situaciones” (Alexander, 1987, 104). Pero, dado que més adelante se abordara con
més detenimiento el tema, por ahora bastard con aclarar gue lo estético es definido
por Dewey como una totalidad significativa y genuina resultante de una actividad
creativa en una experiencia definida.

La cualidad estética de la experiencia no es un objeto, una especialidad
estatica; es una dindmica de interaccion de elementos que, originados en la
perturbacion y la tensidn, se despliegan mediados por una intensidad emocional,
hasta llegar a untipo de amplitud, de entendimierto con el entorno, de equilibrio, es
decir: de satisfaccion (‘fulfillment”). Cada uno en su momento constituye una parte
del proceso que en dltima instancia define los rasgos de una experiencia con cualidad
estética.

Todas estas condiciones estan arraigadas en la misma naturaleza, que
constituye el origen de nuestros ritmos bioldgicos los cuales reflgjan el ritmo del arte
(LW 10:156). Lo estético constituye por tanto, esa cualidad “pervasive” que penetra
la experiencia, siempre y cuando se entienda lo estético como lo define Dewey, esos

momentos de satisfaccion y armonia que vienen después de la perturbacion (LW
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10:23), y que se logran cuando se esta tan completa e intensamente inMerso que se
esta activo a través de la totalidad del ser totalmente presente que resulta en una
“vitalidad realzada’™? (LW 10:25).

En este sentido, €l criterio para afirmar la experiencia como “arte” radica en
Sus rasgos creativo, transformador e imaginativo. De atro lado, los criterios para
llamar a una experiencia “‘estética’ se encuentran en sus cualidades de significacion,
orden, ritmo y estructura, en la medida en que para Dewey “lo estético” es un rasgo
cualitativo naturalmente emergente de las situaciones organicas gue interpelan al ser
humano y que logran unificar la experiencia ordinaria con la experiencia estética de
manera organica. Por eso, seguin el autor en cuestion, lo estético no se encuentra en
un objeto, sino en la experiencia como “obra de arte” que define como actividad
practica con una cualidad (LW 10:33). De alli que sea valido afirmar que una
experiencia es un arte en ciernes y genmen de toda estética (LW 10:25), porgue asi se
esta haciendo evidente la relacion y emergencia del arte como rasgo de orden
superior ce las transacciones entre organismo Yy entorno de las que surge.

Esta conclwsion conduce a planteamiento deweyano de que existe,
efectivamente, una cortinuicad (LW 10:34); pues, al ser el ate una accion
cualitativa resultado de la comprension, esta indicando que es tanto en el arte como
objeto estético, como en el arte como accion, donde se vinculan “lo material y lo

ideal™ (LW 10:36).

@« [Hleightenedvitdlity” (LW 10:25).
® " [Tlhe material and the ideal” (LW 10:36).
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Es interesante mencionar en este punto que para Dewey lo artistico y lo
estético constituyen dos momentos coexistentes de un misSmo proceso de creacion —
contrario a la version habitual que los concibe como des instancias separadas, pues
lo artistico hace referencia al creadar, a una fase de accion habil que involucra al
cuerpo en accion sobre algin meaterial; mientras que lo estético hace referencia al
espectador®*, es decir a experiencias de “apreciacion, percepcion y goce del producto
final™* (LW 10:53)— porque en la experiencia, descrita en paginas anteriores, tiene
lugar ese proceso simultaneo de creacion y disfrute en el que el creador creay a la
Vez goza de su creacion; ésta es una experiencia “a la vez artistica y estética” (LW
10:56).

En ese sentido, la accion constituye la mediacion bésica a través de la cual el
mundo de la naturaleza se vuelve humano, porgue la accion transforma el mundo, y
el arte, subraya Dewey, es todo aguello construido, inventado o creado para hacer
posible el control de ciertos elementos del entarno a fin de transformarlo para su
beneficio, ya que los humanos son artesanos del mundo. Las herramientas por medio
de las cuales se transforma el mundo son el lenguaje, la inteligencia, la imaginacion

y la creatividad.

“ El espectador adquiere un sentido distinto al tan criticado por Dewey, que concibe la experiencia
como una categoria epistemoldgica en la que el sujeto es un contemplador pasivo de un mundo-objeto
que se presenta ante él. El espectador, para Dewey, tiene més bien un caracter practico, porgue
concibe al ser humano como creador Y transformador de su entorno, en una experiencia en la que
surge la cualidad estética de disfrute del hacer inherente a todo espectador-creador.

® < . [A]preciative, perceiving and enjoying the final product” (LW 10:53).
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Toda experiencia es un arte que logra manifestarse en el mundo visible, en la
practica; y se constituye como arte por ser una creacion intencional radicalmente
original y transformadora. Dewey integra arte y vida “ubicando el valor estético en la
riqueza coherente de la experiencia, no en la originalidad radical o e refinamiento
elitista. El pragmatismo sugiere una manera de hacer este arte mas accesible y
democrético (...)” (Shusterman, 1997, 7).

De este modo, el arte de vivir es una tarea compleja, delicada y apasionante
que reguiere el cuidado de cada una de las relaciones que somos y establecemos, de
Suerte gue todas terminaran convergiendo y unificandose: desde la relacion con uno
mismo, con los airos y la naturaleza, hasta la relacion con Dios. Ello requiere,
simultaneamente, aprender a crear la felicidad y a asumir creativamente aquello que
més nos puede desestabilizar o confundir, a saber: la incertidumbre o el dolor.

De acuerdo con Dewey, podemos llegar a tener control de las experiencias de
tal manera que, poniendo al servicio de la inteligencia la integracion con el entorno
en la actividad cdtidiana, podremos crecer y desarrollarncs sin voluntarismos,
perfeccionismos ni comparaciones. Muy al contrario, con imaginacion, lucidez,

creatividad, conciencia, esfuerzo y medios gjustados.
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CaAPITULO 4
EL SENTIDO RELIGIOSO DE LA EXPERIENCIA:

‘lo religioso’ como experiencia

De entrada, el presente capitulo merece la aclaracion de sutitulo y el metiz de
sus términos: cuando Dewey hace alusion a ‘lo religioso’ quiere que se entienda
como un concepto libre de toda “identificacion” (LW 9:3) con la religion
institucional.> B sentido de lo religioso en la filosofia deweyana no recurre ni
depende de un tipo de interaccion con un ‘ser’ particular, ni funda sobre dicha
creencia un cierto tipo especial de experiencia “a través de la cual se adquiere
conocimiento [de dicho ‘ser’T?2 (LW 9:26). Dewey denota “lo religioso’ como una
intensidad que se manifiesta en las acciones de la vida ordinaria.

La nocién deweyana de ‘lo religioso’, o si se quiere, la “cudlidad religiosa”,
se encuentra influenciada por su esquema filasofico que incluye la idea de evolucion

del mundo biologico, de Darwin, gue relaciona los organismos con su entorno

! Dewey considera que las nociones de las religiones institucionales no le son Ctiles para plantear lo
religioso en su modelo organico no dual. No dbstante, en su texto Psychology, no se proclama
contrario a las instituciones religiosas, pues afirma que cumplen con una funcién social “por
promover el desarrollo de la conciencia universal en el individuo e inspirar amor por las personas,
simpatia [y unidad]” (EW 2:286-295).

2 .. [B]y which we may acquire knowledge...”(L\WW 9:26).
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natural por medio de las diversas formas de adaptacion bioldgica, y el funcionalismo,
segun el cual se plantea —en el caso de lo religioso—su papel en la adaptacion del
hombre a su entorno. De alli que toda experiencia con matiz o sentido religioso sea
aquella “que propicie una mejor, mas profunda y duradera adaptacion en la vida, una
orientacion que trae consigo un sentido de seguridad y paz*® (LW 9:10).

‘Lo religioso’ consiste en una actitud (LW 9:8) que debe ser asumida hacia la
vida en general, “hacia cada objeto y propdsito o ideal’* (LW 9:8); es una actitud
que se manifiesta en toda experiencia y cuya caracteristica, segun sefiala Dewey, es
la de ser una fuerza que interviere en el proceso de vivir y que da lugar a una
adaptacion més profunda y perdurable (LW 9:10) en la vida.> Dicha fuerza
constituye una energia capaz de transformar, unificar y expandir al hombre, su
relacion consigo mismo 'y con su el entorno social y natural concreto.

Su planteamiento sobre ‘lo religioso’—€0mo muchas otras nociones suyas—
intenta “‘romper el dualismo entre lo espiritual y lo natural, la significacion duradera
y la vida ordinaria” (Rockefeller, 1991, 503), y plantea la importancia del sentido de
unidad y significacion que deriva de la continuidad entre naturaleza y hombre. De

hecho, Dewey se refiere a la naturaleza como el sustento nutricio de la humanidad en

3« [T]hat have operated to effect an adjustment in life, an orientation, that brings with it a sense of
secunity an peace” (LW 9:10).

4« [Tloward every object and every proponed end or ideal” (LW 9:8).

® Debe recordarse que, en el pensamiento deweyano, ‘adaptarse’ no significa aceptacion pasiva de las
circunstancias a las que el hombre se ve enfrentado y a las cuales ‘debe’ acomodarse. Adaptacion
implica transformecion de si mismo o del entorno seglin sea posible, y a su vez implica una
transformacion activa de las circunstancias probleméticas en circunstancias estables y armoniosas.
IMés adelante se examinara este proceso en detalle.
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el sentido de la “madre y el habitat del hombre™® (LW 10:34) —aunque sea a Veces
una madrastra implacable ‘stepmother’ o una casa ‘poco amistosa’. Una prueba que
ofrece Dewey para evidenciar su calidad de sustento lo corstituye la civilizacion,
porgue “el hecho de que la civilizacion perdure —Y a Veces avance—es evidencia
de que la esperanza y propdsitos humanos encuentran apoyo en el entorno
natural (LW 10:34).

‘Lo religioso’ es entendido por Dewey como una peculiaridad cualitativa que
matiza y proporciona una profundidad singular a toda experiencia, toda vez que
unifica y ammoniza la relacion de una persona con su mundo, logrando un efecto de
unidad, paz y expansion. Es una dimension de la experiencia que, de acuerdo con
Rockefeller, “logra una adaptacion duradera™ (Rockefeller, 1991, 491) entre el
entorno y el hombre que deriva en una suerte de sentido vital de unidad con el
universo (LW 1:313). Este ambito cualitativo de la experiencia opera como un
elemento potenciador del ideal imaginativo que logra convertirlo en acontecimiento
concreto. Por esta razon, el titulo de este capitulo no es: La experiencia religiosa,
porque llevaria a entender tal intensidad cualitativa como si fuese una experiencia
especial, que fragmenta la experiencia en distintos tipos, unos més deseables que
Otros.

Infortunadamente, muchos comentaristas —més de los gue uno quisiera—

sobre lo religioso en Dewey, lo hacen decir lo que él precisamente esta intentando

6 «...[M]other and the habitat of man” (LW 10:34).
" “The fact that civilization endures and culture continues, and sometimes advances, is evidence that
human hopes and purposes find a basis and support in nature” (LW 10:34).
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corregir, y pasan por alto la distincion entre ‘experiencia religiosa’ y el aspecto
religioso de la experiencia y emplean la primera expresion para referirse a ‘lo
religloso’ en Dewey. Esta es de las distinciones que jaméas debe pasarse por alto; no
obstante, es eviderte que quienes la ignoran carecen de una perspectiva de conjunto
de toda la obra de Dewey, y al leer A Common Faith (LW 9), interpretan la
experiencia religiosa a la manera tradicional y producen una \ersion equivoca del
sentido religioso de la experiendia. Esta el ejemplo del reverendo John Hardon,®
quien escribe el articulo “John Dewey, Prophet of American Naturalism”, y quien
utiliza el término ignorando la acepcion deweyana.

No obstante, los conocedores de la obra completa y que han hecho excelentes
aproximaciones a ‘lo religioso’, son fieles al cuidadoso tratamiento de la experiencia
en sus acepciones particulares, sobre todo después de A Common Faith (LW 9) y de
Experience as Art (LW 10); tal es el caso de Jerome Paul Soneson (1993), Steven
Rockefeller (1991) y Michael Eldridge (1998).

El comentario critico que se presenta agqui a los autores que no trabajan
cuidadosamente el tema tiene que ver con el matiz sutil que imprime Dewey a la
comprension de ‘lo religioso’ por oposicion a la ‘experiencia religiosa’,” dado que,
incluso leyendo solamente el libro A Common Faith (LW 9), se puede encontrar en

sus primeras paginas dicha distincion; ali Dewey establece que: “aquellcs que

8 En http://Amwmmv.ewtn.com consutado el 16 de Julio de 2009,

% Antes de escribir A Common Fait, Dewey también utiliza el término ‘experiencia religiosa’, sobre
todo cuando hace alusion a la aproximacion psicologica de William James a dicho tipo de
experiencias en The Varieties of Religious Experience, aproximacion que “‘de una manera general”
influy en la forma de abordar Dewey el tema (Rockefeller, 1991, 470).
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sostienen la nocion de que hay una clase de experiencia definida, la cual en si misma
es religiosa [quieren validar a través de ésta] alguna creencia en una clase especial de
objeto y ademés justificar algura clase especial de practica™® (LW 9:9). En este
capitulo, se utiliza el sentido originario de ‘lo religioso’ de la experiencia en los
términos del autor, atendiendo a matices, connataciones e implicaciones presentes en
los textos de John Dewey.

Ahora bien, el presente capitulo comenzard con una aproximacion general al
sentido de ‘lo religioso’ en Dewey, en la que se muestran las razones que le impiden
prescindir de este rasgo de lo humano. Seguidamente, se hard una critica a la tan
generalizada formulacion de la “secularizacion’, que acerca de la religion efectia
John Dewey; pues, aunque en el segundo capitulo se considerd y establecid
claramente la secularizacion del arte, en el presente capitulo se mostrara gue no
ocurre lo mismo con la religion, puesto gue, de acuerdo con la definicion en sentido
estricto del término secularizacidn, se evidenciara que lo que ocurre respecto de la
religion es que se la hace descender de un ambito trascendente a su inmanencia en el
mundo, y en esta forma se sefiala su naturalizacion™.

Se presentard a continuacion la distincion que Dewey establece entre ‘lo
religioso’ y la religion, con el fin de dar paso a una cuidadosa caracterizacion de ‘lo

religloso’ en la que se hara evidente la taxativa distincion entre éste y la ‘experiencia

10 “Those who hold the notion that there is a definite kind of experience which s itself religious (..,) a
belief in some special kind of object and also to justify some especial kind of practice” (LW 9:9).

1 Elijo esta acepcion de naturalizar que aparece en (LW 9:8) v significa ‘volver familiar algo’ para
objetar la version de la supuesta secularizacion de la religion hecha por Dewey.
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religiosa’; alli mismo, se expondran las objeciones particulares presentadas por
Dewey a esta concepcion, que le permitirdn operar una reconstruccion de ‘lo
religioso’ para calificarlo como una “‘tendencia natural de los seres humanos™.

Este andlisis hara patente camo los elementos propios de la religion, como
Dios, por ejemplo, se convierten en aspectos fundamentales de toda experiencia
humana, puesto que Dios, “al ser inmanente en el mundo como la vida y el espiritu
unificador del mundo y de la sociedad humana [ . . ] es la unidad organica del mundo
en la forma de la unidad entre lo ideal y lo real”” (Rockefeller, 1998, 128), unidad a la
que se hara referencia en la Gltima parte del presente capitulo y a la que apunta,
finalmente, la presente tesis.

Por Ultimo, se caracterizaran tres de los ‘efectos’ peculiares de ‘lo religioso’
en la experiencia, a saber: (a) latransformacion, (b) la unificacion y (c) la expansion.

A lo largo del capitulo se podra vislumbrar en este proceso unificador, la
forma como opera el principio de continuidad en relacion con lo estético, de modo
que lo religioso ocupa su lugar en él, de tal manera que se lograra aprediar, tanto la

naturalizacion de loreligioso, como el sentido de la conexion ertre idea y accion.

4.1. Aproximacion general a ‘lo religioso’ en Dewey

(Por qué Dewey no prescinde de ‘lo religioso’? y, ;(qué lo estimula a

ocuparse de un tema tan problemético como éste, sobre todo en una época en la que
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seria més fécil ignorarlo, dado que el interés por lo cientifico-técnico habria sido la
excusa perfecta para prescindir de o para negar lo religioso?

Dewey sefiala que es precisamente el desarrallo y consecuente auge de la
ciencia y la técnica lo que lo obliga a ocuparse del tema; no para aceptarlo con sus
comprensiones, creencias y modelos tradicionales, sino para examinarlo a la luz de
estos nuevos progrescs y comprensiones. De acuerdo con su perspectiva, el cambio
operado por la ciencia no es fatal, ni para no seguir teniendo en cuenta lo religioso
como objeto de interés dentro del panorama filosofico, ni para no ubicarlo como un
rasgo de la experiencia ordinaria, porque, a la vez que la ciencia ha dado al hombre
un cierto status, lo que debe cambiar la manera de concebir lo religioso (LW 9:38),
y, gracias a la cienda, el conocimiento sobre el mundo se ha expandido y
profundizado; en consecuencia, nuestra concepcion sobre ‘lo religioso’ se ha
ampliado y hemos podido crear nuevos modos de relacion con él; por ello, de no
modernizar y redefinir ciertas ideas religiosas que a juicio de Dewey son
‘anacronicas’, la ruptura entre ciencia, religion y vida seria inminente; y puesto que
lo religicso es una dimension constitutiva de 1o humano, no se puede poner a refiir
con lo cientifico. Por ello, a fin de evitar la separacion “arbitraria y desenfocada” de
esos tres ambitos, Dewey recurre a considerar lo religioso desde una perspectiva
singular, “acorde con los tiempos™2 (LW 9:27); para tal fin, es preciso elimirar las

referencias a “poderes invisibles que controlan el destino humano™ (LW9:7).

E “....[A]dapted to the condiitions of the present time”’ (LW 9:27).
“...[UInseen powers, controlling human destiny” (LW 9:7).
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Es més, la inclusion de lo religioso en su sisterma obedece a varias razones
que él mismo aduce; por un lado, el momento histarico en el que vive, donde la
ciencia y la técnica han operado una poderosa transformacion del pensamiento; o
bien, han gererado un rechazo a todo lo que signifique una alusion a lo religioso o
metafisico, 0 han exacerbado apegos irreflexivos a las tradiciones religiosss —
opciones que constituyen para Dewey excesos en ambas direcciones—por 1o que él
prefiere seguir manteniendo este dmbito como parte de sus intereses y decide
abordarlo desde una perspectiva no radical.

Desde luego, este ambito se hace imprescindible en su proyecto filosofico por
la necesidad de mantener el principio de continuidad en perfecto funcionamiento, de
Suerte gue estas rasgos complejcs de la experiencia puedan tener lugar en su modelo
que, sin loreligioso, dejaria incompleta su version halistica y organica del universo.

Por otra parte, su labor respecto de lo religioso consiste en actualizar sus
contenidos —que de ser usados en el sentido tradicional resultarian anacronicos y
sinsentido, lo que obligaria a prescindir del tema y convertiria a Dewey en un ateo
radical— para que la religion no pierda vigencia mediante la adecuacion de lo
religioso a la vida contemporanea (LW 9:9), ya que su aprecio por esta dimension de
lo humano no sdlo se evidencia en sus aproximaciones, Sino en su propia vida

durante la cual fue cercano a congregaciones religiosas hasta la edad de 36 afios.
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‘Lo religioso’, por tanto, constituye un rasgo de la experiencia humana que
define la singularidad “del proceso de vivir'# (LW 9:11) y que prowee, a la vez, la
energia y fuerza necesarias para armonizar al hombre con el mundo concreto. ‘Lo
religioso’ hace posible su vinculacion con el uniVerso, porque en su acepcion
originaria, €l rasgo religioso logra conectar —religio™ que consiste en estar ligado—
organicamente el hombre con su entorno natural y social. Este vinculo con el entorno
es, como se sostuvo en el capitulo anterior, una necesidad, y ocurre mediante las
lineas de tradicion o herencia (MW 14:19) que pueden ser evidentes en el lenguaje,
en estructuras de pensamiento y en costumbres o habites.

Uno de los cometidos del pensamiento de Dewey es demastrar que en la vida
humana no existen los fraccionamientos ni el aislamiento del hombre, porque se
encuentra éste ineludiblemente conectado con todo lo que lo rodea. Estas conexiones
comprometen cada cosa que el hombre hace y piensa, de manera que ‘lo religioso’
también hace parte de este proceso continuo gue comienza en el entorno natural y
social, sufre un proceso donde emerge y se despliega, Y se revierte en las acciones en
el mundo concreto.

Estas razones impiden a Dewey prescindir de ‘lo religioso’ y le imponen la

tarea de reconstruir sus elermentos claves para operar una ampliacion del sentido que

1« [TThe process of living” (LW 9;11).

5 En su propia interpretacion de “religio’, Dewey establece que todo aquello que vincula al hormbre
con algo, es religioso en esencia; es decir, tiene ‘cualidad religiosa’; por cuanto, para lograr tal
oonexion, se precisan aspectos propios de lo religioso como la transformacion, la unificacion y la
expansion, de manera que la relacion con el entorno se haga més familiar, més ordenada y
completamente ampliada.
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ciertas nociones relativas a la religion han tenido tradicionalmente, para elaborar su
propia interpretacion de ‘lo religioso’ incluyendo nuevos elementos.

Adicionalmente, toda la obra de Dewey esta salpicada con alusiones a lo
religioso. Ya desde sus primercs escritos. The Obligation to the Knowledge of God,
Dewey mueve a pensar lo religioso por varias razones. primeramente, porque esta
dimension, al ser parte de lo que los humanos hacen, y por 1o gque se interesan en
conocer todo cuanto se refiere a lo humano, es un imperativo a fin de establecer
mejores y mas familiares relaciones con el mundo (EW 1:61-63). Por esto, Dewey
sefiala que todo el conocimiento es uno: el de Dics, el del universo, el del mundo, el
de la naturaleza y el de la historia (EW 1:62). Es uno, porque esta ligado
intimamente a las actividades concretas de los humancs. En ese sentido, al
conocimiento de Dios se llega a partir de las situaciones concretas gque encontramos
en la experiencia—no a traves de la idealizacion de entidades invisibles.

Dewey pretende instaurar una relacion directa entre el ideal religioso y las
actividades ordinarias, de modo que lo religioso o divino se hace patente en
actividades prosaicas, en modos de actuar en el mundo. Desde alli es paosible afirmar
que “cuando hombres y mujeres adhieren a intereses distintos [de la tradicion
religiosa] con fervor y entregp, estas actividades, sean politicas, artisticas, o
prosaicas, entonces esos otros intereses se convierten en el centro de sus intereses
religiosos, (.. .) y, donde yace su corazon, ellos encuentran su Dics” (Soneson, 1993,
122). En este sentido, lo religioso constituye una preocupacion central por dar
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sentido a la vida que opera desde cualquier actividad y se extiende hacia todos los
ambitos de laexistencia.

Ahora bien, Dewey quiere realzar este sentido de continuidad del hombre con
sus semejantes y el entorno natural a fin de abolir el sentimiento de aislamiento™® que
embarga al hombre moderno; por esta razon, pretende concebir lo religioso como un
elemento gue propicia dicho vinculo, en su concepcion organica unificadora que
pretende algjarse de perspectivas radicales. Como afirma Rockefeller, Dewey “fue
critico tanto del supernaturalismo, como del ateismo militante,” porque ambas
posiciones estan preocupadas por la humanidad en aislamiento” (Rockefeller, 1998,
498) tanto entre semejantes, como de la naturaleza.

De esta manera, Dewey evidencia la unidad organica con el entorno fisico
que, mediante el principio de continuidad, conduce a la resolucion de situaciones
problemdticas; asi que, el rasgo religioso surge en este proceso vinculando las
dimensiones ce la accion cotidiana con las de ‘lo religioso’. La perspectiva
pragmatista de Dewey, afirma Hook, “trata de encontrar un método de negociar los

conflictos [con atros seres humanos y con la naturaleza] a través de la inteligencia,

16 Este sentido de aislamiento define al hombre no religioso (LW 9:36) que, seglin Dewey, se siente
separado de todo lo que lo rodea y con un deseo profundo de demostrar su autosuficiencia. ‘[N]o
religioso’ es aquel que ha prescindido de relacionarse con un ambito mayor que €l y considera que
puede vivir aislado, por si mismo y separado de todo. En la vision del hombre no religioso no hay
referente, sino una total ausencia de conexidn con algo més alla del self, y el mundo presenta todas las
caracteristicas de una fragmentacion sin sentido que se experimenta como un vacio existencial donde
s carece de intereses concretos que llenen la vida de witalidad y energia. Al no haber sentido, el
hombre mismo se constituye en amo Yy sefior de lo existente. En este esquems, los lazos que unen
hombre, naturaleza [y sociedad] son pasados por alto [y el mundo] sin sentido se convierte en un
mundo indiferente y hostil” (LW 9:36).

17 Se refiere a Bertrand Russell, quien tiene una vision pesimista de la naturaleza y concibe el universo
como provisto de “una fuerza maligna” (Hook, 1959, 23).
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en lugar de la guerra o la fuerza bruta” (Hook, 1959, 23). Este enfoque organico
impide concebir lo religioso como un ‘conocimiento metafisico’ (LW 9:9) dedicado
a contemplar ideas ultramundanas, porque identifica el rasgo religioso ce la
experiencia ordinaria “no como una esfera distinta de la vida misma” (Eldridge,
1998, 149), sino como una dimension de la experiencia. Si lo religioso fuera parte de
otro mundo, se podria prescindir de él, pero como forma parte de la vida misma,
constituye un rasgo imprescindible.

De otro lado, el sertido religioso de la experiencia opera una unidad tal que,
no deja aislado y cautivo al hombre en una experiencia inefable autocontenida, sino
que se ‘expresa’ estéticamente en las acciones y en la palabra. En este sentido, la
vieja idea de que un religioso 0 mistico ‘tiene” una experiencia religiosa a través de
metodologias variadas en las que experimenta un encuentro con lo inefable, no se
aplicaria al modelo deweyano, porque el sentido religioso constituye una “actitud’,
Cuya caracteristica es evidenciar la conexion con el mundo de tal manera que se
logre una “‘interconexion entre espiritu y materia, alma y cuerpo, medios y fines”
(Rockefeller, 1991, 128).

Ademes, lo religioso es imprescindible porgue todo conocimiento de Dics,
del mundo y de la sociedad, debe partir de un interés motivado por una situacion real
Y, @ Su vez, debe estar arraigado en el mundo concreto. El conocimiento de Dios
debe estar vinculado con el conocimiento de las cosas del mundo, de la naturaleza y

del universo. El conocimiento de Dios debe ser una continuided de las
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comprensiones propias de las ciencias fisicas, las relaciones socdiales, etc., de tal
manera que se alimenten mutuamente. Dewey es enfético en afirmar que “el hombre
cuyo interés en el mundo no es lo suficientermente interso para dirigir sus 0jos hacia
las cosas de Dios, 8 jamss vera la luz del mundo’™® (EW 1:63). Por lo tanto, es este el
horizonte en el que hay que enmarcar la asercion de Dewey de gue no es ni ateo

radical, ni supernaturalista.

4.2. De la manera como enfocan los criticos el problema religioso en Dewey

Las aproximaciones que los criticos han hecho a tema de lo religioso en
Dewey difieren tanto en enfogue como en los matices, pero coinciden tocks ellas en
afirmar que Dewey seculariza la religion. Se presentara, en primer lugar, el enfoque
de cada uno para abordar enseguida el tema de lo secular.

Steven Rockefeller, en su libro John Dewey. Religious Faith and Democratic
Humanism (1991), aborda el pensamiento religioso del autor desde el
desenvolvimiento de la propia vida de éste, inscrita en un contexto histdrico
caracterizado por la influencia de pensadores trascendentalistas de corte
neohegeliano, como Emerson que, en conjuncion con la tan admirada por Dewey

teoria de la evolucion y su posicion politica, le permiten replantear el problema de lo

18 Sobre la palabra Dios, Dewey volvera en el tercer capitulo de A Common Faith (LW 9:3-58). Por
ahora dejaré esbozado que no entiende a Dios como un “ser’, sino como un significado operativo.

9 “The man whose interests in the world is not great enough to lead himto open his eyes to the things
of God, will never see the light of the world” (EW 1:63).
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religioso en sus propios términos ‘unificadores’ y le conducen a su propuesta de un
‘humanismo naturalista’. Afirma Rockefeller que “la vision de Dewey del
significado y el valor de la forma democratica de unir lo ideal y lo actual, culmina en
su filosofia de la dimension religiosa de la experiencia” (Rockefeller, 1991, 539).

Por su parte, Bruce Kuklik en su libro, Churchmen and Philosophers: from
Jonathan Edwards to John Dewey (1985), vincula el pensamiento de Dewey con el
naciente desarrallo ciertifico de la época y muestra la relacion entre este enfoque y
sus propuestas politicas: “A common Faith (...) recapitula en su nuevo marco
conceptual nociones conectadas con la ortodoxia progresiva” (Kuklik, 1985, 251).

Michael Hdridge, por su parte, en el capitulo quinto de su libro Transforming
Experience (1998), se enfoca especialmente en los rasgos generales de la posicion
religiosa de Dewey, hace particular énfasis en la negativa de éste de conwvertir la
religion en un problerre filasofico que, aunada a su tendencia a lo pablico, dan como
resultado su ‘idealismo social” (Eldridge, 1998, 143) que culmina, finalmente, en una
secularizacion de lo religioso. Afirma Eldndge: “Lo que me separa de los muchos
intérpretes de A Common Faith es que yo considero gue es posible usar lenguaje
secular para articular cualquier aspecto del pensamiento maduo de Dewey y
reconocer que su proyecto [...] puede funcionar religiosamente” (Eldridge, 1998,
129).

Por su parte, Alan Ryan, en su libro John Dewey and the High Tide of
American Liberalism, considera a Dewey como un visionario “del aqui y del ahora,
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de la potencialidad del mundo moderno, la sociedad moderna, el hombre moderno
(...) Era su habilidad inspirar el agui y el ahora con una suerte de halo trascendente
[y] se convirtié en el predicador mas influyente de un credo para liberales,
reformadores, maestros de escuela y demécratas’ (Ryan, 1995, 369).

Expuestas estas distintas interpretaciones del aspecto religioso de Dewey,
cabe argumentar, en general, que éstas no consideran en profundiced el sentido
cualitativo de lo religioso en la experiencia. De alli que, en la investigacion que
condensa esta tesis, se haya considerado pertinente no explorar lo religioso como
problema puramente filosdfico, ni teoldgico, sino indagar —a tenor del eje del
principio de continuidad—el rasgo cualitativo religioso en esencia, para mostrar la
manera como se unifican lateoriay la practica en la experiencia individual.

Eldridge y Soneson estdn de acuerdo en que la filosofia de Dewey es
fundamentalmente religiosa, aunque ambos ofrecen distintas razones para tal
afimacion. Eldridge, por gemplo, sefiala que Dewey es fundamentalmente un
pensador religioso, debido a que “lo que motiva su pensamiento es su fuerza (..) y
cualidades transformadoras de los intereses que conforman la vida” (Eldridge, 1998,
129). Asu turno, la razén que ofrece Soneson para apoyar su afinmacion radica en su
preocupacion por la orientacion significativa y la plenitud humana: “El resultado es
la organizacion y ordenamiento de intereses mediante una vision normétiva de la
totalidad que provee unidad para el self que corsiste en un mundo unificado y

significativo” (Soneson, 1993, 127).
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Esta investigacion también sostiene la misma afirmacion de estos dos
intérpretes de Dewey, pero con un argumento gue descansa en el rasgo religador de
su pensamiento, cabe decir, unificador. Es aqui donde se marca una diferencia con
los otros comentaristas, por cuanto en este andlisis se considera que el afan halistico
y organico que pretende vincular al ser humano con el mundo y abolir los dualismos
en pro de la unificacion y la transformacion, s 1o que le da este caracter religador a
toda su filosofia.

Asi mismo, hay coincidencia con Jerome Paul Soneson en Pragmatism and
Pluralism, en gue el pensamiento de Dewey apunta a dos cosas: la orientacion
significativa y la plenitud humanas. B resultado de estos ideales aplicados a la vida
ordinaria, culmina en una “‘organizacion de intereses que provee unidad para el

individuo y un sentido unificado del mundo” (Soneson, 1993, 126-7).

4.3. ¢ Secularizar o naturalizar?

Es conveniente establecer si, como afirman todos sus criticos, realmente
Dewey seculariza la religion —por ejemplo, Michael Eldridge sostiene que Dewey
“estaba tratando de articular su proyecto secular en un lenguaje compatible con
aquellos que deseaban lo religioso y lo secular” (Eldridge, 1998, 147-8)—Y en qué
sentido lo hace, o st més bien la “naturaliza”, o, como ¢l mismo afirma, “‘emancipa la

religion de anacronismos innecesarios’”.
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Si entendemas que secularizar significa convertir aquello que pertenece al
orden eclesiastico en materia de dominio civil, Dewey de ninguna manera pretende
llevar a cabo semejante tarea, porque él no quiere hacer accesibles los contenidos de
la tradicion; al contrario, quiere resignificar los elementcs de dicha tradicion. Pero, si
leemos a Dewey como intentando sacar lo religioso de un ambito extramundano y en
su lugar recurrir a un ambito que opera dentro de los limites de lo natural y lo
humano a partir de la inversion de conceptos y comprensiones, entonces esta
naturalizando la religion. Lo religioso, en este caso, se desplaza hacia otros &mbitos
de interés que van desde e arte, la lectura, hasta la politica, ambitos que se
relacionan con la naturaleza fisica y la humana para hacerlas parte de éstas y cuya
cualidad es la de hallarse en constante proceso de transformacidn; en consecuencia,
si se esta hablando de un proceso de naturalizacion de la religion en el gue se tiene
en cuenta, ademés, el elemento cientifico y se elaboran redefiniciones de lo antiguo.

Si, por otra parte, corsideramos que Dewey precisa de lo religicso para
completar su proyecto, pero para ello necesita librarse del peso de contenidos que
obstaculizan los procesos de aparicion de nuevos rasgos mediante el principio de
continuidad, entonces si es posible hablar de una emancipacion de lo religioso de
toda indole de doctrinas y prejuicics.

Por consiguiente, Dewey no seculariza sino naturaliza y emancipa lo
religioso dertro de un lenguaje vy relato actual que, como él afinma, constituye un

paso imprescindible para la adecuacion de lo religioso a los cambios gue trae la vida
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contemporanea (LW 9:10). Este filosofo quiere likerar tal inquietud humana para
llevarla al mundo concreto del espacio y el tiempo; entonces, su aparte es la
emancipacion y la naturalizacion.

En otras palabras, la ‘secularizacion’, es decir, la naturalizacion emprendida
por Dewey, desplaza la identificacion con instituciones y rituales propios de una
religion particular hacia esferas concretas de la vida, en virtud de la aparicion de
elementos en la sociedad que transforman nuestra relacion con el mundo;
especialmente en la época moderna, cuando las ciencias fisicas aportan perspectivas
que mejoran en cierto sentido las relaciones entre humanos, con la naturaleza y con
el universo.

El trabgjo que Dewey hace con la religion consiste en darle nuevos
significados, vaciando sus conceptos capitales de contenidos tradicionales para asi
desarrollar una opcion que permita “naturalizar aquello que ha adoptado matices
sobrenaturales” (Eldridge, 1998, 126), habida cuenta de que lo natural para Dewey es
“lo familiar”; por lo que naturalizar significaria en sentido estricto volver familiar
algo que no lo es, y hacer ver que emerge de situaciones concretas —principio de
continuidad— porque su esquema “no eleva las cosas de los hombres a Dics, sino

que trae a Dios al mundo de las cosas™® (EW 1:18).

1« [NJot by elevating them into God, but by bringing God down to them” (EW 1:18).
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4 4. Naturalizacion de ‘lo religioso’

Naturalizar en Dewey significa entonces, volver algo ‘familiar’; también
consiste en convertir algo gue se halla por fuera de la naturaleza en un elemento que
opera organicamente dentro de dicho engrangje.

Dewey, al no negar este tipo de experiencia religiosa no esta aceptando la
forma como se ha concebido; esta incluyendo en este panorama una manera Mas
amplia y menos limitada de entender este rasgo natural del hombre, sin recurrir a la
institucion religicsa. Quiza sea por ello que argumenta en contra de este enfogue —
que pretence circunscribirla a un sistema de creencias previamente concebido y sin
el cual no puede explicarse su existencia— cuando declara que: (1) Esta experiencia
no existe por si misma; (2) esta interpretacion esta hecha desde espacios ajenos a la
experiencia misma, porque su validez radica en sistemas de creencias,y (3) que lo
unico que se puede demostrar o probar no es tanto la existencia de una entidad que
provogue dichas experiencias, sino la irrefutable existencia de “algunas condiciones
complejas que operan para llevar a cabo un ajuste en la vida, una orientacion que
trae consigo un sentido de seguridad y paz? (LW 9:10). Al haber situaciones que
provocan turbulencia o desasosiego —recuérdese lo tratado en el capitulo dos—el
ser humano provoca transformaciones que le permiten establecer relaciones

armonicsas, sin sobresaltcs, con el entorno. Fnalmente, (4) cuando se concibe desde

2« _[S]ome complex conditions that have operated to effect an adjustment in life, an orientation that
brings with it a sense of security and peace” (LW 9:10).
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el inicio esta experiencia como algo sagrado, santificado y valioso, y cuando se le
atribuyen cualidades profundamente emocionales, se entorpece y obstaculiza su
comprension, por la necesidad de recurrir necesariamente a esta explicacion.

Entonces, si se prescinde de esta interpretacion, ¢desde donde y con qué
criterios se puede arribar a ese sentido ampliado que Dewey pretende asignarle a ‘lo
religioso™?

En primer lugar, Dewey parte de una forma de experiencia que: (1) tiene
lugar en un contexto concreto, efimero y aleatorio; un mundo de objetos y eventos
que nacen y se extinguen y que, dada su naturaleza, por lo general empujan a vivir
vidas cadticas. Esta experiencia tiene lugar en ciertcs puntos ritmicos del
movimiento, del fluir de toda la experiencia, que ya ha pasado por su etapa estética y
alcanza su cualidad religicsa y (2) una forma de experiencia que adauiere rasgos
religiosos ya que se caradteriza por dar orientacion, significado, ajuste,
transformacion y sentido de unidad del hombre con su entorno, al tiempo gue mativa

la ‘imaginacion’ y la creatividad.

4.5. Distincion entre ‘loreligioso’y la religion

En su conocido escrito A Common Faith, que contiene tres conferencias —

Las Terry Lectures— impartidas en Yale en 1934 y publicadas en la coleccion de
Carbondale en el tomo (LW 9:3-58), encontramaos el Unico intento deliberado y
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explicito de abordar el tema religioso en el que Dewey intenta mostrar que, dentro de
la misma experiencia ordinaria, se hallan los elementos “que dan a la actitud
religiosa su valor” (LW 14: 79-80).

De acuerdo con Rockefeller, su contribucion a la comprension de Dios “es
expresion iluminadora de la naturaleza y espiritu de su orientacion religiosa como
naturalista y humanista” (Rockefeller, 1991, 513). Basicamente, en su primera
conferencia cuestiona los métodos 'y enfogues de la religion institucional, puesto que
al ser un reducto del pensamiento metafisico configuran un mundo fragmentado en
regiones divinas y mundanas gue no s interrelacionan en puntos de contacto, sino
que se mantienen separadas en virtud de su valor moral y su ‘deseabilidad’, pues las
regiones angélicas y divinas son més deseables y mencs alcanzables que las regiones
prosaicas en las cuales nos vemos inmersos en la pura fatalidad y de las que es
preciso salir si se quiere acceder al reino de la armonia y felicidad.

El encuentra, precisamente, que estos enfoques promovidos por las religiones
institucionales obstruyen la blsgueda real del vinculo con lo divino, por cuanto
parten de cuerpos doctrinales, dogmas y ritualidades “prefabricadas’ —tready-made,
en sus términcs— y metodologias generalizades fundadas en experiencias
particulares.

Entretanto, la segunda conferencia se ocupa del problema de la fe y en la

tercera examina la funcion gue cumple loreligioso en lo sodial.
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4.6. Emancipacion y caracterizacion de lo religioso? o de “7a experiencia individual

genuina’ %

Para el filésofo pragmético en cuestion, ‘lo religioso’ es la cualidad que da
“sentido® a las condiciones de la naturaleza y de la asociacion humana™?* (LW
9:11), y ermerge como la profundidad de la dimension estética de ésta.

Asi que, cuando la experiencia alcanza esa dimension cualitativamente
estetica ce la que se hablaba en capitulos anteriores, llega a un punto de intersidad
tal en que ésta se profundiza hasta alcanzar una intensidad religiosa. El establece que
aquello que hace que la experiencia estética y la religiosa sean distintas es apenas
una diferencia de grado, no de clase, puesto que la experiencia, siendo estética,
puede llegar a ser de una intensidad tal que se vuelve religiosa, mistica® (LW 10:
296-7). Este misticismo, aclara, no es un misticismo teoldgico, ni metafisico, es una
intensa sersacion de estar en presencia de la totalidad (the whole), de una envoltura

ilimitada (unlimited envelope) (LW 10:197).

2L ‘Lo religioso’ en sentido ‘genuino’ denota “una cualidad”” (LW9:4) de orden complejo que emerge
de una experiencia; por ello, lo religioso es una adjetivo y no un sustantivo que no puede ser imputado
a una experiencia “‘especial” y su caracteristica es la de ‘religar’, unificar al hombre con su entorno
contextual concreto.

2 “Genuino’ en este contexto significa originario, directo, y es relativo a una experiencia que e vive
directamente y no atraves de otras comprensiones.

2 Volver familiar, “armonizar el self con el universo”, “que culmina en un sentido de integracion”
gBoisvert, 1998, 14)

4 < . [MJeaning of all the conditions of nature and human association...” (LW 9:11)

% Rockefeller seriala que el misticismo deweyano proviene de la influencia de Wordsworth y
Wt%mm y consiste en un sentido de pertenencia a una totalidad mas amplia” (Rockefeller, 1991,
501).
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‘Loreligioso’ en Dewey no constituye una doctrina ni un modelo, ni un mapa
descriptivo de la experiencia espiritual. La religion ha convertido esta dimension
humana en la experiencia de un determinado objeto o proceso, descrita en un
lenguaje técnico especifico. Esta forma de acceso a dicha experiencia, entendida
como singular, tipifica y configura una representacion que opera como un modelo
orientador que indica al hombre su lugar en el mundo, prescribe lo que hay que
hacer, y orienta lo que ha de esperar.

Dewey considera que la Unica manera de aproximacion a lo religioso es la
experiencia directa misma, porque en aras de lo formal no se puede perder el sentido
de relacion con la vida para quedar enredados en doctrinas que se corstituyen en
esquemas rigidos de un ‘halo sagrado’ incuestionable, que devienen un cuerpo de
creencias henmético e mnttil al que solo pueden acceder ciertos ‘elegidos’. Este
enfoque ha convertido al hombre en un extrario al mundo que habita y lo ha lanzado
a la persecucion de ‘esa’ experiencia. Con el fin de liberar esta dimension humana de
la institucionalidad y ponerla a funcionar en la experiencia de la vida, se propone en
el primer capitulo de A Common Faith romper la identificacion convencional —
operada por las instituciones religiosas de lo religioso— con lo sobrenatural y
extramundano. Cabe recordar que en Dewey lo religioso permea todos los ambitos
de la existencia concreta. Pero, ¢cOmo y por qué caracteriza Dewey lo religioso de

otra manera? Para él, en su propics términas, es necesario “emancipar de ciertos
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elementos y perspectivas aquello que llamamos religioso™ (LW 9:8). Segiin dl, la
religion tradicional fue importante en un momento, pero ha perdido fuerza y
vigencia, convirtiéndose en obstaculo para acceder a la cualidad religicsa de la vida
—que Dewey entiende como experiencia originaria— debido a que opera desde
preceptos y prescripciones, 1o gue impide un fluir natural de dicha cualidad.

Para lograr la emancipacion del témmino, Dewey establece la tan famosa
distincion entre religion y ‘lo religioso’ y hace de éste ultimo el centro de su
planteamiento. Es mas, una vez hecho el saneamiento de las significaciones de las
distintas interpretaciones de ‘lo religioso’, lo reinscribe en el escenario del momento
historico en que se vive.

El establecimiento de esta distincion es imprescindible, toda vez que Dewey
considera que las religiones histdricas, en general, son practicas ingtitucionales que
las identifican con rasgos sobrenaturales encarnados en seres ajencs a la naturaleza y
se concentran en la inmortalidad, cuyo fin es el de trascender y transgredir el poder y
las leyes de la naturaleza. Por esta razdn, Dewey establece que la religion como
practica institucional, resultante de creencias en dogmas cerrados fundados en
esferas sobrenaturales que distraen de lo cotidiano, enajenan a sus practicantes del
tiempo y del espacio de modo que gerera una ausencia del mundo concreto por
centrar su interés en ilusiones que alejan a los practicantes de la vida ordinaria, ya

que su fuerza esta en ese espacio separado de la vida que vivimos. Huelga decir a

5« [TThe emancipation of elements and outlooks that may be called religious” (LW 9:8).

179



este respecto, gque cuando dentro de las mismes religiones institucionales se conciben
y practican acciones concretas que unifiquen la divinidad —todavia metafisica—con
la cotidianidad, se estd efectuando una inclusion de &mbitcs metafisicos en la
espacio-temporalidad de la vida, de modo que se entra en un &mbito radicalmente
distinto del de la mera creendia vacia, esto es: e terreno de la mistica®, que definida
por Panikkar consistiria en la manifestacion concreta de experiencias con lo
sobrenatural “que nos permite gozar plenamente de la Vida”. En ese sentido, la
religion tendria una similitud inicial con la concepcion de experiencia en el
pragmatismo deweyano. No obstante, estas concepciones misticas suponen un agente
‘especial” que las padece, de lo cual se deduce que la religion sigue conservando
esquemas jerarquicos de los cuales dependen los fieles. Estos Gltimos deben resignar
Sus creencias a dichas experiencias.

De otro lado, Dewey duda de las religiones institucionales porgue se basan
en las experiencias y comprensiones de algunas personas que son legadas mediante
textos y précticas preparadas 6, segin el calificativo favorito de Dewey: ‘ready
made’ que, aparentemente, muestran el camino para la experiencia de lafe y la

27 La mistica segin Juan Martin Velasco, es un término utilizado para designar multitud de cosas y
situaciones, pero esencialmente se utiliza para: (1) hacer referencia a “zonas limitrofes de la
experiencia humana” relativas a un ambito posible de lo real inaccesible al conocimiento ordinario”
(Velasco, 1999, 18) y cuya caracteristica esencial es la inefabilidad, de donde surge un ‘cuerpo’ de
verdades inefables y ocultas que constituyen el fundamento de la religion y a las que sdlo puede
acceder el mistico. (2) Se aplica ademés para “designar el sentido simbolico de los ritos y elementos
cristianos” (Velasco, Ibid., 20) y (3) para denotar una practica o “metodologia que hace posible €l
acceso a la experiencia mistica”. La version mas contemporanea de mistica se encuentra en Panikkar y
algunos tedlogos de la liberacion gque la entienden como un medio que conecta lo trascendente con lo
inmanente en el ser humano en la experiencia de la vida, donde “la experiencia de la vida es la
experiencia del misterio (...) [cuyo atributo es ser] corporal, intelectual y espiritual al mismo tiempo”
(Velasoo, Ihid., 27).
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divinidad y, considera que ello constituye un obstaculo para la experiencia directa u
originaria. Las religiones son sisteres de creencias basados en aparatos doctrinales
fijos o credos, y consisten en cuerpos especiales de “creencias y practicas en
organizaciones institucionales’® (LW 9:8). Estos aparatos doctrinales deben ser
aceptados por los creyentes pero, ademas, “suponen creencias especificas” (LW
9:21) apoyadas bésicamente en la fe y la experiencia de otras personas que han
creado literaturas corsideradas sagradas las cuales legitiman la validez de las
religiones; pero el rasgo central que comparten todas ellas es la insistencia en que
hay “un canal aislado y especial de acceso a las verdades que sostienen™® (LW
9:21). Lo que parece sospechoso de estas premisas respecto de la experiencia
religiosa, es que solo existan “esos” caminos y no otros. Notese que Dewey esta
haciendo referencia a una practica institucional monalitica que hasta su momento se
mantuvo igual; no obstante, al respecto es posible camentar que hoy dia algunas
religiones tienen magisterios, e incluso estudios teoldgicos y religiosos donde se
exploran mltiples caminos, los cuales son examinadcs Yy relacionados con otros
caminos posibles.

Este esquema lleva a pensar ‘lo religioso’ como una “clase muy especial de
experiencia™® (LW 9:27) a la que se accede a través de métodos ya establecidos

[B]elquv andbo finstitucional practices” (LW 9:8).
“...[S]pecial and 1solated chanrel of access to the truths they hold” (LW 9:21).
“...[A] special mode of experience” (LW 9:27).
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cuyo fin es el de “adquirir conocimiento de Dios™®! (LW 9:26), un Dios que, por
supuesto, constituye un ideal alejado de ‘este’ mundo.

Las religiones, al proporcionar modelos orientadores y de significacion,
“ready-made”, garantizan al ser humano no solo un lugar en el mundo sino sus
relaciones con lo divino, que se halla mas alla de éste; por lo que, al observar ciertas
practicas, sabe qué hacer y qué esperar. Este modelo presenta el inconveniente de
que, en virtud de su estructura, acaba convirtiéndose en un manual de instrucciones
rigido que, antes que unir, separa al hombre en su experiencia vital concreta de su
entorno, y obstaculiza en gran medida la posibilidad de experimentar ‘lo religioso’
de manera genuina (LW 9.9).

4.7. El sentido religioso ce la experiencia

Por ‘lo religioso’ conviene entender (1) una fase, un estadio de la experiencia
que le atorga cierta cualidad, distinta de la cualidad estética. Se diferencia de ésta en
cuanto la primera despliega la creacion de obras manifiestas en el mundo concreto, a
través de lo que Dewey entiende como ‘arte’, mientras la cualidad religiosa
despliega la unidad, la trarsformacion y la expansion. (2) Es una forma de intersidad
cualitativa—eue en ocasiones Dewey va a llamar ‘cualidad’ y en otras ‘intensidad’—

de toda experiencia que se despliega en sus miltiples actividades: pensar, hacer

8L« [A]cquire knowledge of God” (LW 9:26).
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ciencia, ensefiar, etc., en la medida en que estas experiencias sean unificadoras,
transformadoras y expansivas. Lo religioso no constituye una experiencia particular
distinta de dtras a la que se accede a través de un método pre-establecido. Por ello,
Dewey prefiere no llamara experiencia religiosa sino ‘actitud religiosa’, ni
considerarla una experiencia sui-generis, especial (LW 9:11), a la que se accede a
través de un Unico camino (LW 9:6): el de las metodologias propias de las religiones
institucionales. Esta connatacion de la experiencia religiosa ha sido vinculada
historicamente con lo trascendente, y se la ha designado como un ‘estado extatico’” o
un encuentro con la divinidad entendida como “un poder invisible”, cuya funcion
consiste en controlar el destino humano y a la que se debe obediencia y adoracion
(LW9.6).

Es preciso insistir una vez més en que, cuando Dewey habla de ‘lo religioso,
se esta refiriendo a una cualidad de toda experiencia y no, como creen algunos
comentaristas, a una “‘experiencia especialmente religiosa”. Tanto en A Common
Faith (LW9) como en Art as Experience (LW 10), Dewey redefine términos e ideas
contempladas hace tiempo, para poder sacarlos del arrullo hegemodnico de la
tradicion y darles nuevos sentidos. Si él quisiera hablar de “la experiencia religiosa”
estaria cayendo en esa compartamentalizacion y dualismos tan radicalmente
desechados. Por eso la experiencia religiosa, entendida como una experiencia
especialisima que se separa del resto de experiencias prosaicas, no puede constituir el

fundamento de su propuesta, pero si configura el fundamento de toda religion
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tradicional, de modo que constituye su causa y finalidad puesto que los creyentes, a
la vez que admiten su existencia, dan por sentado que ésa es la experiencia deseable.

Si bien las religiones tradicionales se conciben camo una categoria espedial
de experiencia porgue: (1) tienen existencia propia; (2) su funcion es validar un
cuerpo de creencias y convertirse en modelo deseable; (3) son el elemento desde el
que se evidencia y demuestra la existencia del objeto supremo de la religion: Dios,
(4) tienen como rasgo principal el estar desconectadas del mundo prosaico pero
conectadas con mundos ajencs a éste, y finalmente, (5) consideran que la unidn con
la divinidad tiene un caracter sobrenatural que cualifica esa experiencia como
privada e inefable; si bien todo esto, decimos, el caracter ‘religioso’ de la experiencia
manifiesto en la actitud religiosa difiere de la experiencia religiosa en que la unidad
que Dewey propone no es sobrenatural, sino natural, en sentido de familiaridad (LW
9:36). De hecho, Dewey no niega este tipo de experiencias, asi como tampoco
pretende ir en contra de las interpretaciones culturales que de estas formas de acceso
a este ambito humano ha habido en diferentes épocas y culturas. Lo que propone €s
una interpretacion distinta de estas experiencias que tenga en cuenta la familiaridad
del hombre con el mundo  las relaciones organicas que con él sostiene, desde el
mismo momento de su nacimiento hasta su muerte.

Es mas, la experiencia de lo religioso deja abierta la posibilidad de nuevas

experiencias que son interpretadas como ‘efectos de lo religioso’. Lo religioso es ese
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rasgo de la experiencia que la transforme, unifica y amplia. Por corsiguiente,

clarificar tales efectcs es la tarea que hay que emprender ahora.

4.7.1. Latransformacion

Dewey establece la existencia de una interconexion mutua de la cualidad
estetica de la experiencia —trabajada en el capitulo anterio— con la dimension e
intensidad religiosa de la misma: Lo estético, al adquirir su intersidad maxima,
deviene en religioso en la medida en gue provee una sensacion de plenitud, paz y
armonia (LW 4:188). ‘Lo estético’ se funde, ademéds, con ‘lo religioso’ en otro
sentido, a saber: latransformacion es arte y, en este aspecto de la experiencia, Dewey
enfatiza la dimension préctica de ‘lo religioso” como resultado de un proceso, cuando
sostiere que la transformacion tiene como fin ulterior la armonizacion con el
entorno, y se presenta como una opcion. Esta Ultima se realiza en dos sentidos: en el
primero, la transformacion ha de acurrir en el interior del individuo, en cuanto agente
de la experiencia y a la que Dewey llama ‘ajuste’ (adjustment); transformacion que
tiene que ver con el cambio de la voluntad y el deseo que conllevan un cambio de
actitud duradero en la medida en que ‘la totalidad de nuestro ser’ se ve involucrada.
Esta modificacion se relaciona directamente con las condiciones presentes, de modo

que “nos acomodamos a los cambios de clinmg, a las alteraciones del salario, cuando
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1o tenemos otro recurso’™2 (LW 9:12). Este proceso es activo, pero invisible, porque
comprende un cambio en la voluntad o en la actitud (LW 9:17) para lograr una
armonizacion del self con el universo (LW 9:16).

Ahora bien, cuando es posible adaptar el entorno a los intereses propics, es
decir, cuando es posible trarsformarlo, se entrafia el reordenamiento o creacion de
rasgos visibles, convertidos en ‘obras’ — obras’ imbuidas de una suerte de unidad
cualitativa que penetra cada una de sus partes y constituye ‘el espiritu de la obra’
(LW 10:196)— que sustentan una relacion armoniosa con el entorno fisico
‘adaptandolo’, de suerte que los elementos fisicos se transforman creando un mundo
deseable. Este proceso incluye la creatividad necesaria y posible para ‘hacer’ un
entorno acorde con lo idealizado. En esta segunda transformacion, el ser humano es
creador de ideales llevados al mundo concreto mediante acciones tendientes a
realizarlos a través de herramientas y de procesos cuya finalidad sea una “obra” que
apunte a laarmonizacion con el mundo.

En esta instancia del proceso, el ser humano adopta su papel de ‘artista’ del
que se habld en el segundo capitulo, y nos indica que estas dos dimersiones, la
estetica y la religiosa, pueden interrelacionarse en ritmos fluidos, aungue no en un
orden estricto. Sin embargo, es necesario establecer que la dimension religiosa
supera a la estética en la medida en que constituye una intensidad més profunda que
ésta y tiene la cualidad de vincular al hombre con la totalidad de la naturaleza. Para

2 “Thus we accomodate ourselves to changes in weather, to dlterations in income when We have no
other recourse” (LW 9:12).
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Dewey, aquello que hace que las dimensiones estética y religiosa sean distintas es
una diferencia de grado y no de dlase, pues la experiencia, siendo estetica, puede
llegar a tener una intensidad tal que deviene en una sensacion de estar en presencia
de la totalidad, de una envoltura ilimitada (LW 10:197-199). En ese momento Somos
introducidos en un mundo més alla de nosatras mismos (LW 10:199); dicho lo cual,
la experiencia intensifica nuestro sentido ordinario de ‘la totalidad’, de modo que eso
que se designa como ‘mis alla’ no es otra cosa que la ampliacion de la posibilidad de
sentir el mundo en toda su potencialidad en el momento presente.

En consecuencia, nuestra comprersion del mundo se expande, bien sea que
nos transformemos a nosotras mismos o gue transformemos el mundo, ya gue dicha
experiencia nos vincula con la tatalidad de las significaciones que la preceden, la
amplian y enriguecen. Esta ampliacion, que también puede entenderse como
‘expansion’ (growth) —término gque mejor corresponde con el sertido que Dewey
quiere mostrar—oculrre en todas direcciones, de manera gue es posible apropiarse de
significados y elementos que antes de dicha experiencia no existian. En este
despliegue, el ser humano no se disuelve en la totalidad como si ocurre en la
experiencia religiosa tradicional, sino que constituye un eje a través del cual
establece una relacién mas intima y expandida con el mundc; de manera gue, una
vez alli, nos es posible lidiar con el caos, la precariedad, la muerte, el dolor y con
todos aguellos rasgos del mundo aleatorio que producen angustia y desasosiego. Por

tal razon, la cualidad religiosa de la experiencia es imprescindible aun en territorios

187



tan ignotos como el que Dewey plantea y desde el cual entiende esta natural relacion
con la vida y con el mundo, pues para €l esta cualidad determina la forma en que se
abordan esos rasgos propios de una naturaleza implacable, Es ademés, la que ordena
“las condiciones de la naturaleza y la asociacion humana que profundizan el sentido
de valor que lo sostiene a uno en periodos de oscuridad y desesperacion™® (LW
9:11). Transcurrida esta “cresta” de experiencia nos es posible volver al mundo para
asumir y lidiar con la precariedad de la vids; vida que en todo caso siempre estara
oscilando entre lo precario y lo estable, dependiendo en gran medida de la
inteligencia y la responsabilidad del ser humano.

Estos tres rasgos: totalidad, unificacion y exparsion, corstituyen los ejes
fundamentales de lo religioso que desbordan los sentidas tradicionales del mismo;
por lo tanto, atribuir estas funciones a un aparato doctrinal 0 a un sistema
institucional de creencias, constituye un mero accidente que nada tiene que ver con
la cualidad de dicha experiencia (LW 9:13) que se configura en la medida en gue se
despliega en sus distintos modas y grados y, tiene lugar en la totalidad de nuestro ser
involucrado con los elementos del entorno concreto. Asi que de ninguna manera esta
transformacion puede darse superficialmente porque ella involucra “nuestro ser en su

totalidad®® (LW 9:12); porque lo religioso interviene en cada activicad de la

% «_[T]he conditions of nature and human association that support and deepen the sense of values
which carry one through periods of darfmess and despair...” (LW 9:11).

% Al introducir esta idea de ‘totalidad’, deja Dewey la impresion de hacer uso de elementos
metafisicos para explicar su propuesta religiosa; sin embargo, para no dejar la impresion de la
existencia de ideas metafisicas en su sistema, introduce su teoria de la imaginacion que ya ha sido
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vida®, ‘permeandola’ de tal manera que se manifiesta en la actitud total del

individuo, en su modo de realizar las acciones.

4.7.2. La unificacion

En lineas generales la unificacion de la experiencia acontece en el mundo
organico concreto —¢k esta unidad se hablo en detalle capitulos anteriores— No
hay experiencias en abstracto, ni imaginacion aislada, puesto que nada ha sido
descubierto que opere en completo aislamiento (LW 3:44). Al estar situada en un
contexto espacio-temporal, es decir, al tener un caracter situacional, toda unidad de
la experiencia tiene lugar a partir de las situaciones organicas concretas en
individuos concretos. Dewey propone que la imaginacion es una fase crucial de la
experiencia religiosa porque en ella se toman los elementos de las situaciones
concretas presentes para ‘crear’ situaciones posibles. Este proceso tiene por objeto la
transformacion. En otras palabras, la funcion de la imaginacion consiste en “cambiar

lo dado, [y] se caracteriza por la proyeccion, por estar lanzada hacia el futuro, hacia

explicada en ciertos aspectos en el segundo capitulo, pero que merece ser examinada en este aparte,
debido a la relacion que tiene con elementos propios de lareligion como fe y Dics.

%« [OJur being in its entirety” (LW 9:12).

% Afin de argumentar el respecto, Dewey Utiliza laidea de que hay asuntos que intervienenen la vida
y atros que le sobrevienen (supervere). En el caso de la religion, ésta puede acontecer de ambas
maneras, pero el autor considera que aquello ‘genuinamente’ religioso, al intervenir en la vida,
penetra, compromete la totalidad de elementos de nuestro ser (LW 9:13). Cuando algo interviene en la
vida tiene un efecto duradero en lo profundo del ser humano, en tanto que si algo sobreviene “es tan
solo gloesia” (LW 9:13), no corstituye una conmocion, sino un acontecimiento transitorio de orden
mental.
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lo desconocido, una conexion con el futuro es su rasgo esencial”™ (MW 10:6). Sin el
concurso de la imaginacion, el proceso completo de la unificacion de la experiencia
queda mutilado. Se podria pensar que al contemplar la imaginacion como un
elemento vital que hace posible volver acciones los ideales, el proceso organico se ve
contaminado por elementos de ensofiacion; sin embargo, a fin de evitar este
inconveniente, Dewey deja en claro que la imaginacion no es ensofiacion, ni lanzarse
a lo absurdo, sino que tiene su asiento en el habito y en las situaciones presentes, a
partir de las que puede tomar su meateria prima para plantear posibilidades. Asi,
resulta vélido decir que una posibilicded es una situacion que alin no se ha
materializado, e igualmente que la continuidad temporal entre pasado, presente y
futuro es un proceso que parte del mundo concreto y a el llega en virtud de este rasgo
unificador religioso de la experiencia.

Antes de entrar a explicar el elemento de la imaginacion en A Common Faith,
es importante notar que ésta no surge de la nada, sino que esta arraigada en todo el
fluir de la vida de un individuo. Para que la imaginacion sea posible, delen existir un
contexto proveniente del pasado Yy una situacion presente que permita su emergencia.

Se hace ahora una incursion en ello.

3« _[Clnhange the given; it is characterized by projection, by reaching forward into the unknown;
connexion with a future is its salient trait” (MW 10:6).
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4721 La unidad temporal organica: La interaccion pasado-presente en las
situaciones concretas

La interaccion que el individuo pueda tener con su entorno es siempre una
interaccion que involucra la historia —en este instante surge el aspecto comunitario
0 social—porque, en primer lugar, a los individuos les son heredados ciertos habitos
0 costumbres sociales que provienen del pasado —los cuales han llegado a ser
costumbres, pues han probado ser eficaces en el proceso de supervivencia de los
grupos humanos— Y, por otra parte, aquello que designamecs con el nombre de
contexto, como se dijo en el primer capitulo, corresponde a ciertas estructuras de
lenguaje y pensamiento que también provienen del pasado; por lo tanto, la relacion
con la historia vivida en las situaciones organicas esta claramente demarcada.

El pasado y presente organicos mantienen entre si una importante relacion;
por una parte, todo lo que recuerda un individuo es desencadenado por su presente
concreto inmediato, pues Dewey establece que el pasado no lo recordamos por si
mismo, Sino gracias a la evocacion que de él se hace en el presente y por lo que le
agrega a éste: “no recordamos en el vacio el pasado par si mismo, sino por lo que
agrega a presente’® (MW 12:80); vy, por la dira, los habitos determinan vy
condicionan la forma de relacion con el entorno porgue son estructuras; estructuras
no necesariamente fijas e inquebrantables, pero que constituyen las maneras

heredadas de accion y comprension de las situaciones.

B “The past is recalled not because of itself but because of what it adds to the present” (MW 12:80).
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Mas aun, tales estructuras constituyen ‘la segunda naturaleza de los seres
humanos’, en la medida en que son la manera como se ensefia a los individuos a
integrarse a su entorno social, y en ese sentido son tambien funciones (MW 14:15).

Los hébitos pueden ser rutinarios o inteligentes. Los habitos rutinarios
“disuelven la vida en mero impulso™® (MW 14:51) y dejan muy poco espacio para el
surgimiento de la creatividad; por eso, Dewey esta més inclinado a considerar los
habitos inteligentes, porque permiten “organizar la energia en ciertos canales™
(MW 14:54) y concretar acciones satisfactorias mediante la reflexion; porgue la
reflexion o inteligencia es la que debe determinar donde y como introducir cambios
de manera que se opere una transformacion (MW 14:31).

Los habitos, en general, son la historia de la humanidad; han trascendido el
tiempo y han sido legados de generacidn en generacion hasta llegar al presente de
cada individuo; constituyen habilidades sociales y contextos de significacion
heredadas, asi que Dewey no vacila en denominarlos artes (MW 14:16). Por lotanto,
los habitos son sistemas de significacion propios de una comunidad local; historias,
creencias, metaforas, virtudes, gestos, prejuicios, maneras de relacionar significados,
emociones, formas de enfrentar situaciones, etc. (MW 14:15-32). Dichas costumbres
provenientes del pasado pueden adoptar la forma de simples creencias 0 de sistemas

complejos de simbolos. En palabras de Dewey, son la “métriz en la que nuestras

%« . [D]deflects life into mere élan” (MW 14: 51).
0« [EJnergy organized in certain channels” (MW 14:54).
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aspiraciones e ideales nacen y se reproducen”™* (LW 9:56). El pasado es un sistema
de significados ya organizado, de modo que todo rasgo nuevo gue aparece en el
entorno se examina de acuerdo con dicha matriz, para que al ocurrir la aparicion de
un rasgo no familiar, y en virtud de la natural tendencia del ser humano a entender su
entorno, se opere una actividad mental que permita la inclusion o el rechazo del
elemento nuevo, esto porque entender la experiencia constituye una “necesidad
basica. .. del organismo humano. . . mediante la conexion de experiencias nuevas con
condiciones precedentes [provenientes del pasado] y sus posibles consecuencias”
(Leahy, 1966, 374).

El mundo es sodalmente compartido. Lo que compartimoes son los
significados; en este sertido, la experiencia individual genuina y creativa y la
experiencia grupal se interrelacionan permanentemente en la medida en que al
interactuar se transforman de manera reciproca, y esos significados se corrigen y
renuevan en el proceso de interaccidn con situaciones Yy personas concretas.

De otro lado, el presente y el pasado estan relacionados en cuanto gue el
presente de cada individuo es €l también el resultado de sus acciones y decisiones, de

modo que las situaciones en las que el individuo se encuentra son también “creadas’
por €l desde su actuar pasado.

AL “t is the matrix within which our ideal aspirations are born and bred”” (LW 9:56).

193



4.72.2. La imaginadon® y la fe como vinculos entre idea y accion: La mutua
implicacion del futuro y la imaginacion en las situaciones organicas concretas

Al hablar de situaciones organicas, y cuando se hace referencia a futuro,
resulta evidente que no se esta involucrando un constructor hipatético e ideal, ni una
formulacion conceptual del mismo. Antes bien, se quiere establecer que esta
dimension temporal se halla inexorablemente arraigada en las situaciones organicas
concretas en las que el individuo se despliega en su dimension creativa y puede
transformar su herencia a partir del ejercicio de su imaginacion, para asi constituir no
sélo su patrimonio individual sino sus aportes a lo comunitario. Estos vinculos
surgen cuando las situaciones encortradas no corresponden a las expectativas e
intereses individuales y requieren un ajuste para provocar esa sensacion de
satisfaccion y ammonia en la que el individuo se siente en equilibrio con su entorno.

El futuro, en Dewey, adquiere el caracter de “motivador’ de la accion, no el
de un ideal lejano e inaccesible —lo que invita a la quietud y a la espera—pues, si el
futuro fuera un ideal irrealizable “[seria] una meta remota [en la que] el presente
queda[ria] privado de significacion y reducido a mero instrumento externo, a una

penosa necesidad debida a la distancia que nos separa de la satisfaccion valida y

“2 Existen dos tipos de imaginacion para Dewey: aquella que es “‘simple ensofiacién [y aquella que]
termina en la modificacion del orden objetivo y constituye un objeto nuevo” (LW 1:171), cuya
peculiaridad consiste en reemplazar por nuevos, Vigjos objetos, ideas y comprensiones.
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significativa™® (MW 14:187). Esta nocion de un ideal futuro, remoto e inalcarzable,
constituye un “‘analgeésico para mitigar la sensacion de miseria [presente] que a pesar
de todo perdura™* (MW 14:188).

El futuro, en el enfoque deweyano, es potencia individual contenida en el
presente y se hace patente a traves de la imaginacion. Al comparar la situacion
presente con las posibilidades futuras presentadas por la imaginacion, el individuo se
aviene a determinar cuales cambios debe realizar en la situacion concreta. El
presente, enfrentado con el futuro, adquiere una determinada significacion, a la luz
de los objetos y situaciones aun no vistos o no realizados —generados a través ce la
imaginacion, pero no hechas de imagineria®— (LW 9:33) puesto que laimaginacion
despliega las posibilidades que mejorarén la situacion preserte, de marera que se
amplie la percepcion més alla del entorno inmediato al que respondemos
habitualmente (MW 9:245).

La imaginacion consiste en una operacion en el presente que establece
continuidad con el pasado, anticipando el futuro, de modo que se puede desenvolver
un proceso continuo de actividad de la manera més significativa y enriquecedora
posible (Alexander, 1993, 384-386), a tal punto que permite vislumbrar el camino
que sera recorrido y, del mismo modo, permite anticipar “las implicaciones para

8« [A] remote goal. Hence the present is evacuated of meaning. It is reduced to being a mere
external instrument, an evil necessity due to the distance between us and significant velid
satisfaction” (MW 14:187).

4« [AJnodyre to blent the sense of a misery which after all endures” (MW 14:188).

* |aimagineriaes el resultado de la creacion de imégenes subjetivas que permanecen en el terreno de
lamente y funcionaal entrar en juego la fantasia.
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futuras experiencias de las consecuencias de cultivar un interes presente, satisfacer
un deseo inmediato (...); tiene como objetivo un juicio definitivo sobre el mejor
curso de accion” (Holmes, 1966, 50).

El futuro, entonces, para Dewey, constituye un medio que hace significativo
el presente, no cOMo mera aspiracion 0 ensofiacion, SiN0 COMO UNa Proyeccion que
jalona el presente hacia su realizacion, porque “sin tal proyeccion no pueden existir
los planes y proyectos para administrar las energias del presente, sobreponiéndose a
los obstaculos del momento™® (MW 14:183).

Dewey introduce su teoria de la imaginacion®” porque en este proceso en el
que sucede la adaptacion en términos de anmonizacion, “laidea de totalidad, bien sea
de sf mismo o del mundo es tan sdlo unaidea (...) imaginativa™® (LW 9:14) y, muy

a la manera de los realistas, considera Dewey, el mundo percibido por nuestra

® “Without such projection, there can be no projects, no plans for administering present energies,
overcoming present obstacles” (MW 14:183).

“" El problema de la imaginacion es concebido por Fessmire desde la perspectiva de la creatividad en
moral a partir de la imaginacion. El considera que la ““deliberacion moral toma forma en un ensayo
(rehearsal) dramético [por medio del cual se accede a las mdltiples posibilidades en la imaginacion];
por eso insiste en que (...) la deliberacion moral es fundamentalmente imaginativa” (Fessmire, 2003,
4), y opera como una ““forma anticipatoria de la accion” (LW 8: 200).

El tema de la imaginacion es tratado en su libro John Dewey. Moral Imagination. Indiana University
Press, Bloomington, 2003 y en su articulo “Morality as Art: Dewey, Metaphor, and Moral
Imagination” en Transactions of the Charles S. Peirce Society Summer, 1999, Vol. 35, No. 3: 527-
550.

David Granger también aborda el problema de la imaginacion en Dewey en su articulo: “Expression,
Imagination, and Organic Unity: John Dewey’s Aesthetics and Romanticism”, en Journal of Aesthetic
Education, Vol. 37, No.2. Summer, 2003: 46-60. En este texto, Granger relaciona el aspecto
roméntico de la propuesta estética de Dewey con el romanticismo de Wordsworth y Coleridge.
Ademas, se enfoca en el aspecto activo y organico de la imaginacion gue emerge de interacciones con
el entorno concreto, y cuya funcion consiste en “transformar, para sus propdsitos, los elementos
extrafios y diversos de su entorno; [este rasgo implica que la imeginacion no opera en el vacio sino
que] es “alimentada por material sensible (...) [y] posibilita a la semilla de la mente germinar y
florecer” (Granger, 2003, 52).

B “The idea of a whole, whether of the whole personal being or of the world, is an imaginative (..,)
idea” (LW 9:14).
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observacion es muy limitado y “se convierte en universo sélo através de la extension
imaginativa™® (LW 9:14). Puesto que ni la idea de ‘totalidad’, ni la idea de
‘universo’ pueden aprehenderse racionalmente, ni tampoco se puede acceder a ellas
mediante la sola olbsenvacion, ni mediante la actividad préctica, se trata de ideas
‘operativas’ que se hallan vinculadas por el principio de continuidad al mundo
concreto. Entonces, se requiere del concurso de procesos imaginativos cue
constituyen ‘proyecciones’, cuyo fin es dar orientacion a la accion a manera de
propdsito, de suerte que ésta—a accion-se dirija hacia laidea prospectiva concebida
en la imaginacion. De modo que cuando Dewey habla de “‘armonizar al “self’ con el
universo”, esta diciendo que se opera un proceso individual mediado por la
imaginacion, y no esta queriendo decir que éste se desplace hacia un ambito ilusorio
e ideal. Lo que esta sefialando Dewey es la vital funcion de la imaginacion en el
modo de resolucion de las confrontaciones con el entorno conareto, en la medida en
que opera como generadora de sentido y proposito para llevar a cabo los ajustes que
tengan lugar a fin de hallar el camino de la resolucion y la amonizacion.

El modo como la imaginacion opera para cumplir su funcion ‘religadora’ es a
través de la presentacion al ‘self” individuo de una o innumerables posibilidades
hacia las cuales dirigirse, y en las cuales se vislumbra, se anticipa la “integracion
(..) con una totalidad imaginativa a la que llamamos Universo™® (LW 9:14). Al
tratarse de una posibilidad, tiene la caracteristica de “ideal’ en sentido deweyano(LW

® « _[Blecomes the Universe Orly through imaginative extension” (LW 9:14).
0« [Integration (..,) into that imaginative totality we call the Universe” (LW 9:14).
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9:17), es decir, que proyecta al individuo hacia algo distinto de si mismo; hacia la
blsqueda, el descubrimiento™® creativo® de modos de resolucion que adquieren la
fuerza necesaria como para convertirse en acto (LW 9:35); y esto porgue esa es la
tendencia natural de todo organismo, especialmente el del hombre, hada la
resolucion de situaciones en desequilibrio. El ideal es tan importante porque todas las
tareas que el hombre emprende y concreta, todos los esfuerzos, son impulsados por
una fuerza proveniente de la imaginacion.

En este contexto, las posibilidades adquieren gran importancia porque van a
constituir un elemento més del esquera religioso de Dewey. Se convierten en
ideales que é] define como “motivadores prospectivos de la accion’™®® (LW 9:29). En
su proyecto filosofico, redefine Dewey el “ideal’, no como algo previo a lo real, sino
como resultado del encuentro con situaciones concretas (LW 9:33). Lo define como
un rasgo de origen fisico que tiene como cualidad retornar al mundo concreto en el
modo de la accion. Por eso, el ideal constituye para Dewey un rasgo emergente,
luego de que la imaginacion ha presentado las posibilidades al pensamiento para la

5L En este punto vale la pena aclarar el sentido que Dewey da al misterio. La imaginacion esta
estrechamente relacionada con el misterio (LW 9:30) porque, habiendo cosas que no comprendemos o
de las cuales no nos damos cuenta, se presentan mediante la imaginacion como posibilidades y tienen
el poder de movernas, de modo que confiamos, es decir, tenemos fe. Para Dewey, el misterionoesun
reino metafisico ignoto e inefable, es tan sdlo un ambito no conocido aln, lo que significa que
constituye lo temporalmente no dicho, no comprendido o no conocido, pero permanece abierta la
posibilidad de conocerse, cuando el tiempo sea propicio, cuando cuente con las herramientas para
peretrar en ello, o cuando los significados se hagan familiares mediante comprensiones nuevas.
Dewey habla del misterio en este sentido en Experience and Nature (LW 1:210-213).

% De la creatividad, ya trabajada en el capitulo anterior, habria que agregar que opera como un
elemento que permite el cambio y la transformacion, poraue 1o que un grupo o individuo logra como
novedad se convierte en el punto de apoyo'y de partida para los logros que vienen (LW 9:34).

%« .. [Plrospective prompts of action” (LW 9:29).
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accion. El ideal no existe en la mente 0 en un &mbito metafisico; existe en el
caracter, en la personalidad, en la accidn, y es capaz de transformar instituciones y
modos de apreciar el mundo. El ideal se genera en la imaginacion, pero no esta
hecho de material imaginario sino de las condiciones concretas de la experiencia

fisicay sodial.

4.7.2.3. El presente y la unidad cuerpo-mente

Para Dewey, existe una profunda relacion entre la accion individual presente
y la cualidad estética de la experiencia. El presente manifiesto en la relacion de
coexistencia espacial es una experiencia compuesta de elementos particulares™ e
inmediatos (EW 2:140), gue ocurre donde el cuerpo esta, por ser el cuerpo € centro
de actividad de la vida, donde ““vivir no es como hecho empirico algo que transcurre
por debajo de la piel de un arganismo: es un asunto inclusivo que entrafia la
conexidn, la interaccion de lo que hay dentro del cuerpo arganico y lo que reside

fuera en el espacio y en el tiempo™® (LW 1:215). Es en el momento presente y

% Dado que la experiencia presente es una experiencia relacionada con las particularidades, es el
individuo el que experimenta esta dimension temporal. Ya en las partes finales de los capitulos uno y
dos se hizo referencia a esta manifestacion temporal cuando se habla de la individualidad y la
creatividad, pues es en el tiempo presente donde tiene lugar el despliegue de la creatividad, habida
cuenta que el individuo estd en control de sus acciones presentes y “ocurre una apertura hacia la
creacion de nuevas realidades” (LW 14:112); de otro modo, si no existe control de las acciones, el

esente solo es fuente de mecanizaciony las acciones devienen rutinarias'y predecibles.

“...[L]iving as an empirical affair is not something which goes on below the skin-surface of an
organism: it 1s always an inclusive affair involving connection, interaction of what is within the
orgaric body andwhat lies outside in space an time” (LW 1:215).
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fisico donde se constata la cualidad expresada en la accidn, no en un ideal metafisico
que encuentra muchos problemas para volverse realidad concreta.

En el presente tiene lugar un estado de total atencion sensorial y mental; es la
evidencia concreta de la continuidad cuerpo-mente donde se esta “‘completamente
despierto, alerta, atento al significado de los eventos pasados, presentes y futuros™®
(LW 1:226). La accidn presente revela en su plenitud la cualidad de la experiencia en
la manera como se realiza la accion. Es en ese presente donde se manifiesta y se
puede presenciar la dimension cualitativa de la accion. Dewey sefiala, como se dijo
en el primer capitulo, que no es igual comer cuando se estéa triste que cuando se esta
alegre, puesto gue tales sentimientos determinan la cualidad de la accidn especifica
concreta. Por eso la actividad cualitativa en el presente es el momento de unidad
entre lo visible —actividad expresiva—Y lo no visible —la cualidad—; pues “es un
acto en el que los medios son fisicos mientras que la cualidad del acto determinada
por sus efectos es también [emotiva] y mental”™ (LW 3:28-29).

El presente es el espacio donde se despliega el individuo como ‘artista’
creador, cuya obra resulta ‘bella’ por ser realizada en un momento pleno. Dewey
ofrece el ejemplo del pescador que no esta haciendo una ‘obra de arte’ pero, al

imprimirle una singular significacion, logra concentrarse en dicha accién de forma

tal que no existe mas gue ese instante, de manera que el pasado y el futuro

% “...)[B]eing wide- awake, alert, attentive to the significance of events, present, past, future” (LW
1.226).

S “It is an act in which means employed are physical while the quality of the act determined by its
consequences is also mental ” (LW 3:28-29).
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desaparecen albsorbiéndose en la accion. En dicha medida esa actividad se impregna
de un silencio, de un halo de apertura especial hacia una vivencia plena (LW 10:24)
que deja al descubierto ‘uncovers’ un “mundo familiar” (Mc Dermott, 1981, 26).

Lo anterior permite concluir que las acciones llevadas a cabo en plena
atencion devienen acciones cualitativamente estéticas. Una accion realizada por un
individuo bgjo estas condiciones es “arte, es un hacer por el puro placer de hacerlo,
los humanos [en este sentido] son artesancs, el arte es la forma en la que los
humanos viven y hacen su mundo” (Shea, 1980, 35). De este modo, cuando las
actividades se realizan en esta vena, Dewey considera que el individuo “‘esta
plenamente vivo™® (LW 10:24). Es una vitalidad que unifica e involucra todos: el

presente, el pasado y el futuro.
4.724. La fe’y ‘Dios’ como elementos unificadores de idea y accion
Dewey estima conveniente introducir la reinterpretacion de lo que

tradicionalmente se designa como fé®® y como Dics, para incluirlos en su

configuracion organica del mundo.

% Est:i\ relacion entre la vitalidad de la experiencia se examinara en el Ultimo aparte del presente
capitulo.

B« [Flully alive” (LW 10:24).

® Fe tradicionalmente se ha definido como una suerte de certeza sobre lo que no se g
adicionalmente, sefiala Dewey que la fe es la verdad otorgada a un cuerpo de proposiciones en virtud
de su ““autor sobrenatural”.

201



Es asi como la fe, sefidla en (LW 9:19), motiva e impulsa una suerte de
confianza en las posibilidades desplegadas por la imaginacion, del mismo modo que
provoca la confianza en la inteligencia y en los medios necesarios para llevar a cabo
y concretar las posibilidades en contra de obstaculos.

La reinterpretacion que Dewey hace de la fe religiosa toma ese ambito
humano, que en la tradicion religiosa se ha entendido, o bien como la evidencia de
cosas no vistas (LW 9:15), o como la creencia en la existencia de algo (Eldridge,
1998, 141). Pero para €l, la fe juega un papel activo en la vinculacion del ideal con
la accidn, parque la fe opera como esa confianza en que el ideal presentado por la
imaginacion se convertira en actividad concreta, de manera que se puedan “‘mejorar
las condiciones del presente. Por eso sefiala Hook gue el pragmatismo deweyano es
un ‘mejorismo’ ‘meliorismo’ y no un optimismo ciego, puesto que en un mundo
contingente, donde el ser humano es “vulnerable a poderes que no puede controlar
[entre ellos, las guerras, la enfermedad, las catéstrofes naturales o la muerte], la
perspectiva pragmética de la vida, es un intento de que sea posible para los
hombres(...) vivir sin lamentaciones, sin resistencias o fantasias y enfocar sus
analisis en los problemas [concretos] para reducir el costo de la tragedia” (Hook,
1959, 12). En ese sentido, la fe constituye la confianza en que “la inteligencia
creativa” individual resolvera los problemas del presente. En esta forma, Dewey

entiende la fe como una “tendencia a la accion (. . .) cuando la imaginacion idealiza la
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existencia, desplegando las posibilidades al pensamiento y a la accion™ (LW 9:33).
Por ser una tendencia a la accion de acuerdo con un ideal imaginativo (LW 13:226),
la fe proyecta hacia el futuro imaginado una esperanza que funge como
posibilitadora de acciones encaminadas a mejorar la vida del hombre, sin recurrir a
instancias sobrenaturales, porque la perspectiva deweyana “no niega nada del mundo
0 el hombre [que] tiene el poder de hacerse a si mismo y al mundo alrededor, mejor
o peor” (Hook, 1959, 23).

Ahora bien, una de las més importantes razones por las que Dewey considera
imprescindible la idea de ‘Dios’ en su sistema, aparece comentada por Sidney Hook
en su articulo ““Some Memories of John Dewey 1859-1952”, que hace parte de su
libro Pragmatism and the Tragic Sense of Life, donde Dewey sefiala que quienes lo
leyesen sin incluir la nocion de ‘Dios’ se sentirian *“desconcertados, si no heridos, si
se les negara el derecho intelectual a usar el témmino ‘Dios’ [...y] sentirian una
pérdida si no pudieran hablar de [él]. Entonces, ¢por qué no deberia yo usar el
término?” (Hook, 1974, 114).

Dewey introduce su interpretacion del rasgo de la divinidad en su esquema
religioso, e insiste en que el uso del término ‘Dios’ es necesario para transmitir la
idea de que mediante la consideracion en su modelo de esta esfera de la experiencia,

es posible “proteger al hombre de un sentimiento de aislamiento [de sus semejantes

8L« . [Tlendency to action (..,) when the imagination idealizes existence by laying hold of the
possibilities offered to thought and action” (LW 9:33).



y de la naturaleza, que deriva en la] consecuente desesperacion”™® (LW 10:36) y que
acompana al hombre moderno. De la misma manera, considera apropiado hablar de
‘Dios’ porque dicha idea tiene la funcion de vincular el ideal imaginativo en que se
confia, en un proceso activo con lo real —por ello es entendida como un significado
operativo, como un termino preferencial que define la actividad, y no como un “ser’
espiritual especial separado e independiente del mundo, creador de todo lo que
existe, todo poderoso, omnisciente y omnipresente que ““unifica todas la finalidades
(LW 9:34-37)—; por esto estima Dewey que la idea de ‘Dios’ funge como un
elemento unificador de la experiencia atorgandole su intensidad méxima.

Al ser ‘Dios’ el proceso activo de “la unificacion de actitudes practicas y
emocionales™® (LW 9:30), constituye la unidad entre los ideales imaginativos y su
concrecion en la practica, por corresponder con una fuerza que unifica mediante la
accion los ideales originados por la naturaleza y la sociedad, que genera como
resultado coherencia y solidez (LW 9:34). Consiste en una concentracion de energia
motivadora gue impulsa la realizacion del ideal imaginativo, que al ocupar el lugar
que le corresponce sin desviarse hacia una religion supranatural, resulta en una
tremenda fuerza para actuar (LW 9:34). La nocion de Dios se diferencia asi de la fe
en que la fe es la confianza en que, a pesar de todo, el ideal imaginativo tiende a
mejorar el presente, en tanto que la nocion de Dios es “fuerza activa’ que deriva en

accion concreta.

Z “....[P]rotect man from a sense of isolation and from consequent despair or defiance” (LW 10:36).
“...[U]nification of practical and emotional attitudes”” (LW 9:30).
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Toda accion que provenga de este proceso resulta en una actitud hacia la vida
y es observable en el caracter, en la forma de llevar a cabo la vida, en la
concentracion atenta y bella que se expresa en los movimientos corporales, en las
soluciones ingenioses, en la palabra, en la mirada: es la actitud religiosa imbuida por
esta fuerza cualitativa.

En el esquema deweyano, Dics es una idea operativa que funciona del mismo
modo que la idea metafisica de las tradiciones religiosas (LW 9:35) por tener un
contenido espiritual, ademéas de ser un “‘significado selectivo [porque]. . . selecciona
esos factores de la existencia que hacen vibrar, generan y sostienen nuestra idea de
un bien hacia el cual dirigirse, [excluyendo] multitud de fuerzas que en momento
daclo son irrelevantes para esta funcion™* (LW 9: 36).

Segun este pensador, el significado ‘Dios’ constituye el maximo unificador
de energias dispersas que genera la fuerza necesaria traducida en “emocion ¢
inteligencia” y lleva a cabo el ideal cuyo proposito consiste en un mejoramiento de la
“situacion presente” (Rockefeller, 1991, 513). Es “unidad organica de las
posibilidades ideales unificadas a través de la realizacion imaginativa y la
proyeccion” (Ibid., 516).

Ahora bien, con la afimacion de que ‘Dios’ es una ‘energia’ vital
unificadora, Dewey no esta intentando adherirse a alguna forma de wvitalismo, pues

aungue para él la filosofia de Bergson gozara en su epoca de gran aceptacion

8« [S]elective (..,) it selects those factors in existence that generate and support our idea of good
as and end to be striven for. It excludes a multitude of forces that at any given time are irrelevant to
this function” (LW 9: 36).
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precisamente por combinar pragmatismo y misticismo (MW 12:227), es este aspecto
mistico el que Dewey no acoge como parte de su filosofia en general.

Asi mismo, sobre el planteamiento spinocista acerca de ‘Dios’ como el
equivalente de la naturaleza, acota Dewey en The Quest for Certainty, su
comprension inadecuada, porque ésta “no debe adorarse como divina e incluso en el
sentido del amor intelectual de Spinoza™® (LW 4:244), ni se le debe dar un valor
metafisico a fin de otorgarle relevancia, pues es solo naturaleza y hay que entenderla
COMO €S0.

Al liberar este tipo de energia prospectiva, motivadora y unificadora
individual de toda ilusion sobrenatural, 1o que queda es una suerte de brio centrado
en un interés, desde la cual, el mundo, lavida y las experiencias se ordenan.

Rockefeller afirma que la idea de ‘Dios’ en Dewey no es una idea antojadiza
que surge del capricho, ni de la fantasia como una ilusion: “Uno no necesita creer en
el supernaturalismo para creer en la realidad de ideales auténticos™ (Rockefeller,
1991, 517). Son auténticos por dar “forma al mundo™® (LW 9:32) con su energia de
concrecion. ‘Dics’, por lo tanto, es proceso activo que ‘crea’ una nueva realidad y
“comprende todas las condiciones naturales, todas las capacidades humanas y
actividades en y a través ce las cuales el mundo es creativamente idealizado”
(Rockefeller, 1991, 519) y realizado.

® “...)[l\/l]ay not be worshiped as divine even in the sense of the intellectual love of Spinoza” (LW
4:244).
% < .. [SThape the world” (LW 9:32).
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[a idea de ‘Dios’ corresponde con una realidad finita en evolucion,
totalmente inmanente en la naturaleza. Son esas fuerzas y procesos en los individuos,
sociedades y en la natwraleza que wvuelve reales y concretos esos “valores
intelectuales, morales, estéticos y religiosos que guian la vida humana hacia el
bienestar y la plenitud” (Ibid.).

Rockefeller sostiene que, aunque Dewey desde joven identifico a ‘Dios’
como la unidad organica del mundo —en el sentido de continuidad en proceso—
‘Dios’ no representa la unidad de todo lo que existe, sino aquello que hace que el
proceso de continuidad tenga cohesion y movimiento; no en el sentido de lo Uno de
Plotino o de la totalidad de “‘unidad cosmica neo-hegeliana, en la cual lo ideal y lo
real son uno” (lbid., 494). El matiz que Dewey atribuye al término ‘Dios’ esta en
considerarlo como la continuidad que se hace unidad en el proceso; en ese sentido,
para €él, ‘Dios’ como “la continuidad de lo muiltiple implica unidad” (lbid.).
Entonces, lo ideal y 1o real no “son” unidad, sino se convierten en unidad toda vez
que hay un proceso de interaccion con situaciones concretas.

Se puede entonces entender la idea de ‘Dios’ desde la interpretacion que hace

Rockefeller como un:

recurso poético y simbdlico que explica aguello que unifica el interés y
energias, genera emocion, ingpira accion en conexion con aguello
Supremamente importante y significativo que puede ayudar a inspirar la
fe (..) la inteligencia (..) y la piedad hacia la naturaleza, que
oongtituyen los elementos claves de una actitud vital religiosa en el
mundo contemporaneo” (Rockefeller, 1991, 521).
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4.1.3. ‘Expansion’ o ‘crecimiento’ y sigrificacion

Tras la incursion en el contexto temporal de la experiencia, es preciso volver
al Ultimo rasgo o efecto de ‘lo religioso’: la expansion. El filésofo pragmétista en
cuestion explica en Experience and Nature gue ésta consiste en una tendencia natural
del universo; es, por asi decirlo, un indicador del cambio. Los sistemas fisicos se
expanden hacia nuevas complejidades, del mismo modo que los sistemas sociales y
especialmerte el individuo, a traves de la experiencia (LW 1:210).

El fin de la expansion, como se puede ver, no es metafisico sino un fin
concreto hacia el cual tienden todos los ambitos de la experiencia tanto individual,
que se reflgja en la ‘“madurez’ del individuo, como de la comunidad, y tiene lugar en
las habilidades, en el conocimiento, en las emociores, en el pensamiento. Nos
expandimos, dice Dewey, no a rendir culto a ciertos valores, sino al ponerlos a
actuar en nuestra vida diaria.

El tema de la expansion es examinado por Dewey en un corto texto titulado
“Education as Growth”, que aparece en Democracy and Education (MW 9:46-58).
Sobre este texto hay pocos estudios, comentarios o criticas; lamés especifica es la de
Sidney Hook, quien sostiene gue el aspecto exparsivo de la experiencia es la clave
de la filosofia de Dewey, porque el hombre para €l es un ser gque gracias a su
creatividad hace algo en y al mundo: “El [término] ‘mundo’, para Dewey, es mucho
mas de lo que jamas podremos decir sobre €I (Hook, 1959, 1010), porque siempre
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quedara un espacio abierto para lo desconacido, 0 como el mismo Dewey lo designa:
‘el misterio’ no como un &mbito ‘espiritual’ sino como la apertura a lo posible en el
futuro que tiene sus raices en el presente concreto, en virtud de su capacidad
creativa, en el sentido en que “produce consecuencias nunca antes atestiguadas y
deja el mundo diferente del mundo en que naci¢” (Hook, 1959, 1013). Esto lolograa
través de un proceso de gereracion de nuevas cualidades y relaciones que
trascienden el presente, pero siempre estan enraizadas en él.

El rasgo expansivo de una experiencia tiene el atributo de constituir una
posibilidad para que otras experiencias exparsivas tengan lugar. Por ello, una
experiencia con este caracter excluye las experiencias gque obstaculizan, detieren o
revierten la direccon de la transformacion: Al parecer, para este pragmetista, la
transformacion tiende hacia la maduracion del individuo v las sociedades, pues el
individuo hurmeno no crece solo con su entorno, lo hace también con otros
individuos. La expansion, por lo tanto, excluye el crecimiento en sentido negativo, es
decir, crecimiento en “prejuicios, arbitrariedades, odio, envidia, busqueda de poder o
status, etc.” (Hook, 1959, 1014), porque por principio en el modelo deweyano todo
cambia y evoluciona, y la experiencia debe constituir ese rasgo que impulsa y
propicia la transformacion y exparsion continua y fluida. Cuando ésta se detiene, es
preciso reconocer que ha habido un error en la accion o decision tomada que ha

detenido el proceso natural de cambio.
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En esa medida, para Dewey, “la expansion es un indicador del cambio” en la
vida de los individuos en todo sentido; intelectual, moral, emocional. Cuando se
detiene el movimiento y el cambio la expansion se ha detenido. Por tal razon, los
grupos humanos Yy los individuos deben propender por buscar experiencias que
permitan la continuidad expansiva de la propia persona y de las sociedades.

Por consiguiente, el aspecto religioso-exparsivo de la experiencia constituye
la clave para reconocer cuando se estd teniendo una experiencia que permite
ampliarncs, evolucionar o, en palabras de Dewey, ‘madurar’; que significa la
habilidad de escapar de la rutina y del impetu de los impulsos, de manera que el
individuo se halle cada vez en mejores condiciones para hacer frente a un mundo
peligroso y contingente; que lo reta permanentemente para lograr equilibrarse
porque, en virtud de la naturaleza precaria del mundo, sostiene Sidney Hook: “el
hombre debe encontrar paz en la accion (... estar sereno en medio de las
circunstancias (.. .) [éste] es el maximo de soberania’” (Hook, 1959, 1013).

La expansion conduce a lo que Dewey entiende como ‘madurez’. Esta
consiste en acceder a un proceso mediante el cual los individuos se vuelven
independientes para poder lidiar e interactuar con el entorno social y natural. Es
independiente porgue esta en control de su propia experiencia vital, porque ha sido
capaz de “formar[se| habitos de expectativas razonables basados en lo que sabe
sobre el mundo y [él mismo], en la medida en que puede arreglarselas con un

entorno en constante cambio” (Hook, 1959, 1014).
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Asi mismo, las sociedades también experimentan esta suerte de “maduracion’
que implica independencia, razonabilidad, inteligencia en la propiciacion de la
libertad de sus individuas, para que la tolerancia, cooperacion y democracia sean los
fines de la expansion de las sociedades.

Esa es 1a razon por la que Dewey toma “la expansion de cada individuo como
su ideal (..., [y por eso] se comprometio sin reservas con la democrada” (Hook,
1959, 1015) porque, para Dewey, una sociedad de individuos libres en la que todos,
a traves de lo que hacen, contribuyen al desarrollo y expansion de atres, es el Unico
entorno en el que cualquier individuo puede crecer, desarrollarse y expandir todo su
potencial. Un entorno que propicie un crecimiento donde las experiencias de
plenitud, felicidad, amor, conocimiento, arte y unidad con el mundo y nosatros
mismos, constituye el ideal democratico de Dewey y por el cual definid sus intereses
en la educacion. Pero una sociedad de este estilo necesita una transformacion radical
y profunda en los dogmeas, doctrinas politicas e instituciones presentes en las
sociedades humanes. “Dewey tenia pasion por la libertad (...) [y porque todos sin
excepeion] alcanzaran su maximo [potencial y] crecimiento como seres humanos”

(Hook, 1959, 1018); por eso, para €, la educacion debe estar al servicio de este ideal.
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4.7.3.1. ‘Expansion’ y significacion

Un acontecimiento se vuelve significativo cuando adquiere relevancia en el
marco contextual de la vida; cuando se wuelve representativo y puede ser
comunicado. Amedida gue el individuo va ampliando los significados a partir de su
experiencia, va ampliando también el ambito dialdgico con el que puede compartir
los sentidos nuevos o0 expandidos; asi como también puede reconocer Sus
comprensiones trascendiendo el tiempo y el espacio. Dewey explica esta idea
haciendo énfasis en los procesos mediante los cuales los seres humanos desde su
infancia van haciendo cada vez mas complejos sus procesos de significacion, de
manera gue €sas nuevas significaciones corstituyen nuevos recursos gue van
ampliando su experiencia personal; asi mismo, cuando aprende a abstraer de la
experiencia signos y simbolos y éstos adquieren significado, obtiene la posesion de
los medios para extender su experiencia hasta incluir 1o que han experimentado otras
personas muy alejadas de él en el espacio y en el tiempo (MW 6:278).

La inclusion o despliegue de la significacion constituye, por una parte, un
proceso que ocurre permanentemente en la vida cotidiana como una “lucha por hacer
del mundo algo coherente, es un proceso de intento por dar sentido” (Alexander,
1987, xviii); pero, igualmente, constituye un acontecimiento social ‘. . .y cultural —el

entorno mas proximo del organismo humano— [puesto que] el mundo de actividad
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humana constituye una matriz en el interior de la cual cualquier sistema de simbolos
funciona” (Ibidem).

De agui que Dewey admita que todo proceso de hallar significado es un
proceso determinado desde el contexto social, dada la herencia linguiistica que recibe
el hombre, y que se revierte directamente también en lo social, puesto que algo
significa slo en tanto es comunicado en el lengugje.

Cuando se logra captar el significado de una palabra, un signo, un término o
una experiencia, es porque esto ha empezado a considerarse en sus relaciones con
otras cosas, palalras, signos o experiencias, y se considera la forma como opera en
esas relaciones. Esto sugiere que una cosa 0 palabra o experiencia 0 signo no
significa sino hasta que ha entrado a formar parte de un conjunto de relaciones que
ya nos son familiares y han entrado a definirse —en el sentido de trazar su frontera
con relacion a otras cosas, por 1o que los elementos definidos no son difusos, sino
precisos— Yy se oponen a aguellos gue ain no comprendemos, lcs cuales se
caracterizan par sus contornos confusos, vagos y fluctuantes (MW 6:275). Este
momento, como se ha visto en el segundo capitulo, es un mamento que impulsa su
resolucion y definicion, pues la exigencia de solucion de un estado de perplejidad es
el factor orientador de todo e proceso (LW 8:120-23). De alli que, cuando se
encuentra una situacion con estas caracteristicas y condiciones, la tendencia natural

sea la de disipar la ambigliedad, la confusion y la oscuridad.
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A medida que e sentido se amplia, a medida que se comprenden las
relaciones entre cosas, signcs y experiencias, decimos que la comprension y asi
mismo el mundo se expanden, de modo gue Se propician Nuevas expansiones y
nuevas experiencias.

El particular sentido religioso de la significacion radica en que ésta
contribuye a una adaptacion profunda y duradera, al mismo tiempo gue genera una
sensacion de seguridad y confianza en el sentido significativo de las comprensiones a

las que se arriba.

4.7.3.2. Pertenecer y auto-trascencerse

El sentido de ‘pertenecer’ es planteado por este filésofo como una
‘sensacion’ de “pertenencia al continuo de la comunidad humana y al universo
natural ampliado” (Rockefeller, 1991, 502).

Cuando en el proceso continuo de la experiencia surge el factor ‘religioso’ al
haberse logrado la transformacion, el ser humano experimenta uma sensacion
innegable de significacion, de sentido constante de las cosas (LW 9:19); se origina
una sensacion de orden y belleza tal que se amplia su capacidad de pensar y conocer,
a tal punto que se encuentra de frente con el misterio (LW 1:211); el asombro, el

sobrecogimiento de ver al mundo Yy su propio ser ampliados. Esto hace posible al ser
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humano experimentar la sensacion de pertenecer a “‘algo mayor que él mismo”, y en
tanto que “la mayoria de las actividades humanas estan dirigidas a lograr mantener
experiencias gue organizan la vida como un todo integrado, organizado y
significativo” (Alexander, 1987, 184), la dimension religiosa de la experiencia hace
posible esta apertura, este trascenderse el hombre a si mismo, en tanto se da cuenta
de que existe un mundo més amplio.

El rasgo expansivo como efecto de lo religioso en la experiencia, se evidencia
toda vez que hay una apertura, una ampliacion de la comprension, siempre gue un
nuevo sentido del mundo se incarpora al contexto de significadcs establecido. En ese
instante en gque se expande la comprension se experimenta el “punto mas alto de la
experiencia”’, pues aquello que previamente se ignoraba entra a formar parte del
universo de significados familiares; en ese sentido, el mundo se hace mas familiar.
Lo que era desconocido o ‘invisible’, aquello que era oscuro, indefinido, o constituia
un ‘misterio’, ahora se devela, se vuelve visible®” En este proceso de familiaridad
con el mundo se alcanza una suerte de paz que, para Dewey, constituye el objetivo
de la experiencia cualitativa porque, segin ‘crefa, en un mundo en rapida
transformacion, el hombre debe encontrar paz en la accion” (Hook, 1959, 1014).

%" En la relacion con el entorno concreto siempre se abriran dos posibilidades de comprension de los
significados de los objetos v las situaciones, a saber: una, los significados que se comprenden dentro
de un contexto de significacion, y otra, lo desconocido que queda velado o escondido como
posibilidad. Este dltimo es el rasgo de la relacion con el entorno que va a volverse visible en la
medida en que se arrplla el S|gn|f|cado de los objetos y las situaciones; sin embargo, siempre que
permanezca velado, serd un ‘misterio’ y, en vista de que la tnica finalidad del universo es la

‘expansion” o el “crecimiento’, este rasgo siempre serd el que se despliegue. Por tal razon, al referirse
a este aspecto, Dewey sefiala que “lo tangible, descansa sobre lo no tocado [. . .]. Lo oculto es aquello
que determinael origeny el curso de lo que esta presente” (LW 1:167).
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Al ampliarse el significado del mundo concreto, se hace posible la
ampliacion de las posibilidades de la experienda individual. De alli que cuando
Dewey se refiere a este momento de la experiencia, sehala que “sSomos (...
introducidos en un mundo més alla del conocido (..) somos ciudadancs de este
vasto universo, mas alla de nosotros mismos’™® (LW 10:199). Esto no significa que a
partir de este punto de la experiencia se pueda contemplar una realidad trascendente,
sino que se intensifica nuestro sentido ordinario de pertenencia a una ‘totalidad’
inclusiva que es el universo en el cual vivimos. Esta percepcion intensamente

estética es unsentimiento religioso (LW 10:198-9).

4.7.3.3. Expansion y vida

“La expansion es vida” afirma Dewey. Con ello esta significando esa fuerza
que permite “‘crecer con los problemas del presente” y nos ayuda a estar alerta, Vivos
e intelectualmente jovenes (MW 9:56). La vitaliced y energia que acompafia o
cualifica las experiencias en sertido religioso expansivo, es vitalidad ampliada o
intensificada, es “estar completamente vivo™® (LW 10:24).

Cuando los individuos se resignan a la rutina que los sumerge en un

comportamiento inconsciente, a tal punto que “ni siquiera somos conscientes de lo

B “We are (..,) introduced into a world beyond this world (..,) we are citizens of this vast world
beyond ourselves” (LW 10:199).
© . [Flully alive” (LW 10:24).

216



que sucede alrededor e incluso no nos damoas cuenta de que estamos envueltos en tal
comportamiento” (Haworth, 1986, 82), o cuando los individuos viven desde el
impulso ciego actuian desde la mecanizacion y su capacidad para pensar se deteriora;
porgue no se utiliza en la resolucion de problemas presentes, la fuerza imaginativa o
la creatividad son pasadas par alto, se vive en un estado de somnolencia o
adormecimiento total.

El pasado y el futuro se pueden convertir en obstaculos para ‘estar
plenamente vivo’, pues el pasado, con todo lo que nos haya podido ensefiar, es una
carga pesada que se interpone en la expansion. Fste “invade el presente con un
sentimiento de arrepentimiento, de oportunidades no ajprovechadas (. . .), descansa en
el presente como una opresion. Pero [l individuo] puede volverse amigo incluso de
sus estupideces usandolas como alertas (.. .) en lugar de tratar de vivir de lo que se
logrd™™ (LW 10:23). El futuro como ensofiacion o ilusion ideal también obstaculiza
la vitalidad de energia para la accidn de la que habla Dewey. Sostiene que “solo
cuando el pasado deja de molestar y las anticipaciones del futuro no perturban, esta
un ser tatalmente unido con su entorno Y por tanto totalmente vivo™™ (LW 10: 24).

En la medida en que no se hace uso de las potencias vitales expandidas ni se
operan auto-transformaciones, la vida de un individuo, sefiala Dewey, no es vida,

sino automatizacion y muerte, porque el que se siente comodo con sus dogmas y

“...[1Invedes the present with a sense of regret, of opportunities ot used (..,) (]t rests upon the
esent as an oppression (...) it can make friends with even its stupidities, using them as warnings
g ). Instead of trying to live upon whatever may have been achieved in the past” (LW 10:23).
L “Only when the past ceases 10 trouble and anticipations of the future are not perturbing is a being
wholly united with his environment and therefore fully alive” (LW 10:24).
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hébitos, aquel ser humano que no crece, atraviesa por un estado de muerte, esta sin
vida” (MW 9:54).

Comunmente se cree que la vida debe ser rutinaria y mecanica, que la rutina
‘ordena’ la vida. Pero para Dewey el habito consciente ordena, mientras la rutina
ensombrece la vida y adormece la mente. Se vuelve rigida y la rigidez es signo de
muerte, porgue la vida humara necesita liberarse, puesto que la mayor parte de
nuestra experiencia, si bien es totalmente no-estética, esta lejos de ser significativa o
enriquecedora, pues cae en dos extremas, o bien la desorganizacion total en la que
nada comierza ni se completa, o0 en la rigidez total y termina encerrada en un rutina
mecanica que adormece la mente debido a la ausencia de fines satisfactorios; hay
tanta de esa experiencia en nuestras existencias que inconscientemente las totamos
como si fueran la nomma y no la excepcion de toda experiencia (LW 10:47)

La expansion es posible cuando se ha ido més alla de la rutina, del peso del
pasado y del futuro ilusorio y cuando se esta en un estado de “atencion cuidadosa
(mind closely)” (Haworth, 1986, 83). Al concentrar la atencion en la situacion de
manera total, al volcarse a ella con los cinco sentidas, surge una exparsion presente
que trasciende al individuo, lo aleja de su identidad y obtiene la sensacion de
amplitud y unidad con todo lo que existe; este es el sentido de la vitalidad e
intensidad en la expansion deweyana.

Se puede concluir, entonces, que el sentido religioso de la experiencia para

Dewey es un aspecto cualitativo de la misma que le permite al individuo encontrar la
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unidad entre el ideal —la imaginacion—Y la accion gracias la erergia proveniente
de esa fuerza vital a la que €l llama Dios, que se resuelve en la creatividad y que
tiene como consecuencias directas la transformacion, la unificacion y la expansion
del individuo. Es asi como le es posible a éste evolucionar o ‘madurar’ hacia su
méxima potencialidad y obtener camo resultado una mejor adaptacion reciproca
entre organismo Yy entorno, enla gue lo ‘mejor” significa la obtencion de una relacion
armdnica y significativa— por supuesto momentanea, ya que el equilibrio habra de
romperse en virtud de la naturaleza cambiante del mundo.

En esta relacion wvuelve a ser evidente el principio de continuidad de
comienzo a fin de la experiencia, cuyo sentido es el aprendizaje, la transformacion'y,
sobre todo, el desarrollo de la creatividad humana, la cual constituye el motor de
todo cambio en el universo.

De acuerdo con lo expuesto en este Ultimo capitulo y, en razon al cometido y
desarrollo de estatesis, se puede probar con mucha mayar contundencia ahora que el
aspecto cualitativo de la experiencia desplegado en sus rasgos estético y religioso,
constituyen el &mbito en el que se vinculan teoria, idea y practica. Asimismo, se ha

podido exponer como ‘loreligioso’ constituye el sentido pleno de toda experiencia.
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CONCLUSIONES

Asimple vista, es dificil poner apelativos al proyecto filosdfico de Dewey sin
riesgo de convertirse en reduccionista, porque al catalogarlo de una manera
inmediatamente surge dentro de su mismo proyecto el énfasis contrario. Esa es la
razon por la que ha habido tanta controversia acerca de los apelativos que se le
endosan. Para algunos criticos Dewey €s un roméntico, para otros es un pragmético
—el mismo desecho el apelativo de pragmatista—; y lo que para otros no constituye
un proyecto en sentido estricto, en otras su proyecto esta claramente delineado si se
acoge una mirada sistémica, no lineal; para nec-pragmatistas como Rorty, la filosofia
deweyana claramente enfatiza el rasgo social y politico; para otros, como Alexander,
es clara laimportancia de su rasgo estetico.

En esta investigacion se ha querido reflexionar de cerca sobre el ambito del
individuo en el marco de su filosofia, asi como sobre las condiciones de posibilidad
de su surgimiento y despliegue, y se arribado a una esfera cualitativa de la
experiencia que constituye su plenitud, a saber: ‘lo religioso’. Y aunque se sefiale
que ‘lo religioso’ constituye el nicleo de su filosofia de la experiencia singular
concreta, esto no significa que se esté planteando que la filosofia de Dewey sea

individualista o relativista o cualquier atro apelativo sesgado que soslaye aspectos
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cruciales de la experiencia, como, por ejemplo, el hecho de que ‘lo individual” sin un
entorno social que constituya su telon de fondo o background, no puede ser posible.

Aqui se ha tratado de entender que, desde la perspectiva de las cualidades de
la experiencia individual en sertido estricto, la propuesta de Dewey es
fundamentalmente religiosa; y desde la perspectiva unificadora de su proyecto en
general, su filosofia es efectivamente ‘religiosa’ por realizar unificaciones e
integraciones del individuo con su ‘universo’, término que en Ultimas es utilizado
para denotar el ejercicio de inclusion de elementos aparentemente disimiles, dispares
0 Quiza antagdnicos para una perspectiva escindida, pero que en sumodelo son més
que bienvenidcs.

Se ha sostenido a lo largo de esta disertacién doctoral que ‘lo religioso’
configura un ambito, una sterte de disposicion activada por las situaciones; que
constituye, ademas, un aspecto crucial en la teoria de la experiencia de Dewey,
bésicamente porgue es la clave para la comprersion del modo camo emerge lo
genuinamente individual en la experiencia integrada con el entarno concreto.

La relevancia que a esta dimension le ha sido dada en la presente tesis, se
debe a que ésta replantea el escenario donde tiene lugar la experiencia, asi como el
agente que la vive; es més, porque en las cualidades que la caracterizan y sobre todo,
en las conexiones relacionales dinamicas entre elementos que se llevan a cabo en

dicho escenario —antiguamente presentados como las antipodas de un mundo
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ontologicamente escindido—el ‘yo’ se erige como su maxima alteridad posible que
exalta sdlo los rasgos de invariabilidad, seguridad y permanencia.

La relevancia de estas nuevas configuraciones reside, igualmente, en el hecho
de que incluyen como parte de un todo organico, aspectos tradicionalmente
soslayados en filosofia —eomo la experiencia singular concreta de la vida como
metodologia cognitiva—; 0 aspectas entendidos como parte de lo ultramundano —lo
religioso como cualidad de la experiencia.

La metodologia desarrollada en esta tesis ha conducido a replantear algunas
aproximaciones a conceptos cruciales para la comprension del surgimiento de lo
individual cualitativo, que ha sido necesario repensar desde un modelo de reflexion
no dual, sino desde una perspectiva holista, porgue al considerar gue lo individual se
despliega en lo genuinamente cualitativo, se ha llegado a mostrar camo lo religioso
como proyeccion de sentido y significacion, logra efectcs en la esfera de los
fenomenos y acciones en las cuales esa cualidad se manifiesta. De ello se puede
concluir que, una vez s ha pasado por todo el proceso, los actos y las cosas quedan
‘impregnados’ de una fuerza o energia, como testigos de un acontecimiento gue ha
logrado unificar las ideas y las acciones.

Se ha logrado establecer que el cometido de Dewey consiste en dar cuenta del
modo como se articulan los rasgos espacio-temporales en los que se involucran
fenomenos fisicos (movimiento, energia, fuerza) y los cuerpos singulares

propiamente, las condiciones de posibilidad de sus interacciones y cOmo éstas dan



lugar al surgmiento de la ‘mente’, la cual involucra la comunicacion, la

significacion y el sentido. Todo esto ha quedado enmarcado en unas dinamicas

concretas en las que tienen lugar procesos de orden bidlogico como la expansion y el

desarrallo, en virtud de que se parte de la base de que tanto lo fisico como lo mental

son acontecimientos indeterminados gue se integran mediante unas condiciones de

posibilidad que estructuran dicho proceso de exparsion y desarrollo; estas

condiciones son: las contingencias, la experiencia y el principio de continuidad.

1

Las contingencias tienen una funcion notable en todo el proceso,
porque constituyen el contexto aleatorio que provoca la aparicion
de los rasgos superiores y consiste en situaciones no resueltas o
problematicas presentes en estcs contextos, que son tanto naturales
como sociales y favorecen el advenimiento de la accion inteligente
y cualitativa que se traduce en la creacion de nuevas
comprensiones, valares, creencias, etc., que terminan remodelando,
estructuras de comprension, habitos y hasta rasgos bioldgicos.

La experiencia que corstituye lamediacion integradora del entorno
natural y social y que da lugar a un sentido de ‘self’, el cual se
estimula, anima y renueva en virtud de las contingencias presentes
en el entorno; y, por ultimo,

El Principio de Continuidad al que Dewey jamas llamara ‘espiritu’

en el sentido tradicional del término, pero que cumple su funcidn
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porque constituye el vehiculo que hace posible ir de rasgos fisicos
a rasgos mentales, es dedir, de las peculiaridades fenoménicas a la
percepcion individual propiciando el surgimiento de rasgos o
respuestas individuales singulares.

Estos rasgos pueden ser mecanicos o cualitativos, donde la
cualidad, tanto estética como religiosa, constituye el punto maximo
en la continuidad ascendente que se manifiesta en individucs
particulares de maneras singulares y halla su expresion en actos
concretos realizados por individuos concretos en  entorncs
concretos.

En este escenario, el individuo, y lo estetico-religioso, constituyen las partes
de un todo que depende de interacciones y dindmicas atravesadas por el principio de
continuidad que lo hace posible, de modo que se logra su armonia traducida en
sentido y significacion.

Para llegar a esto se ha requerido: primero, la ‘reconstruccion’ de la nocion
“formal’ de la experiencia —gue concibe un mundo homogéneo con objetos que se
hallan por fuera de la temporalidad, donde la experiencia es un acontecimiento
puntual que opone al sujeto y al objeto, asi como al pensamiento y la percepcion—
para que se desplace hadia la reformulacion de un escenario organico, complejo,
movil, contingente y aleatorio en el que todos sus elementos se hallan en constante

interaccion, y de la que a su vez surgen rasgos novedosos, de manera precisa y
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necesaria a partir de esta naturaleza contingente, e inicialmente manifiesta como
problemética a ser resuelta. La dimension problematica de lo contingente reside en
Su caracter transitorio y cambiante, que no ofrece puntos de apoyo para la
construccion de un sistema de conocimiento fiable. Sin embargo, la ventaja de
ahondar en este aspecto del mundo radica en que constituye el origen de los saltos de
orden cualitativo y, en consecuencia, de la transformacion de un mundo habitado por
seres organicos. Su ventaja consiste en poder mostrar un aspecto del mundo que la
filosofia tradicionalmente ha soslayado.

En segundo lugar, ha sido necesario mostrar que las interacciones en este
escenario son mediadas por la experiencia cuya particularidad es la de provocar en
cada existencia humana reacciones que hacen posible, o bien el gercicio de lo
individual manifiesto en respuestas novedosas —cualitativas—; 0 en respuestas
habituales y mecanicas —rutinarias— Toda Vez que se genera una dinamica de
interaccion, se evidencia que la experiencia constituye un modo natural de propiciar
los cambios, tanto en la existencia de los individuos —porque la individualidad para
Dewey es el origen de lo impredecible en la naturaleza al ser el individuo el Gnico
rasgo natural capaz de responder a las situaciones de manera genuina mediante
elementos y maneras antes inexistentes— como en las obras concretas que
transforman el entorno y en los significados ampliados de esta relacion.

En tercer lugar: Todo este movimiento es articulado por el principio de

continuidad que hace posible la ‘emergencia’ y manifestacion concreta de lo
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cualitativo, toda vez gue lo cualitativo corresponcde a los rasgos impredecibles que
emergen de las disposiciones o potencialidades emanadas en virtud de la
interpelacion del entorno natural o social y cuyo surgimiento depende de la
naturaleza Unica y singular de los individuos; en ese sentido, ‘lo individual’ es sdlo el
gjercicio deliberado y sistemético de un potencial y/o disposicion que se revela en la
expresion en una instancia espacio-temporal. Hlo implica entender que lo individual
emerge, pero no se mantiene; quedan sus rastros. Para gue su emergencia se sostenga
se precisa su practica constante. Ese es el sentido del artista en Dewey; el ‘arte’
constituye ese rasgo esencial de la experiencia y esa posibilidad de ejercitar
deliberadamente la creatividad, la imaginacion y la transformacion. El ‘arte’, en
Dewey, constituye la expresion auténtica de las individualidades que entienden su
potencialidad y la revelan deliberadamente. Por consiguiente, la individualidad es la
fuente del arte y de todo desarrollo creativo que va a derivar en ‘lo religioso’.

Se ha mostrado, entonces, como ‘lo religioso’ no constituye una doctrina que
tipifica una particular representacion, ni un modelo prescriptivo gue indica el modo
de vivir, ni un mapa descriptivo de la experiencia espiritual. ‘Lo religioso’ ha sido
presentado como una fase y una peculiaridad cualitativa de toda experiendia; que la
matiza y le proparciona un tono y profundidad singulares; que la conduce,
finalmente, a la transformacion —¢ue propicia el cambio de adaptabilidad propio y
del mundo natural y social—; a la unificacion —espacio-temporal de cuerpo-mente,

como un ‘ideal’ que se expresa en la accion—Y, a la expansion —éde la comprension
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propia y del mundo—: La funcidn de lo religicso consiste en unificar y armonizar la
relacidén de una persona con su mundo de manera que s logre una mejor adaptacion
y unidad con el ‘universo’. En este ambito, la fe y Dios —eonceptos por supuesto
reconstruidos— juegan un papel primordial, porque propician la “familiaridad’, el
dar sentido y significado al mundo habitado por el hombre, de modo que esta
relacion sea armoniosa y su experiencia plena, mediante el gercicio de la
imagiracion y la posesion de la suficiente potencia para llevar a cabo el ideal
Imaginativo en las acciones concretas. En este sentido, la experiencia de la vida pasa
de ser concreta a ser emotiva y mental, y pasa a manifestarse, una vez mas, con
rasgos nuevos en acciones concretas. Este circulo ‘experiencial’ deja un sentido de
plenitud y pertenencia a una tatalidad envolvente y abierta que vincula al hambre
con todo lo que lo rodea.

A partir de estas configuraciones y sus relaciones, cada capitulo se organizd a
fin de presentar claramente las relaciones entre estos rasgos. Se partio del entorno
fisico o cultural para culminar con una apertura, una expansion, que condujo al
siguiente nivel de la experiencia; se hizo de este modo para enfatizar el despliegue de
cada uno de los momentos. Asi, en un primer momento se logro resolver el asunto de
las interpretaciones de los conceptos para construir desde lo espacio-temporal el
surgimiento paulatino de la ‘individualidad genuina’; ello hizo posible el transito al
segundo mamento en el que, una vez contextualizado el uso de los términas, se puso

en evidencia el medio por el cual tiene lugar el despliegue de las relaciones entre el
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entorno y el surgimierto de lo cualitativo. Todo ello condujo, finalmente, a una
apertura hacia el nivel maximo de la experiencia cuyo nticleo es ‘lo religioso’. Alli se
puso en evidencia el vinculo existente entre contextos espacio-temporales moviles y
la actividad concreta, y se mostro que dichos contextos operan como un suelo fertil
para la emergencia de las ‘ideas’ entendidas como ideales imaginativos que, en un
lenguaje religioso, adoptan la forma de 1a “‘fe’. El proceso condujo, en esta forma, a
tres momentos radicalmente religioscss por propiciar la unificacion entre la
individualidad y su correlato més amplio: la transformacion, la unificacion y la
expansion.

El recorrido ha permitido establecer que, en Dewey, el ‘individuo’ como
entidad no existe; que evertualmente acortece a partir de la articulacion entre lo
contextual, lo individual —es decir, en la aplicacion de la creatividad en situaciones
probleméticas— lo estético y lo religioso, éste emerge como un resultado que ha
despertado un sentido de ‘self” —ecomo disposicion— que se activa mediante el
contexto espacio-temporal y se afina mediante la préctica creativa aplicada a las
acciones en dindmicas concretas. Es esta dindmica la que hace posible que se
desarralle y cultive un sentido estético presente en las acciones, mediante el cual se
arriba a un sentido de pertenencia a una ‘totalidad mayor’, o bien social, o bien
cosmica. Todos estos sentidos son disposiciones que se activan o no dependiendo del

entorno.

228



En la medida en que el proceso se repita una y otra vez se descubre que el
mundo que los humanos habitamos es un mundo gue contiene mundos nNuevos cada
vez mas abarcantes y extendidos que se van ampliando y desplegando en virtud de
las relaciones y las condiciones de posibilidad de la expansion. Despliegue y
expansion que constituye el sentido pleno de la experiencia y cortribuye a reiterar y
forjar la unidad entre mente y entorno que jamas sera fija, sino que estara en
constante trasformacion en virtud de la transformacion resultante de la interaccion.

En ese orden de ideas, sefialar a Dewey como un filésofo cuyo proyecto solo
hace énfasis en uno u otro aspecto de la experiencia, como la teoria o la préctica o
bien la praxis o la poiesis, o bien el individualismo o el socialismo, no le hace
justicia. Su proyecto estd construido en una perspectiva holista, ‘religiosa’ en
esencia, no por el énfasis, sino por la intencion gue le asiste de poder unificar y
contener la totalidad del mundo, a fin de gque incluya todos sus aspectos como parte
esencial de las dinamicas de relacion en las que sdlo se dan énfasis momentanecs.
Por eso, se puede afirmar que Dewey entiende la interdependencia como un hecho
incuestionable. Si bien su proyecto implica hacer enfasis ocasionales en lo tedrico, o
quiza en lo practico, o tal vez en lo poético-religioso, siempre sigue la ruta que la
experiencia le va demarcando y siempre connota la importancia de su singularidad
como el rasgo que efectlia los cambios, las transformaciones y las aperturas.

En consecuencia, es con respecto a esta esfera individual donde se ha

decidido hacer residir momentaneamente esta tesis, para resaltar su importancia
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soslayada con mucha frecuencia a favor de airos intereses como el politico, el
pedagogico o el estético; esfera en la que se ha logrado mostrar que “lo religioso’
constituye el elemento nuclear de la filosofia de la experiencia en Dewey.

Desde esta dimension, se ha insistido, es posible transformar los factores que
obstaculizan el logro de la amonia y el equilibrio, y es viable invitar a construir un
centro® que ordena la vida y posibilita la expansion. Cominmente se cree que la vida
debe ser rutinaria y mecanica, que la rutina ‘ordena’ la vida. Pero, para Dewey, el
hébito consciente —la experiencia—ordena y constituye el ‘centro’ que opera desde
el ejercico de la individualidad para reconocer los intereses particulares, que
permiten el vigje desde los puntcs nodales individuales hacia la red mas amplia de lo
social y lo politico.

Por otra parte, la pertinencia de esta tesis radica en que hace énfasis, desde
Dewey, en la necesidad de pensar de nuevo varias cosas: en primer lugar, el
reconocimiento de que la ‘mente’ no constituye un observador externo del mundo
natural y que el conocimiento no consiste en un valor trascendental exdgeno a éste,
sino que es el resultado de interacciones naturales. Asimismo, en segundo lugar, que

la experiencia cierra la brecha entre la vida mental —en la que se incluyen lo

! Al hablar de un “centro’ desde el cual se establezca un orden no se esta haciendo referencia a un tipo
de pensamiento que piense un centro como fundamento de un sistema. Se considera como ‘centro’ un
interés o grupo de intereses individuales, a partir de los cuales se ordene la vida en la experiencia, de
manera que se pueda operar en un entorno cuya naturaleza es contingente y aleatoria. Ciertamente,
aunque el pensamiento de Dewey rinde cuentas de las relaciones y modos de articulacion entre
ambitos de experiencia, su propuesta sobre el interés como centro implica que aparte de reconocer la
incertidumbre como principio esencial de lo real, también aspira a que los seres humanos sean
capaces de ‘ordenar’ sus vidas concretas de acuerdo con sus interese individuales que operen como
centro.
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cognitivo, lo estetico y lo religioso—; el mundo —natural y social—Y la préctica, en
un esquema de continuidad permarente. En tercer lugar, la relevancia de la
experiencia personal designada aqui como ‘de primera mano’, en el proceso de
‘conocer’ el mundo, a los demas y, por supuesto, de caracterizar eso que se
denomina ‘uno mismo’, que solo se activa en la medida en que se tengan encuentros
directos con lo problemético. En cuarto lugar: la importancia de reconocer un
‘centro’ de interés desde el cual expandir la actividad, de manera que la vida humana
no sea un desorden fragmentado sobre el cual no se tiene control, sino una estructura
organizada deliberadamente, que tenga sentido y a la vez fortalezca el sentido de
relacion con uno mismo y en relacion con el entorno aleatorio y contingerte, de
modo que, desde ese certro, sea posible experimentar la plenitud y la armonia. En
quinto lugar, la necesidad de apropiarse de todo el proceso de la experiencia del
mundo de tal forma que la mecanizacion —inconsciencia— de pensamientos y
acciones no corstituya una opcion, Sino que se opte por la cada vez mas amplia
conciencia. Ello conducira a considerar nuevamente el ideal de unificacion entre
filosofia y vida propio de las escuelas helenistica y romana y las perspectivas de
Swedenborg, recogidas por los trascendentalistas norteamericanos, donde la

filosofia, segln Pierre Hadot, era un ejercicio que:

[N]o consistia en ensefiar teorias abstractas... mucho menos en la
exegesis de textos, sino en el arte de vivir. ES una actitud concreta y un
determinado estilo de vida que participa en la totalidad de la existencia.
El acto filosdfico no se halla situado meramente en el nivel cognitivo
(-..) Esun proceso que nos conduce a ser mas plenos y mejores. Es una
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conversion que (...) transforma la vida de las personas (...) Eleva al
individuo desde una condicion inauténtica de vida oscurecida por la
inconsciencia (...) a un estado auténtico en el cual se logra
autoconsciencia, una vision exacta del mundo, paz interior y libertad.
(Hadot, 1995, 83).

La utilidad de esta tesis reside en que evidencia aspectos del pragmatismo
deweyano soslayadcs tradicionalmente, y por lo tanto hace posible una comprension
més unificada y global de su filosofia, porque al incluir el ambito religioso como
nucleo de su teoria de la experiencia, aguélla adquiere otra dimension que permite
involucrar lo trascendente en la esfera de la inmarencia fenomeénica y corstruir
desde alli didlogos con atras regiones de laexperiencia.

Apartir de esta investigacion quedan abiertas muchas posibilidades tedricas y
practicas, lo que conformaria también nuevos nlclecs abiertos a la investigacion.
Entre las indagaciones tedricas, por ejemplo, se podria plantear la posibilidad de
establecer relaciones entre lo religioso en Dewey y la vida como obra de arte; o entre
lo religioso y la mistica, 0 quiza la posibilidad de relacion entre la perspectiva de la
experiencia en Dewey y los planteamientos de la filosofia budista que tienen mucho
en comin, o indagar acerca de la relacion entre las artes performativas vy el
planteamiento sobre las acciones cualitativas.

En lo concerniente a lo practico, se formula el énfasis prescriptivo ce la
filosofia deweyana gue indica la necesidad para todo individuo de escoger tareas que

permitan el desarrollo pleno de las cualidades, tareas que desplieguen los rasgos
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estetico y religioso de modo que no exista tal cosa como la alienacion del mundo
sino una completa unidad con él.

Es necesario, por tanto, inclinarse por actividades satisfactorias en las que la
resolucion de los problemas no constituya una carga, Sino una apertura para la
aparicion de lo més genuinamente propio: la creatividad, de modo que el resultado
natural sean acciones y objetos bellos imbuidos por o que Rorty llama esa “marca
que lleva toda accion nuestra” en la medida en que nos escapamos de las
determinaciones y condicionamientos heredados y logramos apropiarnos de la
contingencia de la existencia para permitir gue emerja esa dispasicion a la creacion.
Solo entonces podremos experimentar nuestra verdadera naturaleza creadora para

tener la experiencia de compartir ese atributo en ‘semejanza’ con la divinidad.
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