MONSERNOR BUILES. LA TRADICION DE LAS BUENAS COSTUMBRES Y LA
MODERNIDAD

Requisito parcial para optar al titulo de

MAESTRIA EN HISTORIA
FACULTAD DE CIENCIAS SOCIALES
PONTIFICIA UNIVERSIDAD JAVERIANA

2013

SANDRA YANETTE CASTELBLANCO BACHILLER

ALVARO OVIEDO HERNANDEZ



indice

Introduccion.. "
I. Monsefior Bunes en Ia defensa de Ia IgIeSIaa/(imechos e 20
1.La Diocesis de Santa Rosa de Osos.. 1 O
2. Miguel Angel Builes Gémez.. P2 |
3. Monseifior Builes en la defensa de la Iglgsas derechos .................... 25
3.1 El Episcopado, octubre 22 de 1924.flrenacion de la autoridad...... 25
3.2 Las Misiones, febrero 2 de 1928. Etienéento de la Iglesia............ 26
3.3 Jubileo Sacerdotal y visita ad limimerzo 25 de 1929. Rindiendo
cuentas.. Y
3.4 Roma tlerra santa nowembre 15 de 1929m|dad de Ia IgIeSIa ....... 28
3.5 La Predicacion, febrero 16 de 193Qrim&ioNes..........ccevvvvvvnnnnnns 31
3.6 El Sacerdote, febrero 11 de 1939. Swonancia en la comunidad ..... 33

3.7 La educacion cristiana, enero 30 dé&1B4 el centro de la discusion.. 34
3.8 Doctrina catolica sobre el sindicalismoviembre 29 de 1954. La

influencia de la Iglesia de lo ruadb urbano............................... 44
3.9 Exhortacién pastoral sobre el descdosainical, noviembre 12 de
1955. El cumplimiento de un sacrament.. 48
3.10 Esquema Concilio Vaticano I, d|C|emI12 de 1945 Una propuesta
impulsada por Roma.. . . bl
Il. Monsefior Builes y los temas de Ia moraI Iw@e‘a de Ia tradICIon y Ios
EITOreS CONTEMPOTANEOS. ...\t ctteete et et et et et ee e eae et e e e enaenes 59
1. La Apostasia, febrero 2 de 1925. El matrimoniol @gimo apostasia.... 61

2. El Orgullo, agosta 30 de 1924. Como desconocimidatla autoridad... 64
3. Los peligros del progreso, febrero 2 de 1929. Unlxa en la

cotidianidad.. .... 68
4. Elamor de DIOS y del pI’OJImO febrero 11 de 193Eha verdadera
realidad en el orden catélico.. vl 1
5. Larebelion — la inmoralidad, febrero 2 de 1932aB£e camino una
nueva realidad..........c..ovvii e 73
6. El problema del consumo del alcohol en la diécgsis Colombia....... 75
6.1 La embriaguez, febrero 2 de 1935. El flageltadworal............... 75
6.2 El azote del alcohol, febrero 111866. No se escucha la voz de la
verdad.. .78
6.3 La tragedla deI aIcohoI febrerod2541959 EI maI no se detlene
Avanza.. P & 10
7. Los Carnavales .................................................................... 82
7.1 Los carnavales, diciembre 12 deB1¥8 escenario para que se
pierda la moral . . 82
7.2 Los carnavales: eI reclamo en8rd61939 La predlcaC|on no es
tenida en cuenta.. T - 14
8. Neopaganismo, febrero 11 de 1952 Una nueva vdﬂbmundo ......... 88
9. La corrupcion avanza, febrero 24 de 1953. Se impoaenueva forma
B VIVIT .o e e e 93

10. El cuarto mandamiento, febrero 25 de 1957. La defele la autoridad.. 98
11. Alarmante situacion, mayo 31 de 1960. La descoropsde la familia 100



12.El antidecélogo, febrero 15 de 1961. La transforérade las practicas
SOCIAIES. .. et e e e e e e e 103

13.S0Dre la MUJBT ... e e 107
13.1 Las modas, agosto 3 de 1963aRiddo a la obediencia y al
recato moral...........ocoiii i e 107
13.2 El pudor de la mujer, abril 121@64. Nada detiene el cambio..... 113
14.L0S errores CONtEMPOIANEOS. .. ....uiuientee e eeeietee e aanee e aanenenens 116
14.1 El laicismo, febrero 2 de 1927p&ligro se acerca.................... 117
14.2 El naturalismo reinante, febree21940. La influencia de las
ideas liberales. ... ... 119
14.3 El Rotarismo en accion, septien®ele 1943. Todos pueden caer
EN el rror.. ..o e 123
14.4 El neopaganismo, febrero 22 det1B2error se disfraza........... 127
14.5 Colombia en el caos por la madanegel comunismo, abril 18 de
1965. La conclusion final.............cooveiii i, 128
CONCIUSIONES. .. ..t e e e e e e e e e e e e a e 132

Bibliografia..... ..o 136



Introduccion

Monsefior Miguel Angel Builes, Obispo de Santa RdesaOsos (Antioquia) de 1924 a
1967, fue un personaje que desatd gran polémicauapoca, debido a la forma en que
asumié la tarea de la defensa de los derechoslge&ia, influenciado por su formacion y
por la manera en que interpretd los cambios questsban presentando en el contexto
nacional. La posicion de Monsefior Builes estabadueente influenciada por el contexto
internacional, especialmente por los lineamientgs gp establecieron en Roma durante el
siglo XIX, donde se elaboré y desarroll6 una resfaudrente a los cambios que se
generaron en el mundo motivados por las ideas dedaernidad y el impacto que estas

tenian en la sociedad, esta linea de pensamier@awiair hasta el siglo XX.

En Colombia las ideas de la modernidad van a derddas por el partido liberal, esto

explica la tension existente entre este partidatipol y la Iglesia que no contaba

Gnicamente con sus fuerzas y sus recursos, aldeddla se ubicé el partido conservador.
En la oposicion y lucha contra las ideas de la mdad y los procesos de modernizacion
que se desarrollaron; la Iglesia y sus “aliadosplearon diferentes mecanismos, entre los
cuales se destaca el desarrollo de un discurssejuaracterizd por resaltar como erréneas
estas ideas, a la vez que destacaba la import@@diatradicion y de las buenas costumbres
para el desarrollo armonioso de la sociedad. Satamba mantener un statu quo, todas
estas ideas eran difundidas por diversos mediosp @ pulpito, la prensa, las pastorales,
organizaciones, etc., que buscaban en sintesisao@star los avances de lo que se
consideraban como “ideas malignas” originadas dirpde la llustracion, puestas en

practica en la Revolucion Francesa con las res@actionsecuencias negativas para el

poder y dominio que la Iglesia durante tanto tierh@bia ejercido sobre el pueblo catélico.

Para la Iglesia la modernidad representaba unrpetigcual debia ser combatido, en este
contexto de tension la Iglesia se encontraba edeste alerta como lo define Rodolfo de
Roux. Es pertinente establecer por qué se dekagsie tipo de discurso, para ello se
estudiara el caso de Monsefior Builes, que comodied anteriormente desperté una gran
polémica por la manera en que asumioé la defensasdierechos de la Iglesia, para ello es
necesario determinar qué significaba para MonsBiides las buenas costumbres, cuales

eran los peligros que traian consigo los procesaaabernizacion, a quiénes afectaban, o a
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quiénes se queria proteger de los cambios quesserdéaron durante el siglo XX, que
intentaban “poner a la razén por encima del podenal' que es el sustento de la Iglesia
catdlica, unido a esto se impulsé la democracisetalarizacion del Estado, de las ciencias

y del pensamiento, y el individualismo.

La defensa de los derechos de la Iglesia en oposicla modernidad desarrollé posiciones
y discursos que variaban el grado de intensidadgrgzaé expuestas. Es asi como la postura
asumida desde la alta jerarquia eclesiastica watarccon exponentes como el Papa Pio IX
quien elaboré la EnciclicQuanta curay el Syllabus, indice de los principales errores de
nuestro siglo en diciembre de 1864, los cuales van a ser diiesdpor todo el mundo
catdlico contando con un gran numero de seguiddfasel contexto colombiano, se
destac6 Monsefior Builes quien se considera comexpanente de esta ala de la Iglesia
que serd reconocida con el nombre de Catolicisnegidal e Intransigente, que define

Rodolfo de Roux y ademas expone su incompatibilmadel liberalismo y el socialismo:
Se llama catolicismintegral no solo por ser fiel a la integridad dogmatigaoo tener una manera
estrecha y rigida de entender dicha integridadgle de da su caractartegrista) sino por la
pretension de ser un catolicismo aplicado a todasnecesidades de la sociedad contemporanea,
repensadas a la luz de su doctrina. Se oponetasipsde catolicismo tanto al liberalismo como al
socialismo que tienen cada uno su doctrina dedeedad y que concuerdan en pensar que con ella
pueden resolver los problemas de la sociedad sar fgue recurrir a la religion, la cual no ha de

inmiscuirse en el manejo de plis y ha de permanecer en el terreno de la vida paived la
conciencia individual” (De Roux, 1983, pp.181, 182)

Las concepciones e interpretaciones de la Iglagégial e intransigente asi como de las del
liberalismo, divergen sobre cual es el papel y@éside la Iglesia en la sociedad y por

ende su poder e influencia. Para la primera lolicatés determinante y decisivo mientras

gue para la segunda se debe quedar en la esfergdeado, lo cual implica su salida del

campo de la politica y de las grandes transformasigue se suscitan. Esta lectura explica
el caracter beligerante que asume la Iglesia, gegepta esta divergencia como “la lucha
entre el bien y el mal”. El bien defendido por ¢gekia en defensa del mal que se quiere
propagar y para ello utiliza diversas formas. Erdim&e esta situacion se encontraba el
pueblo el cual era “bombardeado” para que escogetiee estas dos opciones, con sus
respectivas consecuencias, y esta situacion stalimien la medida en que se exponia a

“castigo” lo que se definia como error.



Monsefior Builes hizo parte de quienes asumierateber como la defensa de los derechos
de la institucion eclesiastica, y la proteccionla€tradicion y las buenas costumbres”
frente a los cambios que se estaban desarrollamds pais, promovidos por las nuevas
ideas que se implantaron especialmente durantgdiernos de tipo liberal. Estas seran
dos caracteristicas constantes en la vida y obtdadeseior, que seran plasmadas en sus
pastorales, las cuales no sélo se dieron a comocsu didcesis, sino que circularon por el
territorio nacional, llegando a ser publicadas iégrentes diarios de la nacion.

Las ideas de Monsefior Builes se convierten en femerge destacado para evidenciar la
tension existente entre la Iglesia catdlica y latipas desarrolladas por los gobiernos
liberales, que son interpretadas como “anticleegalya que lesionaban y limitaban los
derechos que por tradicion habia tenido la irgttueclesidstica en Colombia. Ademas se
consideraba que promovian la crisis de valoresadsokiedad caracterizada por sus
principios cristianos, es decir por la practicdatediez mandamientos, unida esto lo que la
Iglesia establecié como virtudes del perfecto @sparistiano: la pobreza, la castidad, la
obediencia, la mansedumbre y la humildad. Valoreistydes que perpetuaban la jerarquia
impuesta en la sociedad en donde el asumir laipagigie se tenia en esta garantizaba una
recompensa en la otra vida, la cual debia serriadera aspiracion de un buen catdlico, de

lo contrario se desataria el castigo y condenaater

Sobre el pensamiento y obra de Monsefior Builesase dscrito diferentes libros que
pueden ser considerados como biografias. Estas ebraaracterizan por desarrollar una
propuesta de vida edificante o ejemplar y destécanfluencia de Monsefior en diferentes
momentos de la vida publica del pais.

La primera de las biografias de Monsefior BuiledLasMitra Azul” de 1973, de Miguel
Zapata Restrepo, en esta obra el autor desartolkeosicion para el periodo de 1924 a
1957, utilizando como fuentes para su trabajo eistids personales con Monsefior Builes,
asi como de otros allegados al obispo, las pastodd Monsefior para el periodo citado y
su experiencia de la época, la obra se destada pqueza en detalles, desafortunadamente
en la exposicidn en varias ocasiones se pierdeoggonista de vista y el autor toma su
lugar. El libro se desarrolla siguiendo el ordeanotégico de las pastorales, en varias

ocasiones se presentan citas de estas, a parlasdmuales Zapata Restrepo realiza un



analisis que corresponde mas a su sentir que bj¢ividad de los hechos, uno de estos
casos se presenta en el desarrollo de los temées dejer. Es pertinente aclarar que el
autor de este texto manifiesta que la tarea déizaeadsta biografia le fue encargada por
Monsefior Builes, quien le confio unos de sus purdes vista muy particulares,

especialmente sobre opiniones de personajes gelilica. En esta obra se destaca el

contexto politico en que se desarrollé6 Monsefior.

La segunda obra biografica en orden cronolégicmbién fue elaborada por Zapata
Restrepo,“El Obispo tropezé tres vecestie abril de 1978, esta desarrolla la obra de
Monsefior de 1957, con la caida del General GudRayjas Pinilla, a quien tenia en gran
estima por defender los derechos de la IglesiaaH®47, momento en que Monsefior sale
de la vida episcopal y es “condenado al olvido” Use¢Zapata. El texto se basa
fundamentalmente en los dialogos con Monsefnoicprtiexto politico de la época, dejando
en un segundo lugar las pastorales de Builes. tar alefine el sentido del concepto
“tropiezo” sobre el cual aclara “Hago un simpleuesto de interpretacion, al calor del
sentido comun, sobre las disposiciones vigentda elibcesis de Santa Rosa. Si era falta
para los feligreses y curas determinada posicién;etl voto por personajes liberales; v,
mucho mas instar a otros a que lo depositaran, greage resultaba que lo hiciese el
maestro” (Zapata, 1978, p. 9). Sobre esta situalca@e alusion el titulo de la obra, los
errores de Monsefor consistieron en: defender Usacdiberal, votar por un candidato
liberal e incitar a otros a votar por un liberada esta situacion se habia producido en
torno a la candidatura del liberal Carlos LlerastRgo en 1966. Esta obra se centra en las

circunstancias politicas en que se desenvolvié EitorsBuiles.

Otra obra biogréafica de Monsefior Builes es dedadalpor la misionera Teresita Maria
Dolly Olano ‘Monsefior Builes. EI hombre el apéstol el mistide 1979; fue escrita para

realizar un homenaje al fundador de las HermanasokBras de Santa Teresita del Nifio
Jesus, se debe sefialar que la autora se desengpré@manuense del obispo durante 17
afnos. Se utilizan como fuentes entrevistas a lodlifaes mas cercanos de Monsefior, las
cartas pastorales, y otras obras de autoria dgpoly periodicos; asi como la revision de

fuentes secundarias.



En el texto se desarrolla una biografia detallddaMonsefior en la que se destacan
aspectos de su infancia, juventud y vida en el s&na, desarrolla su labor episcopal

resaltando el conocimiento que el obispo teniauddiGcesis, de igual manera presenta una
breve sintesis de las cartas pastorales, las cohldsgica en ocho series, que seran

presentadas mas adelante.

La obra de Maria Dolly expone con claridad y piriécidas fundaciones realizadas por
Monsefior, destacando la vocacion misionera depobisi como la ardua tarea que debid
afrontar para verlas realizadas. Ademas ubica asBftor en cinco momentos claves de la
historia colombiana: la campafa presidencial deD188reforma concordataria de 1942,
los acontecimientos del 10 de mayo de 1957, eligd#b de 1957 y la candidatura
presidencial de Carlos Lleras Restrepo. Esta biiagise caracteriza por reconocer las
virtudes de Monsefior Builes, él es considerado camdiombre sin tacha y de férrea
constancia en la defensa de los derechos de kidgiacluso cuando voté y animé a sus
sacerdotes y fieles a votar por el candidato lib&sta obra comprende desde los origenes
de Monsefior hasta sus ultimos dias en 1971. Seplebisar que ésta es una biografia

promovida y autorizada por la Iglesia.

Una biografia menos extensa que las anterioreselezada por Jaime Sanin, en su obra
“El obispo Builesse evidencia las diferentes opiniones y conceptesse tejieron sobre la
vida y obra de Monsefior en su época, entre lasgukestacan: digno de veneracion en los
altares, prototipo de fanatico y pastor llegandpuaito de desatar persecucion. En la obra
se considera a Monsefor Builes como sacerdote spoben lucha permanente por la
perfeccion tal como él la entendia (esta condigtéd&camente en ser como Cristo).

La obra de Sanin maneja como fuentes principdlas Cartas Pastorales™Las Cartas
Espirituales”, “Mi Diario”, todas estas de autoria de Monsefior, el peridééico
Colombianoy el diario La Defensa ademas de fuentes secundarias como las obras de
Zapata y Olano. En esta obra se expone claramedésen e intension de Monsefior de ser
elevado a la categoria de santo, “Sabia la impcdgrara su obra de que el fundador fuera

un santo canonizado y lo deseo0 con toda la ardéatsa alma” (Sanin, 1988, p. 12).



A diferencia de Maria Dolly y de Miguel Zapata, 8anos presenta una imagen de un
Builes m&s humano, con dificultades econdmicaselagion de amistad con la venezolana
Maria Urdaneta, sus encuentros y una nutrida quonelencia por mas de 28 afios, estas
cartas seran conocidas confoaftas Espirituales; sus enfermedades y procedimientos a
los que se debidé someter, el hecho de poseer gaseo €l mismo quien lo manejaba, lo
modesto que fue su vivir, sin excesos ni lujos.aledta caracterizacién corresponde a lo
ya expuesto, una obra de vida ejemplarizantep(lad de esta obra hace que Michael de la
Rosa en su obrdDe la Derecha a la izquierda: historia de la Iglasiatélica en Colombia
1930 - 1980 la catalogue mas como una novela que como ungrdfia académica).
Dentro de estas mismas caracteristicas pero conrnegtension se ubica la biografia de
Oscar Osorio Jaramillo m.x.yMiguel Angel Builes. Un profeta del acontecer naeit
aqui el autor destaca la importancia de Monsefole8en la defensa de los valores
cristianos y los derechos de la Iglesia, junto @omprofundo sentido de la fe profesada por
él. Para Osorio Jaramillo nada en las acciones uwlkeBpuede ser considerado como

contradictorio, todo es “preciso y diafano”.

La obra de Osorio Jaramillo destaca la importadeita obra misional de Monsefior a nivel
nacional e internacional, el carisma e influen@babispo en sus fundaciones, sefialando la
capacidad de convocatoria como lo demuestra laedeswia de los fondos econdmicos
para la construccion de las fundaciones. Otro &spaestacado en esta biografia es la
personalidad de Monsefior que estaba regida paraelgelio como su Unico criterio para

entender y dar significado a la realidad en quéviv

El pensamiento y obra de Monsefior Builes no va tesea exclusivo de las biografias, de
este también hacen referencia otros autores qlieesas generales trabajan propuestas de
investigacion sobre la situacion de la Iglesia kesiglo XX, encontrando en él a un claro
representante del Catolicismo Integral e IntramggjeEn las obras de Ricardo Arias, de
Ana Maria Bidegain, de Gerardo Molina, Rodolfo dmuRR Christopher Abel entre otros se
hace referencia a los planteamientos expuestoslposeiior Builes, tomando como fuente
primarias las pastorales de Monsefior Builes, patibmes hechas por diarios corlab
Colombiano, El Siglo y El Tiempen diferentes momentos de la historia en los suale
voz de Monsefior se hizo escuchar en la defensaosledérechos de la institucion



eclesiastica, ademas de estas fuentes primariabjéia recurren a fuentes secundarias
como las biografias ya sefaladas, especialmentiel@apata y de Olano. Otro autor que
hace referencia del pensamiento intransigente des&for Builes es Fernan Gonzalez
quien cita a Builes de segunda mano utilizando chranteLa Mitra Azul contrastandolo

con las pastorales colectivas.

Estas obras evidencian el papel desempefiado posé¥lor en su época, asi como el
hecho de haber sido uno entre tantos que asunpoédtura integral e intransigente que
considero que la Iglesia era la portadora de tad&idad y que no se podia buscar ninguna
solucion o respuesta a las diferentes problematjoasse presentaban en la sociedad por

fuera de ella, lo que convertia a la Iglesia eguga por derecho y por tradicion.

A partir de la revision de estas fuentes se encaiema diversidad de criterios frente a la
persona de Monsefior Builes, y cOmo a €l se leuwstiton posturas extremas que eran
catalogadas incluso como irracionales y no adexsipdra un jerarca de la Iglesia. Es por
esta razdn que se hace necesario realizar un draajel cual se identifique el papel
desempefnado por Monserior a la luz de los documgntgl mismo elaboro, por ello se

toma como fuente primaria y principal las past@a@kaboradas desde 1924 hasta 1967.

También se debe considerar que el discurso ddado@or Monsefior Builes corresponde
a la lectura que él realiz6 de su época influido 10 formacién y las directrices que
provenian de la Santa Sede, ademas de las infamnescprovenientes de otras realidades
en las que se habian impulsado y desarrolladortograamas de corte liberal, razon por la
cual en las pastorales expone con frecuenciatisacgdn de México y la “persecucion que
vivio la Iglesia en el proceso de secularizacioelattado por los gobiernos liberales.
Monsefior expone la lectura de su contexto soaiat| eual se estaban presentando nuevas
dinamicas, nuevas formas de relaciones y de imtqgones de la realidad, producto del
proceso de modernizacion y de la llegada al paitodgue la Iglesia denominé como
errores contemporaneos: masoneria, protestanesine otros. Estas nuevas situaciones
las va a registrar en sus 51 pastorales en lasmpéed un lenguaje claro e incluso fuerte,
la didcesis de Santa Rosa de Osos era una basieameal por ello la sencillez de las

palabras y la constante prevencion a no “desplertea de Dios”.
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La lectura e interpretacion de estos documentodebe realizar teniendo en cuenta las
circunstancia en que fueron elaborados, asi combi¢éa es necesario tener claridad que
en el momento en que fueron difundidos generaram @xpectativa de aceptacion, de
rechazo e incluso de burla, esto dependia de qureaézaran su lectura, de sus intereses y
de las corrientes de pensamiento a las cualesseypegan. Un ejemplo de esta situacion lo
constituyen las alusiones que desde la colum#®anza de las Horadel periédico El
Tiempo se hacian de Monsefior, la posicion de EarBantos que se identificaba como
Caliban fue clara y demostré su oposicion radicastnando al Obispo como un “fanatico

religioso perseguidor de liberales”.

Para comprender adecuadamente los motivos quedievea Monsefior en su tarea de
guardian de los derechos de la Iglesia y de lasdsueostumbres es necesario identificar la
posicién de la institucion eclesiastica en nuasai@Eon.

La historia de Colombia ha sido tejida por unaesele “actores”, que podemos sefalar a
groso modo como instituciones e individuos, laagieines que se establecieron entre estos
actores es lo que marca la identidad y complejakddgroceso histdrico de la nacion. Uno
de los actores que ha desempefiado un papel pratagdnla historia del pais es la Iglesia
catdlica que ha trabajado arduamente en el estalideto de una sociedad en la que
primen los valores del cristianismo, en la consgécude este objetivo la Iglesia establecio
una relacion directa con el Estado, podemos corsidgie son estas dos instituciones que
determinaran el rumbo a seguir de la nacion, ssta®cer que cada una de ellas esta
compuesta por individuos que dependiendo del lgga ocupen dentro de la jerarquia
respectiva, asi como por su formacion y particdiades le aportan un matiz especial a cada

una de estas.

El papel protagonico de la Iglesia catdlica es sadiible en el desarrollo historico de
Colombia, el sentir religioso se convirtié en wwlos elementos generadores de identidad
nacional en nuestro pais, este fue desarrolladwtglécido desde el control y autonomia
que se le dio a esta institucion de la educacidelyfomento de préacticas religiosas entre
otros, lo cual hacia necesario para la institueidesiastica la observacion y vigilancia de
todas las realidades y cambios que se presentabast@& que pudieran contrarrestar de

alguna manera su influencia y poder. Esta situalté®d a la Iglesia a participar en temas
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de Estado, a cuestionar la implementacion de nuéwmasas de interpretacion de la
realidad, ya que consideraba que en ella mismansentraba la herramienta mas que
necesaria para la formacién de un pueblo, que ajptesorresponder a los principios de
una nacion debia ser cristiano. Esto condujo ad#tiicion eclesiastica a rechazar y a
hondear la bandera contra las ideas de la “modmifidas cuales eran difundidas por el
liberalismo que en su apreciacion “buscaba comstiuimundo indiferente a Dios”, en el

gue la religién se convertia en un asunto privado.

Estas dos visiones de nacion, la catdlica y la ‘enoal’ se van enfrentar en el contexto
nacional desencadenando los conflictos de la segumithd del siglo XIX, que seran
“resueltos” por la Constitucion de 1886, moment@aatir del cual inicia el periodo
conocido como “la hegemonia conservadora” que IseiEaizé por el apoyo y respaldo del
partido de gobierno a la Iglesia catélica en Col@anésto fue ratificado por el Concordato
celebrado en 1887, entre el Estado y la Santa &stie.relacion Estado-Iglesia le brindo
un “beneficio” a las dos partes, la posibilidadlaegobernabilidad para el primero y la
autonomia e influencia en el territorio y su poldacpara la segunda, para comprender

mejor este doble beneficio:

Los concordatos atacan de modo esencial el caragi®nomico de la soberania del Estado moderno
¢ Obtiene el Estado una contrapartida? Ciertampate,la obtiene en su mismo territorio por lo que

concierne a sus propios ciudadanos. El Estadm @ste caso habria que decir mejor el gobierno)
obtiene que la Iglesia no obstaculice el ejerait@bpoder, sino incluso que lo favorezca y sostenga
asi como una muleta sostiene a un invalido. O gea la Iglesia se compromete con una

determinada forma de gobierno ” (que es determinl@dde fuera, como lo documenta el propio

concordato) para promover aquel consenso de unge mbr los gobernados que el Estado

explicitamente reconoce no poder obtener con megiapios: he aqui en qué consiste la

capitulacién del Estado, porque de hecho acepitadia de una soberania exterior cuya superioridad
practicamente reconoce. La misma palabra “concotaat sintomatica. (Gramsci, 1999, p. 269)

Con la Constitucién de 1886 y el Concordato de 188%€onsideré que se dejaba en el
pasado la tension existente entre el gobierno lglésia, ya que el primero de tendencia
conservadora rechazaba las politicas lideradaslppartido liberal perjudiciales para la
institucion eclesiastica, que consistian basicaeent la reduccion del poder de ella al
fuero privado, en el ambito politico con la sepamad&stado-Iglesia; en lo econdmico con
la secularizacion de los bienes; en lo social tiddade reducir al sacerdote a la esfera de lo
privado y en lo ideoldgico con la promocion de $&xwela laica o neutra en la escuela

publica. Esta postura asumida por el partido liberael siglo XIX en su objetivo por
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modernizar la nacion le significo la acusaciéredt&r incurso en “pecado”, “entre 1861 y
1863 se produjo el segundo y definitivo momentalieque entre la institucion catdlica y
la potestad civil, con las leyes de tuicion deasjlde expropiacion de bienes eclesiasticos
y supresion de comunidades religiosas, situacioe dejé en el clero y laicado
tradicionalista un estigma negativo respecto aribsmo, agravio que cobrarian a partir de

la Regeneracion” (Bidegain, 2004, p. 215).

La respuesta de la institucidbn eclesiastica anta sguacibn no se hizo esperar,
demostrando una fragmentacion dentro de la mismaprasentarse tres posturas:
intransigentes, simpatizantes del liberalismo ytaroer grupo con una postura intermedia
que buscaban soluciones que no perjudicaran aldsidgni provocaran el enojo del
gobierno. Bidegain describe esta situacion parafios de 1860 en los siguientes términos:
...entre el cual habia algunos clérigos dignatareotadatedral de Bogota, se opuso furibundamente
a cualquier transaccion con el gobierno, asi fpara permitir que las personas no se quedaran sin
servicios pastorales. Eran lwmgransigentesEste grupo conté con el apoyo de laicos influyeqtes
los apoyaban y hacian coro de todo lo que dijerangluso se permitian aconsejarlos. Ellos, ligados
a intereses del Partido Conservador, esperabanceungando el culto, y ante la ausencia de

sacerdotes, se produjera una conmocién popularefjueartido Conservador aprovecharia para
derrotar al gobierno y volver al poder. (Bidegdimlg 2004, p. 232).

Esta situacion no solo era preocupacion dentrocoeiexto nacional, el anticlericalismo
desatado por los liberales se multiplicaba en eidowcatdlico, lo que generd la reaccion
del Papa Pio IX contra lo que se denomind los fesranodernos” en la encicli€uanta
Curay en elSyllabus errorum{catalogo que comprende los principales erroresudstra
época’. En esta enciclica Pio IX expone la pexgéougue vivio la Iglesia, para ello cita a
algunos de sus predecesores como Gregorio XVh &pistola Enciclica Mirari de agosto
15 de 1832 en la cual:

Las cuales opiniones, falsas y perversas, son taatabominables, cuanto miran principalmente a
qgue sea impedida y removida aquella fuerza saladgbé la Iglesia catdlica, por institucion y
mandamiento de su Divino Autor, debe ejercitarelibente hasta la consumacién de los siglos, no
menos sobre cada hombre en particular, que sobrendaiones, los pueblos y sus principes
supremos; y por cuanto asi mismo conspiran a gs&pdeezca aquella mutua sociedad y concordia
entre el Sacerdocio y el Imperio, que fue siempresta y saludable, tanto a la republica cristiana
como a la civil. (Pio IX, 1864)

Para Pio IX la amenaza a la Iglesia no era algpayuecia parte de un proceso histdrico,
en el cual esta institucion habia tenido que coimpat la “salvacion de la humanidad”, de

la cual se considera su guardiana, desarrollangiogiscurso que legitimaba la existencia
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y poder de esta institucion ya que sin ella la mide sucumbiria y perderia su
componente de civilizacion, por ello pregunta: “Magquién no ve y siente claramente que
la sociedad humana, libre de los vinculos de lgiésl y de la verdadera justicia, no puede
proponerse otro objetivo que adquirir y acumulgueizas, ni seguir en sus acciones otra
ley que el indomito apetito de servir a sus propieseres y comodidades” (Pio IX, 1864),
no sélo esta entre dicho el papel de la Iglesidlicatcomo garante de civilizacién, también
lo esta el lugar que ocupa en la jerarquia de pooleencima o por debajo del Estado, esta
discusion se ha establecido en diferentes éposaspmo en las naciones en las cuales el
catolicismo habia adquirido la connotacién de giéh oficial”, la determinacion de Pio IX
fue clara, el poder temporal que representabagdbernos de los hombres no podia estar

por encima del poder divino, aunque se utilizanarevos y llamativos discursos:

Pero otros, renovando los perversos y tantas \aetenados errores de los novadores, se atreven
con insigne impudencia a sujetar al arbitrio dpd#estad civil la suprema autoridad de la Iglesia y
de esta Sede Apostdlica, concedida a ella pordC8sffior nuestro, y a negar los derechos de la
misma Iglesia y Santa Sede sobre aquellas cosapetenecen al orden exterior. Pues no se
avergiienzan de afirmar « que las leyes de la &lesi obligan en conciencia sino cuando son
promulgadas por la potestad civil; que los actdggretos de los Romanos pontifices pertenecientes
a la Religién y a la Iglesia necesitan de la sangiéaprobacion, o al menos del ascenso de la
potestad civil. (Pio IX, 1864)

La posicion del alto jerarca de la Iglesia eraalamo se sede ni se supedita a las nuevas
ideas y asi lo presento a los obispos para que &stcan el puente que hiciera conocer la
reivindicacion de los derechos de la Iglesia, ntammente a los fieles también a los
respectivos gobiernos de las naciones catolicager®edo la enciclica y en forma mas
directa Pio IX elabor6 un listado de 80 errores cpsideré se estaban cometiendo en el
siglo XIX, los cuales tendran plena vigencia gdarlglesia en el siglo XX, este indice es el
Syllabus en el cual se condend lo que la Iglesiacatalogd como ideas erréneas: el
panteismo, naturalismo, el racionalismo absolutojndiferentismo, el socialismo, el

comunismo; las cuales ponian entre dicho el podeda Iglesia asi como sus derechos.

Ricardo Arias citando a Emile Poulat sefiala qu@reblema de fondo consistio en la
separacion que introduce la modernidad entre Exasie lo religioso y las otras esferas, es
esta separacion la que rechazo con todo énfaijieaa catdlica y mas especificamente el
catolicismo tradicional. Es por ello que parte diElro asume una postura antiliberal

ocasionada en parte por los cambios introducidoggte partido y por el aval de la Santa
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Sede que como ya se expuso dio las orientaciotm$oael clero sobre los derechos de la
Iglesia y el peligro que implicaban las “ideas nrodeantes”. Estas posturas antiliberales
son desarrolladas por miembros del clero colombaffinales del siglo XIX, entre ellos
figuran Monsefor Rafael Carrasquilla director delegio del Rosario, Monsefior Ezequiel
Moreno, obispo de Pasto, entre otros, quienes asamuna actitud beligerante frente a las
reformas liberales de mediados del siglo XIX, quenmvian la modernizacién de la
naciéon, por medio de la secularizacion, de la sep@n Estado Iglesia, camino en el cual se
lesionaban directamente los derechos de la Igtesieo la desamortizacion de bienes y la
tuicion de cultos, esta situacion desatdé una skerienfrentamientos, las guerras civiles de
la segunda mitad del siglo XIX, ampliamente dedladas en la obra de Luis Javier Ortiz
“Ganarse el cielo defendiendo la religipnen las cuales el factor religioso fue
significativo, como lo demuestra la actitud de pa#e del clero en el conflicto: “Los curas
optaron por utilizar sus armas mas potentes: laraxaion; y negarles a las personas en
confesion, aun en lecho de muerte, la absolucidm se avenian a arreglos indemnizando
a la Iglesia por haber comprado bienes desamooszademitidos censos” (Villegas, 1981,
p.155).

Con la Constitucion de 1886 se establece un nued®engpara la nacion, en el cual a la
Iglesia catdlica se le reconocia un papel primérdia
Acudi6 al centralismo y aboli6 el federalismo, amd desmesuradamente el poder presidencial
cuyo periodo fijo en seis afios dejando campo adiccion, redujo las atribuciones del parlamento
y establecié un Estado confesional en el que ksiglCatolica tendria la prerrogativa y dirigida |

ensefianza segun su parecer. Por medio del Concaydatse firmo6 con el Papa al afio siguiente se
acabo de consumar el predominio eclesiastico ssleder civil” (Velasquez, 1982, p.7)

Las tres primeras décadas de la historia colomhidahaiglo XX estuvieron marcadas por
las ideologias conservadora y catdlica, las cuelelseron a la nacion unas caracteristicas
muy particulares: en el ambito social se desta@slblecimiento de una sociedad regida
por los valores del cristianismo en la que se viaipractica de un catolicismo “integral e

intransigente”.

Para que se pudiera construir una sociedad corvdtmes cristianos, el Estado le
proporciond a la Iglesia un medio eficaz, el cdngobre la educacion, ella establecia

quienes ensefiaban, qué ensefiaban y para quéakdtgstno, tenia como postulado que
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la esfera de lo religioso debia determinar todas datividades del hombre; en
contraposicion del mundo laico o secular que paeointe el liberalismo queria desplegar.
La jerarquia eclesiastica, representada por lospobij era la directamente responsable de
mantener ese orden, el cual como ya se menciomia gmligro cuando el Partido Liberal
llegaba a la presidencia de la Republica, lo quermcentre 1930 y 1946, momento en el
cual se recordd el desconocimiento de los deredbda Iglesia a mediados del siglo XIX
con las reformas y constituciones liberales deecamticlerical, que generaron una

respuesta de prevencion y hasta de lucha conggasido.

Dentro de este contexto de alianzas, Iglesia-Rartbnservador, por mantener la
hegemonia, la primera espiritual y el segundoipalitlega a la presidencia de la nacion en
1930 el partido liberal que tenia como objetivdbiessqueda de la insercion del pais en
proyectos de modernizacion que llevaban consigacambio de las costumbres, de la
manera de pensar y concebir el mundo. Iniciandsisera‘nuevo capitulo” en la historia de
Colombia en el cual el recuerdo de los sucesosidlel XIX aun seguia muy presentes e
irfa mas alla de lo que se definié como la Repéatliberal.
En el siglo XX Miguel Angel Builes y la generalidae los obispos colombianos se colocaron del
lado conservador y siguen atacando a los liberdledavia en 1955, se tiene la idea de que el
liberalismo colombiano esta condenado por deferdts errores: libertad absoluta de ensefianza,
escuela laica, monopolio del Estado, matrimonidl givdivorcio vincular, libertad de cultos y

laicidad del Estado, libertad de conciencia, lidérilimitada de palabra y prensa, desconocimiento
de la autoridad legitima y separacion de Estadgesia. (Cadavid, citado en Ortiz, 2005)

El “nuevo proyecto” de Nacion generd una reaccigrte por parte de la Iglesia catolica,
una forma de ver esta respuesta ante los procesarodernizacién que planteaba el
partido liberal se puede hacer a través del seguimiy analisis de las Cartas Pastorales de
Monsefior Builes, que ademas de mostrar una podaray representativa del Episcopado
colombiano también nos permite hacer un seguimiarits cambios de una sociedad que
se abria a una nueva realidad, de “modernizaciimogreso”; cambio que choco de frente
contra los intereses de la Iglesia y a su inflleerem diferentes ambitos de la nacién

colombiana.

Monsefior Builes en su pastoral del dos de febrera929“Los peligros del progreso”

lanza lo que se puede definir como una voz deaafeghte a los cambios que se estaban
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viviendo el pais y establecié las consecuenciks ajue se podia llegar, pero como ya
dijimos antes es una preocupacion por la moraladeakion o por poner en riesgo los
intereses de la lIglesia, la cual no habia desadwlllos discursos adecuados para
contrarrestar los avances del proceso de moderdizac
“El temor existente frente a la ciudad y a los psms de urbanizacion por parte de los sectores de |
jerarquia eclesiastica reflejaba las dificultadasapafrontar las nuevas realidades sociales que le

impedian seguir manteniendo un control total stdse&ampesinos en la parroquia. Esta situacion ya
se percibia claramente en la pastoral de monsaifitasBn 1929” (Bidegain, 2005, p.178)

Esta postura asumida por la alta jerarquia ectesaase difundio al resto del clero por
medio de las Conferencias Episcopales Colombiande las Cartas Pastorales escritas y
difundidas por los obispos del pais, (no olvidedaosstrecha relacion que existia entre la
Iglesia catdlica colombiana y la Santa Sede), testo fue llevado a los pulpitos de las
iglesias en las cuales se realiz6 una clara pml@antra las ideas y posturas del partido
liberal (hay que hacer la aclaracion de que enaé$ pa totalidad del clero no era
conservador, también existia un clero de tendgrdlitica liberal, el cual no sera abordado
en este caso), en las iglesias se manejaban dassdis uno religioso y uno politico, este
altimo generd una serie de situaciones que le mipron a cada regién unas caracteristicas
propias de confrontacion.
En 1930, los clérigos volvieron a ser denunciados Ips periédicos liberales de instigar a la
confrontacion politico-religiosa, por medio de sesmones y actuaciones en contra de los liberales.
Desde luego, los clérigos ya estaban a la defermtgsde 1929, pues temian perder los privilegios
obtenidos durante la hegemonia conservadora: '8/&tttud liberalismo en actual debate electoral,
orden logias atacar clero, impdnese urgentemeriém watélicos y conservadores... Cuando peligro
amenaza no hay lugar para vacilaciones y debil&lademuniquese inmediatamente parrocos". De
esta manera, sectores de la institucién eclessastiqprepararon para hacerle la oposicion al partid

Liberal, incitando a sus feligreses, con discuiisgendiarios, a tomar las armas en contra de los
liberales. (Bidegain, 2005, p. 379,380).

Teniendo en cuenta la posicion ocupada por MonsBildes y las caracteristicas de su
personalidad es importante establecer cual fuentlerpgretacion o lectura de la época
realizada por €l durante su obispado 1924 — 196mocmiembro de la jerarquia
eclesiastica, qué transformaciones percibié eso¢téedad y cuéles fueron sus respuestas o
reacciones ante una situacion politica y sociake gstaba en cambio, para definir qué

impacto puede tener un individuo en la sociedad.
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Este estudio también nos permitird identifica taacciones y posiciones de la Iglesia
frente a los partidos politicos en el poder, resao la alianza Iglesia-Partido Conservador
y si la oposicion al Partido liberal fue siemprawonstante de la jerarquia eclesiastica o si

en ella hubo reacciones encontradas.

Para poder dar respuesta a estos interrogantegefesario: reconocer el contexto social e
ideoldgico en que se formo Monsefior: Catolicismedral Intransigente; revision de las

biografias, y especialmente el trabajo con lasaSaPastorales escritas y revisadas por el
propio Builes, en ellas se refleja el pensamienfougto de vista de nuestro personaje,
estas fueron escritas para los parrocos, quieriesdiBron sus contenidos en las misas

dominicales a los habitantes de la di6cesis.

Para el desarrollo de la propuesta se trabajamrChatas Pastorales, las cuales fueron
compiladas y publicadas en tres tomos hasta ell86@, para el periodo de 1958 a 1967
s6lo se encontré la publicacion de la pastoralkotid de 1965. Gracias a la colaboracion de
la diécesis de Santa Rosa de Osos se pudo estatietacto con una religiosa de la orden
de las Misioneras Contemplativas quien muy genareage compartid una copia de este
valioso material en el cual se recoge el pensamigatlos ultimos afilos de Monseiior. La
religiosa hizo la aclaracién que el material or&jige encuentra en Roma como parte de la
documentacién que se recogié para desarrollardsacde canonizacién de Monsefior que

desde 1993 esta a cargo de la Hermana Nohora Gb&fistanera Teresita

Para el desarrollo de la propuesta se consideofatdficacion de las de las pastorales
realizada por Maria Dolly Olano en su oBkonsefor Builes el hombre, el apdstol el
mistico” en ocho series segun el pensamiento principaldgsarrolla en cada pastoral:
sobre Cristo y la Eucaristia: 4, sobre Maria: 3reda Iglesia y sus derechos: 11, sobre
temas morales: 17, sobre errores contemporaneosobfe la masoneria: 3, sobre el

comunismo: 7, sobre el liberalismo: 6.

Teniendo en cuenta el tema a desarrollarse ncabajdr sobre las dos primeras series, a
partir de esta clasificacion se organizan los olggtque componen el presente trabajo, El
primer capitulo: Monsefior Builes en la defenséadglesia y sus derechos, inicia con una
presentacion de Monsefior Miguel Angel Builes Génuezbreve recorrido por su vida, su
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nifiez, su familia, y la vocacion que lo llevo a nteynprana edad a ser nombrado como
parroco y posteriormente a su distincion como Qbidp la didcesis de Santa Rosa de
Osos, Antioquia, en este capitulo se destaca |lortaupte que fue para este hombre su
vocacion religiosa y el celo que siempre tuvo d.elSs a partir de esta vocacion que
encausara su vida a lo que él mismo definié conetegr las batallas de la fe” por lo que
lleg6 a ser tildado como el “anti — liberal médical que ha existido dentro de la historia
colombiana” (Esquivel, s.f., p. 11), pero que comeeemos no se dedicd a la persecucion

de hombres, sino de lo que consideraba pecado.

También se presenta la forma en que Monsefor Bs#laho a la tarea de la defensa de la
Iglesia y sus derechos, se exponen los derechowilegios otorgados a esta institucion,
asi como el papel preponderante que desempefialz sartiedad colombiana. En este
capitulo se presenta la justificacion de dichaugnficia, asi como también de la razén de ser

del poder que ostentara la Iglesia para regirdastigcas y costumbres de la sociedad.

En el segundo capitulo: Monsefior Builes y los tedeaka moral, la defensa de la tradicion
y los errores contemporaneos, se exponen los candnolas practicas sociales que
percibio, no solo de su realidad local, toca tes@sndole nacional e internacional, esto
nos permite ver la ruptura que se esta producieadda tradicién, con las costumbres, que
es interpretada como un cambio en los valoresiamist de la poblacidn, por lo tanto

exigen una respuesta y una accion de la cual Mons@ha ser un representante del sentir
y del actuar por parte de la Jerarquia eclesiassta nos permite comprender porque el
discurso se hace reiterativo y se le suman notit®asctualidad. En el discurso desarrollado
por Monsefior se evidencia la intensién de frenéimitar el crecimiento de las nuevas

practicas sociales, que se convertiran en nuessrbres sin obtener un mayor resultado.

En este capitulo también se desarrolla la postardldnsefior Builes contra lo que se
consideraba como errores contemporaneos, partggldarincipio de que estas ideologias
se basan en ideas erroneas y equivocadas, estaglddreralismo, el comunismo, la
masoneria y otras detalladas en el capitulo, lasdueron consideradas como las causas
del cambio que se estaba produciendo a nivel mijrehadonde el predominio de Dios
estaba siendo ocupado por la razon y por sectas, atentexto del cual no escapaba la

realidad nacional.
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Monsefior Builes en la defensa de la Iglesia y susrdchos

1. La Diécesis de Santa Rosa de Osos (Antioquia)

Monsefior Miguel Angel Builes fue nombrado Obisgold didcesis de Santa Rosa de
Osos (Antioquia) en 1924, cargo que desempend H&E3, fue el segundo Obispo
nombrado para esta didcesis creada en 1917 papeal Benedicto XV; con una extension
de 26. 410 kilbmetros cuadrados hasta el afio d&,186mento en que fue creada la
diécesis de Barrancabermeja cuya superficie esldel Xilometros cuadrados. La diocesis
esta conformada por todos los municipios de lagegidnes norte, nordeste y Bajo Cauca
de Antioquia. Las caracteristicas de este teiwiteon presentadas en la obra de Maria
Dolly Olano de la siguiente manera:
En este territorio alternan los mas variados clintesde las cumbres heladas hasta los ardientes
valles del Cauca y del Magdalena; el subsuelo geodn grandes extensiones sus riquezas auriferas
en vetas y aluviones y el suelo, yermo y estérieermontafias, presenta en los valles la vegetacion
propia de las tierras calidas, con regiones setvespecialmente al norte y al nordeste; abundantes

aguas riegan el terreno, con rios de gran caudabcel Magdalena, el Cauca, el Nechi y el
Riogrande, ademas de riachuelos, quebradas y nsasentanantiales. (Olano, 1978, pp.126, 127)

Se debe sefialar que para 1930 se presentaron saaetbia estructura econémica de la
region, lo que llevé al cierre de las minas dedandose con ello el fortalecimiento de las
actividades agricolas y pecuarias, el cambid eaciwidad econdmica puede explicar los
cambios en la percepcion que se tenian de la poblde la didcesis, unido esto a la tarea
religiosa desarrollada por Monsefior Builes, estopsede afirmar a partir de dos
caracterizaciones hechas de esta region en épdfeasntes, la primera publicada en
manifestacion de “desacuerdo” por el nombramiergb mhrroco Builes como Obispo

publicada por diario “El Espectador” de Bogot&22Iide enero de 1924 que dice:

El doctor Builes es un reverendo padre que se tlaoheotable por lo terrible, hasta en un pueblo tan
notable y tan terrible como Remedios, fiera tieda mineros, campamento provisional de
inmigrantes sospechosos, tahures, borrachos yweens que acuden de todas partes a buscar la
vida. Entre esas gentes de alma atravesada y taplanexistencia del préjimo no vale un comino,
las diferencias mas infimas se deciden a cuchildbopystola, y la fortuna y el amor se juega a los
dados. La vida se vive en “tragico” entre esos ilimps de los socavones, mineros de espiritu
aspero, y cruel... (Olano, 1978, p. 97)

Esta descripcion presenta a una poblacién a larmuak le reconoce esa religiosidad tan
caracteristica de Antioguia y es que no se puesieodecer que la vida del minero era muy

diferente a la del agricultor. Esta percepciort@atrasta con la caracterizacion realizada
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por Monsefor Roberto Giraldo en sddnografia de la Diécesis de Santa Rosa de Osos”

de 1968 citada por Maria Dolly Olano en la cuadsalta la religiosidad y vida cristiana de

esta poblacion:
La Ditcesis de Santa Rosa de Osos, al aparecéhenzonte de la Iglesia, muestra el joven rostro,
vestido ya de esplendida vitalidad. En la mayodalas parroquias, la vida cristiana es honda e
intensa: hogares dignamente constituidos bajogabssacramental del matrimonio, sus integrantes
cumplen con fidelidad sus deberes cristianos: lsamiominical, la confesién anual, los primeros
viernes, la comunion frecuente y diaria; aquellasianes inolvidables,..., la practica de la virtud, e
cumplimiento de los deberes del propio estado. By Bn toda la extensién diocesana, nucleos

ajenos a la fe que puedan considerarse de inflaentdria, solo individualidades aisladas. (Olano,
1978, p. 127)

Durante cuarenta y tres afios Monsefior Builes vagirda vida espiritual y religiosa de su
diécesis, en este periodo se va a destacar paféash de los de derechos de la Iglesia, la
defensa de la tradicion y las buenas costumbres etrs. Para comprender mejor la obra
de este Obispo se hace necesario conocer quial,fpara esto acudiremos a una breve
sintesis de su biografia, resaltando que sobreida &el Obispo existen diferentes y

extensas biografias ya mencionadas
2. Miguel Angel Builes Gémez

Miguel Angel Builes Gomez naci6 el 9 de septiembes 1888 en la hacienda “La
Montafa”, jurisdiccion del pueblo de Donmatias,iéquia. En una familia profundamente
catdlica y ligada a las labores agricolas, en lesé&j participd0 desde muy temprana edad.
En 1895 la familia se traslada a Donmatias parpigies el estudio de los hijos, en el
pueblo Miguel Angel se hace acolito a muy cortadedacibe una gran influencia de la

doctrina cristiana por parte de su madre.

En 1907 ingresa al Seminario de San Pedro (Ant#&)dl primer afio lo costed el padre
Leonidas Lopera y luego, por su dedicacion al ésfuabtuvo una beca”. (Correa, 2001,
p.11), debido a la formacion que le habia imparétpadre Lopera Miguel Angel ingresa
al afio tercero. Su permanencia en el Seminaria@dakcil, carecia de todo, sus viajes los
hacia a pie, estudiaba en libros ajenos. El 29 aléembre de 1914 el sefior Obispo

Maximiliano Crespo lo ordena como sacerdote.
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En su vida como sacerdote, se destaca su intesésnerio, que lo caracterizara siempre,
siendo denominado méas adelante “obispo misioneral',igual que al beato Ezequiel
Moreno, de quien recibira una gran influencia, sta experiencia misionera cabe citar:
La inmensa parroquia con su selva oscura y profwhalede muchos de sus feligreses yacian todavia
en las tinieblas de la ignorancia religiosa y erdimale las mas groseras supersticiones, era un
acicate para el celo del apdstol; con frecuenciateenaba en la selva y recorria aquellos montes a

pie, a caballo o sobre una fragil canoa, buscandmcl buen pastor a sus ovejas para conducirlas al
redil de Cristo. (Olano, 1978, p. 68)

En 1918 fue nombrado parroco de Remedios, en dtemtidién se desarrolld6 como

misionero, pensando no sélo en su contexto loaalpien se preocupd por la situacion
espiritual a nivel nacional e internacional, eraefgpoca nace su vocacion de fundador.
También se hizo cargo de la direccion de las asiocias catolicas. Al comprar la imprenta
“El Carmen” pone en marcha la fundacion del pedddcatélico “La Espada”, ante la

necesidad de multiplicar la palabra; otra de sumles el orfelinato Parroquial. Para
sostener econdmicamente sus fundaciones el paBades luché por un auxilio del

Concejo y a “ejercitarse como mendigo”. “Esto eque seria el resto de su vida. Pedir con
humildad y perseverancia la limosna de los figfesaber que ella contribuye mas que los
capitales soberbios.” (Sanin, 1988, pp.78, 79). €lgreriddico La Espada buscé combatir

el error y llevar la luz a los espiritus con laudibn de la verdad.

En enero de 1924 por medio de un telegrama del rSdfiacio, Monsefior Roberto
Vicentini se le anuncia a Builes su nhombramientmeobispo de Santa Rosa de Osos por
el Santo Padre Pio Xl, por recomendacién de Momgddidaimiliano Crespo y con el aval
del entonces Presidente de la Republica, GenedaibR¢el Ospina. La consagracion se
realizo el 3 de agosto en la Basilica Menor de Bogelebrada por el Sefior Nuncio de su
Santidad en Colombia, en presencia de 18 prelaaslombianos, multitud de sacerdotes y
del Presidente de la Republica, a quien el nuevispdbconocié afios atrds como
gobernador de Antioquia, los que “Hallaron cietfiaidad en sus propdésitos por lo cual

dispusieron mantener comunicacion epistolar” (Zapb73, p.38).

El 22 de octubre de 1924 tomo posesion de la decesSanta Rosa de Osos, dirigiendo
un discurso a sus feligreses en él que se preseataio su padre, maestro y pastor y ellos
como hijos, discipulos y ovejas muy amadas deosazon, por quienes estaba dispuesto a
dar la vida.
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El nombramiento del nuevo obispo de Santa Rosa sies @eneré una variedad de
respuestas que van desde el gozo, la aceptaciéam dlasechazo; entre las primeras se
destaca la del Presidente de la Republica en ¢éseoes Pedro Nel Ospina:

Sefior Presbitero Dr. Miguel Angel Builes. — Remedio

Apresurome a enviar a Ud. Con mi respetuoso saluit sinceras felicitaciones por tan alta como
merecida promocién con que el Santo Padre ha qudistinguirlo, y no dudo que el celo apostdlico
de Ud. que me es conocido, sera factor importambisie bienestar moral y material para las
poblaciones de esa Sede, principalmente por sexlab mas necesitadas de esa solicitud salvadora y
las mas desamparadas, las que en numerosas agngszaae pocos habitantes, ocupan los
extensisimos territorios al norte de Yarumal efhdga del Cauca. Pueblos cuyo estancamiento, a
pesar de la riqueza exuberante del suelo, dependear parte de haber carecido por tantos afios de
los beneficios de buenos curas de almas. Ellosriemoralmente, mas necesidad de servicio y mas
derecho a él que los indios aln no reducidos. (Ql8978, p. 93)

Durante su episcopado Monsefior Builes se destacguevocacion como fundador de
diferentes instituciones religiosas, estas son: i@ de Misiones Extranjeras de
Yarumal, cuyo principal objetivo fue la formaciom anisioneros para Colombia y el
mundo, julio 3 de 1927; Congregacion de Misionezeébdnta Teresita del Nifio, que tiene
como principio ayudar a los parrocos y misionerasapla ensefianza de la Doctrina
Cristiana, el 11 de abril de 1929; La CongregadémMisioneras Contemplativas, cuyo fin
era la oracién por la santificacion de los sacesigt de las otras comunidades fundadas
por Monsefior, ademas de “trabajar en la educacistiana y en la formacién espiritual de
la juventud femenina en colegios, de ordinariormddos de caracter privado” , fundada el
11 de abril de 1939; La Congregacion de Hijas desita Sefiora de las Misericordias, en
la que “pueden recibirse sin obstaculo doncellagasay viudas jovenes y santas que
puedan, constituidas en comunidad religiosa, irgnotades y veredas y pueblos y campos
haciendo conocer a Jesucristo” (Olano, 1973, p; 81828), en esta fundacion pudieron

entrar “hijas naturales”, su fundacion fue el 1lodtibre de 1951.

Otra fundacion importante fue la Basilica de NweStefnora de las Misericordias, idea que
nace en 1935, y empieza a hacerse realidad en @95@ncluida totalmente en 1968 y es
constituida como Basilica Menor el 28 de julio #72. Se debe aclarar que Monsefior
Builes presenta su renuncia en febrero de 196Paph Paulo VI. Monsefior fallecera en
Medellin el 29 de septiembre de 1971.
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Desde el inicio de la vida de Monsefior Builes carhspo de Santa Rosa de Osos se tejid
sobre él una variedad de opiniones, unas realeEsamb. Asi mismo se reconocié en este
joven obispo a quien en diferentes momentos deida macional imprimiria su sello
caracteristico como defensor de los derechos ligelsia y su rechazo a la forma en que la
nacion vivia su proceso de modernizacion y a qgieloe lideraban. Al ingresar al
Seminario de San Pedro Builes debi6 prestar einenéo antiliberal, “Conocia la gravedad
del juramento y habria de cumplirlo sin desmayodatsu vida”, otras influencias
antiliberales en Builes las encontramos en eldb&equiel Moreno, obispo de Pasto
quien habia “dejado en el episcopado y en la fdigr la mas honda huella adversa al
liberalismo” (Sanin, 1988, p. 45; p.46). Para Erggloreno el liberalismo era malo,
pésimo y condenado por la Iglesia.

Otra influencia antiliberal la recibira cuando faembrado como coadjutor del Padre
Uladislao Ortiz, cura de Valdivia, quien compartan Builes el haber sido victima de un
ataque liberal, “Y se horrorizaban el viejo cural yoven coadjutor considerando la maldad
de los perseguidores” (Sanin, 1988, p. 63), adaralds mencionar que durante su nifiez,
varios sacerdotes se escondieron en “La Montafigrdo de la persecucion liberal. Toda
esta experiencia cercana que resaltaba el erroerguel liberalismo unido a la lectura de
“caracter oficial” que circulaba desde la SantaeSespecialmente las enciclicas de los
Papas Pio IX y Leon XIll, hacen que para MonsefioleB sea considerado como un
pecado, un error; el cual debe perseguirse y eagdieniendo muy en claro “odiar el

pecado amando al pecador”

En el momento en que le es anunciado su nombréoneemo Obispo de Santa Rosa de
Osos Monsefior empieza una tarea ardua, que seradtante en su vida y obra: la defensa
de la Iglesia y sus derechos, de alli su lema degp las batallas de la fe”. Para Monsefior
Builes la Iglesia catdlica es guardiana de la aenevelada y tiene por mision la salvacion
de toda la humanidad y para cumplir con su mis&ulebe perseguir a todo aquello que
ponga en peligro su fin. Monsefior Builes serédb&pm de Santa Rosa de Osos hasta 1967,
momento en el cual debe presentar su renunciajdlaes aceptada por el Papa Pablo VI
manteniendo su titulo de, es asi como Monsefiodsala vida publica falleciendo el 29 de
septiembre de 1971.
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3. Monsefior Builes en la defensa de la Iglesia y susrdchos
3.1 El Episcopado, octubre 22 de 1924. La afirmaacide la autoridad

Para dar a conocer la importancia del obispo detdrta jerarquia eclesiastica Monsenior

en su primera carta pastoral del 22 de octubd9ad cita a San Agustin:

“El obispo es, no solamente el predicador de ldagrevelada, sino también, y por la misma razén,
el enemigo de las doctrinas perversas, y debe n@rseiva esta divina oposicion que Jesucristo
Nuestro Sefior ha recomendado a su Iglesia. Os mmare mucho, hermanos carisimos, o0s
amaremos entrafiablemente; pero odiaremos el amamdo a los que yerran” (Builes, 1939, p.26).

Con ésta pastoral Monsefior Builes afirma primerm tpalo su posicion como enemigo de
las doctrinas perversas, de las cuales debe sahdsgua su comunidad, para lograr
cumplir con este objetivo expone las caracteristida su posicion como jerarca de la
Iglesia, es decir, conoce su poder y quiere que st reconocido por sus fieles, para ello
expone que su poder no es de caracter temporalomispnal, que este no puede ser
cuestionado; es un representante de la alta jdeaegiesiastica y por lo cual esta dispuesto
a asumir su rol dentro de la institucion y la cordad como defensor de los derechos de la
Iglesia, haciendo la distincion que a quien seegeyseguir y condenar es al error no a los

pecadores, a ellos se les debe ayudar a salerdet.

Para Monseiior Builes la Iglesia y todos sus miesdeben estar en una actitud vigilante
ante todas las amenazas, especialmente en lo n@rtera las mujeres, de quienes resalta
la importancia de aprender las virtudes de la mujstiana. Durante la década de los afios
veinte se inicia una serie de transformacionesr@itas a partir de la consolidacion de la
economia cafetera, de dineros provenientes de dsstathidos por empreéstitos, la
“indemnizacion” por Panama; estos dineros van enjera construccion de ferrocarriles,
carreteras, cables aéreos, obras de infraestuatibana, etc., esta nueva realidad
econdmica “transformo las condiciones socialesaisilacion en el campo y en la ciudad
y dio lugar al surgimiento politico beligerante dereros y campesinos” (Melo, 1995,
p.132). En los afios veinte no existe una politid&cierical, el partido en el gobierno es el
Conservador, el cual con la constitucion de 188@Giehastablecido la importancia de la
religion Catdlica para la nacion, por lo cual ncartramos en las pastorales de estos afios
discursos contra el gobierno, son de expectatide yigilancia. La posicién del partido
conservador con respecto a la Iglesia es clara doregpone Ocampo citando a Marco
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Fidel Suarez “[Del] principio de que los hombresaemmnto son pueblo no han de tener
religion y que por lo mismo los gobiernos debenisdiferentes y ateos, decimos que es
peregrino, absurdo y por lo mismo inmoral y funééf@campo, 2010, p. 202)

3.2Las Misiones, febrero 2 de 1928. Un aporte de Morfsar Builes a la expansion de

la fe catdlica.

En febrero de 1928 Monsefior desarrolla su cart@éozsen torno a las misiones e
importancia de los misioneros. Reitera nuevameni lg Iglesia catdlica es el unico
camino de salvacion y por ende esta debe haceermiasen todo el mundo, en el caso
colombiano se especifica la situacién de los puelndigenas, citando el Primer Congreso
Misional de Colombia en 1924 en el cual se estabfsalvar la multitud ignorada de
salvajes que vegeta en las selvas virgenes derdluastada Patria” (Builes, 1939, p. 130),
Monsefior reconoce la labor de diferentes comunglaglgiosas pero alerta sobre la gran
tarea que hace falta aun por desarrollar, coma yzabia indicado, la vocacion misionera
de Monsefior inicia en su época sacerdotal, estaietugl lo va a llevar a buscar los
recursos necesarios asi como las respectivas isepara fundar el Seminario de Misiones
de Yarumal, que fue concebido como un semillermoneros. Este se abre en 1927 con
la aprobaciéon del Papa Pio XI y para 1928 contabad® alumnos, para el sostenimiento
de esta obra Monsefior Builes recuerda a los saesrgoestos lo haran a sus respectivas
comunidades que “el apostolado es un deber qus tedemos para con Dios, que nos pide
le ayudemos a salvar las almas; para nuestro gpfjne desde las selvas y el abismo de
tinieblas en que yacen nos tienden las manos sapdis en demanda de salvacion” (Builes,
1939, p. 134), para poder cumplir con esta tareaoteita a toda la comunidad de la
diécesis: la oracion, el holocausto y la limosmduy temprano en su obispado Monsefior
demuestra una de las caracteristicas de su sefona, ser fundador, no todos los obispos
asumen esta tarea y Builes llevara a cargo cintoelkbrarse los diez afios de fundacion
del Seminario de Misiones el periodico El Siglosenedicion del 20 de febrero de 1937
presenta una breve resefia de la historia de exladidn, resaltando la importancia de esta
obra y la manera en que Monsefior Builes trabaja gae esta continde con la formacion

de misioneros.
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Con las misiones Monsefior cumple con uno de loactes de la Iglesia, que esta sea de la
nacion, del conocimiento y practica de toda la @cbh, el llevar la “civilizacion” a esas
regiones apartadas en las cuales la presenckstilo era practicamente inexistente, por
lo tanto aunque el trabajo del misionero desconetaalor cultural de las comunidades
indigenas, podemos decir que fueron ellos quidaearbn la nocion de nacion e identidad
nacional a un pueblo no considerado por el Es@doordemos que para la Iglesia sélo hay
una forma de civilizacion, la cristiana, lo que liog la absorcién del otro, es decir
cristianizarlo, que en el discurso de la institncansistiria sacarlo del error, pero esos
eran los marcos de interpretacion entre los quameéan los miembros de la Iglesia y que

llegan hasta nuestra época.
3.3 Jubileo Sacerdotal y Visita ad limina, marzo 28e 1929. Rindiendo cuentas

En el proceso de acercamiento de Roma con la dgiespersa en todo el mundo se dispuso
gue los obispos realizaran un viaje a la Santa Sada cinco afios, es asi como en 1929
Monsefior Builes realiza su Visita ad Limina, esteigdo tenia como fines: informar a la
Santa Sede sobre el estado moral y material deé¢asis, visitar los sepulcros sagrados,
prestar obediencia al Pontifice como jefe de taaristiandad. Estas visitas son un
mecanismo para afianzar la unidad de la Iglesiamnad de ser un medio para conocer de
primera mano el avance en la tarea de evangelizaeid su intencion de aumentar el
namero de fieles de la Iglesia Catolica, frenteratimiento de las otras religiones que se
convirtié en una preocupacion. Unido a esta intamtambién podemos sefialar que es una
forma de acercar la figura del Papa a las comuegjddcluso las mas lejanas, es asi como
para este afio se establece el Jubileo Universehdtginario, por medio del cual el Papa
Pio Xl con la autoridad de que ha sido revestidocede a los obispos el dar “una
indulgencia plenaria a modo de Jubileo para proairacremento de la fe, la enmienda de
las costumbres y especialmente la santificacion olkmlo” (Builes, 1939, p.150). La
promulgacion del jubileo llama la atencién en mmirtugar porque reconoce que el pueblo
es indigno de él, aun asi se le concede, y en dedugar porque se le concede a todos los

fieles, haciendo la aclaracion que es para unooysaxo.

En la pastoral Monsefior también expone a sus p#roas condiciones para que las

personas ganen este Jubileo, las cuales pideeguebsen explicadas a los feligreses para
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que puedan obtener esta “gracia singular del Jib{Builes, 1939, p. 153), estas son:
Confesar y comulgar una vez fuera del cumplimiep&scual, visitar dos veces las
principales iglesias, ayunar dos dias diferentlss abligados y dar limosna, para lo cual
hace la aclaracion que esta debe ser segun lasatkesi de cada uno y el consejo del
confesor. Cabe sefialar que por esos dias en Caarlgtia un profundo seguimiento y
respeto por las normas de la Iglesia y la influgrd® los obispos y sacerdotes era muy
marcada, especialmente en las zonas rurales, acomi@ ISanta Rosa de Osos, y que este
mecanismo era una manera singular de engrandedemnalgen del Papa asi como su

carisma

3.4Roma tierra santa, noviembre 15 de 1929. La unidade la Iglesia, en cabeza del

Papa

Esta pastoral tiene un significado especial, ea Blbnsefior busca acercar aun mas la
imagen del Santo Padre presentandolo a sus fiele® ¢Padre tierno, en cuyo noble
corazén arde la llama del amor y en cuyos labim®fke la palabra de paz para todos los
hombres y pueblos de buena voluntad” (Builes, 183861), en esta accion se fortalece la
imagen del Papa como maximo jerarca de la Iglesmstiéndolo de los principios
cristianos que tanto resalta la Iglesia, es pattr@londe proviene la soberania y el poder de
guiar y orientar los destinos; es tierno lo quedlal amor a todos y sus palabras son de
paz, a la cual se llega por la sabiduria. Mons8ides muestra a un Santo Padre digno de
ser seguido, amado y respetando, de esta mangog,dquellos que hablan en su nombre y

siguen sus pasos también deben serlo.

En esta primera parte de la pastoral se ve a ursdfan obediente y fiel a los principios de
la Iglesia, a un representante que esta en arnwmmidos valores de la Santa Sede, la
nocion que se ventilaba desde Roma y se difundiauado era de “una y Santa, siempre
combativa y siempre victoriosa”. En esta percepciéria Iglesia se reconoce una vision
dualista del mundo, existe una lucha entre el piexh mal, el primero protegido por la

Santa Sede y sus representantes en todo el mundb,sggundo enarbolado por las
banderas del liberalismo, el socialismo y todasdiastrinas racionalistas y materialistas.
Para hacer frente al mal se establece la Unidadli€Gat para lo cual se insistia en la

fidelidad y obediencia a la jerarquia eclesiastileala cual se desprendia la obediencia de
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los laicos, “Para garantizar que esta vision uiditgrjerarquica fuera aceptada por todos,
era necesario enaltecer la imagen del Papa, prapesse inicié con fuerza durante el
gobierno de Pio XI” (Bidegain, 2005, pp. 117, 118).

Esta realidad se debe contrastar con el panoramenaa Hasta 1929 el Partido

Conservador habia tenido la hegemonia del gobigrsw alianza con la Iglesia se habia
pactado con la Constitucion de 1886 y sellado doGomcordato en 1887. Es asi como
durante este periodo la Iglesia habia contado e@nserie de garantias que partian del

principio de reconocerla como “la del pueblo col@éenb”, a la cual ademas:

La Constitucién, invocada en nombre de Dios, “faestiprema de toda autoridad” (Predmbulo),
reconoce que “la Religion Catélica, Apostolica ynima, es de la Nacion, por lo que “los Poderes
publicos la protegeran y haran que sea respetada esencial elemento del orden social”; se aclara
que la Iglesia cat6lica “no es ni sera oficial,opservara su independencia” (articulo 38). El régim
de cultos subraya que “nadie serd molestado pénrde sus opiniones religiosas, ni compelido por
las autoridades a profesar creencias ni a obs@mnéaticas contrarias a su conciencia” (articulo
39)..., el Estado firma un concordato en 1887 enug, @demas de ratificar la importancia del
catolicismo para la sociedad colombiana (articlikes 15), reconoce ampliamente el papel del clero
como docente. (Arias, 2003, p. 51).

El viaje de Monsefior Builes a Roma y Tierra Sargaegtendid desde abril hasta
noviembre de 1929, a su regreso a Colombia, eneuemia situacién que le preocupa
profundamente “Nubes negras, muy negras, se cieameu cielo, antes diafano y sereno.
La escasez, la pobreza, la miseria, el malestisemultitudes por la estrechez econémica;
y para colmo de males la division cada vez mas demtre los que habian sido hasta hoy
los guardianes del orden y los defensores de éatéi bien entendida” (Builes, 1939, p.
163). En esta pastoral Monsefior expone dos sit@si@n primer lugar la situacion
econdmica del pais, que si bien es cierto recihiimpulso con las exportaciones de café
este no generd una impacto a nivel nacional quaféEea mejorar las condiciones de la
poblacién en general y en segundo lugar se redidaesituacion politica y a las elecciones
presidenciales de 1930, en las cuales los candidatan del liberalismo y del

conservatismo.

La division a la cual hace referencia Monsefior aeslél partido conservador para las
elecciones presidenciales de 1930, parte de egtddi se le atribuye al recién elegido
Primado, el Arzobispo Primado Monsefior Perdomo apoigialmente la candidatura del

General Alfredo Vasquez Cobo y cuando la mayori&Caagreso y la presidencia apoyan
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la Candidatura de Guillermo Valencia y por intewién de la Santa Sede cambia de

parecer, generandose confusion en el episcopadd,céero y en la poblacion.

Cuando en 1929 llegé el momento de escoger candmiit suceder a Abadia, el presidente del

Senado, Emilio Robledo, pregunté al Arzobispo Pewlcsu parecer. El arzobispo escogié a

Vasquez Cobo de acuerdo con la designacién queadrésshiciera Monsefior Herrera Restrepo. El

Directorio conservador influenciado por Abadia, awepté el dictamen arzobispal. Estos hechos
dividieron al episcopado. Asi, la candidatura dmdtdr Valencia fue recomendada por el Arzobispo

de Medellin, decano del Episcopado, Monsefior Madosé de Cayzedo. A este reto, casi todos los
obispos contestaron. Se declararon partidariosl@gtbor Valencia y rechazaron al general Vasquez

los obispos de Garzdn y Santa Rosa de Osos; laisionfaumentd cuando el obispo de Ibagué

denunci6 que el candidato Valencia tenia el ap@ylmsl masones a lo cual se unieron los obispos de
Cali, Tunja, San Gil. (Bidegain, 1985, p 46)

La posibilidad de perder las elecciones presidéaxigenerd inquietud en Monsefior,

manifestandolo en su pastoral, temia que la pesg®gTgue vivio la Iglesia durante los

gobiernos liberales en el siglo XIX se repitierattyglo por culpa de los catdlicos que se
fraccionan” (Builes, 1939, p. 164), para Monsefos ¢onservadores son catolicos y estos
deben garantizar que el partido de gobierno seel age proteja los derechos de la Iglesia,
de la moral y de las buenas costumbres. La lequeaMonsefior realiza de esta situacion
le hace creer que esta division llevara a Colorababismo, ya que para €l con el ascenso
del partido liberal se fortalecera el comunismanksoneria y el protestantismo, por medio
de las cuales se hara la “entronizacion de Satanjue para €l como para la Iglesia: el
comunismo corrompe las masas; la masoneria maldasguicia los gobiernos y el

protestantismo quiere arrancar de todos la fe, lpaeatar su trono sobre los escombros de

las naciones catélicas.

Asi como la lectura de la época es hecha desdeafundo sentido religioso, también lo
seran las medidas que propone como solucion: new@maalves, convoca al pueblo y al
clero al pie del altar de la Virgen a pedirle |a yaestablece el rosario en cada hogar y de
forma diaria. Se acude al sentido religioso declatey para que ésta de acuerdo a su fe elija
a un candidato conservador, se convoca en nombigeregégion para salvar a la patria de
los males que la asechan y mantener la union dadi@&n en torno a la fe, a sus practicas
religiosas y en torno a los hombres de la Iglesia gomo buenos pastores guian a su

rebafio por el gue consideraban el camino de laGalv.

La tarea a favor de la candidatura de Guillerma@Neia no sélo se desarrollé por medio de

pastorales, también se enviaron circulares querfueras puntuales y exactas como la del
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24 de enero de 1930 en que “Ante inminente peligedigion, Patria por avalancha
comunista liberal derredor Olaya, catélicos obl@mdodos votar, fin evitar catastrofe”
(Olano, 1978, p. 437), nuevamente el 27 de enerta gue: “Llamen catdlicos todos a
votar por Valencia: por un voto falte puede triuné@emigo, sobrevenir ruina Religion,
patria, Dios guarde a Ud.” (Olano, 1978, p. 437)

Pese a los intentos realizados, a las circulare®oglebispos, a la predicacion en las
parroquias, el partido liberal gana las eleccicles de febrero, aunque se debe hacer la
aclaracion que el partido conservador tuvo la miayate los votos, los cuales se
encontraron divididos entre los candidatos Guiltervalencia y Alfredo Vasquez Cobo.
Podria pensarse que ante la victoria liberal conglie Olaya Herrera Monsefior Builes
pudo asumir una actitud de rechazo, pero en tetegidel 7 de agosto del mismo afo lo
reconoce como autoridad legitimamente constituidamo representante de Dios en el
orden civil. Esta actitud pone de manifiesto eletibp primordial de Monsefior, los
intereses y derechos de la institucion eclesigstosa cuales pese a los deseos de ella
estaban estrechamente relacionados con el gobiare este podia cambiar “las reglas
de juego” implementando mediadas que lesionarastkbilidad de la que habia gozado la
Iglesia desde la Constitucion de 1886, y retornasgoliticas anticlericales de la segunda

mitad del siglo XIX durante los gobierno liberales.
3.5 La Predicacion, febrero 16 de 1930. Instrucci@s

El tema de las elecciones no fue tratado en estarpd como lo esperaban los que estaban
a la expectativa de la reaccion de Monsefor povidtoria del partido liberal en las
recientes elecciones. Su mensaje estaba dedickdgeedicacion, en esta recordara a su
comunidad la mision dada por Jesus, ensefiar, nthas@ en este principio sefiala a sus
cooperadores las materias de las doctrinas crstiajue se predicarian en ese afo.
Complementa esta tarea con una serie de instr@sieobre las eucaristias que se
desarrollaran, en las cuales las advertencias eblpuleben ser cortas para entrar en
materia doctrinal con brevedad, solicita que seoegp con claridad, orden, brevedad y
exactitud los puntos de dogma, sobre este punadtada importancia de la preparacion del
parroco; las advertencias y platicas del cura rbed exceder la media hora, para evitar el

cansancio; no se deben tratar cuestiones persamalear expresiones vulgares. Con estas
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indicaciones Monsefior Builes queria que en lasretizes que se oficiaban en las ochenta
comunidades parroquiales de la didcesis se curaplieon todos los propdésitos de las
mismas, es decir dar el mensaje de Dios y queul@s ¢ocaran los temas pertinentes a cada
una de las realidades parroquiales, sin que enae#lacaristia se tornara en algo extenso y
por ello poco llamativo para los fieles, a los esake debia llegar con la preparacion
teolégica, moral y social adecuada. Ademas etificada la idea de unidad de la Iglesia
catdlica y que los fieles no percibieran en loscutisos y practicas de sus parrocos
demostraciones marcadas de individualismo que rb@va considerar a sus parroquias

como islas, sino como parte de la unidad del casotio en Colombia.

En esta pastoral también podemos ver un intentegtoechar mas los vinculos entre el
clero y las comunidades, que las misas sean “sfagttatraen a una mayor cantidad de
feligreses, sobre los cuales se puede ejercer @yarninfluencia, asi como también se
puede esperar de ellos una actitud de defensasendeaser necesario, que la comunidad
estuviera cerca de sus parrocos hacia mas ddiciittoduccion de diferentes formas de
protestantismo, ya que la misma comunidad actyemia repelerlas si encontraban en el
discurso y practica de la Iglesia los marcos derpmetacion suficientes para sus

realidades.

Miguel Zapata en su obrd. 4 Mitra Azul expone la existencia de una pastoral perdida,
“Builes quedo a la espera del hecho providencigdp&6 para 1930, una vez pasada la
jornada comicial, una pastoral que cantara la wnectale uno de los candidatos
conservadores” (Zapata, 1973, p. 139), para suastezgta afirmacion expone como
argumentos en primera medida que “Es la mas breee sgscribio. Carente de citas
biblicas o evangélicas, de comun ocurrencia endsasmentos”. Esta pastoral sobre la
predicacion tiene una extension de once paginasjttagada en noviembre de 1929 era de
siete paginas y la de&etf amor de Dios y del projimotlel 11 de febrero de 1931 tiene una
extension de nueve péaginas, ademas de que noresslareve también se debe aclarar que
en esta pastoral si se encuentran citas biblicagapgélicas, no muy numerosas pero
existen, ademas de que cuando expone el plan astalesta basado en diferentes partes

de la Biblia. Un segundo argumento planteado p@aiaes la forma en que termina la
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pastoral “Dada en Santa Rosa...”, esta es la fornrtperierminan las pastorales anteriores

y posteriores a la citada.

Ademas de considerar las caracteristicas de larph&apata hace referencia a una charla
gue sostuvo con Monsefior, en la que no precisa ldacha por lo cual no puede ser
verificada, en la cual pese a las preguntas dseae@izadas por éste no hay una respuesta
clara frente a la existencia de dicha pastoralindlinente considerando el detalle de la
fecha en que se da la pastoral, 16 de febrerog} dia dos, cabe sefalar que no fue un caso
anico, posterior a este afio en diez y ocho opatadds entre 1931 y 1967 las pastorales de

monsefior no se dieron el dos de febrero.
3.6 El sacerdote, febrero 11 de 1939. Su importacen las comunidades.

El tema sobre la defensa y derechos de la Iglesiauevamente objetivo central en la
pastoral de 1939 titulad&l Sacerdote; ésta inicia con una presentacion de la forma de
vida y la pérdida de valores de la sociedad: gmdatica del juego y la ociosidad, asi como
el desprecio por la vida humana, para Monsefors egtalidades son flagelos que ha
provocado el comunismo y ante los cuales losrdates no pueden hacer silencio. Por
medio de la pastoral Builes resalta la “dignidads@ha’ que posee el sacerdote dado por
los titulos que posee y por los ministerios quiedle sido confiados; basa su afirmacion en
citas de los Santos Jer6nimo y Euquerio, para aondiciendo que: “Si, sacerdote del
sefior: eres el sol que iluminas y calientas el raudd las almas, vivificandolas y
haciéndolas fecundas mediante la accion de laagypee difundes; eres la hermosura del

dia...; eres el esplendor...” (Builes, 1939, p.395).

Esta pastoral es un llamado de atencidén para gusalerdotes atiendan su mision y sean la
voz de protesta ante las situaciones que ponerlgrgla integridad de los miembros de
la lglesia, sobre este aspecto menciona los adonétos en Segovia en diciembre de
1938 y en ltuango en 1937, en los cuales la pirlaes atacada por la policia nacional,
para Monsefior los nueve afios de gobierno liberal denvertido a los catdlicos en
“victimas de las armas oficiales”, ademas de quprbeegido y fomentado la embriaguez

gue se convierte en una “desgracia”’ para la sodiedageneral y esto porque “el Estado,
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que encuentra en este vicio la mas rica fuentengeesos para el fisco’(Builes, 1939,
p.390).

Monsefior antes de tocar asuntos civiles que poe entb deberian ser tratados por las
autoridades pertinentes; exalta el poder de lssilglg de sus miembros por encima del
poder temporal, esta no es sélo una tarea asunoid&l pObispo, esta es una consigna
promulgada en la Pastoral Colectiva de 1930 surgidael seno de la Conferencia
Episcopal Colombiana de ese afo, en la cual da bala reivindicacion de la Iglesia, de
las tareas del sacerdote, el respeto a las aufegdaotros temas que seran expuestos en

las pastorales de Monserior.
3.7 La educacion cristiana, enero 30 de 1945. Enaalntro de la discusion.

Uno de los principales derechos de la Iglesia quecd defender Builes fue el de la
educacion dirigida por la institucion eclesiastipara 1945 la imagen que tiene Monseiior
del pais es que esta inundado de males los cubtegam el espiritu cristiano, este
cristianismo cuenta con tres enemigos: el comunisgh@rotestantismo y el liberalismo
gue apoyados por el Estado han tenido grandesesaue se sustentan en la educacion,
la libertad convertida en libertinaje, la embriaguel adulterio y el concubinato. De estos
se destaca la preocupacion que tiene la Iglesiefr@ la educacion, que considera como
base para la construccion de la sociedad cristifteate al interés del Estado por promover
una escuela laica, neutra y publica; sobre lo Buslles sefiala: “ Nuestros gobernantes
tienen un plan perfectamente definido, trazadol@aenasoneria y realizado ya casi en su
totalidad: corromper a los educandos, arrebataeéduicacion a la Iglesia y a los padres de

familia, contra el derecho divino, positivo y natlir(Builes, 1957a, p.208).

En esta pastoral Builes expone con respecto auaaein que el Estado ha invadido
campos que no le corresponden, que ha permitidolesb fomentado la corrupcion de las
mentes y que por el apoyo que ha dado a las dastheterodoxas y paganizantes ha
permitido la corrupcion de las costumbres lo qupusle ver en diferentes escenarios de la

sociedad: universidad, colegio.

Monsefior Builes como representante de la Igles@rwencido de ello plantea que la

esencia de la educacion debe ser cristiana, “l@za®ittn esencialmente consiste en la
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formacion del hombre, cual debe ser, y como debéae en esta vida terrena para
conseguir el fin sublime para el cual fue creadoo. ponede existir educacion completa y
perfecta, si la educacion no es cristiana” (Buil®h7a, p.211).

Ademas de exponer el caracter que debe tener leae€idn hace una denuncia a la
educaciéon que esta imponiendo el gobierno liberal:
Las almas de los jovenes se estan moldeando emetesqde impiedad, ya que en establecimientos
como las normales y otros colegios se les dics futnros maestros que estudien todas las religione
y que escojan las que les parezca, 0 mejor, ningurpue eso mismo ensefien a sus alumnos,

acabando de esta manera con el sentido religiodosdeducandos, y haciendo de ellos hombres
indiferentes, 0 enemigos francos de la religiomilgs, 1957a, p. 212)

En la argumentacion sobre la educacion dirigidagdglesia, Builes extracta apartes de la
obra de Rodriguez Hontiyuell Problema Socialen la que se cita a diferentes autores
como Machiavello, Mirabeau, Diderot, entre otros glantean la pertinencia de la religion
en la educacion; citando finalmente a José Vic@utecha (presidente de Colombia entre
1914 y 1918) “la unidad nacional cuya alma verdades la unidad religiosa” (Builes,
1957a, p.217).

Builes lleva el contexto de la religion en la eduéa mas alla del plano nacional,
exponiendo las ensefianzas que sobre este tema ltis@apas Pio IX, Ledn Xl y Pio XI
en la EnciclicaDivini illius magistri, los cuales ratifican la importancia, necesidad y
derecho de la religion en la educacion. Sobre teste es necesario identificar algunos

conceptos propios en la discusion:

- Escuelaneutrasignifica escuela de la cual se excluye la religién

- Escuelalaica tiene el mismo significado, por cuanto expresaxidusion de toda idea de Dios, de
religién, de culto, de toda idea relativa a la widad, de sujecién de la criatura al Creador, jode
homenajes que le son debidos

- Escuelamnixta es aquella que esta abierta a catélicos y acasolsto distincion, la que esta prohibida
a alumnos cristianos

- Escuelainica es la absorcion total de la ensefianza privadaapwiidial. Significa el cierre de todas
las escuelas catélicas, la supresion del categystied crucifijo.

Teniendo en cuenta estos conceptos y la impleméntagie esta realizando el gobierno

liberal en la educacion Monsefior Builes concluye:

Segun esto, el Estado sera duefio Unico y exclagvimdos los establecimientos de educacion, sin
que puedan ensefiar los sacerdotes, los religiodas yeligiosas, quedandoles prohibido a las
mismas madres mostrar a sus hijos al Dios que éhahits alla de las estrellas, sin que puedan
ensefiarles a persignarse ni a rezar (Builes, 1997223, 224).
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La cuestion de la ensefianza de la religion ennstitciones educativas es considerada
como un derecho para la Iglesia catdlica, asi celhm@cho de que es esta institucién quien
debe orientar y desarrollar esta tarea, exponieiddargumento de que “la educacién
corresponde a la familia, en general, y a la iglesi particular”. El debate por la cuestion
educativa no se desarroll6 solo en el campo dedogenidos, es la base sobre la cual se
establecera la “construccion” de un individuo caora @lta influencia civil o religiosa, es
decir, un buen ciudadano como lo requiere el gabierun buen catdlico como lo necesita
la Iglesia. Es por esta razon que la Iglesia sendtante en la lucha por la defensa de este
que considera como su derecho, en el que sus nosmaBumiran unas posturas claras y
contundentes llegando al punto de satanizar y piroéin categoria de pecado toda escuela
gue no promueva los principios cristianos y quéusw no esté dirigida por la Iglesia.

Sobre la cuestion religiosa el sacerdote jesuitix Reestrepo considerando la Pastoral del
Arzobispo Primado sobr®erechos y deberes de la Familia, de la Igleside} Estado en

la Educacion’, concluye:

...Atendiendo al segundo de los fines del Estado,egupromover el bienestar comuin, es claro que
ninguna obra es mas propia, para conseguir esgifila de la educacion del pueblo, asi se justifica

plenamente todos los esfuerzos que el Estado lageapprfeccionarla y definirla. Pero acatando los
derechos anteriores o mas altos, los cuales satel@sfamilia y de la Iglesia.

No puede por tanto tolerarse el monopolio del Estad la ensefianza. Todo individuo, toda

organizacién social tiene derecho a tomar partéaesbra educativa, pero mucho mas la Iglesia,
porque ademdas de los titulos juridicos tiene ohis$dricos exclusivamente suyos... (Revista

Javeriana, 1935, Volumen IV, p. 88).

Para la formacion de un buen catdlico la Iglesiataima con diferentes mecanismos: las
misas, que como ya se sefiald eran obligatorigsjuaacion y el control de la lectura, este
altimo no se limitaba a la esfera de la educacidnsanifios, este era pensado para la
poblacion en general a la cual se le recomendabamahera clara que libros les eran

adecuados para leer y formarse adecuadamente:

La Iglesia catdlica consideraba como parte integgadus funciones la orientacion de las gentes en e
terreno de la lectura, como parte de su trabajpefensa de la moral y las buenas costumbres. Como
lo sefalaba la jerarquia eclesiastica, la Iglesifatel deber “de velar por la pureza de la fe jade
costumbres”, un ambito que resultaba afectadogsonlievas corrientes en ascenso de lectura, sobre
todo entre los jévenes y las mujeres —es decire @lts “menores de edad”, segun la representacion
cultural dominante sobre tales grupos—. (Silva52@0212)

Monsefior Builes expone abiertamente la politicagdélierno frente a la educaciéon y a la
cultura en general promoviendo la escuela newtreg,| mixta y Unica que va en contra de

todos los principios y de la buena moral que hdiiscado establecer la Iglesia en el

36



pueblo colombiano. Este llamado de atencién stbmmlitica del gobierno liberal y la

cuestion religiosa se convierte en una preocupac@rstante no solo para la Iglesia,
también lo es para el pueblo catdlico, esta conéepse hara publica en diferentes medios,
no soélo en los documentos y publicaciones de lesigl también en los periddicos de

amplia circulacién como lo publida Siglg en el cual:
Los catdlicos colombianos, que son legion innimera,pueden abrigar la confianza de que el
régimen liberal no conspira eficazmente contraelion de sus antepasados, que es deber suyo
transmitir sin flaqguezas a las generaciones veasdgQué importa para el porvenir que en el
presente las almas piadosas oren en las categialesacerdotes prediquen el reinado de Cris®, si
la nifiez y a la juventud se le arrebatan los cerdmensefianza catélica, si se pervierten laslascue
con las maximas del materialismo y los hombresnidlana estaran desposeidos de toda creencia?.
El Siglo(1940, 24 de febrero), “El régimen liberal, y lastion religiosa” [editorial], Bogota p.4
Es claro que las politicas establecidas por elegnbiliberal son interpretadas como una
abierta politica antirreligiosa, especialmenteeehd relacionado con la educacion, la cual
segun la constitucion de 1886 estaria organizatiagida en concordancia con la religion
catdlica, es por ello que cualquier modificacidbnueva reglamentacion que se hiciere a
este respecto lesionaria los intereses y expeasati® la Iglesia, esta no concibe otra forma
de organizacion por fuera de su propia institucion.
La posicion del gobierno frente a la educacion puederpretarse como una decision
politica para adecuar a la nacion a las nuevaslagigls que el mundo esta planteando, este
habia recorrido ya un buen trecho en el procesmaeernizacion en el cual Colombia
apenas habia dado los primeros pasos y para elecaiatecesario realizar cambios en
diferentes campos. Esta intencion se va a hackdadacon la reforma constitucional de
1936 que generara gran controversia y oposiciompaxe de la Iglesia en su momento y en
los afios posteriores, en la cual se establecié®gigarantiza la libertad de ensefianza. El
Estado tendra, sin embargo, la suprema inspeccidgilgncia de los institutos docentes,
publicos y privados, en orden a procurar el cumipito de los fines sociales de la cultura
y la mejor formacion intelectual, moral y fisicalde educandos” (Molina, 1985, p. 71).
Un hecho que para Monsefior Builes ratificara ldgo@s del Estado frente a la educacion
sera el nombramiento de Geraldo Molina como red®ria Universidad Nacional, de
quien dice que es un hombre bien conocido pordaeesicomunistas, ademas que la terna
para este cargo estaba compuesta por quienesaldlgaatomo acatdlicos . Builes critica

fuertemente el discurso de posesion de Molina afiho finalmente que “los que buscan la
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verdad con intensidn pura, la encuentran y la eeddd en Jesus y solo en Jesus” (Builes,
1957a, p.235).

Para demostrar la existencia de una politica @niiell en cuestiones educativas Monsefior
Builes cita la obra del Reverendo Hermano Gilbdfabian “Estudio de Legislacion
Escolar comparada y Compilacion de las disposicsomsebre Instruccion vigentes en
Colombia”, a partir de esta expone que las reformas coaistitales de 1936 acabaron con
la libertad de ensefianza al instituir la inspecaérias instituciones educativas, entre las
cuales se incluyen aquellas dirigidas por comurgdadligiosas.

Sobre la “intromisién” del Estado en asuntos diglesia llama la atencion la percepcion

que Monseiior Builes tiene a este respecto

La Ley 32 de 1936 viola el Canon 1374, que no gerrilos catdlicos frecuentar las escuelas
acatolicas, neutras y mixtas, cuando prohibe a itmstaucion docente y a todo profesor, negarse a
admitir alumnos por razones de “nacimiento ilegitjrdiferencias sociales, raciales o religiosas...
La violacién de esta disposicién constituye en mifgsor, director, o0 maestro, causal de mala
conducta que origina su inmediata destitucion gdedida definitiva del derecho de ensefiar... Los
planteles educativos particulares... la perdida daikevencion oficial, si la tuvieran, y el derecho a
gue sus titulos y certificados sean reconocidogpBstado. (Builes, 1957a, p. 237)

Las medidas tomadas por el Estado para orient&tueacion son asumidas por la Iglesia y
como parte de ella por Monsefior como violatoriadodederechos de esta institucion,
debido a que iba més alla de los contenidos, Iraitl poder de la Iglesia, creaba nuevas
relaciones en las escuelas especialmente en laardeter de publico en las que no se
diferenciaba como lo menciona Builes entre hijagftimos” e “ilegitimos”, es decir
entre los nacidos dentro del sacramento del mationpaquellos que siempre habian sido
seflalados por la Iglesia y por la sociedad en génmgor ser fruto de relaciones
“pecaminosas”, es decir que la escuela promovidaepgobierno rompia en este sentido
con una forma de organizacion establecida, en dh s diferenciaba y se estigmatizaba
por ser fruto de un hogar constituido por la Iglesino, dicho de otra manera los hijos
tenian que pagar por el “pecado” de los padres,esstina concepcidn que términos civiles
permitiria utilizar la denominacion de “ciudadardes segunda”, pero que en el contexto
religioso se establezca como lo adecuado. Los acarlanteados en la educacion son

sintetizados de la siguiente manera:

En lo que alude a la educacion, se proclamé etipim de la libertad de ensefianza. El siguiente
criterio de la Comisién del Senado fue el acordatmimente: “Respecto a la educacion se prescinde
de su orientacién confesional, para contemplartaccan medio para hacer apto y capaz al hombre
como miembro de la sociedad civil y para servicioealla, es decir, se pone al legislador en la
situacién de llevar a cabo la reforma instrucciangue reclama clamorosamente la ciudadania y que
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es el mayor compromiso del liberalismo con el poaglombiano. Se prescribe la ensefianza como
obligatoria, en cuanto todo ciudadano debe reaiigrado minimo de instruccién. (Molina, 1985, p.
71)

Para Monsefior Builes otro de los intentos del gabigor “corromper” a la nifiez, la
juventud y el magisterio fue la creacion y puestarmarcha de las Bibliotecas de Cultura
Aldeana, que se pueden definir como: “el primemu@sfo continuo por dotar a los
pequefios municipios colombianos de una bibliotéeach que no estuviera restringida a
los medios escolares” (Silva, 2005, p. 90). El enmmo de estas Bibliotecas Aldeanas
consistia en: una coleccion de cartillas técnicasionales y extranjeras; libros de
conocimientos generales; libros de perfeccionamjemie se consideraron como guia del
maestro en la escuela; libros de oficios practiqoasteleria, confiteria, cerrajeria,
mecanografia; la coleccion Araluce, que eran veesoresumidas de la “literatura
universal”; biografias de grandes hombres y lacsélea Samper Ortega de Literatura
Colombiana. Sobre estas Bibliotecas Aldeanas Mamsepind ‘“libros materialistas,
racionalistas, volterianos, mezclados con obrasndmie (Builes, 1957a, p.238). Este
proyecto de bibliotecas aldeanas hacia parte danuplio programa de difusion de la
cultura emprendido por la “Republidaiberal”, del cual hacian parte el cine, la radéas
escuelas ambulantes, los patronatos escolares$-gria Nacional del Libro, el partido de
gobierno habia establecido:

como una de sus metas la transformacion socigpiyitesl del pais, acudiendo a una definicion de
“pais” que por primera vez incluia de manera nitigpueblo” como agente activo del proceso de
cambio, aunque ciertos rasgos paternalistas, quersm negacion de la ciudadania moderna, nunca
hubieran desaparecido de su retorica. (Silva, 2066,

Es clara la orientacibn que buscaba darle el nyssxido de gobierno al pueblo
colombiano, buscaba desarrollar un proyecto de madeion, en el cual el individuo
fuera ante todo un ciudadano, un ser civil porreacie esa tradicion que hacia parte del
ser colombiano, es decir, ser religioso, ser umlmatdlico. Debemos recordar que aun en
la década del cuarenta el ser buen catélico temdaimplicacion politica, que se puede
resumir como catolico vota conservador.

Los proyectos de modernizacion, de cambio se ctiameen un peligro para la tradicion y
las buenas costumbres de las cuales su guarddeferysora era la Iglesia catolica, por ello
pese a lo que planteaba en esencia este proyeetomglicaba de cierta medida una

mejoria en las condiciones generales del puebfaabien recibido, esto era:
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La Biblioteca Aldeana era uno de los componentasales de un proyecto general de la difusion de
la cultura, de aumentos en la productividad dédaja de mejoras en la salud, de socializacion
amplia y enriquecedora entre los miembros de legdarios, del conocimiento del medio social y
geografico y de sus necesidades, de estetizacifa\dda en sociedad —en una palabra un proyecto
civilizatorio, en el sentido de Norbert Elias—, dneluia como uno de sus grandes apoyos el uso de
los medios modernos de comunicacién social, y egitos el libro y la biblioteca. (Silva, 2005, p.
90)

Las Bibliotecas Aldeanas generaron una gran vatietareacciones que iban desde la
aceptacion hasta el rechazo, las reacciones ciastradicho proyecto se manifestaron de

diferentes formas entre las que cabe destactabaracion de cartas:

Algunas de esas cartas expresan de manera claxs plevista contrarios a la difusién de la lectura
gue impulsaban los intelectuales y funcionarioerhblles. Son en general manifestaciones de
bibliotecas parroquiales o de clérigos —y a veeekidos militantes del partido conservador apegado
a los valores de la tradicion— asustados con lditidad de un acceso a la cultura y al conocinuent
técnico no controlado y por fuera de la Iglesialea por parte de mayorias pobres y rurales que
hasta pocos afos antes habian dependido espini@rde la direccién de los parrocos vy frailes y
en general de la orientacién de la jerarquia edésa. (Silva, 2005, p. 144)

La oposicion frente a la implementacion y difuside las bibliotecas aldeanas estaba
relacionada con el hecho de ser una politica derdiismo en el poder, ademas de
considerar que el contenido de los libros genefafictos disolventes para las normas y
costumbres mas tradicionales y en cierta manerdesafio a la “naturaleza catdlica” de
nuestra sociedad” (Silva, 2005, p. 283), un tipmbi&a que se consideraba ponia en riesgo
las buenas costumbres y la moral era la novelgugapor su contenido se exaltaban las
pasiones, las cuales se consideraban como una femacitar al pecado, la lujuria e
incluso ponia en riesgo la “solidez” de los matnmos y la “virtud” de las sefioritas “Aqui,
como en otras sociedades, el blanco central deotahlicion de la lectura fue la mujer, de
quien se dijo que acudia a la biblioteca publi¢areamorar y pervertirse” ” (Silva, 2005,
p.283). Cabe anotar que para la Iglesia no exéstthvorcio y que el matrimonio era un
vinculo que se establecia una vez en la vida yegaéhasta que la muerte los separara”,
por lo cual cualquier idea que pusiera en peligte sacramento debia ser condenada y
perseguida.

El proyecto de difusion de la cultura cont6é con fiestes, teniendo en cuenta la realidad
de la nacion en aquella época, para el mundo serhlzo principalmente por medio de las
Bibliotecas Aldeanas ya mencionadas y en el ambi@ano por medio de La Feria del
Libro.
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Aunque fue generalizado el rechazo de las BiblaseAldeanas por parte del clero,
también se debe reconocer que dentro de estau@idtit se encontraron clérigos que
estaban dispuestos a apoyar este proyecto comenmaastran cartas dirigidas al director
de la Biblioteca Nacional, el sefior Daniel Sampee@a, quienes veian en la difusion de la
lectura “un elemento de mejora de la vida comuaitaraterial y espiritual” (Silva, 2005,
p.279).

El papel que desempefiaba el parroco en la comupridachuy importante, él podia influir
para que propuestas o proyectos fueran aceptadosagor facilidad o hacer que fueran
rechazados de manera absoluta e inmediata, esicestar determinado por la formacion
gue éste poseia, su aparato intelectual, asi commahera como era visto por su feligresia.
Es por ello que parte del éxito de las Bibliotea&deanas residia en la aceptacion que la
Iglesia en su conjunto hacia de este proyectopaéicular a la individualidad de los curas
que estaban en contacto directo con las comunidadgecialmente aquellas que se
encontraban alejadas de las capitales, en las roradss donde el sacerdote desempefiaba
no solo funciones religiosas. Esta situacion es hieg recogida en una carta del parroco

de Sasaima Marciano Lépez dirigida al directoradBiblioteca Nacional:

De manera que si se puede, mi querido amigo, senieeniente meter al Parroco en alguna forma en
la junta que administre la biblioteca, para queavaBogota, busque obras en las librerias, pelee co
todo el mundo que quiera robarse el librito qugusta y que cuando se muera deje a la biblioteca
gue ha querido, sus libros de literatura... No quioir que sea el absoluto en esto sino que se le
meta en alguna forma para que le coja carifio abreade progreso intelectual, para obligarlo a leer
para darle ocupacion... pero una junta formada p&residente del Concejo, por el Personero, por
el Parroco y dos vecinos nombrados por el Parrow,parece que daria excelentes resultados
porque el presidente del concejo sera lo mejorgite haya en el pueblo y otro tanto sera el
personero y el Parroco elegira individuos amangels éhstruccion y podra también conseguir que se
encarifien a la obra. (Silva, 2005, p. 280)

Monsefior dejé clara su postura frente a este ptoyera un peligro, ya que entre los libros
gue contaban con la aprobacién de la Iglesia erclades se exaltaban los valores y
principios cristianos también se incluian otrosl@n cuales se exponian las ideas de la
ilustracion y sus teorias sobre la libertad y diviilduo, ademas de novelas en las cuales los
elementos pasionales eran considerados como suggstspecialmente para las jovenes a
las cuales se les debia cuidar la virtud.

Otra situacién generada por las politicas del gaobig que ponia en riesgo la moral era la
ensefianza sexual sobre la cual Monsefior Builesnexp®tro mal gravisimo es la

ensefianza sexual llevada a cabo por algunos nmmaestneaestras impudicos, que con
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placer morboso, arrebatan a los educandos el p@Bailes, 1957a, p.238). Este tema no
era una nueva preocupacion para la lglesid,aeRastoral Colectivale 1933, la jerarquia
eclesiastica decia:
Consecuencia de este pernicioso naturalismo ed afoe, por desgracia en boga hoy en dia, de la
llamada educacion sexual que so pretexto de inraurdzlos jévenes contra los peligros de la
concupiscencia por medios puramente materialevigasido la nativa fragilidad de la naturaleza
humana, no menos que la experiencia misma de lisobese arroga con maxima imprudencia el
cauteloso derecho concedido por Dios a quienes HarErecibido la mision educativa y la gracia de

estado, y expone a la juventud a las mas lamenyaptecoz naufragio en materia de costumbres.
(Conferencias Episcopales de Colombia, 1956, p).400

Otro de los peligros denunciados poPkstoral Colectivaera la coeducacion, sobre la cual

los obispos colombianos opinaron:

Ni menos pernicioso y digno de reprobacion es le s ha dado llamar con el moderno y falso
nombre de "método de la coeducacion" que, pretaddieeformar la sapientisima obra del Creador
y fundandose en una deplorable confusion de ideasjierte la legitima sociedad humana en una
promiscuidad e igualdad niveladora; como si el @oeano hubiera ordenado y dispuesto la
convivencia perfecta de los dos sexos solamentéa amidad del matrimonio, y gradualmente
separada en la familia y en la sociedad; como & eaturaleza misma que los ha hecho diversos en
el organismo, en las inclinaciones y en las apdiuidubiera algin motivo que autorizara semejante
promiscuidad e igualdad de formacién para entrar@osferencias Episcopales de Colombia,
1956, p. 401)

Para Monsefior Builes todas estas transformacionese estaban dando en la Nacion y
gue tocaban lo concerniente con la educacion enaa ¢onsigna diabdlica, inspirada por la
masoneria y ejecutada por el Estado ateizantergygenuestros destinos” (Builes, 1957a,
p. 244). Este nuevo panorama nacional genera acaiom por parte de Monserior Builes,
guien no estaba dispuesto a transigir ni a cederespecto a los derechos de la Iglesia ni
a la tarea asignada desde tiempos remotos, lasdeflenla verdad y la virtud, de la cual era
portadora y todo aquello que le era contrario ersiclerado como un error, el discurso de
Monsefior estaba en armonia con el de la jeraralesiéstica. Eia Pastoral Colectiva
de 1936establecia: “Apremiante deber de nuestro cargtopases el de exponeros la
doctrina de verdad, sus ensefianzas y preceptcatjrréds errores que la impugnan y
conjurar los peligros que la amenazan. (CEC, 185614), aunado esto al hecho de ser fiel
a su lema de “Pelear las buenas batallas de lanBetemia desenmascarar los errores y

clamar con energia contra los vicios. (Olano, 197891).
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Teniendo en cuenta estos antecedentes no es dé@axiv que considero el Obispo como
deberes de los catélicos ante los cambios estdbkegior el partido de gobierno en su
pastoral de 1945:

Y no nos contentemos con reaccionar y protestapresiso reclamar, como si fuéramos un solo
corazon, una sola alma y un solo hombre, formadalide millones de catélicos, para que se
respeten nuestras creencias religiosas, nuestrdaliby la paz, que es la tranquilidad del ordeah t

lo cual nos estan arrebatando para implantar, eica el desorden y la tirania de las conciencias...
(Builes, 1957a, p.245)

A estas protestas y reclamos Builes pedia sumanisefiiar y vivir la doctrina cristiana en
el hogar, el establecimiento de escuelas y colggivados que cuiden de la moral y como
tarea final pedia la oracion, la cual consideralraa@un “arma secreta” exhortando a que
se realizaran rosarios de modo familiar. Esta es neaccion que acude al profundo
sentimiento religioso del pueblo, partiendo deh@pio de que asi como la Iglesia y sus
miembros son “el buen pastor” que guia al pueldm gonduce por el camino del bien que
lo llevara finalmente a la salvacion, este en @partida la debia proteger y responder a su
llamado cuando le fuera solicitado. Se debe sefjalarda diocesis de Santa Rosa de Osos
se ha destacado porque en ella se vivid en pamsmmdurante la época de la violencia
politica, “esta provincia eclesiastica se conse&w@az. No era la Arcadia imposible, pero
parecia una serena isla rodeada de mares tempest(®anin, 1988, p. 18).

Esto nos permite identificar la influencia que eja@r Monsefior en su diécesis, su
resistencia al cambio dado por la modernizacidasgoliticas del Estado; ya que veia en
ellas la perdicion de las buenas costumbres, édreue se encuentra el respeto por la
autoridad y es innegable que la Iglesia y sus miemlperarquicamente organizados
representaban una forma de autoridad que parta gieincipio divino el cual le permite
intervenir en los asuntos materiales y tempordi¢eder o tratar de acomodarse a las
“nuevas realidades” implicaban pérdida de autdriga que la “Verdad” de la cual se
considera guardiana perderia su universalidadaridejle ser absoluta. Se debia proteger y
defender la tradicion, por ello un no rotundo aotdd que amenazaba las buenas

costumbres.
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3.8 Doctrina catolica sobre el Sindicalismo, noviebne 29 de 1954. La influencia de la
Iglesia de lo rural a lo urbano

Otro tema de trascendental importancia para lasimlg lo referente a sus derechos lo
constituyo la “Doctrina Catdlica sobre el Sindisaip”, sobre este tema se desarrollo esta
pastoral, que como era costumbre en Monsefior iaitian contexto exterior (Argentina).
Para Monsefior Builes ninguna autoridad podia ggiarencima de la eclesiastica y tan
poco se podia cuestionar esta autoridad, Monsegiaran las realidades del exterior un
mal ejemplo que podia perturbar la tranquilidadgilidad del pueblo catdlico, es por esto
gue cuando en algun lugar se cuestionaba la aatbdd la Iglesia él lo convertia en parte
de su mensaje pastoral, para preparar al puebltaddeamenazas que lo perseguian,
utilizando un discurso de lucha entre el bien gnal, identificando claramente el bien con

las posturas asumidas por la Iglesia.

De los apartes transcritos del discurso del Gemmadn se desprende con toda claridad la hostilidad
del gobierno argentino contra las organizacioné8licas y contra eximios miembros del venerable
Episcopado y del clero de aquella nacion, aunqu®fpa parte, el General Perén esté afirmando que
defiende la doctrina de Cristo. (Builes, 19571252).

Una vez aclarado los errores que se estaban cometén el exterior el discurso de Builes
se trasladé al contexto nacional, en donde denuacla Confederacion Nacional de
Trabajadores (C.N.T.), por considerar que estaifaciada” de principios proclamados por
el peronismo, al exponer la afirmacion del predielete este sindicato el sefior Hernando
Rodriguez en la inauguracion de la Hora Sindicélresda Confederacion Nacional de
Trabajadores “encontrareis el Unico camino que goada la practica del movimiento
sindical verdadero, sin interferencias de partidmtnomision confesional” (Builes, 1957b,
p.254).

La CNT promulgaba un sindicato sin la interferera#ala Iglesia, es decir, que no fuese
confesional, esto no tenia ningun sentido parerkxquia eclesiastica, ya que los sindicatos
conformados por catélicos debian ser catélicosas esh una orientacion dada por la

Sagrada Congregacion del Concilio en 1929, queeBuiio a conocer:

a) La Iglesia reconoce y afirma el derecho de losopais y de los obreros a constituir asociaciones
sindicales tanto separadas como mixtas, y ve @s asbciaciones un medio eficaz para resolver
la cuestion social. Leén XlIRerum Novarum, Longinqua Oceaide enero de 1895.
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b) Lalglesia, en el estado actual de las cosas, &stiaralmente necesariamente la constitucion de
esas asociaciones sindicald®efum Novarum)

c) La lglesia exhorta a constituir dichas asociacimiedicales. (Pio X, al Episcopado del Brasil, 6
de enero de 1911).

d) La Iglesia quiere que las asociaciones sindicates ®stablecidas y regidas conforme a los
principios de la fe y de la moral cristiana. (Leil, Rerum Novarum; Graves de commuld,
de enero de 1901; Pio Ringulari quadam24 de septiembre de 1912).

e) Lalglesia quiere que las asociaciones sindicaan s1strumento de concordia y de paz, y a este
fin sugiere la institucién de comisiones mixtas comedio de unién entre si. (Pio Singulari
quadan).

f) La Iglesia quiere que las asociaciones sindicalesitdas por catolicos para catolicos se
constituyan entre catélicos, sin desconocer, sihaggo, que necesidades particulares pueden
obligar a obrar diferentemente. (Ledn Xlll. A lobigpos de Estados Unidos, 6 de enero de
1895; Pio X Singulari quadam

g) Lalglesia recomienda la unién de todos los catéligara un trabajo comun en los vinculos de la
caridad cristiana. (Ledn XlllGraves de de communi; Rerum Novaru(Builes, 1957b, pp. 259,
260)

Para la Iglesia y para Builes estas posturas frents sindicatos no podian considerarse
como una cuestion simplemente politica o econénaiaie intromisiébn en asuntos que no
le “incumbian”, ya que consideraban que nada pest&r fuera de la esfera de la influencia
religiosa, cuyo fin ultimo era la salvacion de &Emas, y en los asuntos terrenales era
donde estas corrian mayor riesgo de perderse,llppse poder no podia tener limitacion

alguna.

Esta capacidad de respuesta de la Iglesia apegaraltss tradicion sin ceder o adaptarse a
los cambios que las sociedades han generado peedmtsrpretada desde diferentes
Opticas entre las que cabe su incapacidad de iatargy generar respuestas adecuadas a los

cambios:

La transformacién de la sociedad colombiana hae@saria una respuesta pastoral adecuada a la
nueva realidad, pero la incapacidad cientificoaoalel clero colombiano y del laicado,
acostumbrados a repetir esquemas de interpretgc@stablecer organizaciones pensadas desde y
para otras realidades, no tenian condiciones deabusma salida pastoral propia. (Bidegain, 1985,
p.54)

El problema del sindicalismo en Colombia en lo cespecta a la Iglesia se relaciona con
el hecho de su naturaleza, es decir, no se cuastsorexistencia, ni su importancia, la

esencia del problema radicaba en que se considgugbastos debian ser orientados por la
institucion eclesiastica, como lo decia Monsefiosiepastoral “De ahi que aunque lo que
mande la Iglesia no convenza a alguien por lasneza@ue se den, sin embargo tienen

obligacion de obedecer” (Builes, 1957b, p. 262)idona esto estaba la preocupacion
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porque las centrales obreras confesionales pepéstigio ante las masas de gravitacion

de la CNT gue se acrecentaban.

Es por ello que en la historia del sindicalismo @olombia encontramos el caso del
Yocismo que nace de la organizacion de la Accididli@a Colombiana, como una manera
para hacer frente al avance socialista en el palesearios treinta, sobre el cual Bidegain
dice:
Sin embargo, el nacimiento del movimiento colombifure marcado por la colaboracion, prestada
por clases acomodadas donde la filantropia y l@adrcristiana iban acompafados del profundo

deseo de crear una nueva fuerza capaz de contmtindvimientos sociales y revolucionarios que,
como en otras partes del mundo, también se hacéaemtes en Colombia. (Bidegain, 1985, p. 70)

Por medio de la presentacion de la carta de Aldartue erkl Yocismodel 11 de marzo
de 1933, Bidegain afirma “...algunos sectores scgiglge adoptaban la experiencia del
Yocismo no como una ayuda y acompafiamiento y ma&mosomo servicio al proletariado
sino que la experiencia de JOC se presenta conmmegr camino para combatir al

comunismo y al liberalismo” (Bidegain, 1985, p..70)

El tema del sindicalismo se convirtid6 en un mediwapratificar el poder que se tenia o
como un instrumento para obtenerlo, en esta relamidran a hacer parte no solamente la
Iglesia, también se encontraban los partidos po#ti que en su papel de intelectuales
dirigian el destino del pueblo, un pueblo que eatdbiando sustancialmente, en el cual se
tejen nuevas relaciones, en el cambio del mundad par el urbano, donde los sindicatos

van a establecer nuevas orientaciones:

La orientaciénapolitica impuesta por los jesuitas hizo que la nueva camémion (UTC) fuera
radicalmente diferente de la CTC. Esta estuvo aodstada a ser orientada politicamente. La CTC
dedicada a las negociaciones politicas habia basoadtener su fuerza entre los grandes sindicatos
de masa trabajadora para asi ofrecer al gobiermp@fo de grandes organizaciones populares, a
cambio de la intervencién favorable en los cordlictaborales. Pero ni la CTC ni los partidos
politicos se habian interesado en los pequefiofcatnd de trabajadores, como tampoco se habian
interesado por los campesinos y por eso la labbiydeismo molestaba tanto a los sectores del
liberalismo izquierdizante de la CTC como a la deaeconservadora acostumbrada a usar y abusar
de la adhesién de los campesinos. (Bidegain, 1286/1)

Como conclusidn de ésta pastoral monsefior Buites di

Queda asi claramente expuesta, amadisimos diosesamimctrina de la Iglesia al menos en su
esencia, sobre la Accién Catélica y los sindicagass rogamos con todo encarecimiento que no 0s
dejéis seducir por falsas ensefianzas, opuestagarcipios que os acabamos de exponer, y que
tratan de infiltrarse en nuestras organizacionedicales.
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Que al menos conozcdis la doctrina de la Igledisestemas tan importantes y no os admiréis que
aparezcan en su limpido cielo quienes la persidaroglien, porque Dios asi lo permite, para que
demos también nosotros testimonio de la verdadaaasta de la sangre y de la vida. (Builes,
1957b, p. 265)

Queda nuevamente expuesto el discurso de Monsefi@sEntre la defensa de la verdad
liderada por la Iglesia y el error, que en est® gasticular consiste en la existencia de un
sindicalismo que no fuera orientado por la jeraacpdlesiastica como lo ratifica Bidegain
“Toda la direccion nacional del movimiento de seggaestaba asi en manos de clérigos y
unicamente en el Consejo Nacional, que soélo teniacidnes ejecutivas, habia
representantes laicos de las cuatro Ramas, puastetio adoptado habia sido difundido
por Italia” (Bidegain, 1985, p. 181). Por medio ldeorganizacion sindical catdlica, la
Iglesia buscaba mantener el “control” del pueblmmdiano que se hacia cada vez mas
urbano y por lo tanto mas expuesto a la moderrinagilegaba a tener una mayor idea de

lo que debia promover el gobierno, seguridad yeaedn.

La fuerte migracién campesina hacia las ciudadésbacomo una fuerza de presion politica. El
campesino, asentado en los cinturones de misetasdiudades, conservaba un sentido caudillista y
mesianico de la politica a lo que se unian el antleljusticia social propagado por el sindicalismo.
Esto y la necesidad ineludible de una redistribuciél ingreso y del poder solicitado, por las cdase
medias, determinaron la linea populista y luegdigiadista tendiente a promover los servicios
asistenciales del Estado. (Bidegain, 1985, p. 189)

La conformacion de sindicatos pone de relieve haiéa existente entre trabajadores que
luchan por mejores condiciones laborales y patronesven en las demandas o peticiones
de sus trabajadores una ruptura con el orden estdbly un perjuicio a su condicion

econdmica; se intenta romper con el principio dedancia y sumision, o al menos asi es
interpretado por aquellos que no pueden reconagté&asedemandas de los trabajadores un
reclamo justo. El orden no se puede cuestionar ghmunenos perder, la jerarquia de la
sociedad esta basada en principios establecidda padicion y esta debia ser perpetuada,
por ello si era necesario un cambio este debia esdiado y orientado de tal manera que
las elites econOmicas, politicas y eclesiasticass@ovieran afectadas y perdieran su

posicién.

El origen o principio de ser de los sindicatogpsede encontrar en las condiciones que se

establecian para perpetuar el sistema economic®oas

Es el fruto de un poderoso movimiento obrero y s, tal como se presenta donde quiera que
surgen las circunstancias de desarrollo agrariodastrial que pongan en competencia a la masa
asalariada con el patron, productor capitalistedestrial. Si se organizan los industriales, sioglas
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partes hay camaras de comercio, federaciones dinpat entidades cooperativas de productores, si
aqui ellas mismas cuentan con el apoyo de gobienrogl auxilio fiscal, con la proteccién de las
leyes, ¢por qué no va a existir una organizacidnefnte para defender los derechos de los
trabajadores?” (Molina, 1985, pp. 92, 93)

La Iglesia acusaba al liberalismo de apoyar sindg;aque al no ser catélicos eran
denominados comunistas, el apoyo de sectoreshdehlismo a sindicatos comunistas fue
expuesto por el diario El Siglo en febrero 161888, bajo el encabezadbd’ Direccion
Nal. Del liberalismo apoya a los sindicatos comtass. Para la Iglesia existia una alianza
entre sus adversarios, el liberalismo, el comunjselgrotestantismo entre otros, esta
postura se debe comprender a la luz de los acon&tds que marcaron el enfrentamiento
entre la Iglesia y el partido liberal en el siglbX§ a las circunstancias de la Santa Sede en
Europa, lo que origind una “mentalidad complotistaio la define Fernan Gonzalez en la
cual la Iglesia consideraba que existia una comspin universal de las fuerzas del mal
contra la Iglesia Universal. Este estado de tensigstente fue aprovechado politicamente
por El Siglo y los intereses que representabau#d explica la especial atencién dada a

estos temas que se convirtieron en titulares despre

3.9 Exhortacién pastoral sobre el descanso dominigaoviembre 12 de 1955. El
cumplimiento de un sacramento

Los cambios presentados en el pais y en la socpatadios afios cincuenta propician una
pastoral de Monsefior Builes en la cual estipulgu® esta mandado y lo que esta prohibido
con respecto a las actividades que se deben déwasn el domingo. En primer lugar
Monsefior recuerda a todos los fieles la obligatae de rendir culto publico a la
Divinidad, es decir, asistir a misa todos los dagos) dia del Sefior, dia en el cual todos los
mayores de siete afios deben escuchar misa coropietdencion total.

Para Builes se debe asistir “religiosamente” a isamo que implicaba una disposicion
tanto de cuerpo como de alma; el no asistir orfaltana parte notable de ésta se constituia
en pecado mortal, la “parte notable” Monsefior fnéeteniendo en cuenta dos aspectos el
primero hacia referencia a la duracién y el segunth dignidad, en esta se consideraba la
consagracion, la comunion o desde el ofertorioahastPadre Nuestro, el cual valga la
aclaracion se hacia en latin, por lo cual es médaato referirnos al Pater Noster. De igual

manera expone los motivos que podian justificauolasistencia a misa como: enfermedad
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gue obligara a estar en casa, trabajo grave qumidiera suspenderse en ciertas minas y
fabricas, distancia de mas de hora y media derridop atencion de las madres a los
pequefios y doncellas, cuidado de un enfermo o filessny temor real de dafio fisico o

moral.

Para atraer a los fieles al cumplimiento de estedam@iento Monsefior les recuerda por
medio de esta pastoral los beneficios de asistirsa los cuales se encuentran en la esfera

de lo espiritual y de lo econémico o material:

la paz del alma, la alegria del espiritu y la instidn religiosa mediante las platicas y homilias;

fomenta ademas la prosperidad de la sociedad gtras los bienes materiales prometidos a los que
buscan el reino de Dios y su justicia... Por ultimos da la vida eterna, Ultimo destino de nuestras
almas inmortales, asegurada por la Divina Sabiduidi@s que guardan los mandamientos. (Builes,
1957b, p.270)

Esta pastoral es elaborada teniendo en cuentauegas realidades de la sociedad,
Monsefior Builes hace una lectura de su tiempo lasi@racticas religiosas que se estan
viviendo como la disminucién de los asistentes aamno asistir a misa completa, no
participar en la comunion, para la cual se debd#izaa previamente la confesion, por lo
cual no solo alerta sobre el pecado y la faltappexle ser acarreada, también intenta hacer
llamativo asistir a misa con bienes espiritualenateriales. Las tradiciones y costumbres
estan cambiando pero el discurso empleado porrdagjeia eclesiastica se mantiene, se
llena de citas biblicas, de premios y castigos cbmsido siempre, se recuerda el pasado
como una época mejor: la modernizacion y los cambie esta trae consigo no son bien
vistos, ya que limitan y pasan a un segundo lulgaoder de la Iglesia, quien tenia hasta el

control del tiempo y alrededor de ella se orgaramdhas demas actividades.

Aun recordamos aquellos tiempos de fe profundadwérs mercados no empezaban hasta después
de la misa parroquial y terminaban a las cuatrtadarde. jQué tiempos, qué costumbres saturadas
de intenso espiritu cristiano, cuando los interedek alma ocupaban la supremacia en las
preocupaciones y actividades de los hombres! Pero thdo lo ha invadido el mas crudo
materialismo, de tal manera que bien podemos quagacon el Salmista de no encontrar quién
piense en Israel. (Builes, 1957b, p. 272)

Esta pastoral no so6lo expone los cambios de l&dadj también recoge la pugna entre la
autoridad eclesiastica y el orden civil que se gsti#ndo con respecto a las actividades
gue se pueden desarrollar en el dia domingo, atlpara la Iglesia es dia de guardar, seis
dias de trabajo y uno para “pensar en las cosasalel, sobre lo cual aclara que el trabajo

prescrito por la autoridad eclesiastica consistealestenerse de los trabajos serviles, es
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decir, aquellos que se hacen con fuerza fisicary foees lucrativos; mientras que las
actividades que dependan mas del espiritu y lasitilldad puablica estan permitidas.
Siguiendo con la lectura de la pastoral se puedsgreque las prohibiciones entran en
contradiccion cuando afirma que “Esta igualmentemgedo todo lo que se relaciona
directamente con el servicio doméstico de necesidadliana o con el culto y la
caridad...” (Builes, 1957b, p.273), de igual maner@s mdelante habla de la recreacion
moderada siempre y cuando se hubiese cumplidorden@&idad con la santa misa.

Para Monsefor Builes siempre es claro que por endel poder divino el cual es
representado por la Iglesia catélica no se puesleekl poder civil, es por esto que una
vez aclarados los casos en que es permitido trablagia domingo y cumpliendo con el
deber de la misa afirma: “Fuera de estos caso< radkde trabajar, ni ser obligado a
trabajar, de tal manera que si lo hacéis, comgtéige pecado, incurriendo por o mismo,
en la eterna reprobacion” (Builes, 1957b, p. 2iBlyealmente importante era ser un buen

catdlico antes que un ciudadano.

Se puede apreciar un intento por parte de Mongafioresponder a la época en que esta
viviendo, mediados de los afios cincuenta, es fpoigak se hablan de excepciones y estas
son estipuladas para que sean seguidas tant@es domo por los miembros de la Iglesia
guienes son directamente quienes tienen que vebar gb cumplimiento de los

mandamientos.

Finalmente Monsefior termina su pastoral siendoafisli tradicion y retoma el discurso

intransigente, para lo cual toma la cita de urolitkel antiguo testamento:

Trabajar mas dos horas sin necesidad, constitegginsla doctrina de todos los moralistas, pecado
mortal, y queda por consiguiente el alma separatipukblo de Dios, cumpliéndose las palabras del
Espiritu Santo: “El que violare el sabado, serdigado de muerte, y el que trabajare en ese dia
perecera en medio del pueblo”. (Ex., XXXI, 14-1Builes, 1957b, p 274)

El discurso manejado en esta pastoral es camb@uidacilidad, en ocasiones habla con
dureza frente al error, en otras se suaviza, agpgrdos considerar que Monsefior cuenta
con sesenta y siete afios de edad y se form¢ dimteocorriente del catolicismo integral e
intransigente, que odio el pecado y amo al pecquorello no sorprende que finalice su
pastoral con una conclusion en la que cita el neestamento para ratificar la importancia

de guardar el domingo:

50



Movidos de paternal solicitud y con entrafas lled@snisericordia, 0s rogamos, amadisimos hijos,
de lo mas vivo de nuestra alma pastoral, no sig@tando los preceptos del Sefor, cuyo
cumplimiento sera siempre el mejor testimonio deramomo lo afirma la misma sabiduria eterna:
“Si alguno me ama, guardara mis palabras”. (Jo/, B) (Builes, 1957b, p. 274)

Monsefior Builes evidencia los cambios que se eptésentando en su diécesis, las
practicas religiosas han perdido el protagonisna,ng es la Iglesia y la religiosidad

quienes determinan las practicas sociales, sedsemiado una ruptura en la tradicion, la
cual se hacia mas evidente con el paso del tieagarecen nuevas actividades, nuevos

intereses en la poblacion, de indole social y eticel

Ya no es competencia absoluta de la Iglesia mésdarempos de la comunidad por lo cual
se debe recurrir al discurso religioso para encammuoevamente al pueblo por el sendero
de la obediencia y para lograr este objetivo sarricla imagen del “pecado mortal”, que
implicaba establecer la relacion entre una vidéacpilena de placeres o una eternidad de
sufrimiento y penurias, por ello el discurso seehagpetitivo aludiendo a premios o a
castigos, situacion que no solo se vivia en SaotsaR “Hay varios indices que permiten
apreciar el debilitamiento de la iglesia. Hemosat®ddo que en muchas ocasiones el
episcopado se ve en la necesidad de repetir aedes ¢onsignas impartidas en el pasado,
lo que sugiere que la obediencia y el acatamieht6om@en cristiano” no siempre
funcionan. (Arias, 2003, p 198)

3.10 Esquemas Concilio Vaticano Il, diciembre 12 d&965. Una propuesta impulsada
por Roma

Durante los afios sesenta se produce una renow@ildnlglesia catolica promovida por el
Papa Juan XXIII y terminada durante la regenci®&adkelo VI, la cual recibe el nombre de
Concilio Vaticano II. Durante el transcurso de latdria de la Iglesia se cuentan 21
Concilios Ecuménicos, “Todos ellos han marcado agedos hitos en la historia de la
Iglesia y respondido a urgentes necesidades den alogmatico, moral o pastoral de la
cristiandad” (Concilio Vaticano 11, 1981, p.9). Ebncilio es definido como la asamblea de
Obispos convocada para debatir asuntos importegfeentes a la doctrina y disciplina de
toda la Iglesia o de parte de ella.

Al Concilio Vaticano Il asisten los obispos de Gulma, quienes asumen una postura

particular cuando en 1961 Juan XXIII anuncié steneton de convocar un concilio
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ecumeénico, esta queda plasmadanstruccion colectiva del episcopado colombianoreob
la celebracion del Concilio ecuménico Vaticano (29 de junio de 1961), en CEC, t. Il p.
213.

El 11 de octubre de 1962 es inaugurado el ConEitioménico Vaticano Il, el cual reunira
a la jerarquia eclesiastica en cuatro ocasiones,por afio, para ser concluido el 8 de
diciembre de 1965. Monsefior Builes asiste a la gnansesion de 1962 contando con
setenta y cuatro afios de edad, en compafia del phdtardo Arias Arbelaez quien va en
calidad de asistente, participara nuevamente eB §%sistira a la clausura en 1965, no

asiste en 1964 por problemas de salud.

Sobre Vaticano Il Monsefor Builes desarrolld sutqras del 12 de diciembre de 1965
sobre el cual anota “una vez clausurado el Santwitm la Santa Sede entregara a cada
Padre Conciliar un grueso volumen en latin de sogpiemas tratados que se decretaron en
este augusto Concilio, y que seran trasladadospai®l para que todos vosotros podais
conocer la sorprendente doctrina y las ensefiandasradbles en ellos comprendida”
(Builes, 1965b, p.1)

Esta pastoral como bien la define Builes consisis en un indice que en un resumen, el
cual él prepard por solicitud de sus fieles antessd partida, lo cual nos explica la
prontitud con que fue entregada, teniendo en cuprdaapenas habian pasado unos dias de
la clausura de vaticano Il y que corresponden esnphlabras al cierre del Concilio del
Papa Pablo VI:
Decimos también que todo cuanto ha sido establesiittlmdalmente sea religiosamente observado
por todos los fieles para gloria de Dios, paraeelodo de la Iglesia y para tranquilidad y paz de$o
los hombres. Hemos sancionado y establecido est@s,cdecretando que las presentes letras sean
permanentes y continten firmes, vélidas y eficages, se cumplan y obtengan plenos, integros
efectos y que sean plenamente convalidadas poli@gaequienes compete o podrd competer en el
futuro. Asi se debe juzgar y definir. Y debe coesidse nulo y sin valor desde este momento todo
cuanto se haga contra estos acuerdos por cualgdieiduo o cualquier autoridad, consicentemente

o por ignorancia. (Concilio Vaticano Il, 1981, 9. [consicentemente, igual a la fuente] puede ser
error tipografico y ser conscientemente

Monsefior Builes presenta los 16 documentos elabsrgdpromulgados por Vaticano I,
los cuales consisten en 4 constituciones (docuraasistematicos que exponen de manera
organica la doctrina de la Iglesia sobre deterdortama); 9 decretos (documentos menos

organicos que las constituciones, tienen como ifiadl motivar y ordenar el

52



comportamiento de la Iglesia en determinada ayea)declaraciones (son afirmaciones en
las que el Concilio, en nombre de toda la Igles&toélia, toma posicién frente a
determinados problemas de la vida actual y recataida actitud correspondiente a los

catolicos); estas son:

La Sagrada Liturgia (Constitucion dogmatico- difogr)
Medios de Comunicacion social (Decreto)

Tratado de Iglesia (Constitucion dogmatica)

El Ecumenismo (Decreto)

Las Iglesias orientales (Decreto)

Deberes Pastorales de los Obispos (Decreto)

La Institucién Sacerdotal (Decreto)

Renovacion de la Vida Religiosa (Decreto)

Actividad Misionera de la Iglesia (Decreto)

10 Educacion Cristiana (Declaracion)

11.Relaciones de la Iglesia con las Religiones naianas (Declaracion)
12.La Iglesia en el mundo de estos tiempos (ConstituBiastoral)
13.De la Divina Revelacion (Constitucibn dogmatica)
14.Formacion de los Seminarios (Decreto)

15.El Apostolado de los laicos (Decreto)

16.La Libertad Religiosa. (Declaracion)

CoNoorwWhE

Al comparar la pastoral elaborada por Monsefore3udobre el Concilio Vaticano Il se
encuentra que realmente cumplié con su objetivoedézar un indice, aunque no en el
orden que presenta Ediciones Paulinas de los &&&%\y11981, en donde los titulos estan
organizados por constituciones, decretos y decdtares. Al realizar una revision mas
detallada se encuentran algunos cambios, los coalssn identificados por los autores que
trataron este tema con anterioridad como lo esaviaally Olano quien al desarrollar las
tematicas de las pastorales de Monsefior sobrenglili@ovaticano Il dice: “Quiso con esta
Pastoral satisfacer la santa curiosidad de algdeasus diocesanos que le habian rogado
darles a su regreso de Roma un resumen de losmeag@studiados y preparar el animo de
los fieles para adquirir y leer con interés cristial libro que habria de publicarse con las
ensefianzas del sacrosanto Concilio”. (Olano, 11979.202, 203).

Los cambios efectuados son en primer lugar el cardbi categoria del documento que
hablaSobre la Iglesia en el mundo modermb cual es presentado por Builes como un
decreto (Builes, 1965b, p. 21) y que en realidadaeSonstitucion Pastor&audium et

Spes sobre la Iglesia en el mundo moderno. Aqui cabetas que los documentos
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presentados por Monsefior Builes en su pastoral estitos en espafiol, mientras que los
textos de Ediciones Paulinas, 1966 y 1981 hacennuaygor precision al presentarlos
también en latin, aunque esto se puede comprendenamos en cuenta que estaban

dirigidos en ultimas a la feligresia en general.

Un segundo cambio se encuentra en el titulo détwlagres de esta misma constitucion el
cual en la pastoral aparece como: La Natalidad harmea el universo del mundo, con los
subtemas: Presentacion del problema, Valor detlidad humana, Debe establecerse el
orden en la humana natalidad, Justa autonomiasdetas terrenas, La natalidad humana
corrompida por el pecado, La natalidad humana acoddwa la perfeccion por el misterio
pascual y Tierra nueva y cielo nuevo después d=bjuniversal. Aqui el error consiste en
la palabra natalidad, la cual en el texto del dan@ra Actividad, ella cambia todo el
sentido y mensaje original, cabe preguntarse qu¢idra pensado los lectores de esta
pastoral al encontrar el titulo la natalidad humemraducida a la perfeccion por el misterio
pascual, se debe resaltar que en este documense hace un resumen, solamente se

presentan los titulos.

La Iglesia tradicionalmente se habia opuesto a todeiativa de control natal,
estableciendo como uno de los principios del matnim la conformacion de familias,
padres e hijos, considerados estos ultimos comobendicion, la cual debia ser bien
recibida por parte de los progenitores, es dekchpmbre no podia obstaculizar de manera
alguna los designios o voluntad de Dios, esta paedeonsiderada como la principal causa
del rechazo enfético al control de la natalidaskepa los argumentos del Estado que veia
como las familiar pobres aumentaban en cantidadmyocse hacian mas precarias las
condiciones de estas al aumentar el nimero dejtss ha posicion de la Iglesia es ratifica
por el Papa Paulo VI, la cual se difunde en difeemedios, es asi como el periédido
Tiempoen la pagina 11 de diciembre 1 de 1965 se ene@uehtitular“El Papa se opone a

los Anticonceptivos”

Una tercera y Ultima precisiébn que se debe hacemrespecto a esta pastoral es sobre el
documento 16, en el que Monsefior hace la aclara@due se trata de ubeclaraciony
no de unaConstitucion,esto nos permite identificar la jerarquizacion tdensefor tenia

con respecto a las categorias de los documentasraléesdos por Vaticano Il, sobre esta
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cabe sefalar que Monsefior se mantuvo fiel a Iblesido por el Papa Pablo VI, en lo
concerniente a la divulgacion de los temas tratgowsel Vaticano Il, aunque también
podemos precisar que al establecer que este dotmeranunaleclaraciéncon lo que ello
implica como categoria, también fue fiel sobre esntis y el de los obispos colombianos
que participaron en esta discusion. Edgalaracionque trata sobre la libertad religiosa
despierta una serie de inquietudes, que serannpaeiss al Concilio en una mocién
presentada por Monsefor Pablo Correa en la cuabmibre del episcopado colombiano:
Solicitando que el tema de la libertad religiosaseotratara s6lo desde la perspectiva social o
juridica, sino esencialmente desde el punto de wigiral. Puesto que en Colombia el proselitismo
protestante ejerce muchas presiones, sostienesplogles conveniente que la declaracion final sobre
libertad religiosa recalque estos tres principit®: La Unica verdadera Iglesia de Cristo es la
Catdlica [...]; b) ElI hombre no puede equiparar Isday lo verdadero, sino que ha de procurar
formarse un criterio de las cosas religiosa derdcueon la verdad objetiva; c) En el orden civil se
ha de reconocer la libertad de todos los hombaes, gue juzguen de las cosas rectas segun su recta

conciencia, excluida toda coaccion o injusta resitin de caracter extrinseco. (Arias, 2003, p. 239)
el entre comillas corresponde a la cita El Catetim, 7 de octubre de 1965.

El diario El Catolicismocitado por Arias establece que entre los firmadeessta mocion

se encuentran seis arzobispos, dieciocho obispie Bs que se encuentra Monsefior
Miguel Angel Builes y otros miembros de la Iglesdemos en este proceder del
episcopado colombiano un desarrollo del discursegial e intransigente que ha sido el
sello por tanto tiempo, ideologia que intenta rompecisamente Vaticano Il para dar
respuesta a un mundo y una realidad que cambia.pBstura también es compartida por
otros, como lo muestra El Catolicismo “Monsefior Mzfipero esta vez en representacion

de unos setenta padres de América Latina... marifopss,

“teniendo en cuenta la realidad concreta de Aradratina”, la declaracién conciliar puede acarrear
“consecuencias préacticas llenas de peligros errddnoen el orden pastoral [...]. El texto de la
declaracion tal como esta, no puede producir buéas en la vida catdlica del continente. No

puede darse pie a la sospecha de que el Condilineafjue todas las religiones tienen los mismos
derechos, porque ello produciria una gran decepeioios fieles, que esperan la afirmacion del
derecho a la libertad para la Unica verdaderaitglds Cristo”. De no ser modificado el texto, el

indiferentismo y el subjetivismo se aceleraran,ag frelaciones Iglesia-Estado, asi como los
concordatos, no tardaran en ser cuestionados.s(/At03, p.240)

Es clara la posicion de Monsefior Builes en la defade la Iglesia y sus derechos, esta se
mantiene como una constante a lo largo de su diekde que se inici6 como sacerdote en
1914 hasta acercarse al momento de su retiro eseymmoducira en 1967 al cumplir los 79

afnos de vida, momento en el cual debia hacerlo.
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El Concilio Vaticano Il establecié el rumbo que @ebomar la Iglesia catélica para dar
respuesta a los cambios que se habian presentaeloremdo, es una respuesta desde la
jerarquia que conto6 con la participacion de lospds del mundo catélico mas de dos mil
miembros, entre los cuales existian diferentesupast como ya ha sido sefialado, en

especial con los temas que tienen relacion cabdad religiosa.

El desarrollo de las discusiones y decisiones queomaron en el Concilio fueron
registradas por los periodicos en el mundo, dandmrecer acuerdos y posturas que
sefialaban la division al interior de la jerarqujae habla de un sector progresista y uno
tradicional El Tiempg en uno de sus titulares da conocer esta situacion
Los dirigentes conservadores se dirigieron al Fapdo VI para solicitar que se agregara una “nota
aclaratoria” a la declaracion, a fin de defendgrdsicion catdlica a ser la Unica con pleno derecho
considerarse “La Iglesia verdadera”.
Los informantes dicen que el Papa no tomé accigunal sobre la peticion.
La declaracion segun la cual todos los hombrestielerecho de creer y adorar, libre de toda
coercion ejercida por las autoridades civiles, peoénulgada el siete del presente. Fue aprobada en
votacién definitiva el 19 de noviembre, por 1954o08ocontra 249.
Los tradicionalistas trataron luego de promover gnaa protesta, en la esperanza de emplearla como
fundamento para apelar al Papa y conseguir la at@mnde la declaracién o restarle fuerza en
alguna otra forma. Como resultado de este movimisatgié el plan de la “nota aclaratori&l.

Tiempo(1965, 2 de diciembre), “Derrota en el Concilima Tradicionalistas, Omitida “nota
aclaratoria” sobre libertad religiosa”, p. 10

Se puede decir que Vaticano Il es la forma conaidlesia inaugura otro modo de
relacionarse con su entorno y consagra un cambaztited con relacién a la modernidad”
(Arias, 2003, p. 206), esta nueva propuesta segpsiatetizar en dos temas fundamentales,
sobre la Iglesia y sobre la Iglesia y el resto oheindo. Sobre el primer aspecto se
introducen cambios como: durante la misa y maydeigacramentos se cambiaria el latin
por la lengua local, los obispos comparten conaglaRel gobierno de la Iglesia, ademas se
acordo que el modo de vida y la forma de vestiladanonjas, curas y frailes, se adapten a
los tiempos modernos. En el segundo aspecto séd@moecumenismo, se canceld la
acusacion de que todos los judios fueron respassatd la crucifixion, se declaré que
todos los hombres deben tener libertad religiosampviendo el acercamiento entre
catdlicos y no catélicos, también se estableciendentaciones para problemas como la
guerra nuclear, justicia social, amor y matrimonjicge mantuvo la doctrina de la Iglesia

contra los anticonceptivos.
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Aunque en las pastorales de Monsefior Builes noase hinguna alusion directa a las
nuevas orientaciones establecidas por Vaticana$ afla de dar el indice de contenidos y
de calificarla como “sorprendente doctrina” (Bujlé8965, p. 1), se puede considerar que
los cambios introducidos, las adaptaciones al mumoiderno nunca fueron bien vistas por
Monsefior, quien a lo largo de su vida se caractgrix mantenerse fiel a la tradicion, en
donde lo divino no podia supeditarse a lo terrgdalsupremacia de la religion catélica no
tenia discusién alguna, como lo demuestran lasof@ss en las que toco el tema
concerniente a la reforma constitucional de 193@dgs aquellas que hacian alusion a los
derechos de la Iglesia, de la cual se consider@@nguardian y protector.

En su pastoral de 196°El marxismo o sea el comunismae ratifica en sus posturas
generales y al igual que en el pasado se apoyssalotumentos tradicionales de la Iglesia,
presentando en esta oportunidad un articuleldeolombianodel 23 de enero tituladdet
Papa Paulo VI contra la revoluciongn el cual Monsefior expone que “Sin mencionarlo
por su nombre el Papa acusé a los regimenes cdaminisxpresando que la iglesia no
puede aprobar aquellos que tratan de alcanzarbgsiévo noble y legitimo a través de la
subversion violenta de la ley del orden social...Ui{@, 1967, p. 10). Es claro que
Monsefior mantiene su postura radical, en la cuddayodialogo con el otro, considera que
es el otro el que tiene que cambiar ya que se atreuen el error. Mas adelante en las
conclusiones de esta su Ultima pastoral encontragses discurso que lo caracterizé
siempre:

Por lo cual os invitamos amadisimos hijos, a coeer viva fé en todas las verdades reveladas; os
invitamos a esperar la bienaventuranza del Ciedotpando el error y viviendo la vida de la gracia;
os invitamos por fin a amar a Dios sobre todastess, cumpliendo sus divinos mandamientos y
rechazando las falsas doctrinas del marxismo o n@mo, condenadas por los Sumos Pontifices, y
amando al préjimo como a nosotros mismos.

Y teniendo vosotros un alma inmortal creada parzocer, amar y servir a Dios en la tierra, y
después de la muerte ir a gozar de Dios en el,cieloayais a disfrutar tan solo de la materia,@om
lo quiere el comunismo, para perder la eterna @loeiestial, y al morir, hundirnos en los abismos
del fuego eterno” (Builes, 1967, p. 12)

La postura asumida por Monsefior Builes puede sglicada si tenemos en cuenta su
formacion, la forma en que vivid y asumié su compem de fe con los principios

promulgados por la Iglesia en la cual se formédekra un hombre radical e intransigente
por decision propia, era un hombre de su épocasygrensamiento calaron con fuerza las
ideas del error y del pecado que debian ser pedsegy en estas entraban a la perfeccion

las ideas de la modernidad con sus postuladosbdedd y razon que cuestionaban la
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supremacia de Dios e incluso su misma existentizade de Monsefior no es excepcional,
muchos otros compartieron sus posturas, hechoegeeidente en la “nota aclaratoria” que
se solicitaba se introdujera el Concilio Vaticaho |

Sobre la aceptacion e implementacion de lo Dispupst Vaticano Il en Colombia se
puede decir que se presenta una tension entradeitn y los cambios que se quieren
introducir, no es facil cambiar las estructuraspgasamiento de manera homogénea, en

algunos casos aumento la resistencia mas queanyose manejé un juego doble:

El malestar del episcopado colombiano se hace meideomo se aprecia en su doble discurso: si,
por un lado, las jerarquias no cesan de subrayarplartancia de las decisiones tomadas en Roma y
en Medellin, y se dicen prestas a ponerlas enipaagtor otro, no sélo introducen permanentemente
excepciones, matices que se justifican, segun, gitasel contexto “particular” del pais, sino que
ademas sanciona a todos aquellos que, desde rbiirdel clero, se muestran favorables al espiritu
de apertura impulsado por Roma. (Arias, 2003, f) 21

El Concilio Vaticano Il expresé un cambio en la ®@ de pensar de la jerarquia
eclesiastica, el cual no fue compartido por lagntad de sus miembros quienes al retornar
a sus respectivos paises se vieron ante una situqee los ubicaba entre la aceptacion sin
reproche que implicaba el acomodamiento a los raumarcos de interpretacion generados
sin su consenso, ya que no se podia demostrataah@te una oposicion o resistencia,
esta situacion y la actuacién asumida por el amtombiano es ampliado en el prélogo

realizado por Fernan Gonzélez en la dla&evolucion de las Sotanas

El Vaticano Il signific6 un importante esfuerzo dialogo con el mundo moderno, al subrayar la
dimensién histérica de la Iglesia, manifestadalteim@agen como pueblo de Dios en marcha a través
de los avatares de la historia y en el reconocimiele la idea de la libertad religiosa. Pero la
inmensa mayoria de los jerarcas y del clero colants no estaban preparados para tal vuelco, pues
habian sido educados en la lucha contra el mundfemo y sus libertades. (Restrepo, 1995, p.12)
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Il. Monsefior Builes y los temas de la moral, la defhsa de la tradicion y los errores
contemporaneos
Otra gran preocupacién convertida en arduo trapaja Monsefor Builes fue el cuidado
de la moral y la virtud, que llevan a la salvaaditenlas almas en la cual era indispensable
la obediencia y la mansedumbre, es decir ser uar‘bebafio” que se dejara conducir; para
Monsefior era muy importante todos los temas queriesan relacionados con la salvacion
del pueblo ya que él “era el pastor que debiaacwatirebafio y llevarlo a lugar seguro”.
Esta tarea le habia sido dada inicialmente cubirmloombrado como parroco, ratificada y
engrandecida en el momento de recibir su obispa@®@ comprender esto es importante
conocer una de las reflexiones que se suscitaré@h & dia de su ordenacion sacerdotal, la

cual ratifico en su discurso de las bodas de plat@o obispo:

iMi sacerdocio! Oh, si, mi sacerdocio como lo aa@hi hace veinticinco afios, asi hasta morir
llevarlo quiero! Porque es muy grande mi sacerdagie da vida al nifio nacido en muerte de
pecado; porque es muy digno de amor mi sacerdeeiagvuelve la vida al pecador arrancandole de
las garras de la muerte, porque es muy excelscacgrdocio que alimenta en las almas la vida
divina, mediante los sacramentos, la oracion yudbaque promueve, por la predicacién, palabra
divina de que vive el hombre; porque es muy subliniesacerdocio que joh prodigio! da la vida

sacramental al mismo Dios en el altar, joh si, atiesdocio! Asi llevarlo quiero hasta morir”.

(Olano, 1978, pp. 54, 55)
Monsefior Builes se preocupd por sus fieles, ndorse a ejercer su condicion de Obispo
desde Santa Rosa de Osos, durante su obispadpdrealnstantes recorridos por los
diferentes lugares de sus diécesis, viajes quedeatilizando diferentes medios: a lomo
de mula, en canoa; siempre llevando el mensajerdtoCesta caracteristica lo llevo a

obtener el nombre del pastor andariego,

Eran pues la mula o la canoa los medios ordinalgocomocion para el Obispo, que en su accién
pastoral debia llegar hasta los mas apartadosgneisios caserios de su Diocesis, atravesando a
veces la espesa selva, ascendiendo por dificilesdyegosos caminos, descendiendo a los valles
entre barrancos y lodazales, o sentado largosediasdimentaria embarcacion, muchas veces sin
mas alimento que la pobre comida brindada poradtétéintes del contorno. (Olano, 1979, p 127)

Para Monsefior era importante ser fiel a la condiclé pastor, que debia ir donde sus
ovejas lo necesitaran a darles lo que ellas reguipara su salvacion “Del sefior Builes
pudo decirse que era “el Buen Pastor que conocevajas y las ovejas lo conocen a él”
(cfr. Jn. 10, 14). Que las trataba de cerca, gsiednocia, que las amaba, lo saben sus
diocesanos que lo vieron en sus pueblos, en suposaren sus veredas, lleno de tanta

caridad y compasion. (Olano, 1978, p. 156).
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Esta condicion de buen pastor lo llevara a esauiér serie de diez y siete pastorales entre
1925 y 1964 en las cuales desarrollara los temak aeoral y 23 pastorales sobre el
laicismo, el protestantismo, el naturalismo, la omasia, el comunismo y el liberalismo en
este mismo periodo, estas corrientes de pensamieeton juzgados como errores

contemporaneos.

En las pastorales se realiza un llamado de atensilre la perdida de la moral y de las
buenas costumbres promovidas por los “errores ograganeos” no solo en su diécesis
sino en la realidad departamental, nacional y naindisto nos permite afirmar que
Monsefior no solo veia por su pequefia porcién,itamb hacia por todo su entorno, del
cual sabia que ejercia una gran influencia en &cedis, por lo tanto no podia cerrar los
ojos al mundo exterior; esta situacion lo llevaravarias ocasiones a plasmar en sus
pastorales esas otras realidades que él veia com@mmenaza para un pueblo bueno,

catoélico, como el bien definio: un bastion del tatemo que no podia dejarse perder.

En el discurso de sus pastorales encontramos graidad de citas biblicas, a las cuales
recurre Monsefior con la intension de que su merdajadvertencia llegue con mayor
claridad a sus feligreses y sean seguidas todasesasiendaciones, este discurso con el
paso del tiempo va cambiando de una advertencélastpeligros que se estan desatando
por la falta de religiosidad hasta una amenazaage eternamente en el infierno, todo
siempre tomando como referente diferentes pasajés Biblia sobre el castigo de Dios al

pueblo que lo habia olvidado.

En repetidas ocasiones Monsefior recurre a la figaréa Iglesia y de él mismo como
miembro de ésta como pastor, argumentando quéaestague le fue asignada por Jesus, a
quien se le considera el buen pastor, esta altisid® como finalidad recordar al pueblo de
donde proviene la autoridad de la Iglesia y derspsesentantes, de un poder superior que
no tiene ningun tipo de limite, que no puede esipeditado a lo temporal y humano. Para
la Iglesia la finalidad del hombre es llegar a®yopara esto se debe recorrer un arduo y
dificil camino, para lo cual esta la Iglesia y sision de ser pastor de hombres, de
buscarlos, de orientarlos y de conducirlos a kesabn la cual sélo es posible en ella 'y con
ella. Esta postura le permite a la Iglesia inteitven todas las circunstancias de la vida

humana.
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Para Monsefior Builes la forma de conducir a los biresi a la salvacion estaba en la
defensa de la tradicién, para lo cual era impoetacidar la moral y virtud del pueblo que
le habia sido encomendado; la tradicién consistsachmente en el volver los ojos a Dios
y seguir sus preceptos, los cuales no son otra goea hacer obediencia de los
mandamientos y la practica de las virtudes criaBaffoda esta ideologia era trasmitida y
reforzada desde el pulpito, los documentos eclasigs la prensa religiosa, el sistema
educativo entre otros, y para la poblacion anatéabestos se transmitieron por narracion
por ello era obligatorio asistir “religiosamentengsa”, en todos estos medios se inculcaba
como la obediencia se coinvertia en una virtud lledn catolico. Esta es otra de las

caracteristicas del pensamiento integral e intgamnse.

Para poder apreciar mas claramente la defensa omnal y la oposicion a los errores
contemporaneos desarrollada por Monsefior realiz&mam recorrido cronolégico de las

pastorales que desarrollaron principalmente estattea.
1. La Apostasia, febrero 2 de 1925. El matrimonio ciVYcomo apostasia

Esta es la segunda pastoral entregada a los fegledd|a Monsefior Builes hizo un llamado
de alerta sobre lo que se consideré un grave peligrapostasia, que calificO como un
“horrendo crimen” que se constituye en pecado.dasi@sia es definida como: “abandono

total de la fe cristiana por aquellos que han rdoilkel bautismo” (Builes, 1939, p. 43).

El tema de las pastorales no era escogido al ezi@ obedecia a situaciones que se debian
tratar y solucionar, ellos hacian parte del diszcdesarrollado por la jerarquia eclesiastica
y por la Iglesia universal, los cuales eran acogigl@xpuestos en las pastorales, asi como
de las realidades locales, y en esta ocasion Istibayd un hecho ocurrido en la poblacion
de Remedios, en donde Monsefor fue parroco. En lageg una pareja contrajo
matrimonio civil, lo cual desencadend una respudstd8uiles como maxima autoridad
eclesiastica de la region, la cual plasmé en esdtopal, en la que estableci6 como causa

de este crimen, es decir del matrimonio civil:
El deseo de seguir sus caprichos, de obrar de roiafad con las perversas ideas dominantes de hoy
en multitud de almas, oponiéndose a la adorablentadl de Dios manifestada por su esposa visible

que es la Iglesia; el deseo de casarse civimeatdizando asi de una manera oficial el gran
escandalo de unirse en publico concubinato en eblplen donde hay todavia mucha fe y mucho
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amor a Cristo, y ante autoridades inconscientesudéeber, que obran a impulsos de un celo
indiscreto y culpable. (Builes, 1939, p. 42)

Monsefior hace énfasis en la gravedad de la apmstasi encima de la herejia, al
establecer que el hereje niega una o algunas deetdades reveladas mientras que el
apostata las niega todas, por ello la gravedagetzido y para prevenir al pueblo de caer
en este gravisimo error expone las causas deagstades que deben cuidarse de practicar
los catdlicos, estas son: el orgullo, el cuestidgogmisterios de la religion, caer en vicios,
lecturas de temas antirreligiosos y reunionesasngue se haga burla de algun tema
religioso, ya que todo esto llevaba a la apostadiapractica de una religion falsa. Para ser
catélico se deben observar todos los principioalegarse de uno de ellos seria equivalente
para Monsefior al protestantismo, el judaismo @gapismo.

Con estas practicas anticatdlicas se llega a lder@ation, pues ponen entre dicho la fe,
aqui entran en juego los principios de obedienaargision en los cuales la razon no tiene
ninguna cabida, motivo por el cual para Monsefdiberalismo incitaba a la apostasia,
realizando una acomodacion de la libertad y deloxipios juzgados a la luz de la razén
como medida de todo y ya no a la fe y a la verdadlada.

El matrimonio civil era considerado como apostasfaprimer lugar porque desconocia el
sacramento del matrimonio el cual habia sido caddranicialmente, en segundo lugar
porque se dejaba de participar en los demas sactasneucaristia, comunion, confesion,
uncion de los enfermos. Los apostatas eran comdasusueltas en una sociedad
primordialmente catdlica, excluidos de toda pasticion religiosa, no solamente ellos,
también su descendencia. Se podria decir que esgetado ser apostata que ser liberal.
Esta era una préactica contra la que se debia lyperarevitar que el mal ejemplo cundiera

en la poblacion y se llegara a pensar en otra®oeside vida por fuera del catolicismo.

Monsefior Builes finaliza su pastoral con una iroiida a la meditacion y a mantener la fe,

con la advertencia de que el no cumplir con losgptos religiosos y caer en la apostasia
expone a los feligreses a la excomunion, que Beleaexclusion absoluta de todos los actos
eclesiasticos, entre los cuales expone: “privadi®sepultura eclesiastica, porque no puede
gozar de la paz silenciosa de la que disfrutangles mueren en el Sefor aquellos que

renegando de su Dios hicieron de su cuerpo, artesda de Cristo por la fe, habitacion de
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demonios después por la apostasia” (Builes, 19380 Se debe tener en cuenta que los
cementerios en la nacién eran administrados ptgldaia, asi que esta no era una simple

advertencia, se convertia en una realidad.

La situacién de la apostasia y de los apostatasonoun tema netamente moral ni de
exclusividad de la Iglesia, en ellos entran a juglapoder civil y la constitucion del
matrimonio civil, ya que los apostatas recurriast “condicion” cuando estando casados
por la Iglesia se queria romper este vinculo pardraer uno nuevo, y al no existir el
divorcio o forma alguna de dar por terminado consatramento se rompia con el
componente religioso y se buscaba solucion ersfierae de lo civil, pero como ya se
menciono la posicion de la Iglesia no tenia pumeslios ni vias de escape, por lo tanto

esta es una problematica que va mas alla de teenaoicl:

De acuerdo al Concordato de 1887, el Estado reeoefexctos civiles al matrimonio catélico; que,
desde 1924, todo catdlico que quiera contraer matiio civil tiene que apostatar publicamente; y
gue el divorcio no existe ni siquiera para los mainios civiles. Los apoOstatas son muy pocos. Pero
a partir de 1960, la crisis matrimonial se agudidas divorciados que quieren volver a casarse lo
hacen en el extranjero (Arias, 2003, p. 258)

A finales del siglo XIX se present6 una situacidme gpone en entre dicho el manejo de la
apostasia, esta fue protagonizada por el que fuesidente de la Republica y gestor de la
Regeneracion, Rafael Nufiez al contraer matrimomilico con Dolores Gallego en
Panama en 1851 de quien se separd y obtuvo elctiwancular por sentencia de la corte
superior del Estado de Panama. Mas adelante Naigaeria matrimonio civil en Francia
con Soledad Roman en 1857, el cual ratificaria atrimonio catélico en 1892. A pesar de
esta situacion Monsefior Builes juzgd a Rafael Nawidezo un hombre providencial, por su
compromiso y defensa de la Iglesia en Colombiaa Eguacion contradictoria se debe
considerar a la luz de lo ya expuesto de Monsgf@wseguia al pecado y no al pecador, v el
matrimonio catélico concedido a Nufiez le permitiaay de los derechos de todo catdlico,

ademas, por qué iba Monsefior a desconocer la @adodie otro jerarca de la Iglesia.

Para Monsefior Builes la gravedad de la apostadiealz en lo que el mismo establece
con la definicién dada en la pastoral, es dedieglidio a Dios, por ello no se arremete con
tanta fuerza a quienes vivian en concubinato, Smples pecadores en sus propias almas
y en sus cuerpos, “templos sagrados del EspirittoSavas no repudian a Dios ni niegan
su fe” (Zapata, 1973, p. 70). La Iglesia condenpeelado y el concubinato es pecado por
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ello “Los fieles son invitados a “apartarse, exths de sus reuniones familiares o de otro
caracter, y evitar toda comunicacion con ellas, g@rpublicos concubinatos”. En 1924,

adoptando los principios del derecho candnicoaseisna la ley Concha, que obliga a los
catélicos que quieran contraer matrimonio civilppstatar publicamente en su religion,

esta ley solo sera abolida en 1973”. (Arias, 2@p03,05)

La apostasia no solo puede ser interpretada poneareligiosos, ya que al tener esta una
injerencia directa en la sociedad puede verse tanmimmo una forma de control sobre las
practicas sociales, las cuales estan relacionanlasicideal de sociedad que se queria
construir, es decir, la base de la sociedad esntali&, que tiene su inicidé con la unién de
hombre y mujer, la cual en el ideal catdlico debéa constituido por el matrimonio
catdlico, del cual naceria la familia catélica qeeconvierte en el rebafio que debe ser
conducido por el pastor. Ademas de esto se delsidewar que no existia forma de romper
o dar por terminado el sacramento del matrimonioual s6lo podia acabar con la muerte,

que era considerada como designio divino, es daaw,Dios ponia fin a este sacramento.

Considerar el matrimonio civil como una opcion panma pueblo catalogado como
“esencialmente catolico” era traer a la realidadotidianidad otras practicas que podian
cuestionar la tradicion, ademas de cuestionar tfeqgte de este sacramento, ante lo bueno
no se podia ejercer eleccion, simplemente se debtiuar con las buenas costumbres.

Sobre esta segunda pastoral Monsefior meditaradidegpués no sobre su contenido, sino
sobre su forma: “Una vez lamentd que en su segpasi@ral, con el anatema contra sus
antiguos feligreses de Remedios que se casaronloparivil, hubiera tenido que

individualizar, en lugar de sentar doctrinas geesracomo lo hizo en el resto de sus
escritos pastorales” (Sanin, 1988, p. 107), masregsatar la condicion de los pecadores
Monsefior trabajo para dar normas y principios guglaran a la poblacion a mantenerse

buenos, es decir a ser buenos catdlicos.
2. El orgullo, agosto 30 de 1925. Como desconocimiertte la autoridad

Es la segunda pastoral que realiza sobre temas oh@rdal en el mismo afio, debido a la

lectura de la época y de sus caracteristicas, oeeomn cambio en la actitud de los fieles
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con respeto a la autoridad y a las conductas ssciarmitidas y aprobadas, sobre la
situacién Monsefior expone:
El malestar que se observa en todas las clasedesmaiebido al espiritu de rebeldia que se ha ido
infiltrando en el pueblo cristiano, y que corromjpela la masa social; el deseo inmoderado de
libertad que impulsa la sociedad a sacudir el ylgtoda autoridad arrebatandole el temor de Dios e
induciéndola a la insumisién y a la indiferencis ideas de igualdad que, falseando el verdadero

sentido de las palabras, pretende implantar la mesi@haciendo que ya nadie quiera servir sino ser
servido... (Builes, 1939, pp. 52, 53)

En esta pastoral Monsefior Builes expone un camblasepracticas sociales, en las que se
nota un desdén por las autoridades y el abrazaloeuaodos de vida, es significativo este
hecho ya que desde 1886 el gobierno ha estado mosrdal partido conservador el cual le
ha dado todas las garantias a la Iglesia en sa &@ngelizadora, entonces ¢ por qué se
perciben en el pueblo rasgos de orgullo?, estpeosite plantear el hecho de que durante
los gobiernos conservadores se desarrollaron graisl procesos de modernizacion que
ayudaron a cambiar las concepciones e interpretasien el pueblo, que por medio de
todos esos nuevos inventos y construcciones serfuEiando también nuevas ideas que
fueron transformando las relaciones de dominaci@nexistian en ese entonces, al orgullo
se le atribuye la causa de rebeldia el irrespetoep@rden establecido. Esta situacion
también sera abordada de manera mas explicita pastaral de 19290s peligros del

progresq que evidencia la influencia de los nuevos inverto la vida de la poblacion.

Es tarea de la Iglesia cuidar de los fieles, es@ntos a cualquier situacion de “peligro”
gue amenace el orden y la tradicién para actuarrapidez y alejar el pecado, el cual
Monsefior veia en actitudes de rebeldia, en las idedibertad, en la perdida de temor a
Dios, practicas que para €l y para la Iglesia ereigeg eran promovidas por los discursos
masonicos, ideas que podian llegar a Santa Ro€sak por diferentes medios, en la cita
hace referencia al pueblo cristiano y no a un leggecifico. Era Monsefior un hombre que
leia todo lo que encontraba en su camino, prestasgecial atencion a la prensa, esto le
permitia estar informado de la situacién regionakional e incluso internacional y veia
como las ideas de la masoneria ganaban simpatideegentes sectores de la poblacion y
gue esta habia buscado los medios para llegaeediés regiones, por ello era necesario
actuar y tomar las medidas necesarias en el cuidiadas parrocos y feligresia en general.
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Con esta pastoral Monsefior busca dar una voz deakalo que considera como el primer
pecado, el orgullo, el cual se manifiesta en eta®escimiento de todas las autoridades,
civiles y la més importante la religiosa. Monseidentifica un cambio de actitud y de
respeto para con los sacerdotes “hoy el sacerdotpam miles de cristianos un ser
despreciable, oprobio de los hombres y abyeccida gkebe; es el blanco de las iras de los
enemigos de Dios” (Builes, 1939, p. 54). En es&tqral se denuncia publicamente como
el orgullo demostrado por algunos habitantes estéoatra del principio de autoridad, es
decir, se esta cuestionado el orden instituidoaesotiedad desde tiempos atras, en donde
por tradicion la figura de un miembro de la Iglesindia ante todo respeto, se reconocia
en él una fuente de autoridad y sabiduria a la seialebia sumision y obediencia es por
ello que ante esta situacidon Monsefior recuerdavamnanas que al sacerdote se le debe
sumision ya que es un representante de Dios; gsallsbdecerle y cuestionarle es hacerlo a

la fuente suprema de toda autoridad, Dios.

Para Monsefor Builes la soberbia es la causanteodglllo, el cual se manifiesta
especialmente en los jévenes “Quieren las generesiactuales ser ellas mismas su propia
autoridad, rechazando a Dios en la teoria y emdetipa: son soberbios” (Builes, 1939, p.
56). Para este cambio de época, en que se emg@ezarcebir las relaciones de autoridad
de otra forma, basadas en principios de igualdadyglthabia expuesto Builes como falsos,
la respuesta se basoé en las escrituras en laeqferea el infierno para la soberbia y que

esta puede llevar a la apostasia, una mayor grawedeal pecado cometido.

Esta pastoral como es acostumbrado por nuestrqgp®hbis se queda en la exposicién de
hechos y advertencias sobre el peligro que se,camebién busca dar la solucion a esta
problematica, es decir, el remedio, el cual infaidgficando la idea de que en el hombre no
existen realmente motivos de orgullo, y que se wlebalizar: confesiones semanales o
mensuales, imitar el modelo de Jesus, obedecimé&tds padres y superiores, dominar el
orgullo y la vanidad, se debe entender que todas ssluciones sélo son posibles con la

mediacion e intervencion de la Iglesia.

Para Monseiior Builes es claro que “a la Iglesim spiiere postergar... con una cultura y
una suavidad...Con la sonrisa en los labios pero wan dosis increible de hiel y de

soberbia en el corazon, se prescinde la Iglesia jagjuiere relegar al olvido, y a sus
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ministros a la Sacristia” (Builes, 1939, p. 65)arbh la atencidon esta sentencia de
Monsefior, porque con las politicas de la hegemoanservadora se garantizaban los
derechos y privilegios de la Iglesia. Aqui se expeh problema del laicismo, que para

Builes es proveniente del espiritu de soberbiateBla del laicismo es desarrollado de
manera clara en el articulo de Simén Sarasolg, &nJRevista Javeriana, noviembre, 1934,
p. 339. A esta realidad Monsefior propone “comlaatidn toda la energia de nuestra alma
sacerdotal aunque con toda la prudencia del BEsp®@nto; porque si el enemigo no

duerme, nosotros debemos estar sobre aviso péi@zercsus asechanzas” (Builes, 1939, p.
66)

El discurso de Builes esta dirigido no solo a Iaembros de la Iglesia, también lo esta
para todos los miembros de la comunidad a quiengsia participar de la lucha contra
este “mal” que esta avanzando rapidamente y enteropo, concluyendo en la pastoral:
A luchar, carisimos hermanos, a luchar contra eehahio del orgullo imitando a nuestro divino
modelo JesuUs. Vosotros nifios, a obedecer a vugsadies y superiores: jovenes y doncellas, a
dominar vuestro orgullo y vanidad y a reconocemsl@ que sois; vosotros hombres y mujeres que
forméais la porcién madura de la sociedad, hacedvqastros ejemplos sirvan de norma a vuestros

inferiores, quienes deben ver en vosotros, dechdelagrtud y no ejemplares de soberbia y pecado.
(Builes, 1939, p.67)

Monsefior evidencia una ruptura en la sociedadydd segun su parecer se divide en dos,
por un lado estan los adultos, seguidores de diéciée catdlica y en quienes se ejerce una
clara posicion de autoridad, son ellos fieles aplascipios y valores cristianos; y por otro
lado se encuentran los jovenes entre quienes reeopiacticas y formas de ser que
desconocen la autoridad del parroco y de la ircéfitueclesiastica. Es en este Ultimo grupo
en donde se generan criticas a la Iglesia, existenecesidad de gozo que no puede ser
aceptada por esta y es por ello que constantersenteatalogados como pecadores, con un
discurso que les parece corresponder mas a ot@sagp“Al lado de los obreros,
campesinos y mujeres, otros sectores también eerpi hacerse sentir. Durante los afios
1910 y 1920 surgen algunos intelectuales y esttelague, desde el periodismo, la critica
literaria y la militancia partidista cuestionan alden tradicional” (Arias, 2003, p. 95).
Debido a esta situacién en repetidas ocasiones éfionexhorta a los padres de familia
para que eduguen bien a sus hijos y resalta lartarpma de la obediencia, el cual se

considera como un principio cristiano que no salpyeerder ni poner en tela de juicio.
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3. Los peligros del progreso, febrero 2 de 1929. Undio en la cotidianidad

En la pastoral Monsefior va a registrar grandedmemmue se estaban produciendo en la
diécesis, que podrian definirse como parte de ongso de modernizacién en esta region
antioquefa, sobre las vias de comunicacion seepareatar que: “Los medios de transporte
entre 1917 y 1924 a la llegada de Monsefor Buitas #odavia primitivos: ni un solo

kilometro de carretera, s6lo caminos de herraduteochas en las montafias unian los
poblados y fragiles canoas en los rios de mas altesl aguas ofrecian comunicacién

entre los caserios asentados en las riberas”. §O1&79, p 127)

Estos cambios son relacionados con el progresoiaépara Monsefior estaba acompafnado
de una gran variedad de peligros que iban tramsfiodo las costumbres de la sociedad.
Méas alla de ver las bondades que estos traian Nonsexpone ampliamente las
desventajas y males que suscitaban la construdei@arreteras y del Ferrocarril Troncal
de Occidente, concebidos como de gran progresaialatenido a esto destaco el impacto

negativo de la electricidad al producir una dena@eespiritual:

Pero la sociedad actual estd encandilada con eigiwso adelanto material que todo lo arrolla como
furioso torbellino, con la luz eléctrica que seudde en las calles de las ciudades y pueblos, somo
el sol se hubiera quebrado en mil pedazos y seetaibggado sobre la tierra para quitar a la noghe s
dominio; con los aviones que atraviesan los espacian del uno al otro continente y del tropico a
los polos; con los prodigios de la electricidad quediante las hondas hertzianas nos permite oir y
ver a través de los mares y a distancias incaladab Y no se fija la sociedad actual en que ese
gran progreso material esta sacrificando el pragdeslas almas. (Builes, 1939, p. 138)

Con la construccion de carreteras, la electricidamtios los inventos que trae consigo esta
fuente de energia empiezan a cambiar las costumbpedcticas de la didcesis, como se
habian producido en otros escenarios; se da iaiaovida nocturna, las distancias se hacen
mas cortas y por los caminos del progreso llegarin@las costumbres”, asi lo concebia
Monsefior Builes y por ello hacia el llamado al poedistiano de reconocer y confesar el
orden sobrenatural y a no permitir que se sacutiénaugo suave del Evangelio y cambie
a Cristo y su culto por Belial y sus horrendas sstpgones” (Builes, 1939, p. 139),
Monsefior hace énfasis en que la humanidad ha npaifdocosas mas grandes que las de la
tierra por lo cual no se debe dejar impresionargbonundo material, para ello concibe que

el progreso debe ser:

Armonico en lo material y en lo espiritual, sin aidrillo de los focos eléctricos ni los marasis
descubrimientos modernos, apaguen la luz sobretasim que el ruido de los trenes, los aviones y
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los autos, cierren nuestros oidos a la voz de D#is; que la fiebre del comercio, ni las
preocupaciones sociales, ni el esfuerzo colectbrarpsiembre hacia adelante nos alejen del camino
que lleva a Dios. (Builes, 1939, pp. 140, 141)

Para Monsefior Builes toda esa modernizacion gugesi es cierto representa cierto
bienestar aumentaria en su comunidad practicaséfuédiabia luchado por mantener
controladas, es por esto que llama la atencionestds hombres que trabajan en las
carreteras que se han convertido en “victimasdliente que en esos lugares se respira”,
en los cuales se da el olvido de Dios, el desp@eilms dias Santos, bailes, juegos, licores,
fornicaciones, adulterios, practicas todas estasy que van en contra de los principios de

los buenos cristianos y que se difunden con graidea.

El tema del progreso no preocupa exclusivamenMaamserior Builes, también es asunto
del Episcopado en general, el cualGarta de los prelados a los agricultores de Colambi

1930,se dirige a estos previniéndolos de los peligayprbgreso:

No abandonéis el hogar por ninguna razén, vuesaospos y labores segun lo hicieron tantos
alucinados de hace poco, corriendo a las obrasgcp8bkn las cuales perdieron la aficion a lasgaen
agricolas, el amor al hogar, el tesoro de una midagerada... Conservad firme la fe de vuestros
abuelos y la paz bendita que el cielo os ha dadd@®ncia. Bajo la direccién de vuestros dignos
curas habéis de agruparos en piadosa hermandantfe(@ucias Episcopales de Colombia, 1908-
1953, p. 383)

La realidad nacional y regional estd cambiando aitomo acelerado, a la poblacion se le
presentan nuevas opciones con el crecimiento dgudades y las oportunidades que estas
representan, en las ciudades se van transformasda@lores del pueblo, que se acomodan
y adaptan a las nuevas necesidades. La ciudadmejscce su influencia en su territorio,
también lo hace en los alrededores debido al figjtos habitantes entre las zonas rurales y
la urbe, las noticias se difunden con mayor rapiddemas de la prensa se cuenta con la
radio que trasmitia esas otras realidades nac®maiaternacionales. Empiezan a surgir
nuevas necesidades y expectativas en los difereettsres de la poblacion. Un ejemplo de
este cambio se encuentra en el papel que la sddiedebia asignado a la mujer, el hogar
y todas sus tareas, y el paso que dan algunasateasngresar al mundo laboral de las

fabricas, la concepcion tradicional de la mujepgede encontrar en:
LO QUE DEBE ENSENARSE A LA MUJER
En primer lugar se le dara a las mujeres unaa@ducacion cristiana y una completa instruccién

elemental.
Se les ensefiara después a coser, lavar, aplancheingr y ain a ser buenas reposteras.
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Si se puede, se les dara a conocer la quimicaneticina domesticas, procurando de todos modos
gue sean buenas enfermeras y sepan conocer laccdidos alimentos.

Se les dard a comprender que para economizar @s@uoastar menos de lo que se tiene y que un
vestido de percal es preferible a un vestido da saglo importe se deba o pague a plazo.

Ha de ensefarse a la joven a ser muy recatadameteose por los ojos a los hombres, a no aceptar
un amor a las primeras de cambio, a hacerse dificibjue no se aprecia lo que nada cuesta. Debe
saber también la joven que un hombre trabajadomangas de camisa vale mas que cualquiera
holgazan presumido por rico que sea.

Debe ensefarse a la mujer a despreciar la vanidaddyar el disimulo y la mentira y a que se fije
mas en el caracter que en la figura de sus pretetedi

Después de ensefiarse a la mujer todo esto, puegtelapa pintar, a tocar el piano, etc., etc.; gero

la muchacha es pobre, lo mejor sera que aprend#ficia lucrativo. (La Abeja, citado en Vega,
2002)

La sociedad estd cambiando y la interpretacion gspuesta que se da a estas
transformaciones por parte de la Iglesia es eninésnde la defensa de la tradicién, tal
como lo expone Monsefor al advertir de otro “nlak modas femeninas, tema que ya
habia sido del interés del Episcopado colombiafo ddaitulo Modestia en los vestidos en
el afio 1927 en el cual:
El Primado, los Arzobispos, Obispos, Vicarios yfectos Apostélicos, CONSIDERANDO: 1° Que
se ha introducido el uso de vestidos inmodestola eénujer y, lo que es mas grave, la practica de
asistir las sefioras a funciones religiosas y awsrcacse a la mesa eucaristica vestidas muy
inmodestamente; 2° Que tanto el Sumo Pontifice cein@ardenal Vicario de Roma y muchisimos
Obispos han dictado disposiciones y establecidoisa®s para contener este abuso y remediarlo,
ACUERDAN. Promulgar en los lugares de su jurisdincia siguiente INTIMACION. Las mujeres
deben entrar en la Casa de Dios con la cabezazpdrabiertos, y sin descote; con trajes que no
sean inmodestamente cortos, porque la inmodesté esstido, siempre y dondequiera reprobable,
ofende la santidad del templo, excluye de la mesaréstica, da escandalo a los fieles, y provoca
tremendos castigos de Dios.
En tal virtud, los sefiores curas parrocos, loorestde Iglesias y superiores de comunidades haran
cumplir la sancién contenida en la anterior disgidési, de conformidad con las instrucciones dadas
por los Prelados en sus respectivas diécesis.

Manténgase fijado este Acuerdo en un lugar visifelas iglesias, para conocimiento de los fieles.
(Conferencias Episcopales de Colombia, 1908-1952689)

Monsefior ve en estas practicas la influencia aedsoneria que tiene entre otros objetivos
la “paganizacion” de la mujer, por lo tanto juzgeeen ello no hay ningun tipo de adelanto
sino de retroceso. La jerarquia eclesiastica dagpliodo su discurso y poder para hacer
frente y resistir ante los cambios que se estabadupiendo, especialmente en lo

concerniente a la mujer, base de la familia, esefiorque ante el nuevo panorama de la
mujer que trabajaba fuera de su hogar, como paitprdcesos de industrializacion que

Vivio el pais se encargo de: “exaltar la contradic@xistente entre la pureza de la mujer en

el hogar y el sérdido mundo del trabajo” (Vega,2(0f2 216)
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Los cambios que se estan produciendo tienen un mayzacto en la forma que en el
fondo de la estructura social, el sentimiento redig se mantiene con fuerza y se traslada a
nuevos espacios, el problema no era que la majeajara, consistia en que lo hiciera fuera
de su casa donde no podia ser controlada totalpesteenas de obtener un salario que si
bien era modesto este dinero fruto de su trabajeudesfuerzo, le podia permitir romper la
cadena de subordinacién que tradicionalmente salléa impuesto. El control a la mujer
también se implement6 en la fabrica, en las cualebién estuvo separada de los hombres

para mantener la virtud, como lo demuestra en:

En las fabricas mas prestigiosas, como ColtejembyriEato, la castidad fue elevada a la condicién de
pre-requisito para emplear a las obreras, conm@tiée en un principio no admitir ni mujeres casadas
ni madres solteras. Cualquier gesto de coqueteriandobrera, un vestido atrevido, una palabra
obscena o tomarse una copa fuera de la fabricdicabp la suspension o el despido del trabajo
(Vega 2002, p. 210)

Con las pastorales Monsefior buscé llevar los messajle consideraba pertinentes y
necesarios es por esta razén gue la pastoral #temiando un tema abiertamente politico,
teniendo en cuenta que se deben nombrar los caéoslipara los siguientes comicios
electorales, en esta hace una exhortacion a ladrdd los catolicos con el partido que
defiende los derechos de la Iglesia. No era neicegale Monsefior se comprometiera
abiertamente dando el nombre del partido, pararegigun tipo de sefialamiento con la
politica, todos entendian de quien estaba hablando.

4. El amor de Dios y del préjimo, febrero 11 de 1931.Una verdadera realidad en el

orden catdlico

En 1931 ha cambiado el panorama nacional, ahogaleérno esta en manos del partido
liberal, en su discurso ya no previene afirma: I&@poca en que vivimos, de naturalismo
y de materia y de progreso material a expensassgélitu... para entregarse a sus anchas a
los idolos de las pasiones” (Builes, 1939, p. 1Bl)iles denuncia que el hombre ha
olvidado el amor de Dios y del prgjimo, presentadansecuencias de esta situacion en el
contexto europeo en donde se desarrollo la Priesara Mundial, cuyas condiciones no
han cambiado por tanto esta “al borde una nuevilagwacion”. Para Monseiior las causas
gue dieron origen a la primera Guerra Mundial nerda solucionadas con el fin de la
misma, segun su interpretacion en el fondo de éstpsina crisis de valores que no son
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resueltos, estos toman forma bajo aspectos econémipoliticos, lo que llevara al mundo

a presenciar una nueva confrontacion, como efentwée se dio entre 1939 y 1945.

Igualmente ilustra sobre el panorama en Américavasionada por la semilla del
socialismo, peligro ante el cual esta Colombiapmemos que para Monsefior como para
la Iglesia en general existia una alianza entralkss liberales, comunistas, socialistas, que

buscaban la caida de la Iglesia catolica paradasingr en el pais.

Nuevamente Monsefior insiste en que la causa ds todanales y peligros que persiguen
a Colombia y el mundo entero radican en el olviddibs y en la separacion de la Iglesia,
hablando puntualmente de los protestantes: “Poudbningun cristiano separado de Cristo
por el pecado mortal podra hacer obra alguna mieripara la vida eterna” (Builes, 1939,
p. 183), previene de morir en pecado y de actuaioome a los principios cristianos para
evitar el castigo de Dios: “para que Dios no nadigae con el hambre, la peste o la guerra,
la terrible guerra que cierne sus alas fatidicadbre Europa, sobre América, sobre el
mundo” (Builes, 1939, p. 186).

Monsefor habla de una realidad, la presencia eitotey colombiano de la iglesia
protestante, que habia llegado al pais desdelel>$iy, pero que en la década de los afios
treinta empieza a tomar mas presencia, para €lry laalglesia esta situacion era
promovida por el partido de gobierno. Lo relevadee esta situacion es el cambio de
panorama para la Iglesia catodlica que ve tambateathegemonia al plantearse la
posibilidad de otras alternativas de llegar a léalpa de Jesus sin el catolicismo, la
respuesta es clara y contundente haciendo énfasts e@ror y como este llevaria a una
vida material llena de limitaciones y pobreza. Swg un camino, y ha sido trazado por la
Iglesia catodlica, sbélo se admitia una realidadyiedia en el pais, esta situacion sera una
excusa para el enfrentamiento, que tenia limite® mefinidos entre lo religioso y lo
politico:

“la resistencia, la intolerancia y rechazo de laspncia protestante en diferentes poblaciones

continué tal como habia sucedido en la década diitey al mismo tiempo, empeoraron las

condiciones en ciertos lugares donde el predomiiberal se mostrd intolerante con los
conservadores, y éstos arreciaron sus ataques dostiideres protestantes” (Bidegain, 2004, p) 429

Asumiendo su papel de pastor que guia su rebaficséfion expone con claridad los
medios que se deben utilizar para alcanzar la célvael amor de Dios, el amor del
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préjimo, la practica de las virtudes, el espiriéusacrificio, el ejercicio de las buenas obras,
la oracidén fervorosa y hacer penitencia. Todo e@&otro la Unica y verdadera Iglesia
catolica, en la cual entendia que se daba el verdasnor a Dios y al préjimo.

5. La rebelion — la inmoralidad, febrero 2 de 1932. Seabre camino una nueva

realidad

Inicia Monsefior Builes recordando la pastoral d261@n la cual advertia sobre el peligro
de la expansion del socialismo, que en seis afloig Hnartirizando” a México y Espafia
en donde se habia desatado una notable perseawtigivsa, sefialando par el caso
colombiano: “Y en nuestra amada Patria no ha clidatal semilla en campo ingrato; al
contrario, es tierra muy fértil para tan malas gerbpues el socialismo en accién va
abriendo hondo surco, la irreligion cunde, la rdl@lse entroniza, las costumbres se
depravan dia por dia de manera pavorosa, el croeefain se repite hora por hora”
(Builes, 1939, p. 231), el discurso de Monsefiora edirigido a una poblacién
mayoritariamente campesina, por ello el manejo mdenguaje que sea familiar a estas
gentes a las cuales debia prevenir de este “mad’,sqgun su parecer estaba mas cerca de
lo que muchos pensaban, ya que todo comentarioréidiosidad” era puesto bajo la lupa
del socialismo, este es presentado ante los feigreomo el enemigo al cual hay que
derrotar y por ello lo sentido de su mensaje niarpretacion de los hechos:

“asi mismo oimos ahora, aun en nuestras cristipobiciones y frente a nuestras casas, como ha
sucedido a Nos mismos, frente a nuestro palacimpoen ocasion solemne lo grito un maestro de
escuela, blasfemias como éstas: “Viva el partiderél ateo,” frase diabdlica que se va volviendo en
Colombia lugar comun, pero que expresa bien eln@n&ernal de odio de Dios y de anhelo porque
se destruya su reino soberano eterno. (Builes,, 1§8232,233)

Esta cita que podemos considerar como una denexpane dos realidades que se estaban
presentando en Santa Rosa de Osos, ya no es igropeel cual debia advertir” este ya
habia llegado, por un lado esta dando a conocpodtura beligerante de un liberal, un
maestro que por su rol tenia un impacto espeaiaouesto el lugar del pronunciamiento,
un lugar representativo de la jerarquia eclesgsécpalacio episcopal, el cual no enuncia
como propio sino como de la comunidad, por lo tdatafrenta no la expone como algo
personal sino como una agresion a toda la comunatadegundo lugar la consigna “Viva
el partido liberal ateo”, que denota el caractecidista del liberalismo. Esta es una
advertencia a los cambios que se podian a presemtasl partido liberal en el gobierno, en
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los cuales la Iglesia se veria afectada. Esto peromprender porque Monsefior habla no
del odio a la Institucién sino a Dios. Este esnanejo del discurso que busca congregar a
todo el pueblo catdlico en unién para la defens®ids y del préjimo que es la Iglesia

Catolica. También hace evidente la tension quest® groduciendo en el pais entre el

gobierno y la Iglesia, aunque el gobierno de Oldgarera se puede considerar como de
transicion, pero éste era liberal y eso era loapreaba, unido esto al hecho de que desde
1930 aumentd la presencia protestante en el paisgye en este mismo afio se da la

fundacioén del Partido Comunista Colombiano.

Monsefior muy habil en el manejo del discurso apoaessta situacion para definir que es
el ateismo “negacion de Dios en teoria o en latipegces el rechazo de su religion y de su
culto, es la destruccién de sus templos y susesltan la entronizacion de Satanas, es el
grito de rabia de la humanidad”. (Builes, 1939283), a partir de ella hace una lectura de
la sociedad y previene como todo esto terminaratigavdose, puesto que lo que se hace
con Dios, se hace con los padres, con los supsrigeigerando en la pérdida del principio

de autoridad, base de la convivencia de la comdnida

Otra denuncia sobre el deterioro de la moral yadeblienas costumbres lo da Monsefior al
citar a Pio XI sobre los métodos de profanaciomugtimonio inventados por la “moderna
corrupcion”, estos son: el adulterio, la fornicawgiél concubinato (el matrimonio civil era
considerado por la Iglesia como concubinato) y ¢dicie. Para Monsefor estas situaciones
se estaban agravando por la libertad en que loepakkjaban a los hijos, aun jovenes e

inexpertos, dedicandose a la vagancia y a lasipadae bailes.

El Obispo de Santa Rosa de Osos denuncia publitamanexistencia de “casas de
corrupciéon”: clubs, cabarets y lenocinios y comalsg el trabajo para hacer del vicio una
profesion, como vicio catalogoé el juego que seizaan garitos, galleras y casas de juego,
lugares en donde se inicia con la descomposicidn hdgar. Estos lugares eran
considerados como son proclives a que se desaarlltoda clase de actos en desprecio
de la vida humana, como el homicidio y el suic@ouienes asegura Builes les esperaba el

infierno.
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En esta pastoral se puede apreciar un mensajestplsaalestinado especialmente para la
poblacion liberal de la diécesis, no sélo por ksé de “Viva el partido liberal ateo”, sino
por las denuncias sobre los lugares de activideglesuradas por la Iglesia, como lo anota
Miguel Zapata: “Como todas las actividades publicay aun las clandestinas— andaban
manejadas por liberales, pues los conservadoragms®e mostraban en el dia, muchos
juzgaron que esa parrafada en la nueva pastoraBules iba dirigida contra el
liberalismo”. (Zapata, 1973, p. 180).

El tema de la moral era expuesto para toda la cwadnsin importar su filiacion politica,

clase social o sexo, ya que de todos ellos era dfimmssu pastor. Las palabras de
Monsefior llegaban directa o indirectamente a ldgoain liberal, bien en la asistencia a
misa 0 por comentarios, no se puede generalizaenggr que no existieran liberales

catolicos.
6. El problema del consumo del alcohol en la di6cesisen Colombia

La problematica que esta ocasionando el consumgeea@o de bebidas alcohdlicas va a
generar una preocupacioén en Monsefior Builes ydas eonvertir en tema central de tres
de sus pastorales, sobre las cuales reiterargpetid@s ocasiones. Para Monsefior esta es
una situacion alarmante que debia ser tratada qaastlas autoridades, civiles y
eclesiasticas ya que estaba deteriorando a ladsacien general. Estas pastorales son: la
embriaguez de 1935, el azote del alcohol de 19E6tsagedia del alcohol de 1959, que
para efectos de una mejor presentacion y paral\Jeloeconductor de los planteamientos
de Monsefior presentamos de forma sucesiva, saltéadel orden que se estaba

desarrollando en el trabajo.
6.1La embriaguez, febrero 2 de 1935. El flagelo de faoral

Esta es la primera pastoral que Monsefior dedicajad él define como “gravisimo flagelo
gue azota a la feligresia y a Colombia”, esta temaa escoge entre otras: “Mas al ver en
nuestras cristianas parroquias ya por las calesolo hombres grandes, sino incontables
jovenes y hasta nifios y mujeres borrachos, corider que solo en la religion podra

encontrarse valle eficaz para tan grande mal”.|€BuiL939, p. 290)
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Para conseguir su objetivo Monsefior desarrollaakigpal en cuatro partes: lo que es la
embriaguez, la gravedad, las consecuencias y muedies. Se debe tener presente que el
objetivo es crear un conocimiento de este vicicapgue asi las personas cambiaran su
comportamiento. En la pastoral Builes define la eaginez como: “envenenamiento rapido
y pasajero causado por el alcohol ingerido, ya&®dl en lenguaje vulgéiorracherg acto
repleto de vileza, de fealdad y de ignominia” (Bsjl 1939, pp. 290, 291), haciendo la
aclaracién que cuando es habito se define teoldginte como: “vicio que consiste en usar
desordenadamente de las bebidas alcohdlicas bhastavdcion total o parcial del uso de la
razon” (Builes, 1939, p. 291)

La pérdida de la razon constituyo uno de los puceéosrales de la critica, ya que el hombre
bajo los efectos del alcohol se dejaba llevar @er pasiones, faltando asi contra el
sacramento del matrimonio y a la institucibn misdeala familia, no solo porque se

incumplia con los deberes econdmicos para el Sostto de la familia (recordemos que

la sociedad de Santa Rosa de Osos es primordiamatriarcal, y el sustento dependia del
trabajo del hombre, mientras la mujer atendia ienza y cuidado del hogar), ademas se
coinvertia en un mal ejemplo para los hijos y enegpectaculo bochornoso para la
sociedad en general, sin desconocer que bajodotosfde la “borrachera” no se reconocia

ninguna fuente de autoridad, ni civil ni eclesigeti

Builes cita la obraMedicina de las pasionede Descuret para hacer una descripcion del
borracho; ademas recurre a citas biblicas en lasegidencia el castigo de Dios por la
embriaguez, expone los periodos de ésta dados paceteaux, todas estas citas
verificables, que eran utilizadas como un interdo grear un freno al consumo del licor.
Ademas de esto, hace notar la existencia de licwentrabando que circulaban por este
territorio, lo que demuestra la escasa presenefagtividad de las autoridades civiles en la

region.

En una segunda instancia habla de la gravedadjeledio a la embriaguez como un pecado
porque “tuerce los designios de Dios, y porque t@esigo otros innumerables pecados”
(Builes, 1939, p. 294), sobre la condicion de peaxpone que en términos teoldgicos la
borrachera puede significar un pecado venial oahdé diferencia entre estas radica en el

grado de razén que se pierda, a medias 0 por ctompleeste respecto Monsefor sera
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reiterativo en citar a San Pablo (I Cor. VI, 10p% borrachos no poseeran el reino de los

cielos”, cita que reitera varias veces en laspgestorales que desarrolla sobre este tema.

Si las consecuencias espirituales no fueran matiNigiente de abstencién Monsefior pasa
a hablar de las consecuencias materiales, anteuakkes antepone la condicién de
condenado que posee el ebrio, primero que todocenehdafo del alma y del cuerpo que
puede conducir a la enfermedad y a la muerte, sekiee se expone a él mismo como
testigo de estas condiciones; citando al doctoraEtu Ferrer habla del dafio cerebral.
Como segunda consecuencia presenta el dafio geeagsa a la familia estableciendo que
el borracho es infiel, que maltrata a la familialgsatiende las obligaciones familiares;
motivos estos que podian llevar a la disolucionhdegjar. Para hacer mas claro su mensaje
Monsefior expone casos particulares y estadistmo®e £ consumo del alcohol que afio

tras aflo va en aumento.

La tercera consecuencia expuesta hace referendgaialde la sociedad, en la que define a
la embriaguez como un mal social, el cual se vlagfliestas religiosas, como la navidad,
Semana Santa y en las celebraciones civiles casrfeelas patronales, en las cuales se ven
a nifos alcohdlicos en las calles. Para Monsefi@s esonsecuencias van mas alla del
“momento presente”, consideraba que el alcohahiteria por destruir la raza, como
ejemplo cita el caso de los indigenas chibchadp dgie concluye que la chicha como

bebida alcohdlica fue la causa de la desapari@anilous indigenas:

... Que lo digan los nifios de nuestros chibchas dwli@amarca y los que en otros departamentos de
Colombia son victimas del chichismo: vivos, delanies cualidades intelectuales al principio, se
tornan estapidos y lerdos de los 10 y 22 afios elaag. Y no es porque entonces empiecen a beber
chicha, sino porque desde el seno de sus maduas lid estigma de su desgracia, el alcoholismo.
(Builes, 1939, p. 301)

Para ratificar lo anteriormente enunciado, Monsaiitar al especialista Cruveilhier, quien
habla de los efectos del alcohol a las generasideeconsumidores, afirmando que en la
cuarta generacion la inteligencia es poco desadalllo que provoca que la raza se
destruya. Este argumento de la destruccion dezka par el consumo del alcohol se va a
utilizar en diferentes lugares y con diferentesetibps como por ejemplo en la campafa
contra las chicherias para fortalecer el consumia derveza, bebida que sera denunciada
por Monseifior por su gran consumo, que lleva corsmgee otras graves consecuencias el
gasto del presupuesto del hogar.
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Las bebidas que consumian los sectores mas hundiédés poblacion, especialmente la chicha, se
convirtieron en el centro de los ataques de losesgmtantes de las elites citadinas. Esta fue ena d
las banderas esgrimidas para explicar las razogleatrdiso del pais y la “degeneracion de la raza”,
en razon de lo cual se organizé una campafia gisteny planificada para diabolizar a la milenaria
bebida de maiz que se consumia en el altiplanoilmoymcense desde tiempos inmemoriales. (Vega,
2002, p. 151)

Expuesto ampliamente el pecado, su gravedad y sumsecuencias Monsefior da los
remedios que se debian aplicar en orden y conifudnprimero que todo recordando la
ley de Cristo y no seguir violandola, partiendo @ehor a Dios que debid significar esta
extensa pastoral se plantea la abstencion deipartien la industria de producir licores asi
como de no participar en el contrabando, en téoggr hace un llamado de atencion a los
padres de familia a quienes les exige dar buenpdgeyn estar pendientes de los hijos y que
estos sean reprendidos de ser necesario. Tambgmlaxcooperacion del Estado, para que
busque otra fuente de rentas y que establezcafiggss y restrictivas. Finalmente apela a
la Accion Catdlica, a las que les asigna como tatesesurgimiento de sociedades de
temperancia, realizacion de conferencias y promagmmantialcohdlicas, a los maestros a

que difundan desde las escuelas y colegios el @gspyor el alcohol.

Finaliza la pastoral “Meditad, amados hijos nuesto todas estas verdades, y por la virtud
social de la temperancia reinen la alegria y lagralos hogares y en la sociedad” (Builes,
1939, p. 306). Las palabras y exposiciones de Mmrs# seran suficientes para detener el
consumo de bebidas alcohdlicas. Las practicaslesaatan cambiando, las celebraciones
ya no se limitan a los espacios de la Iglesia ohdglar. Al hablar de la embriaguez el

discurso esta especialmente dirigido a los homls@s ellos quienes tienen el manejo del
dinero, ellos quienes tienen una mayor vida soskldesplazan por diferentes lugares,
recorren los caminos, dandoles todo esto mayorsacados lugares en que no solo se

distribuian las bebidas alcohdlicas.
6.2 El azote del alcohol, febrero 11 de 1956. Noescucha la voz de la verdad

Esta pastoral nace de la consulta hecha por Monsdis parrocos de la didcesis sobre los
vicios dominantes en cada parroquia, la cual drnaeesultado la embriaguez. Monsefior
reconoce que este vicio ya habia sido abordadogbgnmseguir este mal se debia cumplir
con el deber de ensefiar, esto pone de manifiesteflectividad del discurso de la Iglesia

por lo que debe recurrir a la reiteracién, estgral hace mas explicita que la lucha contra
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el alcohol debia ser dada por la autoridad ecliésdayg la civil. En esta se recogen los
puntos principales desarrollados en 1935: definicidonsecuencias, el alcohol como
generador de rentas para el gobierno y la necedeladmbiar esta realidad presentando un

panorama de lo generado por este:

Y si se pudieran computar en dinero los muertos asgsinados a impulsos del licor; los
padecimientos y el tiempo perdido por los heridosnfermos mentales y fisicos por culpa del
alcohol; las hambres y escaseases de los huérfanodas que se quedan sin recursos porque el jefe
del hogar esta en el cementerio, o en la carcella eantina, victima de la embriaguez, o invalalad
en las peleas que provoco el alcohol, etc., ¢ e firiocurd el Estado con las rentas del alcohol?.
(Builes, 1957b, pp. 281, 182)

Para complementar el panorama presenta una seistddisticas sobre el gasto que se
hace en alcohol, el cual para Monsefior fue motatalgcurso del Presidente Rojas Pinilla
en Sutatenza el 8 de noviembre de 1954 en elxpa@ne la problemética social generada
y la necesidad de hacer “el primer llamado a tedddcién para que se inicie una nueva
cruzada de temperancia, de ascetismo y de recksugreciso intensificar el deporte y las
diversiones sanas Yy vitales, para que las gentpsa®imaginacion y las de los pueblos y
caserios dispongan de medios de esparcimientoogualéjen de la fonda y la cantina”
(Builes, 1957b, p. 283), Monsefior va mas alla yppne que se acabe con estos lugares.

Monsefior Builes ratifica una vez mas que el probletal alcohol siempre ha sido una
preocupacion para la Iglesia y que en repetidasiaoas se ha pronunciado al respecto,
para ello presenta los puntos claves de la CordereBpiscopal de 1913, 1955, El

Congreso Antialcohdlico de 1955 en Bogota, qugjaaomo resultado un alto consumo de
alcohol, concluyendo que se gasta mas en bebidaisGdicas que en carne.

En esta pastoral Monsefior propone una serie deceatie remedios contra el alcohol, los
cuales ya ha enunciado en el pasado, una sintesistak son:

1. Solicita al presidente un decreto-ley que restretjabuso del licor

N

Prohibir la venta los domingos y dias de fiestgay tin horario para el resto de la
semana

Erradicar los puntos de venta a cien metros dartis de iglesias, escuelas y otros
No vender en los caminos ni en las carreteras

No vender a menores de edad

o g bk~ w

No vender a quienes ya se encuentran alicorados
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7. Ratifica la no venta a menores e incluye mujeres

8. Nombramientos de personas idoneas para las ventas

9. La policia debe hacer cumplir las leyes y dar ejemp

10. Aplicacion de sanciones severas para los ebrios

11.Prohibir los tocadiscos en los lugares en que perala bebidas alcohdlicas
12.Limitar la produccién y disminuir las importacionétacer estadistica perca pita
13.Educacion y propaganda antialcohélica para el puebl

14.Fabricar una bebida que supla a las bebidas diztila

De igual manera Monsefior expone su fe y confiamedaelabor que realizara el
presidente, la cual ratific6 en Melgar el primemeahero de 1954. Finaliza la pastoral
con la recomendaciéon de ser leida en varios domiygaon los comentarios que

juzguen pertinentes los respectivos parrocos.
6.3 La tragedia del alcohol, febrero 24 de 1959. Eal no se detiene, avanza

Existian otros temas que Monsefior Builes juzgalp@ocde gran importancia para escoger
como tema de esta pastoral pese a lo cual decidi@égar un nuevo escrito sobre el
alcohol, ya que veia que las anteriores pastoyatesos documentos no habian logrado su
objetivo de disminuir el consumo de bebidas aldohél En esta ocasion al igual que en
1935 y 1954 expone y confirma la definicion de fabdaguez y su gravedad, pasando
luego a exponer las consecuencias, que igual glesemtregas anteriores clasifica a nivel
individual, familiar y social, a esta pastoralieluye los pasos del alcoholico desarrollados
por el profesor de sociologia Selden D. Bacon de Uaiversidad de Yale
complementandolos con los pasos del borracho eordsn psicolégico del Doctor
Reynaldo Ponce de Avalos, también de la Universittatlale. Monsefior no especifica de
donde es tomada la cita, al igual que las anterieeees. Lo importante de estas citas es
que describen con mucha realidad y detalles laactafsticas de las personas que estan
bajo el influjo de estas bebidas, lo que nos perdecir que este no era un “mal” exclusivo
de Colombia, pero que si como lo anota Builes erdéidad del pais se llegaba con mayor

rapidez al alcoholismo y las graves consecuenaaste.
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Monsefior presenta nuevamente las estadisticasndarno de bebidas alcohdlicas esta vez
del afo de 1957, las cuales casi duplican a |d4984, en el cual la cerveza representa casi
el 50% del gasto, que él da en(BR.359.3646.00, sobre estas cifras se cuestidma 8o
por qué fue posible derrotar el chichismo y no akid podido hacerlo con los licores y

cervezas, que generaban cada vez méas pobrezaiyatiiad.

Monsefior no soélo presenta el contexto nacionalpig&gmlo hace a nivel local, de su
diécesis, para evidenciar la gravedad de la sitmacirgumentando que en el Gltimo censo
la poblacion era de 280.000 habitantes y que e E@5consumieron $'@0.000 en
licores. Para Monsefior esta es la razén por la lasafamilias estan sucumbiendo y
recuerda el caso de una madre campesina con (szyhiin esposo alcohdlico que acude
al él para pedir su ayuda, a la cual le aconsejatael marido el dinero que necesita para
la familia y ella asustada responde que prefiej@ske morir de hambre y a su familia antes
de levantar la ira de su marido, esta es la sitnagiie Builes ve en la realidad colombiana
de la cual no se escapa su diécesis.

En esta pastoral insiste en la reaccién de lossfjedn lo establecido por la Conferencias
Episcopal de 1951, en ella se advierte que “lagiidad de la vida cristiana se halla
amenazada por la inmoralidad, que se refleja eamlariaguez, los concursos de belleza,
los placeres mundanos” (Conferencia Episcopal & 18tado en Arias, 2003), y 1955 y
en la reaccion del Estado para poner freno a lgetlia que esta desencadenando el

consumo del alcohol.

A las restricciones y control que pide Monsefiorapias medios de comunicacion que
hacen propaganda a las bebidas alcohodlicas se smmauevo invento que se esta
difundiendo por la nacién, la television. Monsefjude que se acabe con toda la
propaganda gue se exhibe en la radio, el cingglasp, las carteleras y la television, sobre
esta Ultima se debe sefalar que al poco tiempa deasguracion el 13 de junio de 1953
por politica del gobierno del General Gustavo Réjaslla, en ella se crearon espacios de
propaganda entre los programas trasmitidos. Losatgzade television se difundieron por
diferentes lugares del pais gracias al impulso gl el gobierno en la institucién de este
proyecto nacional, en la propagacion de estosatygsfue importante la gestion del

Estado que no se limitd a la importacion de losvisbres y la creacion de un sistema de
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pago por cuotas, estos también fueron exhibiddasevitrinas de las ciudades de Bogota y
Medellin. Entre los hechos que se transmitiangste aparato se encontraban: noticias,
programas de entretenimiento y en 1969 la prinrarsiision del Concurso Nacional de

la Belleza. Si la critica a estos eventos era eomstcuando sélo era transmitida por la
Radiodifusora Nacional y las diferentes publicaemrpodemos imaginar lo pensado por la

Iglesia, cuando el sonido llegé acompafiado de dagyén.

La respuesta generada por la Iglesia por el consienbebidas alcohdlicas se limita al
manejo del discurso en el cual el alcoholismo a@ssiderado como un pecado, pero no
desarrolla un aparato critico que le permita idigati las causas que llevan a este consumo

y a partir de las cuales plantear estrategiasiefsaie solucion.
7. Los Carnavales

Para Monsefior Builes los carnavales eran los esosmqaiblicos en los cuales proliferaban
las malas conductas, en donde la necesidad del gwerial desconocia el papel
protagénico que debia tener la vida espiritual, gdlar debian ser combatidos en todas sus

manifestaciones.
7.1Los carnavales, diciembre 12 de 1938. El escenapara que se pierda la moral

Esta pastoral fue dirigida a la poblacion de Sdd¢sa de Osos, con motivo de los
carnavales a celebrarse en este lugar, Monsefodd s reflexion sobre los comentarios
que circulaban de su aprobacion a esta actividamhskfior dio un listado de actividades
permitidas y sobre los carnavales fue enfaticoemir dno son mas que la entrega brutal a
los pecados de la carne, al juego y al licor, valgeir lo que al respecto debo que ensefar:
los carnavales SON MALOS”. (Builes, 1939, p. 376)

Builes veia en los carnavales otro instrumento alanhsoneria por corromper a las
personas, ya que en ellos se promovian la embaagu@iego y otra serie de actividades
que detallé en la pastoral con el fin de que ldgrieses se abstuvieran de participar en
estos, esta era una actividad que se vivia emiloscipios de Antioquia y de Colombia,

durante la finalizacién o inicio del afio, con dsienes que él calificaba como paganas y

criminales.
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Los carnavales a los cuales hace alusion Monseifiotos organizados con motivo de la

ereccion del busto del artista Tobon Mejia (187833), destacado escultor y pintor y por

la inauguracion de la luz eléctrica, Monsefior mtatecontra este segundo argumento
aclarando que fue el clero el que promovié y Idgréreacion de la Sociedad Andnima de

la luz eléctrica y por lo tanto “mal podria el deelebrar la inauguracion de este admirable
elemento de progreso con unas bacanales, ya qoésgin es precisamente la de luchar
contra ellas” (Builes, 1939, p. 376)

Para frenar los efectos que los carnavales puedearay en lo que él juzga como un
pueblo cristiano, expones los tres “males” queigenvdurante los carnavales: la carne, el

juego y el licor.

Monsefior inicia recordando a los feligreses quawido esta maldecido por Cristo y que
en éste se da un apetito desordenado de los @ateshonestos, la concupiscencia, la cual
ha sido castigada por Dios en repetidas ocasiquas, dar solidez a sus tesis toma
diferentes pasajes de la biblia, a partir de loalesu concluye que: “Santa Rosa esta
buscando su ruina, su miseria, promoviendo losavatas” (Builes, 1939, p. 377), para
Builes la realizacion de los carnavales como Imakido organizados y expuestos a la
comunidad representaban un peligro, ya que exp@nlarpoblacion al castigo de Dios, la

percepcion de los carnavales consistia en:
Reunion de fétidos y contaminados elementos destpdaes para infectar la ciudad y dejar sus
huellas inmundas en los fieles, con su podredumimeal y material. Al canto de sirenas de los
promotores de estas ilicitas diversiones, viénemsbusca de oro y de placeres la meretrices de la
capital del Departamento y de los pueblos veciaosscandalizar al pueblo, a tender redes a la
inocente juventud, a manchar los ojos puros detragesslamas y de nuestras doncellas, a dar la
leccion practica de inmundicia a los nifios y logejées con su horrenda corrupcion y malicia, a
ciencia y paciencia de los padres de familia quiedaa permiten y con la complacencia de los

representantes del pueblo que tal escandalo pa@roen nombre de un conglomerado cristiano y
morigerado, que no merece tal tratamiento. (Buil®89, p. 378)

La imagen que muestra Monsefior de su feligrestamgalio de esta pastoral es la de un
pueblo que aun mantiene sus tradiciones y buersdsrobres, pero que esta expuesto a la
corrupcion de otras, es por ello que se oponeealaacion del carnaval, esta es una forma
de diversion que no ha sido planteada ni organipadéa Iglesia, fue la organizacion civil

quien tomo la iniciativa que incluye la Iglesiawmrol secundario, como un punto mas en

la organizacion. Aqui podemos apreciar una sociedadse encuentra en transicion, que a
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partir de la llegada de la luz eléctrica experimmenunos nuevos espacios y realidades, los
cuales seran sefalados y advertidos por el Obisp® Eracticas indebidas, pero que van
mas alla desafiando la tradicién y los derechodadiglesia, quien era la encargada de
organizar y celebrar las actividades publicas, bsita mas estrecho el vinculo entre el
clero y la comunidad que permitia que la relaciéldminio existente fuera mas efectivo y

no se considerara como un yugo fuerte y asfixianées bien necesario.

En contraste a esta imagen expuesta por Monseésemiamos un articulo publicado por
El Siglo en 1936 titulado:Relatos de las fiestas del Carnavaél cual relata el desarrollo

de los eventos del carnaval de Medellin que ackbeealizarse, entre las actividades
realizadas se encuentran el desfile de carrozdsaeMapor un jurado calificador y una

junta de censura, y ademas expone el hecho de paielares:

Simultdneamente con el desfile a las dos de latae di6 comienzo a los bailes populares del
bosque de la Independencia y del local de los Bsieaimenizados por sendas bandas de mdusica y
conjuntos de jazz; hubo varas de premio, bateasriel encuentros de boxeo entre aficionados y
maroma. Estos nimeros fueron de gran atraccion.

A las siete de la noche se dié principio al graitebde gala en el Hotel Bristol, patrocinado por la
Unién nacional de Empleados y en honor de las eadpley empleados de la ciudad. Como a las
nueve y media de la noche S. M. Luz Primera visithotel Bristol, donde fue recibida con la
marcha real y grandes ovaciones. Durante la fidstaBristol se eligié reina de la fiesta y se
repartieron premios al mejor disfraz y la mejorggade bailarines. Esta fiesta se realiz6 en meglio
gran animacion. El Siglo (1936, 20 de julitRelatos de las fiestas del carnavaBogota, p. 6

Los carnavales se han desarrollado desde tiem@® yairon diferentes propdsitos, pero en
estos se han introducido cambios y practicas quén seensuradas por la Iglesia y sus
representantes, entre estas se encuentran: lddelgccoronacion de reinas, el fomento de
la bebida, los bailes populares en los cualesggaban hombres y mujeres, actividades
estas que tenian como unica intencion la diveré@nestos espacios se ha sacado a Dios y
a la Iglesia, para ser mas exactos y para no roogeel sentir religioso de la poblacion
los carnavales se inauguran con un acto religiesta es la situacion que Monsefior Builes
ve en este tipo de eventos, una afrenta a losesloprincipios de pueblo cristiano, lo que

explica su enféatico su rechazo.

Otra situacion sefialada por Monsefior y que estxioglada con el espiritu de goce
terrenal promovido entre otros por los carnavaéss,el solterisimo por parte de los
hombres, el ideal promovido por la iglesia de ces@yven y formar una familia dejaba de

ser atractivo, la vida terrenal y materialista essratrayente que el modelo presentado y
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promovido por el clero, esto explicaria ain maselasura radical contra los carnavales; se
tendria que buscar las causas del aplazamientoatemonio en otras circunstancias como
las condiciones econdmicas, la posibilidad de &rana de realizacién por fuera del
matrimonio, recordemos que para esta época el leodddia proveer los recursos fisicos
para el sustento del hogar, en el cual los hijas abundantes y la mujer se encargaba de
las labores propias del hogar y del cuidado denims; asi que el contraer matrimonio
implicaba consigo una gran responsabilidad y nocaeestion simplemente de llegar a la

edad de “merecer”.

El segundo mal enunciado potenciado por los cataa\es el juego, tema ya abordado en
su pastoral de 1926, sobre este concluyé: “Henegsidlo a un punto que no vamos a hallar
palabras para reprobar: nos referimos al juegejojutndémico en esta parroquia, mal
horrible que lleva al hurto, a la vagancia, a laosidad” (Builes, 1939, p. 379).
Tradicionalmente se le atribuia a la elite de l@estad la practica de buenas costumbres, y
se concebia que las clases bajas eran mas proalivasr en el error, sobre este respecto
Monsefior expone como este “orden” se esta resgaedm al identificar y denunciar
practicas como el juego por esa parte de la pdbiagiie juzgaba como culta lo que hacia

aun mas peligroso esta actividad.

Como la lectura fue planteada desde los referentggosos asi mismo fue su solucion:

seguir las orientaciones dadas en la pastoralenguas familias y en la sociedad en general
se fomente una cultura de trabajo base para etrdustTambién reconocié que estos

remedios se debian complementar con el trabajasiadtoridades, quienes debian hacer
cumplir las leyes de vagancia sobre lo cual ant@éa la ocasion de encarecer al Sefior
Alcalde la expedicion de un decreto que obliguesarhenores a retirarse a sus casas en
hora oportuna al principio de la noche” (Builes339p. 381), denuncia de esta manera la
presencia de nifios entre diez de la noche y umaaid@ana en las calles. Aqui es importante
preguntarnos qué esta pasando con la estructuiiafaiionde se encuentran los padres de
estos nifios, a qué sectores de la sociedad pesterspee grado de obediencia se tiene por
los padres, para poder identificar si se estd mieddo un deterioro en la figura de

autoridad, si las relaciones de autoridad se estdihayendo y cuales eran sus causas.
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El tercer mal enunciado por Monsefior es la embeagde la cual ya habia entregado toda
una pastoral en 1935. En esta ocasion es masocenti hablar del “azote del “Estado
cantinero” (Builes, 1939, p. 382), Builes denurali&stado de fomentar esta situacion: “Y
el Estado fomenta, como es claro su oficio de card, para que le dé el mayor
rendimiento, pero a costa de los mismos por cuga hird velar” (Builes, 1939, p. 832),
esto se evidencia en el aumento del numero deneanth las cuales les suma otro elemento
de discordia, las grafonolas, estas hacen masrdgglg publicas las cantinas por el ruido
que producian, éstas mas el ruido de los “borrddbaguitan la tranquilidad a las familias

cristianas.

Esta es la manera en que Monsefor presentabandsiosaque se estaban presentando,
como la electricidad que va a dar inicio a la vidaturna, como ciertas practicas salen de
lo privado, de lo clandestino y se vuelven publiGasa vista de todos, estas situaciones
ponen entre dicho el ideal de vida que se habissteodo durante la republica
conservadora de la mano de la Iglesia, o de Iailgle la mano del partido conservador y
evidencian un cambio permanente en la sociedadiajueez sea mas apropiado definir
como de paso lento, pero que rompe con la ideamasaciedad estatica.

Sobre esta pastoral, Miguel Zapata en su bhrenitra azulrealiza una afirmacion la cual
inexacta, el dice: “Al finalizar 1938 y a comienzds 1939 produjo Builes otras dos
pastorales, tratando sobre carnavales. Surgieronudeo las mujeres que jineteaban a
horcajadas”. (Zapata, 1973, p. 273). Al revisampéstoral con mayor detenimiento se
encuentra que en ella no se hace ninguna alus&staapractica, las Unicas mujeres a las
cuales se refiere Builes con exactitud son las tmege que llegan con los carnavales sin

que se especifique la forma o medio de transporte.

Monsefior finaliza su pastoral siendo fiel a su e@dd como miembro de la Iglesia
exhortando a los fieles a no provocar mas la caerBios y: “En vez de hacer carnavales
el pueblo esta en la obligacion de levantar susosah cielo implorando misericordia,
haciendo rogativas y elevando sus suplicas paraetefior detenga su ira y no nos
castigue mas en su indignacion” (Builes, 1939,83)3En la pastoral se hace la claridad de
que sea leida en la ciudad antes del carnaval gsa@mplir con el objetivo de que estos

no se realicen como estaban organizados.
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7.2Los carnavales: el reclamo, enero 18 de 1939. Lagqalicacion no es tenida en

cuenta

El impacto y acatamiento de la pastoral de 1938estis carnavales se evidencia en el
contenido de esta nueva pastoral. Pese a las adei@t hechas el carnaval se realizo,
sobre el cual Monsefior solo referencié las malastipas, en una ciudad que él reitera
como catolica. Sobre lo visto después del carnsei@lo: “... la desolacion, la muerte de
las almas, las calles pletéricas de basura y lassllas almas, plenas de inmundicia,
durmiendo como Jonas, los trasnochos de cuatroddiasimen, cobijados, joh dolor! por

la oleada de inmundicia y de pecado con que labdeiuerga cubrio la ciudad como con

manto de muerte”. (Builes, 1939, p. 386).

Asi como llamo la atencion a los fieles lo hizoaa hutoridades, a los gobernantes que
permitieron este relajamiento de la moral, acusiisdde darle gusto a la masoneria,
recordemos que siempre que se trataba de algunodai@mtado a la moral se le atribuia la
responsabilidad a la masoneria, a quien dedicasgptstorales con exclusividad, en 1936,

1937 y 1945, sin que esto impligue no mencionarlateos momentos.

Monsefior reitera la condicién de su pueblo comstiano, y aun asi no tuvo en cuenta las
advertencias dadas por su guia espiritual, talegtéas advertencias fueron juzgadas como
exageradas si tenemos presente la forma como eesenpados los carnavales por la
prensa, tal vez la idea de la tradicion y la costense imponen a los planteamientos del
jerarca, no podia el orden religioso comprendendgnitud de los eventos, la electricidad y
el orgullo de que el suelo de Santa Rosa de Odmedmiengendrado a un pintor y escultor
de talla internacional. Ademas de esto debemosdamas que no fue toda la poblacion la
gue participo en estos eventos, seguramente mubhesos cristianos” se guardaron en

Sus casas para evitar el pecado.

Esta situacién nos permite comprender como es lposibpararse en algunos aspectos y
practicas de lo establecido por los dirigentes & easo en particular de la postura del
jerarca de la Iglesia, y ver como en la unidad sedpn presentar matices que crean
momentos de acercamiento y alejamiento con cipdasiras. Seguramente muchos de los

gue participaron en los carnavales no juzgarom batdendo algo malo, asi mismo muchos
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de ellos participaron en las celebraciones relggamo La Semana Santa, entre otras, que

se caracterizan por sus grandes manifestaciondgsvdeion.

En la pastoral nuevamente se hace el llamado &lgpara que vuelva sus ojos a Dios y

evite el castigo divino:

Elevamos al mismo tiempo nuestras preces al Ciata pue después de perdonarnos, se digne
dispensarnos sus gracias, para que este mal tadegna vuelva a repetirse y se borren las huedlas d
tantos pecados y tan grandes escandalos.

Pidamos en fin a Dios la gracia de entender lo epida vida cristiana y amoldar a ella nuestra
conducta, para no seguir siendo cristianos de nr@mbaganos en la practica. (Builes, 1939, p. 388)

Monsefior Builes hace frente y trata de frenar, dambios de una realidad que esta
compuesta por una serie de elementos que sornt@ldeuwna sociedad que estd cambiando
a partir de sus propias experiencias y por el cbmteon el mundo “exterior”. Pese a su
posicidbn como jerarca de la Iglesia y a la habilidae posee no logra contener esa nueva
realidad, esas nuevas costumbres que rompen d¢madiaion y nuevas maneras de ver el

mundo que empiezan a considerar una posibilidadafiéde la dada por la religion.

8. Neopaganismo: corrupcion y sangre, febrero 11 de %2. Una nueva vision del

mundo

En este momento Monsefior Builes cuenta con segentatro afios de edad, en la lectura
de la época que vive y de los acontecimientos guiesarrollan en su didcesis, denuncia lo
gue lo que la Iglesia ha definido como neopaganisme estaba representado en la
incredulidad, la indiferencia y el odio de Dios;equizga se estaban entronizando en las
almas y en la sociedad, se debe recordar quesfymgobernado durante diez y seis afios
por el partido liberal que promovidé un mayor impudd proceso de modernizacion, ademas
se vivid el fendmeno de la violencia de manerarahtia ocasionada por el asesinato de
Jorge Eliecer Gaitan, el cual segun explica Cholsto Abel no fue analizado por los
partidos politicos, en esta linea de interpretatambién se encuentra Rodolfo de Roux
quien complementa la argumentacion planteando gwéve el bogotazo, no se analizé ni
se criticO; limitandose las elites a la reparticitincargos oficiales, ademas se establecieron
culpables pero no se atendieron realmente las €@usallevaron a la poblacion a tan alto

grado de violencia en diferentes regiones del pais.
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De igual manera la Iglesia realiza una lectura sl®seacontecimientos, de los cuales
evidencia ser victima y objetivo de los ataquesnterpretacion de la jerarquia eclesiastica
serd plasmada en IRastoral Colectiva de mayo 6 de 1948n la que expone los
acontecimientos como un ataque al sentimientoiosly las causas presentadas en la
pastoral son recogidas por Rodolfo de Roux entseqglae cabe sefialar: “Ya antes, en
repetidas ocasiones, habiamos sefialado y denunmiitunamente el gravisimo peligro
que entrafiaban los continuos y variados empefodgimlitar y quebrantar todos los mas
sélidos e imprescindibles fundamentos de la sodigdde nuestra propia nacionalidad”
(De Roux, 1983, p. 130), unido a esta primera cagusarelaciona el debilitamiento de la
Iglesia con agentes externos expone la propagantitatélica, el abandono de los padre en
la educacion cristiana, la falta de respeto emfar@lad, la exaltacion de las pasiones en las
luchas politicas y como en medio de todo este gtmtge dio al olvido el orden moral y

espiritual.

Todas estas situaciones que se consideran Eadwral Colectivacomo causas de la
“violencia” fueron temas expuestos por Monseforldyilos cuales hacen parte de un
discurso general desarrollado desde Roma a paitticuhl se realizaba la lectura de los

acontecimientos nacionales.

Otra situacion planteada en la pastoral de MonsdBgites es la secularizacion,
fuertemente atacada por la institucion eclesiagticgeneral, esta situacion es tomada por
Ricardo Arias de la obraa mutacion religiosa de América Latina. Para u&islogia del

cambio social en la modernidad periférida Jean Pierre- Bastian, en la cual:

El pobre balance que traza Jean-Pierre Bastian dedularizacion latinoamericana para esa época
se aplica muy bien para el caso colombiano: “...denrcatélico predominaba en América Latina al
inicio de la década de 1950, apenas afectado pdemativas secularizantes de los Estados literale
De hecho la secularizacién, no habia pasado ddgesuperficial. Estaba en las leyes, pero n@en |
practica social. Ningun proceso de laicizacion agidido arraigar en profundidad”. (Arias, 2003,
p. 187)

El proceso de secularizacion que se habia adetabtgd los gobiernos liberales es frenado
por el ascenso del partido conservador a la pnesi@ede la republica desde 1946 con
Mariano Ospina Pérez y especialmente con Laureame@ Castro (1950-1953), quien
puso todo su empefio por restaurar los principio® dpie consideré una nacién catolica,
no sélo como presidente, en esta tarea tambiéneempl medio eficaz, la prensa, como
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mecanismo difusor de los que consideraba debialoserincipios de la nacion, para lo
cual también se dio a la tarea de denunciar lagrpslque representaba el liberalismo, una
caracterizacion de este personaje es:
Su intransigencia se manifest6é durante toda supotitica en sus acciones en contra de los libgrale
enfrentdndose al propio clero cuando éste se nhasttébil frente a los gobiernos liberales. Bajo su
presidencia establecio la educacion catdlica, acabmla educacion mixta, suprimio la Escuela
Normal Superior (propuesta liberal) y le dio el wohde la educacion publica a la institucion

eclesiastica. Su principal propuesta politico-reig fue crear un Estado Corporativo. (Bidegain,
2004, pp.386, 387)

Las costumbres y practicas de la sociedad estabiadm pero ahora se cuenta con el
apoyo del gobierno para restablecer el balanceadialicion y preservar las buenas
costumbres, por lo cual Monsefior fiel a su discypsopone descubrir un mundo espiritual
gue cambie el desconcierto en que vive la gente, glbo recuerda el reclamo del Papa Pio
XII (1939-1958) para que la humanidad vuelva atGrisita al actual Papa para darle un
sentido de actualidad al llamado, el cual podenexsr djue también fue consigna de los
Sumo Pontifices anteriores: la preocupacion pafat de goce y placer de una sociedad
influenciada por una vida que esta basada enplarfitialidad: “De un cuarto de siglo a

esta parte la sociedad se ha corrompido de tal nrmamee los que se levantan en la
actualidad no se imaginan siquiera la diferenciaeela generacion pasada y la presente”
(Builes, 1957b, p. 189), para Monsefor existia dmacta relacion entre los inventos

modernos y el aumento de la criminalidad, para é&hbdernizacion estaba acabando con
los valores, y en el ansia de satisfacer los pdscéel mundo material todo individuo podia
actuar con libertad, este ya no consideraba laipios de la comunidad, sobre ella

primaban sus propios deseos y necesidades.

El objetivo de la pastoral no era sélo evidencra realidad, buscaba ante todo combatirla,
para ello se dirigia a quienes consideraba quelesamsponsables y por lo tanto debian y
tenian la obligacion de tomar las respectivas aesipesto es, a los padres de familia, a
quienes nuevamente les recordaba su obligacionddeae adecuadamente a los hijos,
realizando la vigilancia correspondiente y dandadelcuado ejemplo, el cual estaba basado
en la doctrina de la Iglesia, a ellos les prevideelos peligros de que las “doncellas”

estuvieran con amigos sin ningun cuidado, sobferfaa en que se vestian a manera de
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“marimacho o semidesnudas”, lo que segun su pahexga que ellas lleguen sin inocencia

al altar.

El vestir de las mujeres era una preocupacion antestde la Iglesia en general, este fue
tema de la pastoral colectiva de los Obispos e, @fucho tiempo después. Otras de las
denuncias que hacia el Obispo era sobre los “remanvencion diabdlica para corromper,
los cuales contindan todavia a pesar de las p&sradvertencias de los Prelados”, los
bafios mixtos, los juegos de basquet a medio véstihallets en el agua y en el hielo, las
cintas pornograficas de cine, las revistas y paasddeshonestos” (Builes, 1957b, p. 190).
Todos estas practicas representaban para Monseiimardifestacion de la perdida de los
principios catolicos, los cuales era necesariopenar, para ello se hacia indispensable un
control y censura de aquellas actividades en lateswno se promovian las virtudes del
perfecto espiritu cristiano: pobreza, castidadd@eia, mansedumbre y humildad, por lo

tanto la constante preocupacion sobre el vesttiyidades que frecuentaban las mujeres.

Sobre este tema no se puede considerar que tadamijeres fueran fieles seguidoras de la
moda, en esto jugaba un papel importante la clas&ls el vivir en zonas rurales o

urbanas, la posicion econdémica, entre otras; esiaues ellas manifestaron su “recato”
frente a los cambios introducidos, esto se puedérowar unos afnos adelante, durante el
reinado nacional de la belleza de 1962 cuandotsadinfjo el desfile en traje de bafio ante
los jurados, y la candidata del departamento de4uia, Rocio Cock Jaramillo “disimul6

el destape cubriéndose el cuerpo con una ruanatyperado:” enero 11 de 2013.[en

linea]. “disponible en:” www.caracol.com.co/noticias/actualidad/historiadalc El

periodico El Tiempo en su ejemplar del 13 de nobiende 1962, presenta en la pagina
sexta las fotos de las once candidatas en trajeafie, desafortunadamente la foto de la
candidata no es muy clara, posa de medio lado,gmdre sus hombros parece encontrarse

algo que se puede definir mas como un chal que corasuana.

Otra forma de neopaganismo, denunciada por Monsgi®atentaba contra la moral, era
el baile, que es analizado bajo la lupa de la dacteoldgica citada por Builes, la cual

sintetizamos de la siguiente manera:
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a) Los bailes de suyo no son ilicitos, aun entre henyomujer, siempre que se hagan
demodo honesteesto es, evitando todo contacto, gesto o actadiap.

b) Los bailes son deshonestos por causa de la desrdede&z manera de bailar, de las
palabras, los gestos, los cantos, etc.,

c) En la préactica, generalmente hay que impedir entouse pueda todo baile entre
personas de distinto sexo, porque como se verifadaora los bailes, son casi

siempre gravemente peligrosos.
Como consecuencia de los principios concluye:

a) Los que por su debilidad sufren grave peligro eradle, tienen obligacion de
abstenerse so pena de pecado mortal.

b) Participar en bailesonestogor alguna necesidad, no es pecado y puede pseniti

Teniendo en cuanta la doctrina teoldgica y la dealique se da en las diferentes clases
sociales y lugares en que se practica el baile bfarslanza una serie de preguntas, a
partir de las cuales podemos deducir que él noata ningun baile “honesto”. Dentro
de la categorizacion de los bailes, se hace esdpdeiacion en el mambo es cual es
catalogado enfaticamente como pecaminoso, condecanh® pecado mortal, para
sustentar esta afirmacion cita al Arzobispo de Li@&denal Guevara, quien elaboré el
decreta*Mocion Pastoral en torno a los bailes escandaldse$ 13 de marzo de 1951,
en ella se prohibe y condena el mambo: “Advertitamsbién a los confesores que
nieguen la absolucién a las personas que handasistitomado parte en el baile
mambd (Builes, 1957b, p. 196). La postura de Builes cespecto de los bailes no es
preocupacion particular de Monsefior, ésta es cdidaaror otros jerarcas de la Iglesia
como ya ha sido sefialado, ademas de que ha sidarada desde tiempo atras sin
conseguir los resultados deseados, pese a todadvedencia y sentencias de cometer

pecado grave esta practica continuaba desarrobéndo

Otra opinién no muy alejada del parecer de la iglesbre los bailes, dada a finales de

los anos veinte refiriéndose a los bailes con anfliia africana nos dice:

Divertirse, si, pero guardando ciertas reglas diopy buen gusto, ya que el entretenimiento no
debe ir en contra via de los valores morales prashogvpor el trabajo y el esfuerzo personal. La
diversion tiene una funcién educativa: sirve paravizar el caracter, para hacer mas amable la vida,
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para alejar a la juventud de los vicios y la inrfideal. Pero estas danzas modernas, que rompen
todas las reglas y promueven ademas un excesivoaagiento de los cuerpos, constituyen un
peligro inminente para la juventud. (Castro, 2Qf}9,246,247)

Podemos ver dos discursos de época lejanas perergierran el mismo mensaje, para
cuidar la moral se debian controlar las practicasates y establecer unas reglas muy claras

las cuales debian ser observadas y vigiladas garléocomunidad.

En las recomendaciones para acabar con estos sedlala como ya lo ha hecho en otras
ocasiones: practicar la penitencia y la oraciomeed del rosario e introduce el invocar a la
Sefnora de las Misericordias para la cual preseeta peticiones. Finalmente hace la
advertencia de cumplir con la comunion pascual elesldprimero de enero hasta el

dieciséis de julio.
9. La corrupcion avanza, febrero 24 de 1953. Se imponma nueva forma de vivir

En esta pastoral Monsefor presenta una lecturia geimera y segunda guerra y las
consecuencias que estas representan para el mastd@s una lectura desde un punto de
vista eminentemente religioso el cual plantea coprsecuencia la division del mundo en

dos “bloques”: cristianos y anticristianos:

Queremos recordar solamente lo que ha pasadowmaridad a partir de la conflagracion de 1914,
a la que siguio la segunda guerra mundial de 1#98@endo una serie de males de orden material y
moral, que no dejan al corazon abrirse a la esparamtes bien le cierran en el sepulcro de la
desilusién y de los mas siniestros presentimientos.

Se sembré el arbol del odio entre hermanos, y aldmwse fue dividiendo poco a poco en dos
porciones irreconciliables: los que reniegan dstGry los que lo aman. (Builes, 1939b, p.220)

Para Monsefior ese odio (dirigido a los seguidoeeGristo) que se habia “sembrado” en la
humanidad era la causa de la “desafortunada” rastier México y Espafa, y que se hacia

presente en Colombia con el bandolerismo liberal.

Para Monsefior las ideas liberales eran la cagida dorrupcion que avanzaba, y que se
manifestaba de diferentes maneras, para la déagdeirstuenta encuentran eco en la
conformacion de grupos bandoleros que él ademasededémo liberales, los considera
como representantes de las ideas anticristianasguales se han difundido a través de
diferentes medios ya enunciados: radio, libros giotras que llevan finalmente al hombre
a la negacion de Dios; de donde se desprendiasla nroral y se vivia la concupiscencia

del espiritu, de la carne y de los 0jos.
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En esta ocasion hace una precision sobre la cauarmia del espiritu, que esta dada por la
soberbia, en la cual incluye a quienes planteanlguey de Dios se debe adaptar a la
época, respondiendo:
Puede cambiar todo, puede trastornarse la eliggcéos astros, pueden las sociedades humanas
sufrir los cambios més radicales: entre tanto éged morales, como las leyes fisicas, permanecen
inmutables, como inmutable es Dios, por lo cual fedamientos permanecen como la roca de

granito cuando la azota el vendaval. No se adapaes, la ley moral, impuesta por Dios, a las
exigencias del neopaganismo reinante. (Builes, 1959.222, 223)

La segunda concupiscencia es abordada en la dastadiicandose lo expuesto en las
anteriores entregas. En esta oportunidad hizoamaltlo de atencién especial a la clase
alta, que consideraba que esta deshecha por leidasc que se ve en las fiestas sociales,
en la coronacion de reinas, en la moda, en logdiprevistas pornograficos, en las novelas
“impudicas”, en cines y radios deshonestos. Enst@sdtas practicas Monsefior ve la causa
del ultraje del matrimonio que se daba por el adidlf el concubinato y como de estas
relaciones estaba naciendo una nueva parte déblacpin, los hijos ilegitimos, sobre los
cuales cae un peso social, moral, econémico, queaia el destino de muchos nifios y
nifas en el aspecto educativo, del cual podemosicdtethajo qué circunstancias se
encontraban, como lo estipula la XVIII Confereng@scopal Colombia de 1956:
La XVIII Conferencia Episcopal de Colombiegnsiderando: 1°. Que en varias ciudades del pais
existe la practica en algunos colegios de Religiad® no admitir alumnos o alumnas ilegitimos o
naturales. 2°. Que esta préactica, aunque se coasimmeficiosa tanto para el buen nombre del
colegio respectivo como para el respeto que merifamilias legitimamente constituidas, no
obstante, en casos particulares por razén de desnstancias del ambiente del lugar, escasez de
colegios catolicos u otras, puede resultar inoparticuerda: Articulo Unico. Que en cada lugar, el
Ordinario respectivo resuelva de conformidad carclecunstancias si es conveniente o no conservar
o0 establecer la practica de negar la entrada eolegios catdlicos de Religiosos y de Religioskrsa

hijos ilegitimos o naturales, observando en todm das oportunas normas de prudencia y caridad.
(Conferencias Episcopales de Colombia, 1962, 95

Monsefior expone otra situacion, el control natdl,ceal se practicaba pese a las
advertencias hechas por el Papa, la lectura quedszesta realidad es: “La humanidad
entera se entrega al control de la natalidad y tadné anticoncepcionistas que coartan la
accion de Dios en la propagacion del género hunyaven degenerando y eliminando la
raza con la consiguiente provocacion de la ira oes.Drodo esto por disfrutar del placer
sin los cargos del deber”. (Builes, 1957b, p. 2E&ta situacion expuesta publicamente
sobre la cual se hace claridad de la postura ddtdajerarquia de la Iglesia y que es

secundada por la Iglesia en general, ponen deveelmmo la sociedad y mas
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concretamente las mujeres establecieron en quéntomy condiciones se hace desacato
de lo mandado por la Iglesia, el control de la liddd sera un tema que causara tensiones
con la Iglesia, que se niega a cualquier forma mdwey un sector bastante heterogéneo de
la sociedad, médicos, mujeres de diferentes camdlisi sociales, politicos que ven un
problema en el alto crecimiento demografico fremtenos recursos insuficientes o al no

deseo de formar una familia numerosa.
Sobre este tema Ricardo Arias hace tres obsenexioon la aclaracién de que este tema provoca
enfrentamientos adn en la actualidad: En primearula campafia de la Iglesia no tuvo mayores
efectos practicos: los métodos anticonceptivos indleron con gran rapidez en el pais, en
particular entre las clases media y alta de logr@gmrbanos. Para 1968, cuando apartomanae

Vitag, ya existe toda una red de institutos de plargféoa familiar diseminada por las principales
ciudades y apoyadas por el gobierno. (Arias, 200346)

Es pertinente establecer que Pro familia fue fdaden 1965 por el ginecélogo Fernando

Londofio, quien prestaba sus servicios a sefioramse alta y que la idea nace cuando una
de ellas lleva a su empleada para que esta plaaifign la historia de esta institucion se

cuenta la oposicion de diferentes sectores delpidn y de la Iglesia misma, pese a los

cuales crecid y logré establecerse en muchos lsghalepais. La posicion de la Iglesia con

Concilio Vaticano Il sigue acorde con la tradicion:

Asi, los esposos cristianos, confiando en la diRnavidencia cultivando el espiritu de sacrificio
(Cfr. 1 Cor. 7, 5), glorifican al Creador y caminhacia la perfeccién en Cristo cuando, con un
sentido generoso, humano y cristiano de su respibidsal, cumplen con su deber de procrear. Entre
los esposos de que tal manera cumplen el debebipseles ha confiado merecen una mencion
especial los que, con prudente y comun acuerdierecon grandeza de alma prole numerosa para
educarla dignamente. (Pio XllI, en Concilio Vaticdind 966)

El control natal es una practica social fuertemertesurada por la Iglesia, ya que como ha
sido expuesto pone la voluntad del hombre, massam®ente de la mujer sobre la de Dios,
esta es una discusion que va mas alla de la edéeta religioso o teologico, tiene un
componente social bastante marcado, ya que sitimajer en otro lugar de interpretacion,
ya no es la mujer sumisa y obediente caracterisiicdos afios veinte, en ellas se han
producido cambios en su forma de actuar en la dadig de verse en ella, salen del hogar
a desempefiarse como trabajadoras, tienen accésotgpo de educacion, aunque siempre
estan vigiladas y controladas por la Iglesia ydeieddad en general, como lo muestra el
caso de las mujeres que se desempeiiaron como asaésima vez obtenido el empleo, la

nueva maestra debia “hacerse aceptar por una cdatuniral mas dispuesta a vigilarla
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que a defenderla. Toda salida de tono, toda \dsitaasiado asidua, era reportada al cura de

la aldea de la cual dependia la escuela”. (AZ@63, p. 88)

La mujer opta por el control natal, para el casoladecasadas movida por diferentes
circunstancia entre las que se destacan la situaonomica, para el caso de las clases
bajas se recurrieron a remedios caseros sobrei@aaexistian ningan tipo de control, en
el caso de la clase alta al considerar que la iarydl contaba con el numero ideal, siendo
tratadas por médicos. En el caso de las mujevengs algunas prefirieron la solteria ya
gue esta condicién les representaba una mejor wpdaid para ingresar en el mundo
laboral y mantenerse en él, aunque para finalédg década del cincuenta las circunstancia
cambian y se da el desplazamiento de la mujer proeéso de produccion. Todo esto nos
indica un cambio en la manera de pensar de la mejecual debemos sefalar no es
uniforme ni homogéneo, depende de diferentes fe&tdros hijos pequefios representan
inconvenientes para la mujer trabajadora dentraesaf del hogar, ya que su cuidado

implicaba tiempo y dedicacion que refiia con lavaddd laboral.

Con el control natal la mujer asume la responsidiliy control de su propio cuerpo, rompe
aungue sea en secreto con las virtudes cristiamés abediencia y la mansedumbre, no se
rompe necesariamente con las manifestaciones astele la religiosidad, como asistir a
misa, comulgar o confesarse. Esto implica una sefgar con el poder que la Iglesia

luchaba por mantener.

Otro tema sobre el cual Monsefior reiterd su mengakde |laPastoral Colectiva de 1951
fue sobre los concursos de belleza y coronacidmnen&s, por considerar que estos se
encontraban en desacato de la decencia cristialzandegjer, que con el tiempo aumenta la
desvergiienza y disminuye el pudor de las partitgsansobre esto Monsefior cita la
Pastoral Colectivaque esta en armonia con la alocucion del 12 cdendbre de 1926 de
Pio XI:

Felicitamos a las damas de varios Departamentosa&ban negado a tomar parte en estos concursos

nacionales de belleza. Invitamos a todas las nsijerstianas del pais para formar una cruzada

nacional a favor de la decencia cristiana, y, sobde, para que se abstengan de formar parte en

concursos, veraneos, piscinas mixtas, espectagiiestas sociales, en donde no esté salvaguardado
por encima de todo el pudor cristiano. (Builes, 7i9%. 226)
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Los reinados no son una practica nueva, con epbenan ido cambiando, todo esto es un
proceso, un camino largo de recorrer en el cuddlésia todo el tiempo y en diferentes
lugares siempre se pronuncié en desacuerdo, conuerfmuestra Monsefior al citar un
parrafo bastante elocuente de la pastoral de 183@ahsefior Larrain, Obispo de Talca,
Chile, en ella expone la decadencia moral que ssoddos reinados que es multiplicado

por los periédicos y revistas.

Pese a todas las criticas y reparos por parte ldéekia la cual invité a sus fieles a hacerse
sentir, este se habia realizado cada afio desde ch®3dina Unica interrupcion entre el
primer y segundo evento que se desarrollé en ifdlliso se realizé en 1948, cuando solo
se prohibio el desfile en traje de fantasia. Lagiifn del Concurso Nacional de Belleza se
hacia por varios medios, inicialmente la presa dascribia con lujo de detalles los
diferentes eventos, entre los que se prestaba iakpgencion a la descripcion de los
vestidos, acompafadas estas de fotos, las nati@ascubiertas en varias paginas y durante
los dias que duraba el certamen. También se hgarsento de estos eventos por radio,
gue al igual que la prensa enviaban sus “enviadpgogles” para trasmitir todos los
detalles posibles, pero es finalmente la introdutde la television la que mostraba de una
manera mas clara esta realidad. Con plena clasdhte esta situacion La Conferencia
Episcopal se dirigié a los medios para que fuelias participes del cuidado de la virtud de

la mujer:

Hacemos una invitacién paternal y encarecida adogddicos y revistas que se precian de catdlicos,
para que supriman las publicaciones de fotografdmsograficas, de manera especial los avisos de
algunas empresas comerciales que abusan del de$emdmino para hacer mas sugestiva su
propaganda. Igualmente pedimos a los duefios decaf@a que se suprima la exhibicion de

maniquies que son un desacato a la moral de uredadccristiana. (Builes, 1957b, pp.226, 227)

La situacién era clara para la Iglesia, por difesemedios y situaciones se estaba viviendo
un desacato a la moral, los mensajes de advertea@aan escuchados y si se escuchaban
no eran obedecidos, la mujer dia a dia perdiadgmyucon ella la sociedad, unido esto a lo
gue Monsefior definio como “gravisimos males” dpd#ria que ya han sido abordados en
numerosas ocasiones: la embriaguez, el protestantida disidencia (sectores del
conservatismo atentan contra sus propios pringipies bandolerismo. Todas estas
situaciones tienen una solucién politica en la aiéeadel Estado Corporativo, cuyas

caracteristicas e importancia para el adecuadorrddsadel pais fueron expuestos
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reiterativamente en Colombia por el jesuita FélestRepo en |Revista Javerianaurante

la década del treinta, también recurre a esta psipwde gobierno el presidente Laureano
Gbémez por medio de una reforma constitucional @b2]1la cual fracasd. Esta nueva
concepcion del Estado establecia como caractaedstiendamentales una orientacion
confesional y centralizada. Los lineamientos deéad@s Corporativo fueron planteados en
1931 en la enciclicQuadrogesimo Annale Pio Xl, la cual expone la restauracion del
orden social en perfecta conformidad con la leyngeéca.

Ademas de la opcién politica Builes enfatiza nuesaten en la solucién, que consiste
basicamente en volver los ojos a Dios, el retorte teadicion y a las buenas costumbres

para asi evitar el castigo divino y obtener laaain.
10. El cuarto mandamiento, febrero 25 de 1957, la defen de la autoridad

Esta es una pastoral corta en la que Monsefiorcexgliamplia el sentido del cuarto
mandamiento, el cual no involucraba Unicamenteoatdr a padre y madre, este habla de
manera amplia de las relaciones entre “superioge§hferiores” entre las cuales debia
existir una reciprocidad de las obligaciones. Estmdamiento estaba dirigido a los padres
y los hijos, a los conyuges entre si (esposo-e¥paseds y criados, y en el orden civil a los
gobernantes y gobernados. Monsefior parte del prinade que el deterioro en las
relaciones entre unos y otros nacia del desconeetmidel origen e importancia del
principio de autoridad instituido por Dios como demuestran los diferentes pasajes
biblicos, entre los cuales destaca la obediencladdapdstoles y del mismo Jesus desde su
infancia hasta su muerte en la cruz, que es imEgo como la mayor prueba de
obediencia. Asi que exhortaba a sus fieles a gudaddebida obediencia y respeto por
todas las formas de autoridad.

Al hablar del respeto y obediencia debida a lasralsdes civiles, reitera que estas no
podian estar sobre las eclesiasticas. Monsefioneee la importancia de las autoridades
civiles pero condena todo intento de superiorida@stas. Monsefor destaca la obediencia
como la mas preclara de todas las virtudes y haaesyposicion de la obediencia que se
debia prestar al gobierno, el presidente de la Biplera el General Gustavo Rojas
Pinilla, las politicas y programas de este gobigganeraron una oposicion en diferentes
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sectores sociales, politicos, econémicos e inchligaterior de la Iglesia, a continuaciéon se
presenta una caracterizacion de este gobierno:
Lo que se habia anunciado como la direccion dal pai las Fuerzas Armadas fue evolucionando
hacia un gobierno unipersonal. La masacre de losliestes el 8 y el 9 de junio de 1954, la de la
Plaza de Toros, la persecucién feroz a los campgsios atentados a la libertad de prensa, los
choques con los jefes politicos, con los juecesryla Iglesia, los negocios oscuros, la ilegaliaci
del comunismo, los intentos de crear un partidoiafsta (El Movimiento de Accion Nacional y

mas tarde la Tercera Fuerza), todo esto, unids ankdidas econémicas, acabaron por crear una
atmosfera espesa en torno de la autoridad. (Md#85, p. 299)

A pesar de la situacibn Monsefior seguia considerarad general como un hombre
providencial por los beneficios que le habia otdoga la Iglesia, recordemos que Builes
era un hombre que en la defensa de los derechdesdéombres no tenia puntos
intermedios y por ello pedia a la comunidad:
No dejéis de orar por el éxito de su delicada migi@ra bien de la Iglesia y tranquilidad de laiRatr
Cumplid los deberes de subditos cristianos queisabgpetar, amar y obedecer a los gobernantes,
conforme esta mandado y os lo hemos recordadotarPastoral y rogad a Dios para que se digne

iluminar y dirigir a quienes se hallan encargadespdocurar el bienestar comidn por mandato de
Dios y por autoridad de la ley” (Builes, 1957b3t8)

De igual manera convoc6 a la comunidad a inforswre la presencia de “subditos
viciosos” y resalta que con el cumplimiento dedeberes expuestos a cada miembro de la
comunidad solo bienes pueden darse a la Iglesialy Ratria. Al finalizar hace la

recomendacion a los parrocos de no pasarse deegquincitos en la reflexion.

El apoyo de Monseiior al gobierno del General RBjagla no tiene discusion y asi se lo
expone a Miguel Zapata en un encuentro en el aertipde Techo, poco antes de la caida
de Rojas “Yo defiendo el actual gobierno porqu@@ndradamente catdlico. Porque esta
infundido en absolutos principios cristianos. Sidaaignificaria el retroceso, la entrega de
todo nuestro patrimonio. Si pudiéramos darle laohdAapata, 1973, p. 635). La realidad
nacional, representada en el paro bancario, indugtdel comercio asi como la huelga
patronal del siglo supera las intenciones de Mamssfiel 10 de mayo el General Gustavo
Rojas Pinilla presenta su renuncia. La impresiéagie suceso para Monsefior es plasmado
enlLa mitra azulde la siguiente manera:

Comprendi que en el interior del Obispo de SamtsaRse estaba produciendo un cataclismo. Habia

temido él que con Rojas Pinilla caeria el consewat auténtico, defensor de la catolicidad. El

derrumbamiento se produjo; en consecuencia, hafyue contabilizar los desastres de la

conflagracion. A sus 69 afios de edad recibia ymegoluy rudo. Cinco afios antes habia empezado a
sufrir por el motin en el Seminario de MisionesYd®umal. Cuando apenas despertaba de lo que
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crey6 una pesadilla y luego encontré6 como inexerabdlidad, pensé que hallaba en el gobierno de
Rojas Pinilla un lenitivo dispuesto por Dios paafvar a los creyentes colombianos. (Zapata, 1973,
p. 639)

Pese a la posicion que desempefiaba Monsefior sasiortes no encontraron eco, existia
una realidad que iba mas alla del orden religiesa,la esfera social y politica las que
demandaban un cambio en la estructura de poder miecion, lo que implicé un paso atras
para la Iglesia y contribuir en la salida de Rdpasilla aunque ella misma en 1953 habia
reconocido su legitimidad, podemos pensar que tizaei®n es la misma ante la misma
situacion, tanto Laureano Gémez como Gustavo Reijaia habian intentado perpetuarse
en el gobierno generando la oposicion de las elitedos partidos politicos y la Iglesia
habia tomado partido para que sus intereses yhaerewm fueran lesionados, esto se puede

apreciar en:

La participacion de la Iglesia en la caida del ga@n€ustavo Rojas Pinilla, después de su apoyo
inicial, signific6 un notable acercamiento del RrtLiberal a la jerarquia catélica. Eso se hizo
notorio cuando un grupo de notables liberales idimign un manifiesto al Cardenal Crisanto Luque
declarandose hijos sumisos de la Iglesia y dandegtcelados sus enfrentamientos con ella. Por su
parte, los arzobispos metropolitanos recomendardus dieles votar a favor del plebiscito que
institucionalizaba el acuerdo bipartidista del feehacional, como medio para lograr el fin de la
pugna violenta entre los partidos. (Gonzalez, 1987395, 396)

Se debe aclarar que esta posicion a favor delguiébifue compartida por el episcopado
central, mas no por el periférico del cual hacigp®donsefior y su respuesta fue un no

rotundo al plebiscito, lo que le implico un altestm su salida de la esfera publica.
11. Alarmante situacion, mayo 31 de 1960. La descompo®n de la familia

Esta pastoral se entrega de forma tardia como Hifiesta Monsefor por problemas de
salud, en esta se hace una lectura de la realiddds cambios que estaba observando en
las costumbres y especialmente de lo que estaisndedal interior de las familias, por lo
cual establece como tema central los deberes dpald®s para con los hijos, que esti

impuesto en el cuarto mandamiento.

Monsefior recordaba a los padres de familia sa@webligaciones que tenian con los
hijos: alimentar, ensefar, corregir y darles umbejemplo, es decir cuidar del cuerpo y del
alma; Monsefor denuncia la situacion de nifiosoompidos por el descuido de los padres

y mala formacion moral que le estaban dando poiordsl ejemplo.
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En la pastoral se evidencia el abandono que se pabgarte del padre, lo que es
interpretado como un desprecio de los mandamigntes debilidad frente a la lujuria,
nuevamente Monsefor sefialé la existencia de lugdeesperdicion”, sobre los que
concluyo: “abundan en las ciudades hasta cercesla® un cinturén de boas constrictoras;
0 a los barrios podridos que se multiplican dia ghar en poblados y en aldeas, como
pulpos chupadores de la sangre de sus victimasgnhgue el hogar se trueque en triste
morada de nifios y nifias cadaveéricos. (Builes, 1960).

En la situacion del abandono del hogar Monsefiar hiacapié en el abandono de este por
parte de la mujer, argumentando como causa unarf@ngasion”, es mas fuerte la posicion
de Monsefior con respecto al abandono del hogapgrte de la mujer que por el hombre,
no tiene en cuenta el abandono del hogar por cdelsaaltrato del hombre, no, ella debe
ser sumisa y seguir al lado de este pese a cuakjtuacion, la condicion de la mujer era

de pecado:

“abandona el hogar dejando en manos del marido madie, seis 0 méas hijos de doce o méas afios
abajo, para echar por los atajos del pecado impwoojar a la ignominia y la deshonra sobre la
frente de esos infelices retofios, que mafiana segdas mismas tortuosas sendas de sus
progenitores. Y si en la antigua ley la mujer sengida en adulterio era apedreada hasta morir, que
otra sentencia le tocara para la eternidad sifidmrtate de mi, maldita, al fuego eterno™? (Builes
1960, p.8)

Monsefior condenaba que las causas que llevabamaationo de los hogares no fueran
catalogados como delitos por parte de las autaegjagniendo en cuenta el dafio que se

estaba produciendo a nivel social.

Para Monsefior Builes los nifilos habian sido comastien victimas de las practicas
inmorales de la sociedad las cuales no eran imaedtidr el Presidente, ellos eran dejados
en plena libertad para que leyeran a su parecednahia control de las publicaciones, en
los periédicos se publicaban novelas con temasstugs; los espectaculos que se
presentaban eran una apologia a la violencia, & era imitada por los nifios. Para
evidenciar la situacion de los nifios cita una metite ElI Colombiano del 6 y 23 de abril
sobre nifios vagabundos y criminalidad juvenil, solor que él opina: “En las grandes
ciudades de manera singular, crecen y proliferanelgambres de parvulos desalmados,
capaces de todas las tropelias, desafueros eeitossp las leyes divinas y humanas.

(Builes, 1960, p. 13). Esta es definida como ungewmoceril sin control familiar.
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Monsefior realiz6 una critica a las acciones dd&ates por el gobierno, el cual es el
primero del Frente Nacional en cabeza del lib&Ha¢rto Lleras Camargo, en las cuales no
se fijaban medidas para poner control a todas dtisidades que ponian en peligro la
“virtud” de la sociedad en general, resaltando dai@on de los mas jovenes a quienes

juzgod como de indefensos y de victimas faciles ahpecado.

Una medida para controlar los desordenes provoqamtdss jovenes, la planteo Monsefior
al recordar a los padres de familia sus roles igabiones: el padre debia proveer vestido,
alimentacion y techo para la familia, haciendo diracién de que la vivienda debia ser
adecuada, en ella debian vivir y dormir sin pelidegoromiscuidad los esposos, los nifios y
las nifias. De igual manera determind que la maglcebia dedicar a las labores del hogar.
Como ya lo habiamos expuesto con anterioridad d&rida catélica consideraba que no se
debia adecuar a los cambios de la sociedad, estebs® mantener obediente y fiel a los

principios establecidos.

Monsefior convoco a los padres de familia para eduéas hijos con el buen ejemplo, en
el cual era necesario practicas religiosas comarrewistir a los oficios, frecuentar los
sacramentos, observar los ayunos y abstinencitares blasfemias, murmuraciones,
embriaguez, las malas palabras y todo aquello gdeega producir escandalo en los hijos.
Es bastante grande la tarea que encomendd Monadd@srpadres, a quienes consideraba
como los primeros educadores, por ello su insisggeachablar de la inmoralidad de la
sociedad, ya que el esfuerzo y compromiso de wi®sjada servia ante el ejemplo y
descontrol de los demas. Pero pese a las bueeasiones y recomendaciones hechas, la
sociedad seguia su rumbo. Esta no era una posrghasiva de Monsefior, él se convertia
mas bien en un vocero como en el caso en que exputsacuerdo de la Iglesia ante la
resolucion N° 5273dada por el Ministro de Educacion la cual fualcaada por la Iglesia
como Resolucion en favor de las cintas de cine inmoext la cual es clara el

desconocimiento de la autoridad religiosa:

Ese fue desgraciadamente uno de los pasos ma®dadas del sefior exministro, pues no obstante
la prohibicion del Excelentisimo Sefior Primado despntar la inmunda cinta “Mufieca de carne”, él
la aprobd, quien dice: Para que se corrompa magebte pueblo. A la cinta anteriormente citada se
agregan otras doce igualmente inmundas, entre &ftasada Roja”, que en conceptos de personas
autorizadas, es la pelicula mas perniciosa que haegado a Colombia. Estas cintas habian sido
rechazadas por la Junta de censura que quedd aolézada por el Ex-ministro de educacion.
(Builes, 1959, p. 41)
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12.El antidecalogo, febrero 15 de 1961. La transforma@n de las practicas sociales

La Iglesia determiné una decadencia moral en eldowgue se hizo visible en nuevas
practicas sociales, en el alejamiento de la dactrigiosa, que se evidencid en dejar de
lado el recato, la sumision, la obediencia, lasnesecostumbres y los valores. En esta
pastoral Monsefior recoge el parecer sobre estedehfapa Juan XXIIl en su alocucion
de la navidad de 1960, en la que afirma que “ladnidad casi en su totalidad practica el
antidecalogo, lo cual significa que “la desgraciddenanidad ha trocado los preceptos
negativos en positivos y los preceptos positivosegmativos; ha cambiado b ensiy el

si enno; mas claro, “se suprime ab” como dice el Papa y se despreciaiel(Builes,
1961, p 7). Monsefior hizo mayor claridad al respeecordando a los fieles que los
mandamientos positivos son: amar a Dios sobre tadasosas, santificar las fiestas y
honrar a padre y madre; siendo los mandamientdshptigos: no jurar su Santo nombre
en vano, no matar, no fornicar, no hurtar, no lesafalsos testimonios ni mentir, no desear
la mujer del projimo, no codiciar los bienes ajeramtvirtiendo al pueblo que el alejamiento

y falta a los preceptos generaria el castigo Gatambia.

Esta no fue una postura local o particular, estediusentir de toda una institucion que
llevaba décadas percibiendo los cambios que sendab#as sociedades, pero que en este
momento en particular se hacian mas agudas, larmpdeon habia generado nuevas
dinamicas, un mayor interés y expectativa por \vigque este mundo tenia para ofrecer en
contraste con un sector que seguia fiel a la ti@dig que como buen rebafio se dejaba
guiar por su pastor, como lo anota Monsefior:
No podemos negar que hay en Colombia almas muggiasfy alin santas. Hay muchos hombres y
mujeres que viven a Cristo y que sirven de paragay la divina Justicia para perdonar a nuestra
Patria, como por los cinco justos hubiera perdorm@odoma. Pero el mal cunde con tanta fuerza y
el diablo rodea las almas con tan terrible zafimjocdice San Pedro, que al fin triunfaran las tres

concupiscencias y sobrevendra el castigo, comauel lpmos visto en la profecia de Ezequiel.
(Builes, 1961, p. 11)

Para Monsefior los “males” que seguian aquejandol@aria eran: la violencia, sobre la

cual resalté como fecha clave el 9 de abril sircolescer periodos anteriores, denuncio
como esta violencia se estaba haciendo mas fuertese afo; para esta problematica
compleja y particular de la nacion plante6 comai@oh la pena de muerte, haciendo una

primera precision: “La pena de muerte o pena dgpitede aplicarse por grandes crimenes.
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La doctrina catdlica ensefia que el Estado tieneecle de imponer este severo castigo”
(Builes, 1961, p.16), argumento la validez de esteirso en pasajes biblicos como el del
diluvio universal, para hacer posteriormente un@esge preguntas sobre la situacidon
colombiana:
¢, Qué deberemos decir de estos asesinos del baswholeque arrebatan la vida a millares de
hombres, mujeres y nifios inocentes, cuyo nimeva seercando al millén, a partir de 1930, en el 9
de abril de 1948 y después, sin interrupcion, aoirs recrudecimientos periodicos verdaderamente
horrendos de la violencia?, y, ¢Tendran derecliwida los que la arrebatan con sevicia jamas

contemplada hasta a nifios que no han visto awz lpdrque al ser asesinadas sus madres murieron
en su seno?. (Builes, 1961, p. 17)

Sobre este tema se debe aclarar que para Mongaefimr la violencia como el

bandolerismo tenian su génesis en las ideas detigdiberal, por ello en una primera
instancia cita como fechas determinantes: el indeida Republica Liberal, el asesinato de
Jorge Eliecer Gaitan y la ola de violencia que smegd, de la cual Monsefior
responsabilizé al partido liberal y en ultimo lugamun gobierno liberal. Como segunda
instancia se debe sefalar que los casos de vialemguestos por Monsefior son
ocasionados por bandoleros que atacan en diferpotdaciones de las cuales no da el
nombre, pero aclara que la informacion le ha sidmigistrada por los respectivos

parrocos.

La pena de muerte era concebida como una solatigroblema de la violencia por ello
Builes era muy claro en su peticion: “Clamamossaégisladores de Colombia que den las
leyes que castiguen con pena de muerte estos granideenes, cuyos autores aplican a
miles la pena de muerte porque saben que si losngcdgs encarcelan unos dias, los
engordan, los curan de sus males y los vuelvettar's@¢Builes, 1961, p. 17). El contenido
de las citas sugieren que para Monsefior los bamdoézan liberales y como el partido en
el gobierno era de la misma corriente politica malaban los castigos pertinentes, de igual
manera juzgaba a las victimas como conservadoga Yo tanto catdlicos, lo que nos
permitiria comprender el clamor con que solicitaniposicion de la pena de muerte para
estos bandoleros, desconoceria tal vez la existethei bandoleros conservadores “El
bandolerismo conservador fue relativamente muydis| pero su dinamica interna y su

trayectoria fueron similares a la de los defensdeel bandera liberal” (Sanchez, 1992, p.
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71) o era tal su lectura de la época que hacissagoeun castigo de tal magnitud, aunque

infiere que el gobierno liberal no tomaba las maslidorrespondientes.

Dentro de los argumentos que presenté Monsefaripgniantar la pena capital expone la

practica de esta en paises que cataloga como d@mzada cultura” entre los que se

encuentran: Estados Unidos, Inglaterra y Franci@ycomprende como con lo que se vive
en el pais no se toma esta medida; llama la atengié haga referencia a Estados Unidos,
ya que en repetidas ocasiones habia arremetidoac@&ste por sus manifestaciones
culturales, como la moda y la pérdida de valorisianos.

Se debe sefialar que la didcesis de Santa Rosaafen® fue azotada por la violencia
como otras regiones del pais y cuyas noticias cerbn del conocimiento publico, un
personaje a quien se le atribuye este hecho ebigh®@ de quien Miguel Zapata reconoce
su labor:
Santa Rosa fue una insula de paz, extensa arcadisaevoragine de pasiones, oasis en la hoguera
encendida por los cuatro costados de la patria. dadmdaciones del oriente, con excepcion de
Rionegro, y las del norte de Antioquia, no fuerscemario en la etapa del delirio. AGn mas: intactos
y erguidos fortines del liberalismo Caucasia, atreamo norte, y San Jer6nimo en el sector
occidental. Transcurridos tantos afios y tan numosrasontecimientos, el liberalismo ha persistido

en su mezquina conducta de no reconocer publicameangallardia de Builes que impidié la
persecucién sangrienta y mantuvo un clima de cemeiia en su territorio. (Zapata, 1973, p. 449)

Esta aseveracion de Zapata se puede confirmarraapa presentado por Mary Roldan en
el que representa la cantidad de muertos por lens@ para el periodo 1949-1953 en
donde el registro de muerte esta en el rango d&7A) de igual manera la obra de Gonzalo
Sanchez y Donny Meertens, presenta el mapa dedizacion de la violencia en 1962, en
el que se puede observar que en la regidn notilequia en algunos lugares se utiliza el

rango de 1 a 10.

Paralelo al conflicto desatado por la violencia,ongefior consideraba a la embriaguez
como otro “azote” del pueblo del cual reiteraba goataba con la aprobacion de las
autoridades, sobre este tema nos presenta unaambgbrepresentativa de Antioquia, la
fiesta de las flores en Medellin, que sefalo peaideaciar el problema del alcohol, el cual
no era exclusivo de esta ciudad era del departanemtestablecer una relacion de
movilidad entre la capital y la periferia al mem@ao “Ya sabemos que Medellin es
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Antioquia por cuanto los que consiguen algunosrdsen la periferia, trasladan a dicha

capital su residencia. Y asi, Antioquia es Med&(Builes, 1961, p. 15).

El cuidado de la moral y las buenas costumbresntev a Monsefior a poner toda su
atencion en diferentes tipos de actividades, paestmnarlas desde su mirada y la de la
Iglesia, determinando lo permitido y lo que nogrflerio para determinar lo que no estaba
permitido era lo que en su juicio juzgaba queabl@n al hombre de Dios. Dentro de estas
practicas prohibidas se encontraban los reinaadisrias obras cinematograficas. Sobre los
primeros ratifica nuevamente su posicion:

Por nuestra parte nos oponemos en nuestra didaes®s reinados, aun de nifias, o reinados

infantiles, y ordenamos a V.V. Sacerdotes que dgumia manera promuevan o tomen la mas

minima participacion en dichos reinados, aunque B#antiles. Ya sabemos que en esos reinados lo

gue en verdad reina es la vanidad y muchos desgsdras a la sombra del reinado.

Renovamos la prohibicién de celebrar las fiestaopales cuando se les quiere mezclar carnavales

o ferias o fiestas de calle con festividades retigs, o cuando los empresarios de dichas fiestas

profanas soliciten la celebracidon de cultos refigey que en tales casos quedan absolutamente
prohibidos. (Builes, 1961, p. 18)

De igual manera censuraba los espectaculos teatyatnematograficos de contenido
“moderno y materialista”, ya que en estas preseantas se exponian a los asistentes a lo
que él calificé como sensualismo, malos ejemplaspjras formas de vida en las cuales el
placer jugaba un papel importante, Monsefior luchmdyamantener en la inocencia a su
pueblo y una forma de conseguirlo era a travésadgnlorancia, del desconocimiento de
esas otras realidades en que se pensaba y ac@jablasonormas de la racionalidad y la
libertad, en donde las mujeres por dar sélo un g@mestian con pantalones y no eran
rechazadas o sefialadas, él consideraba que enltésdes y en la oscuridad aumentaba el
peligro del pecado, “Que lo digan los teatros swmfenos de multitudes, sobre todo
cuando se presenta una cinta pornografica: quigdmdos cafés y cantinas, atestadas sobre
todo en las noches de los sabados; que lo digamalo®s del pecado, en donde quedan el
pan y la tranquilidad de tantos hogares” (Builé§11 p. 19). Aqui encontramos un nuevo
elemento contemplado por el Obispo, el factor eocood, el gasto que se hacia en las
bebidas alcohdlicas del carnaval, de reinados ofidstas impactaba directamente en el
hogar y también hay que sefalarlo en el aporte adeas de la iglesia, como bien lo sefalo
Monsefior, el gasto en alcohol y cerveza creciati@$o afio, entonces se combatia el mal

gue atentaba contra el bienestar espiritual, ofigiecondmico de los fieles.

106



Para lograr el bienestar espiritual se debia aldjgueblo del pecado, y al pecado del
pueblo es por ello que Monsefior presentd esta rphstmon la intensidn de que se
reflexionara sobre la préactica y violacién de l@zdmandamientos y que en conciencia se
optara por el camino que los salvara del “pecadatatio No siempre se limitd a
recomendar también entro en accién: “En unas 8eskecembrinas de Ebéjico, las
candidatas al reinado se ven obligadas a renurizésde el 28 de diciembre ordena cerrar
el templo y la capilla de sus Contemplativas hakfade enero, cuando las fiestas habian
terminado” (Sanin, 1988, p. 331). La posicion denb#gior sigue firme, no cede ante las
nuevas realidades, no se acomoda ante los camsigsig/ utilizando su poder para tratar
de mantener la tradicion, del retorno a los vigjespos en los cuales la autoridad y los
principios eran dictados por la Iglesia sin serstineados, se obedecia por respeto a la
autoridad sin que esa fuera cuestionada y en esgeimnse identifica Builes es el autoridad

y esta dispuesto a mantenerla.
13.Sobre la mujer

Monsefior Builes y la Iglesia en general reconockaenujer un elemento importante en la
preservacion de la tradicion y las buenas costwsnlira mujer poseia un gran sentido
religioso que trasmitia a su familia, era ellptanera orientadora espiritual de los hijos,
era ejemplo de fe y de sumisién ante las autorglad#giosas, esto explica el celo
permanente en todos los asuntos que tocaban alecgm femenina. Monsefior desarrollo
en diferentes pastorales un llamado de atencidre dalsituacion y cambios que se estaban
presentando en la mujer en diferentes contextodicBedo en exclusiva para estos temas
sus pastorales de 1963 y 1964.

13.1Las modas, agosto 3 de 1963. Una sefial de obedia y recato moral

Monsefior inicia su exposicion sobre el vestir alenujer, explicando que su origen se

remonta al principio de la humanidad, a tiempoédién y Eva:

Tuvo el Sefior lastima de ellos y les hizo unascamide pieles de animales y El mismo los vistio,
para que tuvieran presente que habiéndolos creadejantes a los angeles, por su pecado se habian
hecho semejantes a las bestias; también para gj@intesen esas pieles como despertador que les
recordase que habian de morir sin remedio. Estelfoegen y principio del vestido que Dios por
ministerio de los angeles puso a nuestros primpeakes con el fin solo de que cubriesen su
desnudez. (Builes, 1963, p. 3)
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Exponer la concepcion del origen del vestido demlajer para Monsefior hace mas
comprensible la razon por la cual fue tan estyct@loso en este tema, la defensa de todo
aquello instituido por Dios se convirtié6 en unosis sellos particulares y la moda va a ser
una causa que llevara durante su vida, el sey Beltregarse a la obra de Dios es su mision
de vida, como lo demuestran sus fundaciones, esgritodo su actuar. Pero Monsefior no
solamente buscaba cumplir, queria ir mas alla, iguser santo; por ello no se podia
acomodar a los cambios que se estaban dando eni¢lad desde tiempo atras, se regia
por los principios y dogmas de la Iglesia, “SertSapero de esos de altar. Beatificable y
canonizable. Ese “audaz propoésito” se hallariasrile veces en sus escritos intimos, en

sus cartas, en los didlogos con obispos, sacerdotesjas.” (Sanin, 1988, p. 189)

La defensa del buen vestir y del recato de la rmgereron en su primer viaje al exterior,
al Congreso Eucaristico de Chicago en 1926 en ddatleer de cerca el contraste entre
las recatadas damas antioquefias y las estadoussdaies buena posicidn social,
descocadas, vestidas de hombres o semidesnudabi Be decision tajante de luchar todo
lo que estuviera a su alcance para que las modasantes no corrompieran las costumbres
de su iglesia” (Sanin, 1988, p. 105)

Las modas del exterior van a llegar a Colombia @iberentes medios: viajes de
extranjeros, revistas, periddicos, la radio, elegita television; en los almacenes se
exhibian los “Gltimos gritos de la moda” etc., que la advertencia y la lucha habia sido
constante por Builes y por la generalidad de lasligl esta terminaria por imponerse, es
considerada como un simbolo de progreso, lo quefis@pa parecerse inicialmente a
Europa y posteriormente a Estados Unidos, como Ibigercibié Monsefior en su viaje a
este pais. El cambio en el modo de vestir, es ,dseguir los preceptos dados por la
“moda” representan una manifestacion tangible emalasformacion que se estaba dando
en la forma de pensar de la gente, especialmerterdajer, que rompi6 con la tradicion y
con la imposicion dada por Iglesia sobre la formaektir y se atrevid a usar prendas como
el pantaldn siguiendo parametros de moda, de caladdjue van a ser interpretados por la
autoridad eclesiastica como una afrenta y sefiahgiébordinacion, es decir, que ven en
esta practica una sefial de la pérdida del contrpbder que por tanto tiempo habian
ostentado.
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No se puede considerar la critica que Monsefior Adaaueva forma de vestir de la mujer
como infundada o como una lucha sin sentido, eslae dser interpretada bajo las

caracteristicas de la sociedad que por tanto tieshpabia dirigido, asi como también por

su formacion, sobre este particular es pertineitde @ Gramsci quien habla sobre el modo
de vida, el cual puede arrojar un marco de intéapi@n para esta situacion: “los modos de
vida parecen a quien los vive absolutos, “comormaéts”, como suele decirse, y que es ya
una cosa grandisima el mostrar su “historicidati'deamostrar que estan justificados en
cuanto existen ciertas condiciones, pero cambiadi&s no estan ya justificados, sino que

son “irracionales” (Gramsci, 1999, pp. 154,155)

La “moda” en el vestir era interpretada como umanh de alejarse de lo establecido en
las Escrituras como lo dice el Antiguo Testamemt@lelibro del Deuteronomio 22, 5 “La
mujer no se pondra ropa de hombre, ni el hombrposelra ropa de mujer, porque el
SENOR tu Dios detesta a cualquiera que hace tal'cba lectura que hace Monsefior es a

partir de este contexto por ello la fuerza con@yuemete a este “mal’:

Pero qué es lo que estamos viendo en la mujer ma@deEstamos viendo su desvergiienza, su
desfachatez, su impudor con la profanidad destra que pretenden desmentir su condicién,
rechazando lo que Dios hizo y le ensefié desddraipio y que tendria qué hacer hasta el fin de los
tiempos: salvar el pudor cubriendo sus vergiuienktasmésma, como lo hizo Dios con Eva en el
Paraiso al verla escondida, cubierta con el ran{Bjafles, 1963, p. 3)

Las costumbres estaban cambiando a un ritmo mésade, se desconocia la autoridad; y
una evidencia de esto era interpretado en el noedn de vestir de la mujer, esto hacia
necesario identificar la causa de dichas transfoionas, para contrarrestarlas y volver a lo
que se consideraba bueno, a la tradicion. Paraséfiom el responsable de esta situacion
era la masoneria, para ratificar esta acusacidm Eitmundo mason‘Con nuestra
instruccion, las mujeres llegardn a sacudir el yatgrical y desembarazarse de las
supersticiones que les estorben ocuparse de urtaado que armonice con el espiritu
moderno” (Builes, 1963, p. 3), ademas de este apitates deBoletin masonico francés de
1884

Monsefior expuso el éxito que habia tenido la nesam@l subir la orla de los vestidos de
las mujeres casi a medio muslo, “Ante semejantaldigoe y escandaloso espectaculo,
todos sienten fastidio y vergiienza, tentacionesopal®s y pensamientos y deseos
deshonestos” (Builes, 1963, p. 5). El largo detidesde la mujer era interpretado desde un
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punto de vista moral, una falta contra las buertumbres que no solo exponia a la
“infractora” sino que ademas ponia en peligro atiadcomunidad ya que en primer lugar
era un mal ejemplo que podia extenderse y en seglughr elevaba el nimero de
tentaciones a que debian resistir los hombres. &nerte el enemigo contra el que se debe
luchar es externo, y no se pueden observar conmosyetividad las transformaciones que
se estan produciendo, esta es una realidad gustéseidendo a nivel nacional, con ritmos
e intensidades diferentes pero que se van divutgaruduso a aquellas regiones apartadas,

una semblanza de la década de los afnos seserdE®@os

La década de los sesenta marca la rapida tranglei@m pais rural a un pais urbano, tendencia que
se refuerza en los decenios siguientes. En el c@dpcativo se aprecian evoluciones que revisten

una gran trascendencia en el proceso de seculédnzda ensefianza se hace mixta en los afios

sesenta, al menos en la educacién publica, y elemirde mujeres que terminan sus estudios

universitarios iguala al de los hombres. En redlidas tasas de escolaridad femeninas aumentan en
todos los niveles. Estos factores tienen hondasreapiones en diferentes planos de la sociedad.

(Arias, 2003, p. 192)

Para sustentar lo equivocado y peligroso de la mddansefior presenta las reflexiones
que sobre este tema elaboré el Cardenal Siri, Aspoldle Génova, Italia, publicadas en El
Colombiano de Medellin el 18 de octubre de 196Q0). I& publicacion se aclard

inicialmente que las consideraciones hechas sdndide moral, y reconoce el hecho de
que los pantalones cubren mas que las modernas fidocheninas, pero que lo cuestionado
es lo forrados y estrechos que son, aclarado est@ @ la parte que define como la mas
importante y grave, afirmando que el vestido miascwsado por la mujer: “1) altera la

sicologia propia del sexo femenino, 2) tiende &vilas relaciones entre la mujer y el sexo

opuesto, 3) es facilmente lesivo de la dignidademat frente a los hijos” (Builes, 1963,
p.7).

En cuanto al componente psicologico de usar rogaodeore por parte de la mujer el autor
considera que este obedece a la imitacion, es, teecirujer busca ser como el hombre, que
niega su condicion femenina y por ende la posicjdea juega en la sociedad, no es un
problema de forma, lleva consigo todo un contemidal cual se interpreta que se quiere
romper con una relacion de dominacion, del hombbeesla mujer, “No se excluye pues

que el vestido masculino usado por la mujer escomée 0 menos una continua reaccion
contra esa feminidad que a ella le parece infeldoki cuando solo es diversidad. La
contaminacion de la trama sicologica se vuelveentel (Builes, 1963, p. 7).
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Un segundo aspecto abordado por el Cardenal Sig heferencia a la forma en que se
relacionan el hombre y la mujer, sostiene que kelde la atraccion es la diversidad, la
cual se reconoce por la forma externa, en otrabpad, a la mujer la hace el vestido y al
hombre el pantalon, por lo tanto no se puede roregter simbolo de identificacion porque
se alteraria la forma de relacionarse de hombrasijgres, a esta reflexion le suma el

elemento de la atraccién, sobre el cual afirma:

La atraccion esta precedida natural y cronolégicaenpor el pudor que frena, impone respeto y
tiende a transportar a un plano de estima y dertsalaodable, cuando el instinto insurgente quisiera
llevar a actos menos controlados. La mutacién dstido, que con su diversidad se convierte en
revelador e incentivo de limites, no menos que efiernda, al hacer desaparecer las diferencias,
tiende a hacer que se derrumben las mismas deféelsagdor (Builes, 1963, p. 8)

El tercer argumento que expone el Cardenal Sirdeesomo el vestido de hombre en la
mujer es lesivo de la dignidad materna frente ahlps, reconoce la gran influencia que
tiene la madre para los hijos y como esta es diéémda del padre por su vestir, aqui
podemos hablar de la fijacion y diferenciacion dieg entre los sexos a partir de un
elemento externo, el vestido, el cual valga la paclarar debia tener una caracteristicas
gue han sido mencionadas de manera implicita,asgod, no deben mostrar la silueta de la
mujer, es decir, no deben despertar ninguna pasiémpueda poner en riesgo el pudor de la

mujer.

En el documento se reconoce el sentir de la gembé€ic, de cOmo esta postura frente al uso
de pantalones puede ser considerada como supleyfagimfundamento, para una sociedad,
para un mundo que abrazaba la moda, que quiemeydisfrutar con nuevos conceptos y
formas; por ello ratifica lo expuesto y quiere dsirar una capacidad de ver mas alla de las

apariencias y del “ahora”, al afirmar:

La alteracion de la sicologia femenina es un daiddmental (y a la larga irreparable) de la familia
de la fidelidad conyugal, de la esfera efectivayadconvivencia humana. Los efectos del uso de un
vestido inoportuno no se ven todos en el correurdéreve espacio de tiempo. En eso estamos de
acuerdo. Pero es necesario pensar en aquellomfaeylsolapadamente se va debilitando, macerando
y corrompiendo. (Builes, 1963, pp. 8, 9)

Estas reflexiones fueron publicadas originalmemtéuaio de 1963, la cuestidon del vestir
de la mujer como en otros casos no es una predéapacal ni exclusiva de Monsefior, y
no se limita a repetir discursos de tiempos pasddoda actualidad al debate al citar

documentos recientes, no de la realidad nacional d#l contexto europeo, de ltalia, para
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darle un mayor peso a la tesis defendida. Podeewmocer que en estos postulados
existen dos lecturas, una manejada y expuestatatimeate por los representantes de la
Iglesia sobre la defensa de la moral “Lo importaggesalvar con la modestia el sentido
inmortal de la feminidad, esa caracteristica pocudal lo hijos continuaran encantados
contemplando el rostro de sus madres” (Builes, 1p631); y una segunda, en el cual el
vestir de la mujer refleja toda una simbologiasdmision, pudor, decencia, referentes de
los valores cristianos, defendidos por la Iglegigor ello su resistencia al cambio o a la
aceptacion y adaptacion de las nuevas modas. kaiaghabia observado como se fue
subiendo el largo de la falda, el uso de camisassyidos sin mangas, que incluso fueron
llevados a las iglesias pese a las recomendacjoap®nestaciones hechas y no se dio un
paso atras, esto para entender la gran preocupexistente por el uso de pantalones por

parte de la mujer.

Monsefior Builes para avalar su discurso recuriim expuesto sobre el vestir de la mujer
en el contexto catélico europeo para asi llamatdémcion de quienes podian poner un
freno a la situacion, los padres de familia, para grientaran a las hijas en el buen vestir, a
los parrocos para que hicieran ver el peligro geiecaria al vestir pantalones, a los
responsables de los colegios para que no permmitienégormes que atentaran contra la

buena moral y decencia de las nifias.

La modernizacion del pais habia traido consigogdol® “males” expuestos por Monseiior,
por ello hizo una fuerte critica a las Juntas dasGm que permitian la presentacion de
cintas pornograficas que: “justifican el adulteyita vida libertina e incitan a la imitacién
de las escenas mas libidinosa y a la vida liceacigshacen hervir los cuerpos hasta el
punto de que no hay mas ansias en el espirituy materia misma, que la satisfaccion del
placer y la imitacion de cuanto el celuloide lessgnta, aunque sea lo mas truculento que
pueda hallarse” (Builes, 1963, p. 15)

En una nueva pastoral Monsefor presentd un artéIlElI Colombiano, de marzo 13 de
1965 en el que expuso el impacto que generabaeslen la juventud, por la forma en que
se desarrollé el recibimiento en el aeropuerta actor norteamericano. Este hecho fue
interpretado como un acto de sustitucion del culhlomenaje que se debia rendir a Dios, el

cual era ofrecido a un hombre:
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La histeria colectiva que desatd entre las quireeaide Bogota el arribo del actor francés Alain
Delon, y el vergonzoso espectaculo que centenareslolescentes del sexo femenino ofrecieron al
visitante y a sus admiradores, es clara demostrat@da peligrosa desviacidon que esta sufriendo la
juventud. Si seguimos por esos caminos mas tartkreems frente a una encrucijada de
desmoralizacion, en una nacion que siempre hasgidlosa de sus tradiciones sociales, en donde
el recato de sus mujeres es considerado maximed@alde la feminidad colombiana. (Builes, 1965,
p. 79)

Es clara la concepcion de que el cine corrompésmtiedad, al igual que la moda, por lo
cual Monsefor generd una serie de disposicionebignesabia generarian incomodidad en
algunos sectores de la comunidad, que se sintatzémsiguiente manera:

1. Las mujeres deben dar a sus vestidos la longitfidiente para cubrir hasta la
media pierna

2. Las madres deben obligar a sus hijas desde pegaefestirse decentemente y no
permitir que crezcan sin pudor, para esto tamh@éamienda cuidarlas del cine y la
television.

3. Todas las religiosas y seglares que dirigen irgtines educativas estan en la
obligacion de hacer vestir a sus alumnas con lardé& requerida, y los profesores
de estos deben dar el buen ejemplo

4. Las mujeres que se presenten vestidas de hombtas, parroquianas grandes o
pequefias, que usen este vestido, no podran setidedn@n los templos y capillas y

mucho menos ser madrinas y recibir la sagrada cdmun

Monsefior termind su pastoral “Nés queremos ques setdilmente de Dios y sedis sumisas
a estas urgentes disposiciones”. Es evidente qiedmbios que se estaban dando en la
poblacion eran identificados por Monsefior ante dosles la respuesta fue clara y
contundente, volver a la tradicidon y a las buemasumbres, el discurso se mantenia pese a

las nuevas realidades que se estaban tejiendayraoléndo.
13.2 El pudor de la mujer, abril 12 de 1964. Nadaatiene el cambio

En esta pastoral Monsefior plasmo la reaccion gsetéua anterior, sobre las modas, la
cual no fue aceptada, aunque €l sabia que esta padar; sino que ademas generd una
reaccion que no alcanzé a dimensionar por ellerjuaje en este escrito es mas fuerte,

podria decirse que de desesperacion:
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También nuestra pastoral en vez de ser escuchadawysstros feligreses, produjo soberbia,
insumision, desobediencia y burla dizque porqueosomnticuados y caprichosos, que no nos
embarcamos en laueva olade carne inmunda y horrenda corrupcién. A estasasil se burlan de
nuestras ensefianzas les diremos con el viejo ad&gialtimo que se rie, se rie mejor™. (Builes,
1964, p.1)

Monsefior expuso de forma mas contundente el daéosgues hacia a las nifias al no
ensefarlas a vestirse bien y los pecados queaestaimetiendo las madres, no sélo en su
contexto inmediato, sino para toda la sociedad yn&s importante con la tarea de la
salvacion, para esto citdé una frase de una de mmyer en sus palabras lo habia dejado
desconcertado: “Prefiero condenarme y arder etezngaren los infiernos antes que dejar
la moda” y a la cual le respondio: “Arderas, das@da... Claro: ella tendra el vestido de

fuego crepitante... fuego que compenetrara las caraedera eternamente” (Builes, 1964,
p. 3).

El cuidado de la moral no era entendida como tasedusiva de la Iglesia, por ello
Monsefior llamd la atencion a la comunidad femeeima@eneral, para cuestionar cual era
su papel en esta tarea, como religiosas, esposales e hijas. Podemos decir que la
lectura que hizo Monsefior de esta época fue bastgucaliptica, de desilusion frente a
tanto trabajo y tan pobre resultado, recordemospaue este entonces Builes contaba con
76 afos de edad, los cuales estan marcados peoaaaidén que implica un trabajo arduo,
por las enfermedades, que fueron numerosas, pokicion y puesta al escarnio publico
de opositores e incluso de allegados, en fin, suirmafue largo y dificil, pero seguia en
“pie de lucha”; por esto no es de extrafiar su em@h: “Pero lo que tendra que suceder
necesariamente es la destruccion universal, cunguge las palabras de la Virgen de
Fatima: “Mi Hijo esta ya desenvainando su espaga yno tengo fuerza para detenerlo”.
Este es el sentido de su llamamiento a la bondad ¢jo Santisimo” (Builes, 1964, p4).

Monseiior reafirma nuevamente las disposicionesdsesbbre el vestir de la mujer y
expone el articulo de Luis Lopez de Mesa publicawldl Colombiano el 11 de abril de

1964 sobre el desorden moral que se esta vividngleeecomplementa con:

Nosotros agregamos: mientras la mujer no vuelvasacarriles de modestia femenina y mejora su
conducta; mientras no obedezca a las disposicided3ios y de la ética cristiana, el orden moral
acabara por precipitarse en el abismo, y los trateedde la deshonestidad se ahondaran hasta
absorber la humanidad entera y el cristianismodapu@o solo el paganismo como duefio y sefior de
nuestra pobre Patria y del mundo entero. (Buil@é41p. 5)
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En la pastoral del 3 de agosto Monsefior establac# serie de disposiciones sobre el
vestir de la mujer y ordené a los sacerdotes haedmplir so pena de sanciones para las
infractoras, en esta pastoral expone como sus si@poes no son acatadas y por ello
ratifica y amplia el sentido de estas incluyend® danciones que deben ser impuestas,

estas son:

En nuestra pastoral del 3 de agosto establecintesntieadas sanciones que no han sido aplicadas,
por lo cual encarecemos nuestros V.V. y piadososrdates que unidos a Nés en edificante equipo
sacerdotal, apliguemos las sanciones siguientes:

1 — Las mujeres que no se vistan con trajes queanyior o menos hasta la media pierna tanto en
el templo como fuera de él, no podran ser recib@dasnadrinas ni pertenecer a las comunidades
piadosas, ni menos recibir la sagrada comuniémtnaig no se vistan conforme a lo aqui dispuesto.

2 — Las madres que permitan que sus hijas, seas mifisean mayores vistan deshonestamente,
aungue ellas se vistan bien, tampoco seran adsdidias beneficios anotados.

3 — En caso de endurecimiento y terquedad, lasabldp no seran admitidas en templos ni capillas
donde se reserva la Divina Majestad. Preferimoslaues sin el sexo devoto, antes que callar y
permitir semejantes violaciones de la ley de Diakelcasto pudor. San Pablo ordena que la mujer
cubra su cabeza para entrar al templo por respédoDivinidad, y las mujeres de hoy tienen la
osadia de entrar con piernas y muslos desnudas sis los brazos y descotes vergonzosos.
Cargamos la conciencia de nuestros venerablesdedesrpara el severo cumplimiento de estas
disposiciones y la aplicacion de las respectivagieaes. Tienen un mes de espera a partir de la
lectura de esta pastoral, para que no digan nsasiugeres que no tuvieron tiempo para alargar sus
trajes. (Builes, 1964, p. 7)

Estas disposiciones que pueden ser catalogadas aoticoadas, también lo pueden ser
como de coherentes dentro del discurso de un Obispse habia comprometido a “pelear
las buenas batallas de la fe” y que habia concehidada dentro de los parametros de la
canonizacion, por ello no estaba dispuesto a garsin lo que consideraba como bueno y
verdadero y el vestir apropiado de la mujer era&nmental en su tarea, ceder en este tema
era abrir la posibilidad de aprobacién para actres pecaminosas, es por esto la claridad
y constancia de su posicion frente al vestir dadger, sobre este compromiso se anota en

El Obispo Builes:

He ahi un pastor de almas enfrentado cuerpo acwenmtra la moda femenina. Builes no media el

poder del enemigo sino su obligacion de lucharaRalr lucha franca no bastan los arreos de un
Obispo cualquiera, sino que son precisos los awslke un Builes. Muchos otros Prelados, como la
Santa Sede, hablaron y siguen hablando contra taksnindecentes, pero éste es el Unico que
resolvié afrontar personalmente el combate. Le® reedps sacerdotes de su didcesis el poder de
absolver este pecado de la mujer que se visteadtalpnes largos y monta a horcajadas a caballo.
(Sanin, 1988, p. 109)

La defensa de la tradicidbn en una sociedad quéastmbiando sus valores y formas de
interpretaciéon del mundo de manera rapida y evidehtce ver a quien no acepta los
cambios, a quien no se adapta a las nuevas readidadno “irracional” perdiendo por ello
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validez en sus proposiciones; es asi como fuepirgEdo Monsefor Builes por parte de
aguellos sectores “progresistas”, que no veianaescéptacion de las nuevas formas de
vestir un dafio o perjuicio a la sociedad. Peseta stiacion no se puede desconocer la
influencia de Monsefior en su diocesis, en aguskatores de la sociedad que seguian sus
orientaciones y disposiciones, debemos considararlags cambios no son aceptados o
asimilados por una poblacion en su totalidad, esaospermeando y ganando “adeptos” o
seguidores, esta situacion era clara para Buileselpo el celo permanente y ante los
primeros casos actudé personalmente dirigiéndokses dinfractoras” para orientarlas o

conducirlas nuevamente por el camino correcto.

La influencia de Monsefior sobre el vestir de laenyj otras practicas las expone Jaime
Sanin, en la que se evidencia el acatamiento g®htacion de la didcesis en términos
generales a las disposiciones dadas por su Obispo:

El Obispo hizo que se considerara mal visto so@ate cabalgar a horcajadas. Cred una inhibicién
colectiva. Convirtio aquello en un simbolo de l@dabia de llamarse la liberacion femenina. Y lo
cierto es que en el nucleo de su didcesis, cualgdoa forastera distraida se permitia salir a éabal
en forma que no fuera a mujeriegas, espontaneartentefios de la vereda la apedreaban como a
las adulteras del antiguo testamento y las oblig@basconderse a todo galope. (Sanin, 1988, p. 109)

El trato de Monsefior dado a la mujer y su condisidiore el pecado, puede hacer pensar
que en este obispo existia algun recelo o repam @an la mujer, pero la relacion de
amistad que establecié con la venezolana Mariangtdacomo guia espiritual contradice
esta hipotesis, como lo anota Sanin: “Es agradadsleomo en Builes no habia el menor
encogimiento en el trato con la mujer, pero menwsancesion alguna mundana” (Sanin,
1988, p. 189)

14. Los errores contemporaneos.

Monsefior identific6 como causa general de las fmamsiciones que se estaban dando en
la sociedad, a la descristianizacion del mundeukd se da por la accion de un grupo de
“elementos” que rompen con las tradiciones: @idaio, el naturalismo, el rotarismo, el
neopaganismo. Todas estas tendencias son intelgseta la luz de la religién, y se
encontraban en cada una de ellas una serie de®rque conducian al hombre guiado por
la razén a alcanzar su propia realizacion, es deeirsacaba a Dios de toda actividad

humana, y sin Dios no hay razén para que existalizon, por lo cual la Iglesia perderia
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su validez. Es por esto que Monseiior al igual gde ta Iglesia en el mundo entero se dio
a la tarea de prevenir y ensefiar a las comunidsalee estos errores contemporaneos y
como el dejarse “seducir” por ellos los condenaiapecado mortal. Cabe la pena
preguntarse qué tan importante o atemorizante sérfaecado mortal” para quienes no

creian en él.
14.1 El laicismo, febrero 2 de 1927. El peligro seerca

Monsefior Builes hace un balance del estado merk dumanidad, el cual le arroja malos

resultados, hace un rapido recorrido por difereliggres como Rusia de la cual sefala:
“La sangre de miles de martires y de millares yares de victimas del mas crudo socialismo que
registra la historia de la humanidad, y la turbeomable de hombres, mujeres y nifios que han

muerto de hambre a consecuencia de las llamadasntlieaciones sociales”, todo esto nos hace
pensar que el demonio, antes atado, va soltandoesda” (Builes, 1939, p. 111).

Otro lugar al cual hizo referencia fue México, gloe ya no lo ubicaba al otro lado del
mundo, este estaba mas cerca de la realidad c@ombHace una exposicion bastante
detallada de la persecucion desatada por el Esteacano sobre la Iglesia catdlica, al
implementarse una politica laicista por parte dekjlente Plutarco Elias Calles (1924 —
1928), la cual contemplaba entre otros aspectosdideninucion de las actividades
educativas de la Iglesia catdlica, asi como laageidn de los aspectos mas visibles del
culto religioso, el nacimiento de una iglesia aplish mexicana; sobre esta situacion
Monsefior expone:
La agitaciéon horrible de un pueblo catélico a qusaplanta un moderno Nerdn, que destierra
sacerdotes y religiosos, que encarcela y estrangalbalea obispos, sacerdotes y fieles, que por
medio de sus esbirros, verdaderas fieras humaraanp templos y altares, religiosas y doncellas, y
en medio de blasfemias horribles e imprecacionesrpaas pisotea 0 se come sacrilegamente la
adorable Eucaristia, tenemos que dar ensancheat&n a nuestro corazén acongojado, inclinar
nuestra cabeza y derramar ardientes lagrimas poddagracias que el espiritu del mal, llamese

masoneria, liberalismo o socialismo, ha hecho sabre la Republica hermana. (Builes, 1939, p.
111)

La politica anticlerical desarrollada en Méxicosiea que los obispos respondieran con la
suspension del culto en las iglesias, esta posiagiimida por la jerarquia eclesiastica
desarroll6 en el pueblo catélico un sentimientageavio, lo que lo impulsé a la defensa
de su religion, de su fe y por ende de la instituacjue la representaba, la Iglesia catolica
generandose un movimiento armado denominado ldidtids este fendbmeno de violencia

desatado por causas religiosas va a ser desao@alh obra de Jean Meykg Cristiada
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En esta pastoral Monsefior buscaba evidenciar daepcia en el pais de lo que fue
denominado por la Iglesia como errores moderndaia@$mo, la masoneria, el liberalismo,
el socialismo, a partir de cambios en diferentesctizas sociales, las cuales fueron
interpretadas desde una postura de inmoralidagugastas eran consideradas como fruto
del error, el cual segun la concepcion de la Iglede la que él era representante constituian
un peligro ya que de una u otra manera estabaargraae la institucion eclesiastica, de la
religion, que se considerada como fundamento deitiad nacional, por lo cual Builes fue

enfatico en asociar la cuestion religiosa con fartka de la soberania nacional.

Las practicas sociales sobre las cuales llamdcelzcein fueron: la indiferencia religiosa, la
perdida de la dignidad femenina que se dejabarllpea la moda, el desprecio de la
religion en los jovenes que se negaban a la camfelsi insumision de las doncellas que no
respetaban ninguna autoridad, la iniquidad fomentaor la practica de los vicios, la
deficiencia de las leyes, la existencia de librggexddicos que pervertian, la insurreccion
de las clases obreras. Para Monsefior estos erarerggs que llevarian a la Nacion a
replicar la situacion de Rusia y México; pero no d&uvo a realizar un analisis e
interpretacion de las circunstancia de la nacida lgupermitiera identificar las causas
primarias de los cambios que estaban operandaapamdrecer una verdadera solucion o lo

que €l como miembro de la Iglesia juzgé como grqeecado.

Para la Iglesia y para Monsefior Builes la transémion del mundo nacio a partir de la
descristianizacion que se estaba operando porciaradel liberalismo, la masoneria, el
socialismo; que conducian a la laicizacion de lendmidad, es decir, al olvido y a la
negacion de Dios, por ello advertia a los fieldwedos terribles acontecimientos lejanos y
cercanos y como en medio de estos la Iglesia yrepsesentantes se convertian en
“victimas inocentes” y como el pueblo en generaleggéa por “unos” que atraidos por ideas
basadas en el “error” querian suplantar la legitutaridad y poder de Dios, poniendo a la
diécesis como ejemplo de cristiandad rodeada ppelaro, al cual se exponian aquellos

que dejaban su hogar:
Asi va el mundo. El viajero que deja estas montanéisquefias donde todavia se ora, donde se oye
misa y se comulga, donde se lleva con carifio us@ria piadosa, una medalla, un Cristo, un

escapulario, donde se reza en familia el santorRosd que deja esta tierra, repito, y se lledasa
costas y atraviesa los mares, ve desde los puesas ingentes multitudes como enjambres
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bulliciosos buscan dinero, diversiones y placereseyentregan a ellos con verdadero frenesi,
olvidadas completamente de Dios, de su alma y destaidad. (Builes, 1939, p. 115)

Monsefior Builes desarroll6 un discurso mas allaed¢ablecido por la Iglesia en lo

referente a la moda en la mujer, hablaba de mentaballo a horcajadas, explicando en
términos sencillos el error de esta practica desgis biblicos y desde la tradicion e
incluso de los riesgos fisicos que corrian las regjen esta accion, peligro que llevaba al
extremo de perder la virginidad. Monsefior teniaidda en quien era el responsable de
tantos agravios a la moralidad, la masoneria, @eptantismo, por ello exhortaba a los

fieles a tomar las medidas necesarias para sakrae. Sobre el cual concluyo:

Por estas razones nos sentimos movidos a censuraprgbar, como en efecto censuramos y
reprobamos tal practica ABOMINABLE ante Dios se@litenguaje de la Sagrada Escritura (Deut.
XXIl, 5), reservandonos a Nos personalmente, lalab&n de este pecado contra la moral cristiana
(y hasta contra el mismo mandato de la razén natsita que puedan hacerlo ni ain los V.V.
Vicarios Foraneos en ningun tiempo, sea que lasnesijse vistan asi por liviandad o reflexion, bien
sea so pretexto de viaje en auto, a pie 0o a hal@sj@aso este Ultimo en que precisamente creemos
gue se peca contra la ley natural, por los desasrefectos que de esto provienen. Y levantamos

nuestra voz de Pastor, porque no queremos queolmalma se pierda por un silencio culpable de
parte nuestra. (Builes, 1939, p. 121)

De esta manera el Obispo de Santa Rosa de Osas lama connotacion especial a su
diécesis, buscando erradicar las manifestacione®emer’ que atentaban contra lo que
consideraba debia ser la religiosidad de su di®cpara establecer que tan efectiva fue la
disposicion de Monsefior se debe recordar que epOliizo que se considerara mal visto

socialmente cabalgar a horcajadas.

Es un hecho histérico que mientras duré el gobietaoBuiles, aquella moda no entr6 en su

territorio. Detras de este hecho histérico se maatan, al menos exteriormente, muchos valores. Se
diria que la diocesis de Santa Rosa fue una islmedio de la exhibicion sexual que es un signo
manifiesto del neopaganismo de nuestro tiempo.ijSaas88s, pp. 109.110)

14.2 El naturalismo reinante, febrero 2 de 1940. Lafluencia de las ideas liberales

El partido liberal en el gobierno generé una dimamdiferente para la nacion, el
predominio del mundo rural fue dando paso a ladaglas, en las cuales se concentraron el
éxodo de la poblacion campesina que buscaba mejorediciones de vida, siendo la
ciudad el lugar en donde se estableceran nuevasnigias sociales, la construccion de
carreteras llevaban el progreso y nuevas ideagaads apartados, las bibliotecas aldeanas

difundian las ideas de la Revoluciéon FrancesaRdforma Constitucional de 1936
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estableci6 un nuevo horizonte para las relacidgessia-Estado, la educacion antes

predominantemente de corte religioso, fue oriemtaa los principios del partido liberal.

Todos estos cambios y transformaciones generaranlegtura diferente de la realidad de
la sociedad por parte de la Iglesia, la cual enwiib un debilitamiento del sentir religioso
en los fieles en general. Monseifor Builes hizolamédo de alerta sobre el error en que
estaba viviendo el mundo, que fue denominado commaturalismo reinante que
“descristianiza el mundo y lo paganiza con atemadceleridad atrayendo sobre él
desgracias sin cuento y obligandole a cavar él mikmfosa en que va a sepultarse si
prosigue por el derrotero que ha emprendido” (Buil®57b, p. 5)

Monsefior Builes define el naturalismo como el teesdabdn de la descristianizacion del
mundo “en que gime aprisionada la humanidad, auegusus origenes no nego a Dios,
pronto llegé a la exclusion de la divinidad, emen intelectual con el racionalismo, en el
orden de las costumbres con la moral independiegteen el orden social con el
liberalismo” (Builes, 1939b, p. 6). Para Monsef@maturalismo en que vivia el mundo, es
decir, alejado de Dios, era la causa de los coodlien que este vivia, esa era la causa que
exponia la Iglesia como la generadora de la Giduradial y otros conflicto entre los que
incluia los locales, por lo cual plantaba la netzes de que el hombre volviera a vivir
segun los preceptos de la Iglesia catélica.

Esta pastoral es una abierta denuncia contra eratismo que se estaba viviendo en
Colombia, el cual juzgo era promovido por el mhrtiiberal que estaba en la presidencia
desde 1930, critica a los dos gobernantes antgriédiéonso Lopez Pumarejo con su
reforma constitucional de 1936 bastante lesiva [@atglesia y al mandatario vigente para
el momento de la pastoral Eduardo Santos, sefialando
Es verdad que después de ocho afios de cruentoepambecha llegado una tregua y aparentemente
se observa bonanza y tranquilidad; pero es unaidarksiniestra que presagia una tormenta de mas
grandes y pavorosas proporciones..., las logias, @migencia con los Tentaculos de la
Internacional moscovita, utilizarian para sus sitn@s planes el espiritu revolucionario del anterio

mandatario y la mentalidad pacifista y las mandedigadas del actual Presidente. (Builes, 1957b, p.
12)

Monsefior siempre atento a denunciar los “errores’sp estaban dando en la nacién pasa
a exponer a los fieles la concepcion de la Iglésiate a los cambios introducidos por el
partido liberal, recordemos que la Iglesia se aeraba portadora de toda verdad, y todo

120



aquello que se concebia por fuera de ella eraogadbd como un error, al igual que todo lo
gue implicaba un cuestionamiento o debilitamiergosd poder. Unos de los temas que
despertaron las alarmas y reaccion de Monsefioe Yadlglesia fue el proyecto de

educacion laica, sobre la cual afirmé que eraéladéncia a la exclusion y suplantacion
definitiva de profesores y maestros religiosos,apane adormecidos los catolicos, la
ensefianza se laicice al fin totalmente... No cabeadutt la educacién se corrompe,
porque el enemigo sabe que, corrompida la niflezgsempe la sociedad” (Builes, 1957b,

p. 13).

De igual manera cuestionaba las leyes que se hastalecido durante el gobierno liberal,
como la reforma constitucional de 1936, sobre &&ta algunas precisiones sobre la
administracion y control de los cementerios, erkilzizacion de los cementerios, este fue
un tema que gener6 intranquilidad en la Iglesi&, lojusc6 que el argumento religioso y de
tradicion tuviera mas peso que el racionalistaejao por el Estado, en ello se apelod al
sentir cristiano del pueblo y al apego a las tiadies, en donde aun en los cementerios se
establecia toda una jerarquia, y era de uso exolpsira los catdlicos, sobre esto plantea:
Podria ocurrirsele a algun legislador la afirmadémue los cementerios deben laicizarse porque no
pueden establecerse separaciones entre los muestisirando a unos (los que mueren
cristianamente) en el lugar sagrado, y a otrosqlesmueren fuéra de la Iglesia o los suicidas) et
en un lugar sin bendecir. La Iglesia no hace m@aaraeiones ni mas grandes que las que hara Cristo
en el dia del juicio universal: “Id malditos al fee eterno” (Mat., XXV, 41.), dird a los malos;
“Venid benditos de mi Padre a poseer el reino gmagn para vosotros desde el principio del
mundo” (Mat., XXV, 34.), dira a los buenos. La sem#dn entonces serd de almas unidas a sus
cuerpos y por toda la eternidad. Juzgamos queas Bara la separacion de los buenos y de los
malos, la iglesia tiene el derecho de separaruespos de los que murieron en su seno de aquellos
que murieron fuéra de ella. Segun el criterio deshtggislador de que hablamos, no tendrian razén

de ser lo leprosorios, ni los hospitales de tubesos, ni las colonias penales, porque hay
separaciones. (Builes, 1957b, pp. 14, 15)

Aqui se esta planteando una nueva realidad, lafeggercibida por la Iglesia como una
sefal de la descristianizacion del pueblo, en & ella como representante de Dios en la
tierra era afectada en sus derechos, es deciragiged de la administracion civil de los
cementerios con lo cual se acabaria con la “discaodn” de los cuerpos, era
interpretada como un atentado contra la Iglesigpaso mas en la laicizacion del pueblo
colombiano, como ya se habia mencionado se apealhalsantir religioso, se buscaba
conmover el sentimiento de injusticia en esta nuweaddad que se quiere implantar, todos

revueltos, buenos con malos, justos con pecadBsts. planteamiento es llevado a otro
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lugar de interpretacion en el cual se quiere h&eerque no existe perversidad en la
administracion de los cementerios por parte deglesia, o mejor, que existian otras
situaciones en las que realmente se ocasiona @golgue estas si debian ser de la
preocupacion del pueblo en general: “El asesimapune, multiplicado en Colombia hasta
lo infinito, los incendios y depredaciones, la ambn de los hogares y la propaganda o la
tolerancia de todos los vicios, han sembrado muahagyores amarguras que los
enterramientos fuera del campo santo a unos cuanicglas o impenitentes” (Builes,
1957b, p. 15).

El tema de la administracion de los cementeriosirségs circunstancias de las regiones
tomd unas caracteristicas especificas, sobre élotate estos fue mas decisivo el sentir
religioso que el civil, es decir lo establecido [®y, la cual no es bien recibida por parte del
pueblo catélico, un ejemplo de esta situacion &semta el diario El Siglo en su titular
Cabildo Izquierdista de Neiva organiza la admirasion Laica del cementerio de la
Ciudad la noticia desarrolla los acontecimientos y respaide la poblacion, esta es:
Después del retiro definitivo de la minoria conadira del Concejo Municipal, se ha dedicado a
una labor que hoy recibe justamente el mas rotuadioazo por parte de la ciudadania sensata. Lo
gque se ha hecho en esa corporacién integrada p®rceacejales liberales, en su mayoria
izquierdistas, constituye un verdadero atropellotreolas sanas tradiciones de este pueblo profunda
e irrevocablemente catdlico. El acuerdo dictadanc®onado recientemente para la administracion
laica del cementerio catdlico de esta localidaddesado verdadera sorpresa e indignacién en todos
los sectores de la opinion ciudadana. El cementemda siendo administrado principalmente por el
sefior Cura Parroco, ayudado por la Junta de Orimggrado por esclarecidas damas y prestantes

caballeros de nuestra sociedad. El Siglo (1940e Tetirero), El Cabildo Izquierdista de Neiva
organiza la administracién Laica del cementeriol@€iudad, Bogota, p. 5.

Otro error denunciado por Monsefior es la ideoldgil laissez — Faireel dejar hacer, la
cual expone como: “falsa libertad que invade lasite®e de los que gobiernan y de los
subditos, de los magnates y de los del pueblofesteando una mentalidad paganizante en
un todo averiada, y de consecuencias desastrosaslphien comun” (Builes, 1957b, p.
16). Monsefior reclamé una actitud mas vigilanteaccionaria contra todo aquello que en
su opinién estaba acabando con la moral y buenstsimmbres del pueblo, por ello no
dudaba en dar calificativos que implicaban una alegeion, es decir, establecia con
claridad lo que le era permitido a quienes se decéddlicos; recordemos que Monserior

hacia la distincion entre quienes se decian ca®li® nombre pero que sus practicas los
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alejaban de esta connotacion, esta puede consderamo una manera para que el pueblo

y las asociaciones catélicas ejercieran un comied eficaz.

Parte del contexto nacional esta representado ditvd¢asis de Santa Rosa, que presenta
Monsefior como un baluarte de la cristiandad, ld oaaes ajena, no la puede mantener
aislada de lo que se estaba viviendo en el murglo @olombia, el error no nace en ella,
llega de la ciudad, con las fiestas y carnavales,|l@ embriaguez y todo lo que suscita, la
moda que impone modos de vestir y de actuar. Roaegfuraba la catastrofe, que solo se
podia evitar con la “recristianizaciéon” del munde, Colombia y de Santa Rosa, a la cual
todos se debian sumar “Enfrentaos con todas veeatraas y todas vuestras energias
contra el pecado, unico enemigo de Dios y de laslnes, unico mal, ya que de él
proceden todos los males”. Esta es la interpratagidectura que Monsefior le da a su
época, desde un profundo sentido religioso quenva &otro” un enemigo al cual se debe
combatir, para comprender mejor esa forma de camdmatpresenta la parte final de la
pastoral:
Avivad la fe en el pueblo cristiano para que lade vivan de la fe. Que conozcan los adorables
misterios de nuestra sacrosanta religion y quevikeen. lluminad las mentes de vuestros hijos en
Cristo y huiran las sombras del error y del pecd&tfwended sus corazones en el fuego del amor
divino y vuestras batallas por la fe seran corosagar el triunfo. Vosotros, por vuestra parte,

amados fieles, escuchad la voz de Dios que brotasdabios de vuestros padres en Cristos
sacerdotes del Sefor. (Builes, 1957b, p. 24)

14.3 El Rotarismo en accion, septiembre 29 de 194hdos pueden caer en el “error”

Los intentos por detener los avances de las nuelemdogias, no habian cobrado los

resultados esperados, en las ultimas eleccion€srgavamente el partido liberal, llegando

por segunda vez a la presidencia de la Republifango Lépez Pumarejo, Esto nos

permite entender la forma en que inicia esta palstt#| estado deplorable al que hemos
llegado en nuestra Patria por causa de las hengjies errores modernos, nos obliga a
dirigiros esta instruccion pastoral para que “perezadis en la palabra del Sefior y seais
verdaderos discipulos de Cristo, para que asi cai®za verdad y la verdad os haga
libres™ (Builes, 1957b, p. 111).

Monsefior consideraba que una de las formas quea hdbptado el gobierno para debilitar
el poder de la Iglesia catdlica en la nacion, eranpedio de la presencia de otras iglesias,

las cuales habian contado con el aval de lasidaties y buscaban en los catolicos
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consolidar su presencia y tamafo, esta situacidlevo a advertir sobre el peligro que
representaba para el pais la llegada de protestdetdiferentes confesiones, los cuales va
a identificar como Rotarios, sobre ellos establecié “se han metido hasta las entrafias de
nuestro pueblo creyente, y amenazan con los dem@s®y herejias enunciados, eliminar
toda religion y destronar a Dios” (Builes, 1957b1p2), también sefala que el motivo por
el cual se hablara del rotarismo nace de las ipe&s por parte de los fieles y de los
sacerdotes, quienes tienen inquietudes a estectespeél en su condicién de Obispo vy
pastor del rebafio estaba en la tarea de realzagdpectivas orientaciones, para evitar que
se caiga en el error. Con esta posicion podemogivda tarea asumida por Builes que
desempeiia una funcién de intelectual tradicionauecomunidad y esta le permitia definir
los derroteros por los cuales se debe regir la oadtad y mantenerse en el seno del mundo

catolico.

Para cumplir con su objetivo expuso algunos refesemlel Rotarismo: su origen, su
doctrina, su moral, las condenaciones y prevensideela Santa Sede y otras autoridades
eclesiasticas finalizando con las conclusionedmaniciones al clero y a los fieles. Inicié
su presentacion hablando de la estructura de ltiB® en la cual destaco su capacidad de
organizacion y ejecucion, con respecto a su origenremite a su fundador y cémo su
“idea” tuvo eco y se difundié por Estados Unidoaispde origen, hasta llegar a Europa,
hasta aqui podemos considerar que hizo una descripbjetiva; cuando desgloso los
elementos de su doctrina evidencié una organizagi@ncae en el ateismo practico, que
busca la realizacién de una serie de principiospyieelen parecer buenos, pero que en ellos
prescinde de Dios; motivo por el cual Builes cioest lo bueno de sus intenciones, “En
treinta y ocho afios de existencia que lleva el iitoied, ha debido afirmar la paz universal
gue pregona, y sin embargo, en solo cinco lustess dstallado dos guerras mundiales,
fuera de varias regionales” (Builes, 1957b, p. 117)

Sobre la moral apuntd que se identifica con eldaio absoluto, la indiferencia religiosa,
la doctrina naturalista y racionalista, lo que Efie como ateo, estas caracteristicas lo
asemejan con la masoneria, la cual ha sido fuentenceiticada por la Iglesia, “la religion
de Satanas, el culto del demonio, enemigo de Dids todo lo divino, propugnadora de
todas las catastrofes de la humanidad” (Builes7t9p. 125). En 1936 Monsefior Builes
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define la masoneria como “una secta que teniaipdafdestruccion de Cristo y de su
Iglesia por la oposicion a toda verdad reveladééndose de todos los elementos que le
prestan las demas sectas anticristianas” (Builgsa,1p. 81). Sobre su doctrina expone la
EnciclicaHumanum genude Ledn Xlll (1878 — 1903) que presenta como dobésaco de

la masoneria el naturalismo, o sea la exclusioids, presentando a la razén como
absoluta e independiente. Es evidente que las ideals masoneria representaban un
peligro para la existencia de la Iglesia, de suepgdde la influencia de esta en la sociedad
a nivel mundial. Esta lectura que hace Monsefi@udépoca y de las transformaciones que
se estaban presentando en la sociedad se deliegstamcon los lineamientos de la Iglesia
de ese momento, que se registran en las Confesekpiscopales de Colombia, en las
cuales es significativo el hecho de que en ellasenbaga alusion especifica y reiterativa a
la masoneria, pero si se habla en la década defatrdel apartamiento de Cristo. En el
periodico El Siglo para este mismo periodo se habla de una influemeisonica en la
educacion, esto con referencia a los cambios gedaguntroducir la reforma constitucional
de 1936, en este periddico también se hace un ndagpliegue al peligro que representaba

el comunismo para una nacion catolica como Colombia

Para Monsefior Builes es claro que todos los mada itumanidad se desataron a partir
del alejamiento de Dios, por ello insiste en premea los fieles la “verdad” sobre todas
estas ideologias que estaban llegando al pais ienerdes “mascaras”, pero que en el
fondo buscaban lo mismo, la descristianizaciénel8bor6 todo un discurso religioso, que
parti6 de la mision de salvar al pueblo del pecaldb,error; que estaba representado en
todas las ideas que hablaban de la posibilidachdeaealizacion humana sin Dios, que ha

sido llevada a la categoria de pecado al denoraicarho libertinaje.

El estado actual del mundo y de manera especidbliarida situacion religiosa, politica, social y
economica de Colombia, nos estan diciendo claraararéles son los frutos de la moral laica de los
Rotarios internacionales. Europa es una charcadgre, un campo de destruccion y de mortales
odios. En Colombia no hay paz en los espiritusviddalmente considerados, ni hay paz en los
hogares, por causa de los vicios que van cobraretad devastadora y arrebatan el pan y el vestido
y la alegria a los miembros de la familia, no hayg para los asociados que viven temerosos por sus
vidas; pendientes de la punta de un pufal o ddal@aasesina; que viven temblando ante el peligro
gue amenaza sus bienes de fortuna, porque lasddgsdadrones van disponiendo de ellos; no hay
en fin, prosperidad econdmica, antes bien, el haryda miseria se estan ensefioreando de los dos
grandes gremios sociales que constituyen la cla#any las clases infimas, sin que el Rotarismo
haya podido lograr nada en esta seccion del univéBsiiles, 1957b, p. 124)
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La concepcidon que tiene la Iglesia y en ella Budes pueblo en general, es la de ser
“menor de edad”, este necesita de las orientacignesidado de la Iglesia para actuar
correctamente, ademas considera que no tiene ®weptos adecuados para tomar
adecuadamente sus propias decisiones, es prodiverra; por ello no puede ser
descuidado, no se le puede dejar solo porque g8 fr&eébil, se deja llevar por las
tentaciones lo que lo hara caer y vivir en el pecasta percepcion se evidencia en la
reunién que se realiza en Caracas el 11 de enefi®%® con el Nuncio de su Santidad
Monsefior Pablo Bertoli, en la que se toco el cadtede la Circular N° 23 del 20 de

noviembre sobre el plebiscito, en esta reunion MidosBuiles expone:

Los metropolitanos en su declaracion hablaban thr eb plebiscito de acuerdo con la conciencia de
cada ciudadano. Los de su diécesis necesitabasiwgdécesis fuera ilustrada por el Obispo, pues
eran gentes campesinas y aldeanas. No era acegtables catolicos de su grey votaran la reforma
constitucional de 1936 que habia sido condenad#apoonferencia Episcopal. Lo que entonces era
verdad seguia siéndolo en 1957. (Sanin, 1988,8). 31

Por todas estas circunstancias la Iglesia hab@iotegdo un sistema de instituciones que
ayudaban al hombre a realizarse “correctamentdédgal a su destino, el cual no es otro
que llegar a Dios. Esta mision de la Iglesia decaceal pueblo a Dios se ve obstaculizada
por las politicas liberales, lo cual se refleja edndiscurso de la pastoral en donde se
evidencia una protesta ante las medidas de expiopide bienes y derechos de la Iglesia
gue no se hacen explicitos, como el caso del Gpldgi San Bartolomé y otros casos

similares.

La aceptacién que tenian estas ideas en una partéeb y de la sociedad hicieron que la
respuesta de la Iglesia no se hiciera esperaxmese la condenacion de la Santa Sede en
diferentes momentos, y como la postura de la jafargclesiastica colombiana estaba en
concordancia con Roma, para llegar a establecprolaibicion de inscribirse o asistir a
reuniones rotarias tanto para los fieles como fmaacerdotes. Para finalizar Monsefior

ratifica la incompatibilidad entre el rotarismolycatolicismo.
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14.4 El neopaganismo, febrero 22 de 1944. El “errose disfraza

La lectura que hizo Monsefior de la sociedad y sadtipas es que esta cada vez esta mas
alejadas de su ideal religioso por lo cual habléddsprecio de las leyes santisimas por los
fieles que se manifestaban en la depravacion dedstsimbres y la divinizacion de los
vicios, para Builes todo esto fue denominado comapaganismo, “el hombre perdié la
idea del verdadero y unico Dios, y, no pudiendeg@relir de la divinidad ni de la religion,
porque la existencia de Dios es una verdad claeamdauestro ser, y por lo mismo, el
hombre es naturalmente religioso, se fingid susadicy sus religiones” (Builes, 1957b, p.
150).

La iglesia habia desarrollado los referentes ¢eéripara explicar diversos fenémenos
sociales e ideologias, desde una perspectivaasdigen la que acude a la fundamentacion
basada en su dominio del conocimiento de la Bild@,as tradiciones e historia de la

Iglesia que habian sido ampliamente documentadasgeserar una lectura de la realidad,
gue la legitimaba y reivindicaba en la sociedadcaka local y mundial.

Las reflexiones sobre estas nuevas realidadesegastaban presentando en la naciéon no
eran exclusivas de la Iglesia, en ellas tambiéniggaaron diferentes sectores como la
prensa, asumiendo posiciones a favor o en contgainsesu orientacion, también
participaron figuras de la politica nacional comauteano Gémez, quien se convirtio en
jefe del partido conservador y en presidente papgrodo 1950 -1953, quien anot6 sobre
el judaismo y el comunismo: “el judio no puede actolo [...] necesita una politica, una
tactica, unos procedimientos. Entonces aparecelemuado la doctrina comunista”
(Williford, 2005, p. 198). De igual manera tenia parecer sobre la masoneria: “los
colombianos estdbamos unidos hasta que apareligigamasoénica a crear un germen de
division simplemente fundado en la oposicion adkaicatolica”, impulsadas primero por
Santander y después por otros, hasta llegar ast@nealos de la administracion Santos”
(Williford, 2005, pp. 199, 200).

El discurso desarrollado por Monsefior Builes sdbreque se juzgaba como errores
modernos correspondia a una época en la cual réstd 'ma de relevancia, desde Roma

se enviaban noticias, documentos de intoleranergdra estas doctrinas, la prensa nacional
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también participoé del discurso con titulares corfimdismo y comunismq”julio 19 de
1936, Constitucion comunista agosto 9 de 1936La accion comunista en Colombia”,
febrero 1 de 1938; “Blsones contra Arzobispo Manuel Gonzalde’febrero 27 de 1938;
todos estos encabezados publicados por el diarfigkd. Dentro de este contexto, en el
cual el “error” avanzaba y ganaba adeptos conumssiderd al protestantismo que fundo
iglesias en varias regiones del pais entre lasesus¢ encuentra la Iglesia Metodista
Wesleyana en Antioquia en 1942, hizo que en elidsscse desarrollara toda una campafia
contra las iglesias protestantes, en el cual epoitante prevenir e informar al mundo
catolico del riesgo que se corria ante todas éatasnazas” contra la Iglesia catolica y por

ende del pueblo colombiano:

Esta “denuncia” de los errores modernos fue unataate en el discurso de Monsefior
Builes, ya que para él estos era la causa enngbioade las practicas sociales de un
pueblo que por tradicion era catolico, se camhaancbstumbres, la forma de ver y vivir la
vida, alejandose cada vez mas del camino sefaladta pglesia y siguiendo la ruta del
placer, del gozo que da el mundo material, estsafdido y pertinencia a una de sus
Ultimas pastoralesColombia en el caos por la masoneria y el comuriiseh® abril de
1965.

15.Colombia en el caos por la masoneria y el comunismabril 18 de 1965. La

conclusion final

En el momento de escribir esta pastoral Monsefentaucon setenta y siete afios de edad,
en esta pastoral podemos decir que se ratificatyalima la sentencia que se habia
promulgado sobre lo que la Iglesia defini6 comades modernos”, sobre estos sefiala
nuevamente: “El aumento creciente de los malespqueculpa del comunismo azotan
nuestra pobre Patria y amenazan nuestra santaidReligo en forma aritmética sino
geomeétrica, nos obliga a levantar nuestra voz wrmmas, para prevenir, si ello fuere
posible, el ateismo que se nos viene encima yitladatal de Colombia en las garras del
marxismo” (Builes, 1965a, p.3), cabe aclarar quea @donsefior el marxismo y el
comunismo eran lo mismo, como lo presenta en suailpastoral en 1967Et marxismo o

sea comunisnio
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En esta pastoral expone nuevamente a la diocesiSadea Rosa de Osos qué es el
comunismo, la condenacién que habia recibido pde e diferentes Papas, el complot
gue este desarrollaba y promovia contra la Iglésieiendo para ello una sintesis historica,
también presenta como la ideologia comunista astéoatra de la ideologia de Cristo

indicando el decélogo del comunismo, el cual noetigita, este es:

He aqui los diez mandamientos del comunismo qugaraeDios segln el ateismo marxista.

Recuerda siempre que el Clero es el mayor enengiigoothunismo
Atrae a tus amigos al comunismo
Persuade a tus amigos que huyan de los sacerddéeloy cristianos
Ojo a los espias y saboteadores
Propaga la prensa atea entre el pueblo todo
Lucha como buen marxista por la causa del ateismo
Combate a los religiosos y religiosas en todo t@emjugar
Al tiempo que td has de ser un hombre sin Diosedsbr también un policia
Tienes que ser un ateo convencido de esta docsinaDios, para que seas un verdadero
comunista
. No establezcas distincién entre el ateismo y piwwosmo: esta es la base y fundamento del
poder soviético en el mundo. (Builes, 1965a, p. 8)

CoNooR~WNE

(=Y
o

Estableci6 la influencia del comunismo en varios@gios de la vida nacional como la
crisis de las Bananeras en 1928, la reforma cangiital de 1936, el 9 de abril de 1948,
entre otros, en todas estas situaciones expuspel ge denuncia asumido por la jerarquia
eclesiastica de Colombia, que alertd y buscé ensdffaueblo colombiano sobre los que
consideraba como los verdaderos propésitos dediEdogias extranjeras, esta posicion

asumida por el clero colombiano estaba en armamdas disposiciones de la Santa Sede.

De igual manera sefiald6 como la influencia del casma, la masoneria y los otros

“errores modernos” no se quedaron en el pasadgujiaeazotando al pais “Una larga lista

de males se presenta ante nuestros 0jos aternagias,causados por esta terrible secta;
otros auspiciados por ella” (Builes, 1965a, p. &stablecer la causa de las problematicas
gue se vivian en el pais en una ideologia extesr@mprensible, ya que de no hacerlo se
debian buscar en el interior, es decir a la formgue se habia construido el proyecto de
naciéon en Colombia, a las diferentes formas decimias que se habian establecido en la
historia del pais, a las relaciones entre gobeesaptgobernados, a la gobernabilidad y
representatividad de las autoridades, e inclusgeationar la tarea asumida y desarrollada

por la misma Iglesia y su papel en la solucion a#lictos y la misma manera de asumir
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las diferencias en una nacion caracterizada pdretarogeneidad, que incluso llegé a

niveles nunca pensados, y que se hicieron visddeda libertad de cultos.

La “lista de males” a la cual hace referencia Ménsges un reflejo de la realidad que se
vive en el pais no solo para finales de la décatlaebenta, también tiene plena vigencia en
la actualidad y ante los cuales no se han estdblecedidas que permitan vislumbrar una
salida de lo que bien definié Monsefior como el cast lista es:
1 Los genocidios y asesinatos individuales, 2.El Béarismo, 3.Los Atracos y Robos, 4. Los
Sacrilegios, 5. Los Asaltos, 6. Los Saqueos, 7Vickencia en todo sentido, 8. Las Violaciones y
estupros de mujeres casadas, solteras y nifiasp9Ahigeos, 10. Los Espectaculos inmundos,
oleadas de lodo fétido que corrompe la sociedadr&niil. Los Carnavales y ferias, invencion
diabdlica que todo lo pervierte y lo corrompe, 2. Embriaguez, elemento apto para el asesinato y
otros crimenes, 13. La Educacién, comunizada ddadeuniversidades hasta las escuelas
campesinas, 14 La Impunidad, 15. La Corrupciomiiif@en multiples aspectos, 16. Las Modas, 17.
La despoblacién de los campos, 18. El TerrorisrBoLas Huelgas y paros en las universidades, en

los colegios y en todas las empresas industri@@sUltimo y diabdlico invento, los secuestros,
terrible y Gltima modalidad del crimen. (Builes 652, pp. 65, 66)

En la caracterizacion de estas problematicas, satdela influencia del comunismo de
manera directa e indirecta al “corromper” y camlgr valores cristianos en unos sujetos
gue se dedicaron de diferentes formas y con difesemedios a establecer el caos en
Colombia. Esta conclusion planteada por Monsefdrastante generalizada, y saca de la
discusion otras circunstancias que contribuyerdonsacambios que se suscitaron en la
nacion, se puede cuestionar lo concerniente al tenéa educacion que define como
comunizada, esto significaria que todas las pessgo@ se formaron bajo este tipo de
educaciéon dentro de las cuales se catalogd a heldiniad Nacional estarian de acuerdo
con practicas como el matrimonio civil y el divaraiincular, lo cual segun un encabezado
del diario El Tiempo Eas Abogadas Hablan sobre Matrimonio Civil en elPde abril 15

de 1963 hace ver que esta conclusién no es tars@yréa noticia que se desarrolla en las
paginas 1 y 15 muestra los resultados de una eacdesarrollada por abogadas de la
capital del pais, los resultados fueron los sigemn‘dos estan de acuerdo por considerar
que con ello se moralizaran las costumbres y saili@yuna mayor responsabilidad por
parte de los conyuges y tres estan en desacuerdmipsiderar que lejos de poner término
a diversos problemas contribuiria a agudizarlos"TEEmpo (1963, 15 de abril),L&s
Abogadas Hablan sobre Matrimonio Civil en el PaBogota, p. 1, se debe destacar que
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de las tres abogadas que manifestaron su negais/@rdn egresadas de la Universidad

Nacional.

La solucién a todos los males que azotaban alafsefior siempre los vinculd con la
religion y el poder de la oracion, es decir, corveo a la tradicion y a las buenas
costumbres, ser buenos catdlicos; de esta maneciuge esta pastoral y de manera muy
similar la ultima, El marxismo o sea el comunismde 1967, que presenta en sus
conclusiones:
Por lo cual os invitamos amadisimos hijos, a coeer viva fé en todas las verdades reveladas, os
invitamos a esperar la bienaventuranza del Ciedotpando el error y viviendo la vida de la gracia;
os invitamos por fin a amar a Dios sobre todastesss, cumpliendo sus divinos mandamientos y
rechazando las falsas doctrinas del marxismo o n@mo, condenadas por los Sumos Pontifices, y
amando al préjimo como a nosotros mismos.
Y teniendo vosotros un arma inmortal creada pareooer, amar y servir a Dios en la tierra, y
después de la muerte ir a gozar de Dios en el Gielwvayais a disfrutar tan solo de la materia,@om

lo quiere el comunismo, para perder la eternagloelestial, y al morir, hundiros en los abismds de
fuego eterno. (Builes, 1967, p. 12)

Se puede sefalar que para Monsenior el papel dkesda era fundamental en la realizacion
de la humanidad, proclamaba como fin de ésta &b gara lo cual era indispensable
prepararse y llevar una vida digna y ejemplar qal® ®ra posible practicando los
mandamientos y siguiendo las indicaciones de lawidades eclesiasticas, por lo cual se
justifica la condenacién a todo sistema de ideassagara a Dios de la vida del hombre, ya

gue con esto la Iglesia perderia su vigencia yradnidad viviria en el error.
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Conclusiones

Monsefior Builes como miembro de la Iglesia de smpio asumié como uno de sus
deberes la oposicion a la modernidad y a los paxele modernizacién para lo cual
desarrollé un discurso que basoé en la defensaadiedtdlicion y de las buenas costumbres”,
él consideraba necesario volver a los “tiempos tdés’aen los cuales la Iglesia y sus
miembros eran simbolo incuestionable de autoridafliente de toda verdad, lo que
garantizaba su papel destacado en la sociedacesgeralla un discurso que construye la
idea de un “lugar”, de un momento en que todo peafécto”, al cual se debia retornar,
para construir en la ideologia del pueblo el coteelel actuar basado la lucha contra los
errores, los cuales debian ser erradicados y qoesel® era posible con la intermediacion

de la Iglesia y la practica de una serie de vigudprincipios.

El discurso desarrollado apuntaba a construir estras de poder en las cuales se
legitimaba la estructura jerarquica de la socieddd la Iglesia. La institucion eclesiastica
se consideraba como una sociedad perfecta denteor@deion, que no podia regirse por la
normatividad ordinaria de la sociedad politica,9laeespiritual lo consideraba por encima
del mundo temporal y con el poder y la autoridac gstablecer los modelos a la sociedad

a la que se aspiraba y era necesario construir.

Es por ello que la modernidad y los procesos ddemmizacién se van a convertir en el
objetivo de ataque para la Iglesia, ya que estospea con la linea de autoridad,
“resquebrajan las virtudes del pueblo que sucunmbédentacion de una vida regida por los

principios de la racionalidad y del materialismo”.

El hecho de que los diferentes miembros de la dadiasumieran una actitud positiva y de
bienvenida frente a los cambios, modas, inventtts, gue representd la modernizacion
indica el grado de agotamiento en que habia cdidtiseurso de la Iglesia y de sus

representantes.

Este no fue un proceso homogéneo, dependia deafasteristicas particulares de los
individuos de la institucion y de su capacidad paemtener a la comunidad dentro de la

esfera de control, para esto se recurria a losajengque evocaban el castigo a quienes se
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alejaban Dios y los premios a quienes se mantdiglas a los principios, todo esto citado
de la Biblia.

Se apela a la tradicibn como una manera de defdadeosicion y los derechos de la
Iglesia, los cuales son cuestionados y revalorzado el mundo civil, el discurso de la
tradicion va a legitimar el poder de Iglesia pociera del poder temporal representado en
los gobiernos de los hombres, esta situacion esadaientre la lucha del bien y el mal para
convocar el sentir religioso a favor de una caas&, en ocasiones se relaciond con los

intereses politicos de la época.

Para interpretar adecuadamente el contenido y npeenda las pastorales de Monsefior
Builes se deben entender en el momento en quenfymoducidas, este no se puede
circunscribir a lo local o nacional, este debe a®aplio y contemplar la situacion de la

Iglesia a nivel mundial e identificar las lectunagespuestas que se elaboraron en el
Vaticano, las cuales por la estructura jerarquecasta institucién tenian gran relevancia en

los contextos locales.

En la historia de Colombia se establecen una deraianzas que estaban orientadas por la
obtencion de una serie de intereses que se paesemo institucionales y nacionales, en
este juego de la politica entra a participar lad@ y sus miembros tomando partido segun

sea necesario por la obtencién de la estabilidacdhgrantice su continuidad y poder.

Los individuos pueden llegar a tener una gran amtia y poder dependiendo de las
condiciones en que se desenvuelvan, asi como gersonalidad, pero pese a esto no
tienen la capacidad de sustraerse a los grandesnmatos y transformaciones que se
presentan en la sociedad, y de los cuales son s@préeniendo diferentes ritmos e

intensidades.

Por medio de las pastorales de Monseifior Builesisdepevidenciar, de primera mano, la
tensidn existente entre la tradicion y el camlepresentados en la Iglesia frente a las ideas
de modernidad y a la modernizacioén, esto perrdeetificar las transformaciones que se
realizaron en la sociedad entre los afios veinieajels de los sesenta, los cuales se van a
registrar en las pastorales como un llamado decidtery persuasion para resistirse y

mantenerse buenos.
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El proceso de urbanizacién desarrollado en Colombm@pido con la estructura de
subordinacion que ejercia la Iglesia, esto se exglor la rapidez con que se produjo y al
hecho de que en el campo la Iglesia el discursococganse anoté habia entrado en un
proceso de desgaste y esta institucion no habieragm los mecanismos o respuestas que
disminuyera la desigualdad e injusticia que exiseordemos que el éxodo que se produjo

del campo a la ciudad fue en buena medida busaaefves condiciones de seguridad.

En la construccién de la nacién colombiana se vamfeentar dos visiones que van a
generar dos modelos de nacién el conservador que aesustentar en la Iglesia catdlica y
el liberal, estas dos propuestas se van a desarocolino antagonicas y excluyentes lo que
genero los diferentes periodos de violencia erai fanto en el siglo XIX como en el XX,

en esta “contienda” es importante sefalar el pdgébs individuos sin perder de vista que

las acciones y actitudes correspondian a un cetedél cual se hacia parte.

Es incuestionable la importancia que ha tenidaglasla en la historia del pais, pero su
participacion en politica, en la que ha sido mésleste la lucha por los derechos y
privilegios le han significado un gran costo comadelo y portadora de moral, es por ello

que se le puede juzgar y poner en entre dichotsuidad.

El cambio en la sociedad a nivel global termind plantear un reto a la Iglesia, el cual
asume en El Concilio Vaticano Il, pero en este esgegaron resistencias que evidenciaron
la heterogeneidad de la institucion asi como elebpael clero latinoamericano y del

colombiano en la jerarquizacion de esta institucion

A partir de Concilio Vaticano Il, de Medellin 19&8 discurso Integral e Intransigente
perdio todo su fundamento y dio inicio al ecumemisisto nos demuestra la capacidad de

cambio que puede desarrollar la Iglesia para dguesta a los tiempos modernos.

Monsefior Builes desarrolla un discurso en defersk dradicion, como guardiana de las
buenas costumbres en oposicion a las ideas de mida@ry modernizacién que
impulsaban un cambio en la sociedad, existe ure éteel imaginario colectivo de que
todo tiempo pasado fue mejor por ello se buscableev@ esos tiempos que se han
idealizado en donde nada ponia en riesgo el poder gstabilidad de la institucion

eclesiastica, este discurso es manejado en todogidmpos, durante los gobiernos
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conservadores se evoca ese pasado “glorioso” gueetodo parecia seguir su rumbo, en
donde el bien imperaba; pero en el momento de &rdiferentes pasajes biblicos y
evocar otras épocas esa idea de pasado perfed&besecuestionar para encontrar que ha
significado cada momento historico para quienesvilderon, se deberan determinar

entonces ritmos de cambio, reconociendo el movimmieonstante en la historia.

Por medio de las pastorales de Monsefior Builesusdepevidenciar la tension existente
entre la tradicion y el cambio, representados eiyliesia frente a la modernidad, esto
permite identificar las transformaciones que sdiza®n en la sociedad entre los afios
veinte y finales de los sesenta, los cuales seaveggistrar en las pastorales como un

llamado de atencion y persuasion para resistirmantenerse buenos.
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