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RESUMEN

El presente estudio revisa el tema de la representacion de dios (RD) y
los elementos bésicos que la conforman; la comprension de dicha categoria se
elabora en el horizonte teérico de las ciencias cognitivas retomando algunos
fundamentos teoricos de la teoria darwinista. Siendo un analisis documental,
tiene como finalidad analizar los planteamientos tedricos de la RD mediante la

profundizacion de las teorias de Daniel Dennett y Richard Dawkins.

Dentro de una perspectiva eminentemente cognitiva, se consideran
algunas de las influencias que trae la representacion de dios para la cultura y la
sociedad, afianzadas por los aparatos educativos previamente constituidos. En
consecuencia, se estructura el concepto de representacion de dios bajo el
disefio antropoldgico de la creencia religiosa para otorgarle el caracter de
natural, ya por predisposicion genética gracias a la evolucion, ya por trabajo

memeético propio de la cultura.

En resumen, se trata de indagar en el concepto de representacion
mental y de representacion de dios con el fin de caracterizar la influencia que
ésta Ultima ejerce sobre la sociedad y la cultura, a modo de entender el acto
educativo como dispositivo de formacion critica y no como una plataforma para

el adoctrinamiento, tal como histéricamente se ha venido haciendo.



1. INTRODUCCION

Dentro del escenario investigativo, se ha tratado de salvaguardar
extraflamente el estudio religioso de las miradas cientificas, quiza debido a
restricciones de distinto orden establecidas a lo largo de la historia. La existencia
de obstaculos por parte de la ciencia para indagar por el fenémeno religioso ha
sido permanente, sobre todo en lo que refiere a la investigacion de las

representaciones cognitivas de Dios.

“la ciencia y la religion son, sin lugar a dudas, las dos grandes visiones sobre el mundo.
Aungue hay otras visiones, como la artistica, estas dos tienen una extension y fuerza que
las sitian como las dos mas importantes maneras de mirar el mundo. En general,
podemos decir que la ciencia trata de comprender la naturaleza del mundo material que
nos rodea, como ha llegado a ser, como lo conocemos y qué leyes lo rigen. La religion,
por otro lado, trata de lo que trasciende el mundo material y pone al hombre en contacto
con lo que esta mas alla, lo numinoso, lo misterioso...; en una palabra, con el misterio de
dio y su relacion con el hombre y con el universo” (Udias, 2010, p.p. 14).

La tension ciencia-fe resulta desalentadora y a la vez desafiante para
profundizar, en sentido estricto, la cuestion religiosa. Empero, se presenta a
continuacion el estudio que reunié el criterio religioso y cientifico en torno al
problema de la representacion de Dios (en adelante: RD), en donde, merced a su
apuesta metodolOgica, caracteriza las principales tendencias en su discusion
tedrica y aporta horizontes de comprensién alternativos que llevan a

redimensionar en su alcance.

El planteamiento de dicho escenario de reflexion, implico la ayuda de
mecanismos que garantizaran el cumplimiento sistematico de la investigacion; al
punto de direccionar la probleméatica de la RD en sentido cientifico,
especificamente desde las ciencias cognitivas. Ya la investigacion cientifica ha
mostrado avances interesantes al desarrollar exploraciones que cuestionan
aguellas tradiciones histéricamente establecidas, Dean Hamer con El gen de dios
(2006), Matthew Alper y su obra Dios esta en el cerebro (2008), entre otras han
empezado a Romper el hechizo, —en palabras de Dennet (2007— en torno a la

sacralizacion social de la religion y, por ende, de la comprension de deidad.



Vale la pena profundizar en estas investigaciones en cuanto a lo religioso vy,
caracterizar cualquier posibilidad de analisis cientifico. Por ejemplo, Gustavo
Bueno(1996), aborda en El animal divino: ensayo de una filosofia materialista de
la religion la problemética religiosa desde el &mbito filoséfico; aportando a la
discusion desde el horizonte socioldgico. Al concentrar la motivacion religiosa en
una idea de Dios, el autor construye su tesis con la Unica pretension de
desvincular cualquier lazo que las religiones superiores establecen entre Dios y la
religion, para asi demostrar que la fuente de ésta no radica en Dios o en los

dioses, sino en el hombre.

Con respecto al interrogante religioso, a propdésito de lo cognitivo, podrian
citarse trabajos como el de Matthew Alper , ya mencionado anteriormente, y su
obra Dios esta en el cerebro (2008) con el fin de confirmar la sospecha acerca del
origen bioldgico de la religién y su relacion con la arquitectura cerebral. Es de
anotar que el avance en estudios como éste, ha permitido una reflexién profunda

sobre la relacion existente entre la cognicion y la representacion de Dios.

Dean Hamer con su obra El gen de Dios (2006) resulta fundamental por su
estudio sobre la self transcendence: facilidad para salir de si mismo, sensacién de
estar en conexion con un amplio universo y con una mente abierta a sucesos no
facilmente explicables en un grupo de sujetos. Su estudio demuestra la existencia
de una variacion en el gen VMAT2 en individuos con mas altas manifestaciones
religiosas (misticas). Hamer llama a esto variante 3305, que consiste en el
aumento de numero de receptores monoaminérgicos. A ese gen es al que ha

denominado el "gen de Dios” (Hamer, 2006).

Asi, volviendo a los intereses que guarda esta investigacion, se hace
necesario particularizar el estudio de la religion como fenémeno social y en esto
Daniel Dennet (2006) encuentra el propésito con su obra Romper el hechizo: la
religion como fendmeno natural. Analizar en detalle la cuestién religiosa desde el
ambito cognitivo sera la apuesta comprensiva con la que se estudiara el

pensamiento de este fildsofo cognitivista.



Otro de los autores que elabora un gran andlisis y da pistas para el
esclarecimiento de la representacion de Dios es Richard Dawkins (2007) .
Conocido por su radicalidad en la opinion atea con respecto a Dios, muestra en su
obra El espejismo de Dios insumos importantes para la estructuracion
comprensiva con respecto a la RD. El propésito de Dawkins sopesa las
condiciones biologicas y sociales de la religion para asi, contrastar la creencia

religiosa desde un enfoque darwinista.

Para efectos practicos en el asunto epistemoldgico, la opcion teérica del
presente estudio estd inclinada por Dennett y Dawkins al descubrirlos como
baluartes en el avance cognitivo en torno a la cuestion religiosa v,
especificamente, en la RD. Esto no desconoce las posibilidades que brindan los
demas autores mencionados, sin embargo, en ellos dos se resalta una estructura

cognitiva mas favorable para el interés de este estudio.

La investigacibn contempla dos criterios determinantes para su
entendimiento, cada uno de ellos tanto con una apuesta epistemoldgica concreta,
como por formas metodolégicas necesarias para el establecimiento de la
conducta investigativa. El primer criterio se denomina como natural-cientifico,
porque admite el presupuesto innato de la religion; el segundo criterio se le
conoce como social-cientifico y estd determinado por el factor cultural,
encontrando su mayor beneficio en la experiencia religiosa otorgada al ser
humano. Ahora bien, el presente estudio se inscribe en el primer criterio ya que
existe una mayor relacion con el campo cognitivo; sin embargo, no elimina de
manera definitiva el criterio social-cientifico, ya que encuentra en éste aportes

significativos que cooperan para su desarrollo.

Asi mismo, pertenecen, segun el criterio investigativo del presente estudio
dos de los horizontes de comprension en donde la religion tiende a ubicarse. El
primero de ellos se encuentra en el escenario social, radica en el tipo de
actuaciones y logro de identidades en sistemas humano-colectivos que elabora la
religion. En éste, domina la idea de Dios como aparato sociolégico que convoca,
ademas, la religion cumple un valor netamente social que da lugar a una especie

de influencia sobre la unidad individual de la persona. Podria en este sentido,
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influir la comprensién que desarrolla Bueno (1996) de la religibn como fenémeno
social que instrumentaliza la “espiritualidad” y le otorga caracteristicas de

manipulacion respecto a grandes colectivos.

El segundo horizonte de comprension esta regido por criterios cientifico-
cognitivos e instala a la religion en un paradigma consecuente con la arquitectura
cerebral, trayendo serias implicaciones para la validez de una inteligencia
sobrenatural a la que comunmente se le llama Dios (Dennet, 2007, p.p. 27). En
este sentido, la representacion de Dios encuentra influencia desde el escenario
bioldgico (neurofisiologia), cognitivo (filosofia de la mente) y epistemoldgico
(naturalismo humano). La identidad de este escenario radica en el aspecto
personal e interno de la religion, y su configuracion e influencia en la constitucion

neurofisiolégica individual.

Al considerar la reflexion de lo religioso desde el &mbito investigativo,
pueden aparecer en la escena términos como fe, dios, iglesia, entre otros. Sin
embargo, no se trata de conceptualizar cada uno, sino de separar la comprension
de religion y entenderla como aquel fendmeno social y cultural propio de la
naturaleza humana, separada de lo trivial, metafisico, misterioso o sobrenatural.
Lo que conlleva a demarcar el sentido cientifico de la religibn como wuna
propuesta seria por su caracteristica metodolégica y su rigurosidad

epistemologica.

Aunque se trata de subrayar el caracter cientifico de la religion, la
indefectibilidad religiosa se asoma como riesgo inminente para acatar su
rigurosidad; a esta se le considera como una postura pseudocientifica, que
sacrifica cualquier posibilidad de critica en procura de la transformacién del
pensamiento que lleva al fundamentalismo o, en su defecto, al subjetivismo.
Quiza la postura de Dawkins tenga que ver con la necesidad cientifica de estudiar
la religion: “como cientifico, soy hostil al fundamentalismo religioso porque
pervierte el mundo cientifico. Nos ensefia a no cambiar nuestras mentes y a no
qguerer aprender cosas interesantes que estan disponibles para ser aprendidas.

Pervierte la ciencia y debilita el intelecto.” (Dawkins, 2008, p.p. 303)

Gran parte de la hermenéutica teologica se ha dedicado a exaltar la

necesidad religiosa en el hombre, respaldando sus posturas con pensadores de
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la talla de Einstein o Hawking (Dawkins, 2008, p.p. 24), quedandose con la
impresion de encontrar hombres religiosamente impecables y que entienden sus
creencias como relaciones estrechas con credos particulares (preferentemente
judeo-cristianos). Sin embargo, y en defensa de la verdad, Dawkins aclara esta
falacia dando a entender que lo religioso no es necesariamente un pardmetro
dependiente a lo sobrenatural, sino una experiencia personal de admiraciéon a lo

natural:

Si bien este término (la religién), depende de la imagen subjetiva con la que se cuenta,
configura la concepcion de tal ser, su uso indiscriminado pervierte al parlante y lo desvincula
de lo realmente trascendente. Todo esto genera un panteismo descontrolado que minimiza
sencillamente la denotacion de un creador sobrenatural al que es apropiado que se le adore
(Dawkins, El espejismo de Dios, 2007, p.p. 22).

La crisis de la religion, después llamada Renacimiento, se dio gracias a la
advertencia y resistencia a la indefectibilidad religiosa; al respecto Alfaro (citado
por De Miguel, 1983, p.p. 294) aborda el problema de la indefectibilidad-
infalibilidad aduciendo la siguiente fundamentacion teoldgica: la sola autoridad a
la que el hombre debe someterse, renunciado incluso a u propia autonomia, es la
de dios. En el renacimiento el hombre retomo su conciencia racional, ademas de
redireccionar su pensamiento a la critica y la construccion de nuevas formas de
conocimiento. Asi, el sentido de lo trascendente no se limité a una idea aislada en
lo sobrenatural, sino a la materializacion del asombro y la maravilla por la

perfeccion de lo creado.

Reflexionar el escenario de la religion ubica un sentido particular, inscrito
Unica y exclusivamente en el campo cientifico, que no discute la validez socio-
cultural de la religion, sino que se perfila a caracterizar el proceso cientifico en
torno a la representacion de Dios y su impacto en el campo de la cognicién. Esta
es la forma en que trasciende la idea religiosa —descrita anteriormente-, y vincula
a su interés lo propio de la ciencia. La religibn encarna un caracter sistematico y
valido a la critica cientifica, enajenada al resguardo cultural que avala su
legitimidad absoluta. No se trata de investigar la cuestion cultural de la religion
como fenédmeno social, sino como Dennett (2006) alude, entender que la religién

consiste en hacer aquello que nos viene en forma natural.

Examinar la pertinencia de esta investigacion (valor cientifico y aporte a la

discusion actual) traza su interés y lo ubica en perspectiva cognitiva desde la
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influencia de Dawkins y Dennett, razén por la cual se pretende caracterizar la
reflexion critica acerca de la RD. La necesidad de investigar en este campo se
encuentra, seguramente, en una insuficiencia comunicativa dada por la reduccion
cientifica a lo estrictamente neurofisiolégico 0 sociocultural, que niega otro tipo de

aportes de igual o mayor importancia que podrian ayudar a su claridad.

Sin el animo de perturbar susceptibilidades de orden religioso, si es
importante tener claridad en la neutralidad que se adopta para el desarrollo de la
investigacién, esto significa la constante busqueda de puntos de reflexion que
lleven a la objetividad en el adentramiento a la discusion, lo que pone de
manifiesto la separacion del trabajo con cualquier confesion religiosa,
reservandolo al rigor cientifico. El dialogo que establece la investigacion entre las

ciencias sociales y las naturales debe asumirse dialécticamente.

Steven Pinker (2005) al respecto, aclara el panorama en su texto “La tabla
rasa, el buen salvaje y el fantasma en la maquina”, hallando su principal
argumento en el término “consiliencia” (proceso por el cual la ciencia ha venido
unificando su conocimiento a partir de la agrupacion de sus disciplinas). Al hacer
un recorrido por la historia, Pinker descubre en el escenario investigativo cuatro
campos de trabajo que eliminaran, atin mas?, la barrera entre las ciencias sociales
y las ciencias naturales. Dentro de los campos de investigacion, se halla la ciencia
cognitiva, la neurociencia, la genética del comportamiento y, por udltimo, la

psicologia evolutiva.

Con respecto a la ciencia cognitiva, sefiala la inexistencia de la brecha entre
el suceso fisico y sus razones o causas; la revolucién cognitiva, sucedida en la
década de 1950,

“unificé la psicologia, la linglistica, la informatica y la filosofia de la mente alrededor de una
nueva y poderosa idea: que la vida mental podia explicarse en términos fisicos a partir de
los conceptos de informacion, computacion y retroalimentacion. Dicho llanamente; las

2 El avance de la ciencia se evidencia, por ejemplo, con Charles Lyell, quien demuestra que la tierra recibe su forma
actual por la accién continua de la erosion, los terremotos y los volcanes a lo largo de inmensos periodos de
tiempo. William Harvey demostrd que el cuerpo humano es una maquina que funciona a partir de la hidraulica y
de otros principios mecanicos. Friedrich Wohler demostrd que la vida no estaba hecha de una sustancia magica y
sutil sino de compuestos ordinarios sometidos a las leyes de la quimica. Darwin demostré que la asombrosa
diversidad de la vida y sus omnipresentes muestras de buen disefio podian ser el resultado de un proceso fisico de
seleccion natural entre replicadores, et alia. (Pinker, 2005, p.p. 8)
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creencias y los recuerdos no son otra cosa que informacién, la cual reside en ciertas
estructuras y patrones de actividad del cerebro.” (Pinker, 2007, p.p. 10).

En este sentido, la neurociencia ha encontrado progresos sobre todo en el
campo cognitivo: el estudio de las bases neurales del pensamiento, la percepcion
y la emocion evidencian mayor desarrollo. Francis Crick (citado por Pinker, 2007,
p.p 12) denomina a lo anteriormente citado la hipdtesis asombrosa: todos los
aspectos del pensamiento y el sentimiento humano son manifestaciones de la

actividad fisiologica del cerebro.

Por su parte, la genética del comportamiento trabaja sobre el siguiente
principio: todo potencial de aprendizaje del hombre reside en su informacion
genética, lo que sefala la importancia de su influencia en procesos de ensefianza.
En Ultima instancia, la psicologia evolutiva se encargara de comprender el disefio
o0 el sentido de la mente, no en ningun sentido mistico o teleolégico, sino como la
omnipresencia del disefio o de la ilusion de disefio en el mundo natural y que

Darwin explicé con la teoria de la seleccion natural (Pinker, 2005, p.p. 16)

Todo lo anterior no es mas que otro de los muchos esfuerzos por eliminar
barreras cientificas entre las ciencias sociales y las ciencias naturales, siendo la
religion una estrategia de consiliencia (Pinker, 2005) que confirma el progreso del

conocimiento.

Ahora bien, indagando en el recorrido investigativo que corresponde al
objetivo de este estudio y sus antecedentes (mencionados anteriormente), se
trata de concretar la cuestion de Dios y especificamente la dimension de la
religion desde las ciencias cognitivas. Reflexionar acerca de su impacto es tarea
obligada, pues no se pueden desconocer las condiciones culturales que la

vinculen al campo educativo e investigativo y renuncien a absolutismos religiosos.

Precisamente, Richard Dawkins (2008) ha sido uno de los mas reconocidos
representantes de la oposicion a la idea sobrenatural de la religion; sostiene que
dios no puede ser entendido como una inteligencia sobrenatural y sobrehumana

que, deliberadamente, disefid y cred el Universo y todo lo que contiene pues
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podria contaminarsele de misticismo y casi animismo al no subrayar plenamente

su esencia Yy finalidad ontoldgica.

Daniel Dennett (2006) suma esfuerzos al instalar la religion en un estado
ajeno a lo metafisico, rompiendo de entrada cualquier supuesto sobrenatural que
la eleve sobre la ciencia. Este filosofo cognitivo cuestiona la esencia de la religion
y, en tono desafiante, reta su valor cultural con el fin de demostrar la magnitud
que la diferencia del ideal de realidad. La religion para Dennet no es otra cosa que
un sistema social en la que sus participantes manifiestan creencias en agentes
sobrenaturales o en agentes cuya aprobacion ha de buscarse (Dennet, 2006, p.p.
27). Delimitado el escenario de las ciencias cognitivas para el presente estudio,
particularmente en el terreno de la filosofia de la mente, se acude en busqueda de
la profundizacion tedrica y sistemética, en lo referente a RD, a partir de las teorias

expuestas por estos dos autores.

En resumen, la presente investigacion centra su interés en la caracteristica
representacional de Dios y aquellas situaciones teéricas que puedan tenerla en
cuenta al momento de estudiarla. A partir de los principales planteamientos de
Richard Dawkins y Daniel Dennet, se pretende establecer criterios de
comprensiéon que, desde la ciencia cognitiva, interactien —directa o
indirectamente- con la cuestién de la representacion de Dios. Se trata de lograr
aproximaciones que caractericen tedricamente la RD, de alli, la razén por la que
de entrada el proceso investigativo renuncia a cualquier parcialidad religiosa y se
contextualiza en un ambiente puramente tedrico; Su finalidad es, entonces, el
analisis de aquellos planteamientos tedricos que caracterizan las teorias
cognitivistas de Daniel Dennet y Richard Dawkins en torno a la representacion de
Dios. Como objetivos especificos, se espera mostrar posibles ejes de relacién
entre los criterios que modelan la discusion alrededor de la representacion de dios

y disposiciones para el aparto educativo.
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INTERESES COGNITIVOS

En el desarrollo del siguiente estudio, se pretende analizar los
planteamientos tedricos que caracterizan las teorias cognitivistas, mediante un
acercamiento a los estudios realizados por Daniel Dennet y Richard Dawkins, con
el fin de revisar la mirada de estos dos autores en torno a la discusion acerca de

la representacion de dios.

Asimismo, se busca analizar desde la teoria de Dawkins y Dennett el
concepto y origen de representacion mental y representacion de dios, ademas de
examinar desde la mirada de cada autor el nivel de influencia de la representacion

de dios en la cultura y la sociedad.
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3. METODOLOGIA

3.1 Aclaraciones metodoldgicas

El presente estudio se elabora dentro del marco metodologico del
anélisis documental®, recogiendo los principales lineamientos de la discusion
en torno a la representacion de dios. En consonancia con el caracter
documental, esta investigacion realiza en su recorrido, una descripcion
conceptual de la representacion de dios desde las perspectivas cognitiva y
religiosa, a modo de examinar el fundamento tedrico de la representacion de
dios (RD) asi como algunas de sus posibles causas (seleccion natural) y

consecuencias (construccion de cultura y sociedad).

Siendo el escenario cientifico en el que se desarrolla la investigacion, se
deja claro que las consideraciones de orden moral, a propésito de la creencia
religiosa, quedan descartadas con el fin de no incurrir en subjetivismos. De

esta forma, se asegura una reflexion cientifica de estricto orden tedrico.

El estudio adopta el analisis documental como método, porque todo
trabajo investigativo bajo esta prescripcién describe conceptualmente, bajo un
interés particular, una o varias teorias. Para este caso, a partir de los estudios
de Daniel Dennett y Richard Dawkins (la religion como fruto de la evolucién), se
pretendié caracterizar la representacion de dios, asi como inferir algunas

causas y consecuencias que desde las ciencias cognitivas, puede tener.

A lo largo del proceso investigativo, se detectan cuarto grandes
momentos en los que se desarrolla el estudio, a saber, planteamiento del
problema, estado del arte, analisis de la informacion y planteamiento de

categorias.

3 Seguiin Antonio Garcia (1990), el andlisis documental consiste en extraer las ideas centrales de un documento con el fin de
disponerlo para su recuperacién mediante representaciones sintéticas, a través de una desestructuracién semantica de un
fragmento de discurso de tal manera que las piezas resultantes puedan reconstruir potencialmente el mismo fragmento a la vez
que lo conectan con el discurso general que se haya inserto. (1990, p.p. 49)
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El primer gran momento nace de la relacién dios y hombre en términos
de comprension cognitiva ¢Como concibe el hombre a dios? ¢Es una
construccion de su pensamiento? ¢ Existen procesos mentales que favorecen
la creencia en la deidad?; si es asi ¢ Como funcionan? ¢Qué opinion tiene la
ciencia cognitiva al respecto? Siendo una situacion tan delicada por el halo
moral que la reviste, se plantea el problema investigativo al querer determinar
el concepto de representacion de dios desde el ambito cientifico, en donde

participan las ciencias cognitivas y un analisis sociologico de la religion.

Posteriormente, se da indaga por el estado actual de la tematica, es
decir, en qué condiciones se encuentra la discusibn en torno a la
representacion de dios; para lo que se hace necesario escoger dentro de varias
corrientes cientificas las teorias de Dennett y Dawkins, quienes juntan
esfuerzos para estudiar el fendmeno religioso desde la optica cientifica. El
contenido bibliografico desarrollado en torno a la cognicién desde el ambito
religioso es casi nulo, pues la entrada a la barrera entre razéon y fe cobra aqui
gran relevancia. Sin embargo, no ocurre o mismo cuando se habla de lo
religioso desde lo cognitivo, en donde si existen posturas bien definidas; una
de ellas, quiza la mas importante, tiene raiz en el darwinismo y la desarrollan
los cientificos anteriormente mencionados, esta es la razén por la que se les

escogio.

El andlisis de la informacién es el tercer momento que llevd a cabo este
estudio, tuvo como propdsito el ahondar en la postura teérica de Dawkins y
Dennett, identificando sus principales planteamientos a modo de encontrar
entre ambos convergencias y divergencias. Vale la pena sefialar la constante
basqueda de informacién para la caracterizacién de la representacion de dios.
Para este estudio, fue de vital importancia el detectar planteamientos cognitivos

gue indujeran a la comprension de la RD.

Todo el resultado de lo anterior (convergencias y divergencias), condujo
a la estructuracion de las categorias de andlisis, momento de gran complejidad
si se tienen en cuenta los objetivos tedricos que se estan persiguiendo. Se
sabe entonces, que la comprension de la RD desde las teorias analizadas,

encuentra validez desde el hecho de considerar la creencia como una
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representacion mental, la cual es descrita y entendida por ambos pensadores.
Incluso, sobresale explicitamente su mencion en el marco tedrico. Ahora bien,
cada una de estas categorias aprueban -en su desarrollo- la primera sospecha
de la investigacion: existe actividad cognitiva en el hombre tras la idea de dios.
En ultimas, la representacion de dios determina el nivel de creencia que el

hombre desarrolla a partir de la influencia religiosa que recibe por la cultura.

Asi pues, todo el recorrido metodologico que lleva a cabo el presente
estudio, persigue la aprehension teodrica de la representacion de dios, con la
finalidad de entender el hecho educativo como un dispositivo de manejo
cultural que, de acuerdo a los intereses de la cultura y de la sociedad, puede
direccionar el tipo de RD que mejor convenga. Este apartado puede verse

desarrollado en la discusion.
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4. CONTEXTO TEMATICO

4.1 La representacion de dios: un acercamiento desde las ciencias
cognitivas

La década de 1950 fue definitiva para las ciencias cognitivas con Allan
Newell y Herbert Simon especialmente (Parra, 2003). Cada uno, en el simposio
sobre la teoria de la informacion realizado en Massachusetts, presentd su
pensamiento innovando en la ciencia cognitiva. Newel expuso “La maquina de la
teoria légica”, y Simon sus “tres modelos del lenguaje”, ambas de suma
importancia para la ciencia cognitiva, pues introdujeron a la reflexion cientifica el
estudio comparativo de ordenadores ratificales. Posteriormente se conocio a esto

como Enfoque Computacional.

No es oportuno adentrarse en la representacion de dios sin antes hacer
claridad de lo que se entiende por ciencia cognitiva y sus pretensiones, asi como
conceptualizar el sentido de la representacion mental. Al respecto de la primera
Norman (citado por Parra, 2003) sefiala:

“La ciencia cognitiva es una disciplina creada a partir de una convergencia de intereses

entre los que persiguen el estudio de la cognicion desde diferentes puntos de vista. El

aspecto critico de la ciencia cognitiva es la bisqueda de la comprension de la cognicion,
sea ésta real 0 abstracta, humana o mecéanica. Su meta es comprender los principios de la
conducta cognitiva e inteligente. Su esperanza es que ello nos permita una mejor
comprension de la mente humana, de la ensefianza y aprendizaje, de las habilidades

mentales y el desarrollo de aparatos inteligentes que puedan aumentar las capacidades
humanas de manera importante y constructiva” (p.p. 119).

Lo que origind las ciencias cognitivas fue la convergencia de intereses que
existian en torno a la cognicion y a todo lo que tenia que ver con el entendimiento
de la mente. Cuando se preguntaron por su objeto de estudio, algunos
cognitivistas lograron establecer su horizonte de comprensidon con mucha
claridad; por ejemplo, Garcia (citado por Parra, 2003, p.p. 114) afirma que “la
ciencia cognitiva centra su atencion en el disefio y desarrollo de mecanismos que
puedan generar determinadas conductas cognitivas, independientemente de que
estas sean realizadas en un ordenador o por los seres humanos”; o Norman
(citado por Parra, 2003) quien la compromete en la busqueda de la comprension

de la cognicién sea real o abstracta, humana o mecanica.
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Esta comprensién de ciencia cognitiva, clarifica la nocién de representacion
de dios al ubicarla dentro de la cognicién. Sin embargo, no se puede abordar la
RD sin primero entender el significado de representacion mental. (RM).

La RM se relaciona con las ciencias cognitivas a partir de la implementacion
del ordenador y su estudio comparativo con la mente. Una definicibn bastante
superficial puede ser aquella que la reduce a una simple capacidad de dar razén
de algo o de alguien en su ausencia. No obstante, han sido muchos los
pensadores que, trascendiendo esta simple nocion, la conciben como la forma
mental que se tiene de lo que nos rodea (lglesias, 2006, p.p. 21). Paul Thagard,
por su parte, la profundiza como aquel mecanismo en que consiste el
conocimiento:

“Todo el mundo sabe qué es una representacion no mental, como lo son las palabras

escritas es esta pagina (...). Para explicar varios tipos de conocimiento, como qué saben los

estudiantes sobre el funcionamiento de la universidad, la ciencia cognitiva propone distintos

tipos de representaciones mentales: reglas, conceptos, imagenes y analogias.” (Thagard,
2008, p.p. 19)

La representacion mental trasciende la pura idea de una imagen mental o
alguna evidencia discursiva, para entenderla como un proceso de gran
complejidad y necesidad en aras a la comprension de la mente. “Segun la ciencia
cognitiva, las personas experimentan procesos mentales que actian sobre la
representaciones para generar pensamientos y acciones” (Thagard, 2008, p.p.
20). Los procesos mentales, segun Parra (2003), estan divididos en tres grupos:
procesos de entrada, procesos almacenamiento y procesos de elaboracion. Los
primeros incluyen percepcion, atencion y memoria sensorial, se encargan de
recibir -de primera mano- todos aquellos estimulos externos para comunicarlos a
los procesos de almacenamiento (memoria a corto plazo, memoria de
funcionamiento y memoria a largo plazo). El fin de almacenar no es otro que
asegurar los suficientes estimulos y poder construir algun tipo de informacion,
trabajo a realizar por los procesos de elaboracion -solucion de problemas, toma

de decisiones y razonamiento-, obteniendo asi una salida o respuesta.

Vale la pena dar una mirada a las formas de entender la representacion
mental en este autor: la logica, las reglas, los conceptos, las analogias y las

imagenes para entender a cabalidad el fundamento cognitivo de las
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representaciones. A la logica le corresponden las inferencias deductivas; las
reglas son estructuras proposicionales que, por lo general, tratan el “si...
entonces...”. En los esquemas mentales, son atribuidos los conceptos distintos a
las analogias que refieren a adaptaciones de situaciones que ya se conocen. Por
altimo las iméagenes corresponden a dibujos mentales. Se podria concluir, para
responder a un concepto operativo de la RM, que ésta tiene que ver con la
organizacion mental de los simbolos dados gracias al procesamiento de la

informacion (enfoque computacional).

Esta forma de comprender la RD recalca la presencia de procesos mentales
mucho mas exigentes, la RD recurrira a estos en esencia para particularizarse en
lo que le atafie: la religion. La RD va a recibir mucho de esto a fin de
caracterizarse desde la perspectiva darwinista. De esta manera, entender la
religion como el lugar cientifico que configura, estructura y consolida la RD
posibilita la investigacién al dialogo académico, en donde existe participacion
activa del criterio racional y se elimina por completo la inmunidad a la critica. Un
gran numero de pensadores manifiestan oposicion a lo establecido por la cultura,
y reafirman la necesidad de explicar el fendmeno religioso -su pensamiento
direcciona aquellos criterios necesarios para consolidar un proceso cientifico

serio-.

Daniel Dennett y Richard Dawkins hacen parte de este grupo, razén por la
cual se profundiza en su pensamiento a partir de un analisis serio, buscando la
clarificacion de la RD. El primero de ellos, inscrito en el horizonte natural-
cientifico, determina las condiciones de beneficio que aporta la religion para
entender su permanencia en la historia humana. El segundo de los autores,
refiere el horizonte social-cientifico como forma de comprension de la religion en
términos culturales, especificando desde la seleccién natural su funcionalidad y

caracteristicas.

4.1.1 Horizonte social-cientifico: Daniel Dennet

Daniel Dennet, Fil6sofo estadounidense, cientifico cognitivo y critico
contundente de la religibn (entre otras importantes caracteristicas de orden
académico), se gradud en la universidad de Harvard (Cambridge, EE.UU.) en

1963 y en 1965 obtuvo el Doctorado en Filosofia en la Universidad de Oxford
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(Inglaterra). Ha sido profesor en las universidades de Oxford, Michigan y
Adelaida, entre otras. Obtuvo el premio Jean Nicod, asi como la beca
Guggenheim (en dos ocasiones) y la beca Fulbright. Desde 1987, es miembro de
la Academia Norteamericana de las Artes y las Ciencias. Dennett es actualmente
Austin B. Fletcher Professor of Philosophy y codirector del centro de estudios
cognitivos en la universidad de Tufts. Es considerado uno de los fildsofos mas
desatacados en el ambito de las ciencias cognitivas, especialmente en el estudio
de la inteligencia artificial y de la memética. También son sumamente
significativas sus aportaciones acerca de la significacion actual de darwinismo, y
fundamentalmente sus contribuciones a la formulacion de la teoria conocida como
“darwinismo neural”. Segun él mismo ha afirmado, su trabajo busca sobre todo
proporcionar una filosofia de la mente arraigada en la investigacion empirica
(Dennett, 2010).

Para el caso del presente estudio, puede afirmarse que su interés responde
a la necesidad de romper el hechizo:

“Las grandes ideas de la religion han mantenido a los seres humanos cautivados durante

miles de afios. Si queremos entender la naturaleza de la religion hoy como un fenébmeno

natural debemos atender no sélo a lo que ella es actualmente, sino a lo que solia ser’
(Dennett, 2006, p.p. 25).

Dennett utiliza el término “hechizo” para nominar aquella barrera que estorba
el avance cientifico al interior de la religion, reafirmando su deseo de eliminacién:
“El hechizo que (...) debe ser roto es el del tabu en contra de una investigacion
cientifica franca y sin barreras acerca de la religidn como un fenébmeno natural”
(Dennett, 2006, p.p. 37). Desde alli, construye su recorrido critico y propone
algunos criterios para la comprension de la religion con el fin de apartarla de

cualquier juicio presuntuoso para ponerla al nivel del estudio de la razén.

Dennet entiende la religion como un fendmeno natural, es decir “un
fendbmeno humano compuesto de eventos, organismos, objetos, estructuras,
patrones, y similares, todos los cuales obedecen a las leyes de la fisica o de la
biologia y que, por lo tanto, no involucran milagros”. (Dennett, 2006, p.p. 45). El
caracter natural, en sentido religioso, renuncia a cualquier forma inexplicable,
injustificada, acritica o pseudocientifica de lo que sucede. Su atencion se centra
en el qué y cémo se da la religibn como acontecimiento comun en la existencia

del ser humano. Esta comprensiéon elimina cualquier connotacién sobrenatural
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ademas de indicar su campo de accién, necesarios para la configuracion de su
identidad.

Ahora bien, la pregunta por el objeto de la religion para Dennett contiene
necesariamente tanto el “por qué” de su existencia como el “quién” participa en
ella. Se encuentran entonces, una serie de implicaciones que vinculan
directamente la facultad racional con la perspectiva cientifica. Lo que ayuda a
superar dos imprevistos: el primero tiene que ver con lo perjudicial, que significa
supeditar el ejercicio cientifico al arbitrio religioso y, el segundo, se refiere al como
tomar parte en la explicacion de la existencia o no de Dios, asunto que se ausenta
de la presente postura, al estudiar la religidbn per s€ —como fenémeno natural—y

no en extensiones de su estudio (teologia, escatologia, entre otros).

Explicar el significado de natural, sugiere profundizar en los niveles de
complejidad que posee la religion, debido a que este caracter esta determinado
por la categoria de realidad y proximidad a la existencia del hombre. La religién es
natural de la misma manera que lo es el lenguaje (Dennett, 2006, p.p. 45). En
ambos casos, su apropiacién no es resultado de la actividad intelectual de los
seres humanos, si no del ejercicio culturalmente heredado y estudiado por las

ciencias naturales. Dennett lo confirma:
“Cuando sostengo que la religion es un fenédmeno natural no estoy prejuzgando, de ningun
modo, su valor para la vida humana. La religién, como el amor y la musica, es natural. Pero
también lo son fumar, las guerras y la muerte. En el sentido en que hablo de natural, jtodo
lo artificial es natural! La presa de Asuan no es menos natural que una presa construida por
un castor, y la belleza de un rascacielos no es menos natural que la belleza de un
atardecer. Las ciencias naturales toman como tema todo lo que existe en la naturaleza, y

esto incluye tanto junglas como ciudades, p4jaros y aeroplanos, lo bueno, lo malo, lo feo, lo
insignificante, y también todo lo que es importante” (Dennett, 2006, p.p. 47)

Asignarle a la religion el caracter de natural, le otorga un vinculo confiable
con respecto a lo cultural. La conciencia religiosa en el hombre es comun en lo
gue respecta a bueno y malo; sus manifestaciones litirgicas y celebrativas se
hacen en procura del beneficio que puede otorgar la deidad. Por eso, en el
creyente son usuales los comportamientos alineados a una estructura moral
firme, asi como las manifestaciones de denuncia a quien no los tiene; es alli
donde aparecen instituciones especializadas en promover este binomio (moral y
religion) que, revestidas de poder, garantizan la permanencia en la cultura de la

religion. Sin embargo, no puede pasar por desapercibida la imprecision racional
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gue respalda a la estructura religiosa poniendo en tela de juicio su intencionalidad
y razon social. Dennett arguye por semejante inconsistencia, denominandola
como aquel hechizo del que ha sido preso el hombre y en el que el progreso

cientifico ha encontrado su mayor matrtirio.

Romper el hechizo implica apartar de lo religioso el elemento moral y
aterrizar la reflexion al escenario de lo cientifico, para lograr asi la consolidacion
de su estatuto epistemoldgico. Claramente, la cuestion moral en la religion
dificulta este impulso al no tener en cuenta un método analitico y objetivo capaz
de dar cuenta del sujeto y objeto de estudio. Daniel Dennet con su pensamiento

da significativas muestras de progreso para el alcance de este propésito.

Asi, la gama de interrogantes que persigue este autor corresponden a la
comprension objetiva de religion y remiten necesariamente a su cientificidad. Se
pretende en este apartado detallar, en primer momento, los argumentos centrales
de la teoria de Daniel Dennet a propésito de la religion, asi como la opinion
cognitiva que de ella merezca. Posteriormente se caracterizan aquellos criterios
que posibilitan la relacion entre la teoria darwiniana y la creacion, identificando la
divergencia entre el principio darwinista y el religioso como absoluta e

irreconciliable desde la 6ptica creacionista.

Precisamente, la inclinacion por el enfoque darwiniano conecta nuevos
horizontes de comprensidn centrados en el criterio de la evolucion que disponen
el hecho religioso en un ambiente racional, util a la critica. Evolucionismo y
creacionismo encontraran serias dificultades para entablar su didlogo en torno a la
cuestién religiosa, sobre todo cuando de reflexionar la religion y su componente
cognitivo se trate. Dennet interviene y propone ademas una linea alternativa de

seguimiento y estudio sobre la misma.

Las condiciones en las que Dennet estudia la religion, estan directamente
relacionadas con la comprensién que €l mismo construye: “sistema social cuyos
participantes manifiestan creencias en agentes sobrenaturales o en agentes cuya
aprobacion ha de buscarse” (Dennett, 2006, p.p. 27). Actualizar la teoria
darwiniana y trasladarla al ambito de lo religioso, implica la eliminacién inminente
de lo fantasioso para optar por el elemento biolégico desarrollado por la seleccion

natural. Luego, se trata de entender la religibn ya no como una construccion
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aparatosamente impulsiva, sino como una respuesta adaptativa a una serie de
circunstancias que llevaron a la especie humana a darle tal configuracion y

otorgarle el valor que actualmente ostenta.

4.1.1.1 Las creencias religiosas: aporte a la supervivencia.

Muchas de las incertidumbres que rondan la cuestion religiosa tienen que
ver con la deidad. Dennet (2007) la entiende como aquella inteligencia
sobrenatural que instaura, a partir de fuerzas inexplicables, armonia a la
naturaleza y que evidencia su poder en la eterna conservacion del universo. Este
ser, al que se le otorga el titulo de “Dios”, provee de sentido la condicion humana
al brindarle ciertos estados (tranquilidad, paciencia, paz, avenencia, entre otros)
necesarios para su supervivencia. No obstante, esta relacion de proximidad
contiene una serie de imaginarios ambiguos que no corresponden al valor de la

objetividad. Quiza el recurso de la explicacion sociolégica brinde mayores luces.

El fendbmeno religioso localiza su raiz en el mito, al constituirse como
elemento de sumo valor y necesidad para la relacion entre el hombre y su
entorno. Se le considera como el criterio por el cual la religion se establece en un
intento de solucién a los acertijos e incertidumbres que el orden natural suscité en
el hombre. ElI mito es la primera posibilidad bien aprovechada de la religién, al

gue le atribuye su nacimiento y consolidacion.

El plus de este asunto se encuentra en la caracteristica acritica que sostiene
toda explicacion desde el mito: su fundacion no esta en la explicacion sistematica
y justificable, razén por la que acude al recurso de lo fantastico: personajes
imaginarios (dioses) y lugares impensables (limbo, edén, paraiso). Todo esto no
son mas que estrategias explicativas que el hombre, desde el principio de su
civilizacion, elabora. Como Ilo expone la filosofia clasica occidental: el
conocimiento que le otorgaba el mito aseguraba dominio y poder sobre otras

especies que compartian su lugar en la naturaleza.

Los griegos son quienes abruptamente rompen aquella ceguera acritica del

mito y proponen formas alternativas de explicacion del suceso natural, llegando a
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la elaboracién del logos (la verdad razonable). El paso del mito al logos” se da al
momento de superar lo aparente y llevar a cabo el ejercicio racional, logrando
juicios de sentido. Por ejemplo, el arkhé (principio vital) fue la manera en que los
presocraticos dieron forma a su pensamiento racional e instauraron nuevas
relaciones con la naturaleza, efecto social que trajo su impacto para la cultura. El
insumo creencia en el mito —tanto en aquel tiempo como ahora— tiene un
caracter esencial y supremamente basico. El mito encuentra su consistencia en la
revelacion que relata y perdura conforme esté habituado a la tradicion oral y
escrita del contexto social. A esto se le denomind tradicién y, con el tiempo

religion.

El comun de los mitos sobrellevaron la idea religiosa al punto de despertar
en sus seguidores y promotores gran atencioén, generando asi un comportamiento
cargado por la retribucion:”si hago... entonces recibo”. Seguramente esto también
permed a la religibn hasta modelarse tanto, que configur6 en el creyente la
maxima sumisién. Afiddasele a esto el status social que esta proporcioné en

términos de limpieza y salvacion a quienes cumplian sus preceptos.

La creencia y su adopcion por parte de la especie humana ha sido usada
para generar control social, alli que el mito haya sido su plataforma mas favorable.
Al ser un criterio comun a la especie humana, cabe la duda por la forma como la
creencia logro la institucionalizacion cultural ¢tendra algo que ver la genética?
¢Habréa alguna tendencia cultural? La religién regala a la especie humana la
solucion a la incertidumbre existencial; sin embargo, tal arreglo es equivalente al
opio social en el que tanto insisti6 Marx. De todas formas, la influencia del mito
represento la primera alternativa de solucién a la incertidumbre por la verdad; la
razén, por su parte, implic6 trascender tan superficial fachada y acudir a lo

sistematico, a lo enteramente cientifico.

Por eso el mismo Dennett (2006) inicia cuestionando el estudio cientifico de

la religidn y su necesidad:

Investigar es costoso, algunas veces ocasiona efectos secundarios dafiinos. Una de las
lecciones que aprendimos en el siglo XX es que los cientificos no estan exentos de
fabricar justificaciones para los trabajos que desean llevar a cabo, impulsados por su
insaciable curiosidad. Pero ademas de la mera curiosidad, ¢existen en realidad buenas

4 Cfr. José Ramoén Ayllon Vega (2007) para entender el paso del mito al logos.
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razones para tratar de desarrollar una ciencia natural de la religion? ¢ La necesitamos para
algo? ¢ Podria ayudarnos a elegir politicas, a responder a problemas, o a mejorar nuestro
mundo? ¢ Qué sabemos del futuro de la religion? (Dennett, 2006, p.p. 57)

La religion imprime un enfoque de riesgo al presumirse como verdad en si
misma, es decir, absoluta. Sin embargo, su proyeccion cientifica tendra que ser
ampliamente detallada para encontrar factores que, como bien menciona Dennett,
determinen su validez. La herramienta alternativa para tal fin tiene como movil el
caracter natural que tanto énfasis hace la teoria de este filosofo cognitivo. En
este sentido, el elemento mitico brilla por su ausencia al ser acritico, aparente y

fantastico.

La sospecha cientifica en el campo religioso, representa una seria
oportunidad de trascender lo ilusorio (el hechizo en términos de Dennett). El mito
es ilusorio en tanto que adolece de valor cientifico; si bien la religion sobrelleva el
peso moral (lo bueno y lo malo) del tejido social, su mayor prestigio esta otorgado
por la Tradicion®: el paso por la historia y su soélida preservacion. Esto ha
ocasionado conflictos a nivel histérico con manifestaciones diversas. Al parecer
un inquieto efecto de divergencia ha hecho que estas dos categorias (ciencia y
religibn) —en principio fundamentales— se polaricen cada una a su interés: la

ciencia a larazén y la religion a la fe.

El hechizo que Dennet contrasta en su obra esta avalado por la Tradicién,
entendida como el cimulo estructural de imaginarios® aceptados social, politica y
culturalmente en determinado tejido humano. En el caso de la religion, la idea de
un ser sobrenatural o Dios, posee dicho aval. Oral, las maneras como se hereda
la tradicion han sido escritas. La primera de ellas, a partir de dindmicas sociales
caracterizadas en un discurso formal e informal y, la segunda, por medio de
construcciones simbolicas que, gracias a la mediacion educativa, han sabido
transmitirse. Asi pues la religibn, como estructura cultural, sobrelleva el recorrido
del mito al punto de transmitilo de forma explicita, logrando configurar
imaginarios sociales en la cultura para preservar su idea reveladora de forma oral

y escrita.

5 Tradicién: Escrita con mayuscula inicial por referirse a la Palabra revelada por Dios transmitida por la Iglesia.

6 Por Imaginario se entiende aquella representacion social que materializa la mentalidad. Para este caso, el sentido en que se usa
es cosmovision religiosa.
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Ante la necesidad de descubrir el valor de estudiar cientificamente la religion,
Dennet (2006, p.p. 57) lanza cinco hipGtesis que trazan un camino de

aproximacion para determinar el valor de su pertinencia:

1. La ilustracion ocurrio hace ya mucho tiempo; la progresiva secularizacion
de las sociedades modernas que se habria anticipado durante dos siglos
se esta evaporando ante nuestros 0jos.

2. La religion estd agonizando; los estallidos de fervor y fanatismo de hoy no
son mas que una breve e incomoda transicion hacia una sociedad
verdaderamente moderna en la que la religion, si acaso, jugara un rol
meramente ceremonial.

3. Las religiones se transforman en instituciones muy distintas de todo lo que
se haya visto antes en el planeta: basicamente, en asociaciones sin credos
gue ofrecen autoayuda y que facilitan el trabajo moral en equipo, por medio
del uso de ceremonias y tradiciones que fortalecen las relaciones
interpersonales y que construyen una lealtad fanéatica de alta duracion.

4. La religion disminuye en prestigio y visibilidad, un poco el habito de fumar;
aunque se tolera, pues estan aquellos que dicen no poder vivir sin ella, no
se la recomienda a nadie. La ensefianza de la religion a nifios en edades
influenciables es desaprobada en la mayor parte de las sociedades y hasta
proscrita en otras.

5. Llega el dia del juicio final. Los que han sido bendecidos ascienden en
cuerpo y alma al cielo, y los deméas son abandonados a sufrir las agonias

de los condenados, pues el anticristo ha sido derrotado.

Cada una de estas hipotesis esconde en su formulacion alguna identidad de
tipo cultural con respecto a la religion, asi como una posible forma de intervencion
cientifica. Por ejemplo, la primera recoge una impresion sociologica del fenémeno
religioso e identifica a la religion como un algo superado; por su parte, la hipotesis
cuatro, también desde la comprension sociolégica, alude a lo causal de este
mismo fendmeno. Puede decirse que la dltima es quiza la que mayor influencia

religiosa tiene, quiza por su recurso simbolico (Dennett, 2007, p.p. 59).

Con todo, el interés investigativo de Dennett esta enunciado en la hipotesis

tres: la sospecha por el interés cientifico en la religion viene a ser, ya no hipétesis,
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sino una idea estructural de tipo deontolégico. Significando la intervencion
cientifica dada por su finalidad y no por su causa. De no ser asi, Dennet teme que
se dejard en herencia el legado de unas formas de religion aun mucho mas
toxicas a culturas descendientes (Dennett, 2006, p.p. 63). Decantar la experiencia
religiosa para encontrar su beneficio natural, implica necesariamente la renuncia a
cualquier forma de misticismo o animismo para optar por la razon justificada en el
asombro cartesiano.
“El buen sentido es la cosa mejor repartida del mundo, pues cada cual piensa que posee
tan buena provision de él que aun los mas descontentadizos respecto a cualquier otra cosa
no suelen apetecer mas del que ya tienen. En lo que nos es verosimil que todos se
engafien, sino que mas bien esto demuestra que la facultad de juzgar y distinguir lo
verdadero de lo falso, que es propiamente lo que llamamos buen sentido o razén, es
naturalmente igual en todos los hombres; y, por tanto, que la diversidad de nuestra
opiniones no proviene de que unos sean mas razonables que otros, sino tan sélo de que
dirigimos nuestros pensamientos por derroteros diferentes y no consideramos las mismas

cosas. No basta, en efecto, tener el ingenio bueno; lo principal es aplicarlo bien” (descartes,
el discurso del método)

Aquella necesidad de estudiar la religion no persuade al investigador a hacer
de la ciencia su religion, sino de eliminar Tradicion de su estudio. Desarraigar el
aparataje subjetivo de la religion representa una necesidad fundamental. Todo
esto trae un gran numero de interrogantes que representan alternativas para una
profundizacion seria. ¢Por qué existe la religion? ¢Qué beneficio trae para la
especie humana? ¢Cual es el fundamento religioso de la creencia? Realmente
¢En qué se cree? ¢ Cudles son las formas de transmision / aprendizaje religioso?
¢, De qué manera han promovido factores como la supervivencia y la reproduccion,
las creencias religiosas? A proposito de su transmision ¢Qué implicaciones
genéticas tiene la religion? ¢O serd mas bien que su transmisiébn es meramente
cultural? Tras estas pistas de investigacion se inclina Daniel Dennett, abordando

su ideal.

4.1.1.2 ;Cui Bono?

¢, Por qué la gente quiere religion?

La quiere porque la religion

es la Unica fuente plausible

de ciertas recompensas para las cuales
hay una demanda general e inagotable
Rodney Sarrk y Roger Finke,

Dentro de los grandes inconvenientes que encuentra la religibn para su
estudio, se encuentra la influencia perjudicial que ejerce, de forma directa o

indirecta, sobre el sujeto que la estudia. Para el investigador, es supremamente



30

complejo el construir su propio espacio de objetividad cuando estudia lo religioso.
Sin embargo, esta labor no es imposible. La estrategia de solucion puede
encontrarse en la asignacion de parametros que vinculen el fendmeno religioso
con lo racional, esto es, la caracterizacion explicita del beneficio que trae ésta

para la especie humana.

¢, Qué beneficio representa para el hombre el mantener y conservar la
religion? Sin duda alguna, el recurso darwiniano encuentra en este aspecto su
mayor oportunidad de ejecucion. La lectura, en perspectiva evolutiva, coacciona el
estudio religioso en tanto conecta con la identidad adaptativa de la religion. De
hecho, la religion -dice Darwin- entra en el escenario evolutivo al momento de
representar algun tipo de ganancia o beneficio para el hombre. ¢ Cui bono? Es el
interrogante que indaga por el provecho que la religion concede; asi como otras
caracteristicas naturales que han logrado significativos niveles de evolucion, la
religion solventa su arraigo en la existencia humana, optimizando la adaptacién y

todo lo que de ella se deriva.

“Tenemos razones de mucho peso para investigar las bases biolégicas de
la religion (...). Algunas veces las religiones se vuelven malas, y se tornan algo
mas parecido a una locura o histeria de grupo y causan mucho dano” (Dennett,
2006, p.p. 99). Por esta razon, la intervencién cientifica de la ciencia corroborara o
no la caracteristica darwiniana de la religidén. La resistencia frente al estudio ad
intra de la religién, encuentra mas simpatizantes que contradictores, criterio por el
cual su fuerza en la comunidad cientifica simplifica y hasta elimina tal objetivo. Sin
embargo, no se trata de asuntos democraticamente establecidos si no de

consensos racionales.

Preguntarse por el cui bono de la religion implica reflexionar con seriedad acerca
del aparato religioso y su disefio. Las condiciones en las que la religion se ha
acomodado en la estructura cultural, han sido las mismas que llevaron al hombre
a encontrarse a si mismo como sujeto pensante y con la necesidad natural de
dominar; lo que denota la configuracion que la religién ha hecho en la estructura
social de la especie humana al elaborar dinamicas de relacion para si y para el
entorno; el fendbmeno religioso se produce y se reproduce a si mismo. Valdria

entonces la pena, en este punto, acotar a la teoria de la seleccion natural de



31

Charles Darwin y subrayar la caracteristica de la replicacion diferencial como la
posibilidad de transformacion organica que tiene todo ser vivo para alcanzar

mejores niveles de vida; Dennett la define de la siguiente forma:

“Cuando se realizan copias con variaciones, y algunas de esas variaciones son de alguna
manera un poquito mejores (apenas lo suficiente como para que se hagan mas copias de
ellas en el siguiente grupo), ello conducird inexorablemente al proceso progresivo de mejora
en el disefio que Darwin llamé evolucion por seleccion natural.” (Dennett, 2006, p.p. 106)

Los organismos que desde el principio poblaron la tierra, asumieron un
ejercicio de millones de afios de cambio; su posibilidad de adaptacién estaba
determinada por el logro replicador inserto en su naturaleza. Asi, en sentido
religioso, la religibn entra en escena, posiblemente, al ser descubierta como
variacion —de construccion cognitiva- que trajo provecho (adaptacion) a las

circunstancias cotidianas del hombre.

Dicho de otro modo, la religiébn encuentra su criterio de permanencia -segun
Dennett- en el proceso de replicacion diferencial, al ser quien -por su naturaleza-
la propagé y no escatim@ esfuerzos para su mantenimiento; teniendo en cuenta
aguellas condiciones de favorabilidad, no fue dificil para el hombre multiplicar este
comportamiento en su entorno para incrementar asi los niveles de adaptacion; lo
que no se sabia y lo que ahora demuestran las investigaciones en las ciencias
cognitivas —ademas de ser la gran conclusién de Darwin- es que existe una
predisposicién genética que también cooperd para este fin. Una aproximacion
contundente al respecto la otorga la teoria de la seleccion de grupo: Colin
Renfrew (citado por Dawkins, 2008) sugiere que el cristianismo sobrevivid con
una seleccién de grupo porque eso fomentaba la idea de la lealtad y el amor
fraterno entre este, y eso ayudo a los grupos religiosos a sobrevivir a costa de los

grupos menos religiosos.

¢A quién o a qué se le atribuye la transmisién de la religion? ¢ Hace parte de
la carga genética heredada? ¢Qué responsabilidad tiene con relacion la cultura?
Los resultados de la investigacion al respecto han demostrado que su transmision
encuentra influencia por parte y parte: si bien la religibn encuentra su influencia
en la informacion genética, y por ella logra su paso generacional, la cultural tiene
mayor valor al ser responsable de su cohesion y consolidacion. A los encargados
de trabajar en la sucesion de caracteristicas culturales (sobretodo la religion, las

costumbres y los valores) se les conoce como memes y, tanto Dennett como
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Dawkins, son cuidadosos en su conceptualizacion al descubrir en ellos el por qué
del avance de la cognicion social.
“Richard Dawkins propuso llamarlos memes, término que recientemente ha sido foco de
controversia (...) -con lo que referia a que- en algunas ocasiones, la transmisién cultural
puede imitar a la transmision genética, al permitir que las variantes en competencia sean
copiadas a distintas velocidades lo que resulta en revisiones graduales de las

caracteristicas de dichos elementos culturales, sin que ninguna de estas revisiones tenga
autores deliberantes ni previsores” (Dennett, 2006, p.p. 107).

Tanto los genes como los memes tienen la responsabilidad de copiar
informacion. Los primeros se especializan en todo lo organico, los segundos en
todo lo social. para el caso religioso el interés por los memes radica en que estos
ayudan a responder la pregunta por el cui bono de la religion y todo lo que tenga
que ver con su disefio. No se trata entonces de parcializar la discusion y darle a
algunos de los dos (genes o memes) la responsabilidad unilateral de la
transmision religiosa, sino de corroborar los niveles de participacion que ambos

tienen para indagar por fin la comprension acerca de la representacion de dios.

Tanto los genes como los memes tienen presencia en la transmision de la
religion, ninguno de ellos es ajeno a esta circunstancia. Los genes, dice la
evolucion, participan predisponiendo el comportamiento humano en su infancia y
preparando su aceptacion en el individuo. Incluso Dawkins dirA que existe, por
razén evolutiva, un fallo en algunos médulos cerebrales necesarios para la
instalacion y aceptacion de los comportamientos religiosos. Este tema tendra mas
desarrollo cuando sea el pensamiento de Dawkins el que se profundice. Por su
parte, el valor cultural sucinto en los memes trabaja en la expansién de la esencia
e identidad de la cultura. Puede que en esos simbiontes, como los llama Dawkins,
se encuentre la clave del éxito de la religién, sin embargo, se trata de determinar

su significacion y caracterizar sus consecuencias.

Ahora bien, el costo que paga la religion tiene que ver con el beneficio
adaptativo (cui bono) que confirio al hombre, no obstante, habria que afinar este
criterio y entrar en el terreno de la sospecha. Existen alrededor de seis teorias
que involucran el tema evolutivo con la religion, cada una de ellas hereda una
sospecha natural-cientifica que se despliega en argumentos para consolidarse

conceptualmente.
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La primera teoria, denominada por Dennett como la teoria del amor por los
dulces, compara la presencia del azucar en la historia evolutiva del hombre con el
fendbmeno religioso. La necesidad de energia que hospedaron los primeros
hombres configuré en sus cerebros -por efecto evolutivo- la condicidon sumamente
empatica de aceptacion para con éste. Durante cientos de afios el azlcar se
constituyé como fuente primordial de energia perseverando la actividad del
hombre, lo que ocasiond, a nivel cerebral, la tendencia de aceptacion por lo dulce.
Como producto del proceso evolutivo, esta aceptacion encuentra su fundamento
en la busqueda de energia necesaria para el adecuado funcionamiento del
organismo. Hoy por hoy, lo dulce mantiene esta caracteristica de asentimiento.

El efecto del azlcar a nivel cerebral tiene que ver con una molécula llamada
sacarina, necesaria para la regulacién del organismo, es el azucar (lo dulce) lo
gue es capaz de producirla. Su necesidad se traduce en deseo desenfrenado de
éste. Ahora, volviendo al asunto religioso, ¢Serd la religion una especie de

sacarina para el cerebro? Cuestiona Dennett.

La evolucién logra un contrapeso de lo actualmente comun con lo histérico,
alli que a la religién se le cuestione por el porqué de su aceptacion y popularidad.
‘¢ Acaso la religion misma es una subespecie de la medicina popular, en la que
nos recetamos medicinas a nosotros mismos para aliviarnos, usando terapias que
han sido refinadas por miles y miles de afios de desarrollo a través de ensayo y
error?” Pregunta Dennett (2006, p.p. 112).

La teoria de los simbiontes es la segunda propuesta que indaga por la
necesidad religiosa a propdsito de la evolucién (Dennett, 2006, p.p. 113). Un
simbionte es aquel organismo, de naturaleza parasita, que al adherirse al otro
organismo logra provecho para si. La religibn segun esta teoria, es un simbionte.
Daniel Dennet establece una analogia entre el germen y el meme religioso en
donde detalla dinamicas de agarre y de instalacion:

“Es posible que la propagacion de gérmenes y la propagacion de memes exploten

mecanismos similares, tales como el impulso irresistible de impartir historia y otros

elementos informativos a los demas, que ademéas se ve fortalecido por tradiciones que

elevan la longitud, la intensidad y la frecuencia de los encuentros con otros que,
posiblemente, puedan ser anfitriones”. (Dennett, 2006, p.p. 113).
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Aludir a la religion como un parasito cultural conlleva implicaciones de gran
envergadura, en tanto la identfican con efectos perjudiciales, naturalmente
hablando. Empero, existen parasitos benéficos y hasta necesarios para los
organismos. El fendbmeno religioso es un mal necesario debido al papel moral que
desempeiia en el tejido cultural; sumado a la potestad de construir en sus

anfitriones, agentes leales para su supervivencia.

A diferencia de la primera teoria, la religion pasa de ser producida por el
hombre (sacarina), a reproducirse por ella misma. En otras palabras, su caracter
mutualista —propio del simbionte- entra a jugar aqui un papel protagonico en tanto
que se provee en su instalacién de agentes reductores de posibles amenazas de
autodestruccion. La religion misma produce agentes de proteccion que ayudan a
su subsistencia: “si algunas religiones son parasitos culturalmente evolucionados,
podemos esperar que estén insidiosamente bien disefiadas para ocultar a sus
anfitriones su verdadera naturaleza, ya que ésta es una adaptacion que

promoveria su propia proliferacion”. (Dennett, 2006, p.p. 114).

Aparentemente, el criterio evolutivo tiene significancia si de razones de su
necesidad se trata. Sin embargo, aparecen también otras pistas teéricas que
comparan la religion con eventos de seleccidén natural. La seleccion sexual es la
tercera teoria que comprende la necesidad de la religion; este tipo de seleccion
imprime una caracteristica de progreso en tanto identifica a la religiéon y a los que
participan de ella como instrumentos de persuasion, necesarios para llevar a
cabo la conquista por parte del macho para la hembra. En todo nivel de
relaciones, durante el proceso de seleccién sexual es el macho el que coacciona
el acto social, buscando la mejor estrategia para emparentar, indicando una
tendencia natural -por adaptacion- para relacionarse con quien representa en
mayor y mejor provecho. En perspectiva religiosa, la religiéon significa el ejercicio
de seduccion en tanto la hembra descubre cierto toque mistico en quien la
profesa. La religion, asi, acierta en un acto de sugestion y encanto que posibilita
en mayor y mejor medida nuevas construcciones de interaccion cultural. En la
perspectiva evolutiva, asociar la religion a la seleccion sexual conlleva a entender
de manera utilitarista la religion en tanto ayuda al alcance de un fin, en este caso,

la conquista y el reconocimiento social.
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Por dltimo, se encuentra la analogia que refiere a la seleccion grupal,
enmarcada en la teoria del dinero, que entiende el tejido cultural desde la armonia

impresa por el valor del dinero.

El caracter benéfico que tiene la religiéon en la sociedad se compara con el
del dinero a raiz de la serie de oportunidades que tanto el uno como el otro
posibilitan. ¢ Cui bono? A). Se beneficia a cada miembro de la sociedad, debido a
que la religion hace que la vida en sociedad sea mas segura, armoniosa Yy
eficiente. B). Se beneficia la élite que controla el sistema, a expensas de los
demas C).. Se benefician las sociedad, en tanto que totalidades. Aunque se
beneficien o no los individuos, y a expensas de los grupos rivales, se promueve la
perpetuacion de sus grupos politicos y sociales. (Dennett, 2006, p.p. 120). Su
respuesta al cui bono da un beneficio cultural —al individuo como a la totalidad—
generando dinamicas de sostenimiento que logran el alcance del progreso. Valga

rescatar sobremanera, el punto social-colectivo que a la religion privilegia.

Ha sido elemento de fundamental importancia, descubrir la tendencia natural
del hombre por el trabajo en grupo. Siendo en los inicios de la civilizacion una
necesidad fundamental de supervivencia. En el marco de la teoria del dinero, la
religion acarrea un beneficio social de calidad inmediata. Los grupos sociales con
tendencia a lo religioso mantienen relaciones de mayor cohesion que quienes no

la tienen. Podria decirse que la religion es conveniente, politicamente hablando.

Entonces ¢Representa mayor significancia el beneficio religioso qué la
religion en si misma? Realmente no deberia ser asi, pero la estructura cui bono
asi lo testifica. La busqueda del beneficio que da la religion abre el compéas
investigativo para que la ciencia evolutiva encuentre razones de peso para
construir nuevos horizontes de comprension. Entre ellos se tiene el recurso
apologético de la modernidad mas conocido como el disefio inteligente que
“sostiene que el origen o evolucidon del Universo, la vida y el hombre, son el
resultado de acciones racionales emprendidas de forma deliberada por uno o mas
agentes inteligentes” (Garciduefias, 2006, p.p. 248), pero que -segun Dennett, no
tiene justificacion racional al pretender defender empiricamente algo que no se ha
demostrado con la teoria. La aproximacion que ha logrado mayor aceptacion ha

Dennet junto con Dawkins han desarrollado: los memes.
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4.1.1.3 Lacreenciaen la creencia

Hasta aqui, la explicacion del beneficio religioso y como éste se ha
convertido en la clave de su sostenimiento. De ahora en adelante la reflexion de
Dennett toma un rumbo inesperado en tanto que comenzara a detallar la mayor
de las ironias religiosas: la creencia. Su cuestionamiento radica en la pertinencia
de la creencia asi como en sus implicaciones sociales, evidenciando una
tendencia absurda del creyente moderno que lo enajena de dios y lo limita
exclusivamente a la aceptacion de su concepto. A esto lo denomina la creencia en

la creencia.

Puesto que las consideraciones con respecto a dios y a su creencia estan
directamente relacionadas con la RD, es necesario clarificar la causa de la
prolongada existencia de la religion. Alli que la reflexién de fondo se relacione con
la teoria evolutiva; aunque pareciese inoportuno a este factor se le debe gran
parte de la evolucion humana y por él la creencia en la creencia persiste. Se esta
haciendo referencia a la comodidad.

¢A qué ser humano no le gusta la comodidad? Evidentemente la vida del
hombre gira en torno a este patrén: sus esfuerzos, su trabajo, su sentido de vida,
etc. No es absurdo pensar que la evolucion encuentra en la comodidad un criterio
fundamental para el logro de transformaciones organicas. Una persona comoda
€S una persona segura y en muchos casos prospera que perfila su vida a
mantener estados de tranquilidad prolongados, lo suficientemente placenteros
como para dedicar su vida para asegurarlos. La incomodidad no se concibe en la
decision personal consciente, pues implica la renuncia al imaginario coman de
vivir feliz y tranquilamente. Todo lo que tienen que ver con la incomodidad
predispone al individuo e, instintivamente, su esfuerzo estara dirigido a su

modificacion para conseguir el confort.

La cultura y la sociedad se han encargado de promover la comodidad,
escondiendo cualquier nimero de intereses en aras a mantener su ideales. Y
precisamente encuentran en la creencia su mayor oportunidad de dominacion ya
gue, instaurando los tipos y formas de creencia que mas convengan, el alcance
de sus intereses serd mucho mas sencillo. ¢ Qué valor tiene la creencia? ¢ Existe

alguna relacion entre creencia y comodidad? ¢Hasta qué punto el creer enajena y
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aliena la conciencia critica? Una creencia se estructura por que es comun y ella
procura mantenerse latente asi conforme arroje comodidad, tranquilidad,

seguridad...

Dennett encuentra varios ejemplos de creencias establecidas, uno de ellos
tiene que ver con la creencia en la democracia y lo explica asi:
“‘Dado que muchos de nosotros creemos en la democracias y reconocemos que la
seguridad de la democracia en el futuro depende de manera critica de que se mantenga la
creencia en ella, estamos dispuestos a citar (ya citar, y a citar) la famosa frase de Winston
Churchill: “la democracia es la peor forma de gobierno, con excepcion de todas las demas
que se ha probado”. Como guardianes de la democracia, con frecuencia nos encontramos
conflictos internos; estamos dispuestos a sefialar la fallas que deben ser reparadas, pero
estamos igualmente dispuestos a asegurarle a la gente que las fallas no son tan malas, que

la democracias puede cuidarse a si misma y que, por tanto, no es un error tener fe en ella “
(Dennett, 2006, p.p. 242)

El centro de la probleméatica propuesta por Dennett no es la defensa de la
creencia, sino las motivaciones e intencionalidades que llevan a que la gente
luche por mantenerla. Pues bien, atentar contra la creencia implica la
desacomodacion y todo lo que de ella pueda derivarse: incertidumbre,
inseguridad, desasosiego, duda, etc., razén por la cual no es muy conveniente
hacerlo. ¢A quién le gusta desacomodarse? Vivir comodamente parece una
tendencia natural del hombre y si la creencia la facilita -a pesar de que, en sentido
estricto, suceda lo contrario- debe apoyarsele. La creencia es una fuerza social

sobresaliente.

No obstante, representa de gran importante cuestionar esta postura sobre
todo en sentido religioso, ya que es en éste en donde se le encuentra mas comun
y mucho mas perjudicial. George Ainslie (citado por Dennett, 2006) subraya con
preocupacion esta problematica:

“Desde el sacerdocio hasta la prediccion del futuro, el contacto con lo intuitivo parece

necesitar algun tipio de adivinacion. Es aun mas cierto para los enfoques que cultivan un

sentido de empatia con un dios. varias religiones prohiben los intentos por hacer su deidad
mas tangible a través de sus imagenes, y el judaismo ortodoxo incluso prohibe nombrarla.

Se supone que la experiencia de la presencia de Dios viene a través de algun tipo de
invitacién que él puede o no aceptar, y no a través de la invocacion” (2006, p. 245)

La cuestion de la existencia o no de dios no es el problema central, de hecho
muchas personas, anota Dennett (2006), afirman haberse percatado de que dios
no existe pero que sin embargo, siguen su rutina religiosa como si hada. Quiza

esto fruto de la imposicién social y cultural que la conducta religiosa reporta desde
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tempranas edades: al ser de tipo impositivo (sin lugar a la negociacién), se

apropia y se practica de forma mecanica llevando a un conformismo pronunciado.

Llama la atencién la forma en que procede quien se da cuenta que ya no
cree en dios: estas personas tienen la firme creencia de que la creencia en dios
es algo que ha que preservar, de modo que no se rinden cuando consideran que
los conceptos tradicionales de dios son francamente increibles (Dennett, 2006,
p.p. 246). En consecuencia la conciencia personal se transforma pero el

imaginario persiste.

Paradojicamente el cambio en la comprension social de magnitudes de tanta
envergadura como son las religiosas, se ven manipuladas por intereses de las
entidades que las dirijan (iglesias, cultos, etc.). Confirmar esto desde la creencia
popular no es dificil, basta con citar refranes como Dios sabe como hace sus
cosas y Dios proveera para entender qué tan comun es. No obstante, pregunta
Dennett (2006)

“¢sPor qué la gente insiste en llamar Dios a aquel poder superior en el que creen?
Adentrdndose en la incierta verdad de la creencia en la creencia. Los creyentes en la
creencia en Dios han advertido que la continuidad del profesar requiere una continuidad en
la nomenclatura, que aquella lealtad de marca es una caracteristica tan valiosa que seria
tonto adulterarla” (2006, p. 250).

La gente prefiere vivir comoda creyendo, asumiendo la providencia de dios
como absoluta y verdadera, pues no hay mas alternativa; se les hace necesario
mantener las costumbres y hacer lo posible —y hasta lo imposible- por
mantenerlas. La creencia en la creencia hace que la gente sea renuente a

reconocer lo obvio (Dennett, 2006, p.p. 252)

De manera que Dios importa ahora por el equilibrio que genera su creencia y
no por su fuerza creadora (pasara lo mismo con la representacion que de él se
elabore, cuestibn que se detallard mas adelante). La creencia en la creencia
significa asumir una nueva concepcién de deidad -un comodin como explicita
Dennett- que expropia la responsabilidad personal y estructura un fenémeno

atipico que concibe a dios como un objeto intencionado.

No se trata de nombrar a dios (Yahvé, Jehova, Ala, Brahma) sino de
elaborar un concepto inteligente de él, que tenga en cuenta su utilidad y no

discuta con otras experiencias que tengan relacion sobre él. Incluso existen
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personas que se autodenominan creyentes y defensoras del concepto de dios y
no en dios mismo “ellos si creen que su concepto de Dios es mucho mejor que
otros conceptos de Dios, tanto que deben dedicarse a difundir la palabra. No

obstante, no creen en Dios en el sentido fuerte. (Dennett, 2006, p.p. 258).

Todos estos factores hacen parte de la larga lista de consecuencias de creer
en la creencia haciendo que la experiencia religiosa se haga sumamente subjetiva
y, por ende compleja: se estima a dios como verdadero (conceptualmente
hablando), pero su consistencia ontolégica se deja al libre arbitrio de quien la
ejercite. A este ejercicio practico se le conoce como profesién de fe y es de
mucho provecho para su devotos. Creer en la creencia aungue suene ilégico, es

una realidad que acomoda la cultura y le asegura su armonia.

Valdria la pena, por ultimo detenerse en la fe y profundizar en ella para
percatarse del gran cambio de concepcion que ha tenido. La iglesia catdlica la
denomina como la respuesta a la Gracia de Dios por parte del hombre o, segun el
catecismo del P. Astete creer lo que no se ve, sin embargo en el sentido que
reine la creencia en la creencia la fe tiene que ver con un estado mental
saludable, comodo. De todo esto resulta la importancia que para la esfera
religiosa tiene mantener la creencia en la creencia sin importar todos los juicios
gue se puedan elaborar en relacion a la existencia o no de él. Lo importante es

pensar en él.

El parametro retroactivo y casi apologético a esto se explica en su version
memética que sefiala la forma como una posible duda puede acomodarse para no
hacerse dafio a si misma al intentar responderla. Quiz4 desde siempre existio la
duda de la existencia de dios, asi como existié el agrado por la pertinencia de la
religion en la sociedad. No podria haberse sacrificado la segunda para responder
a la primera pues, seguramente, la eliminacion de la creencia en dios traeria
serias consecuencia a nivel politico y cultural. Asi que la mejor forma de
confrontar semejante dificultad fue mimetizando la idea de dios a la idea de
religion: la religion procura el bien / dios creo la religion/ Dios es la religion/ Dios
existe. De manera gue la fe era la encargada de garantizar esta analogia y solo lo
haria posible en la medida que se hiciera meme. para Dawkins (citado por

Dennett, 2006) el meme le asegura a la fe su propia perpetuacion a través del
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simple e inconsciente recurso de desalentar la investigacion racional (2006, p.p.
273)

La conspiracion memeética para el tema religioso favorecio el establecimiento
de la religidon al avalar su necesidad en la cultura sin condicién alguna. El meme
de aceptacion y necesidad de la creencia religiosa solo era posible si la religion se
autoprotegia por medio de mecanismos inteligentes ¢ Cudl fue este mecanismo?
La creencia: es la Unica capaz de transformar las fibras mas profundas de la

sociedad, es decir su estructura moral.

Por fin se aclara el panorama para conceptualizar la representacion de dios
desde el pensamiento de Daniel Dennett, pues, consideradas ya las condiciones

en las que la religion influye, no queda mas que abordarla.
4.1.1.4 La Representacion de Dios y su caracteristica natural.

Una vez que Daniel Dennett detalla en profundidad sus consideraciones
con respecto a la religion, el panorama cognitivo precisa con mas detalle la
comprensién en torno a la representacion de dios. La estructura conceptual que
proporciona puede verse influenciada por cada uno de los criterios que especifica
en su obra. Para esto, en primer lugar, es necesario fijar el marco de comprension

gue este autor tiene a proposito de la representacion mental.

El autor no define explicitamente la representacién mental, sin embargo —
por su recorrido conceptual al interior de las ciencias cognitivas— puede
entenderse como la forma potencial de dar razén de la realidad en el espacio
mental; para Dennett, la gran propiedad de la RM se encuentra en la posibilidad
de crearse y recrearse a si misma en el esquema mental gracias al elemento

experiencia y al procesamiento de informacion.

“¢Cémo crean las mentes las ideas? Es posible que sea por inspiracion milagrosa, o quiza
por medios mas naturales, pero, como quiera que sea, las ideas se propagan de mente en
mente, sobreviviendo a traducciones entre distintos lenguajes, viajando como polizones en
canciones, iconos, estatuas y rituales, reuniéndose de nuevo en extrafias combinaciones en
el interior de las cabezas de ciertas personas, donde dan lugar a nuevas creaciones, que, Si
bien comparten un rasgo de familia con las ideas que las inspiraron adquieren nuevas
caracteristicas y nuevos poderes a medida que viajan” (Dennett, 2007, p.p. 24)
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La RM en la perspectiva de este autor depende directamente del correcto
funcionamiento cerebral (caracter bioldgico), dado que las condiciones de realidad
estan estrechamente ligadas al proceso de estimulo sensorial que este 6rgano
proceso; contrario a la alucinacion en donde su funcionamiento estd marcado por

fallas en los procesos cerebrales.

La manera de entender la RM posibilita jugar conceptualmente con el
elemento imaginativo. Para Dennett representacion mental es contrario a
alucinacion y su determinacién estd dada por el funcionamiento cerebral: La
primera estd respaldada por un adecuado proceso biolégico en donde los
estimulos que recibe el cerebro son consecuentes con una procesamiento de
informacion y por ende con su verbalizacion o comunicacion. Todo lo contrario

pasa con la alucinacion:

“Es bien sabido que las alucinaciones son el resultado normal de largos periodos de
privacién sensorial. Una posible explicacién de este hecho seria que durante la privacion
sensorial, la parte dirigida por datos del sistema de generacion y verificacion de hipétesis
haga descender la posicién de su umbral para el ruido, el cual se ve asi amplificado en
forma de patrones arbitrarios de sefiales de confirmacién y refutacion, que terminan por
convertirse en detalladas alucinaciones, cuyo contenido no es sin el producto de ansiosas
expectativas y confirmaciones aleatorias. Ademas, como demuestra la mayoria de
testimonios, las alucinaciones se van produciendo de forma gradual (en condiciones de
privacion sensorial o bajo el efecto de drogas). Primero son débiles para ir haciéndose mas
fuertes (objetivas y narrativas)”. (Dennett, 1995, p.p. 25)

Ahora bien, la representacion mental tiene que ver con el continuo
procesamiento de la experiencia adquirida y su intencionalidad, dando a entender
la importancia de la imaginacion como agente creador y recreador de
representaciones. Por ende la importancia en el respaldo bioldgico y todo lo que
tiene que ver con el funcionamiento cerebral. Al respecto la creencia y su

construccion en la mente —ya para entrar en materia con respecto a la RD-

Dennett dice:

“¢,Como crean las mentes las ideas? Es posible que sea por inspiracién milagrosa, o quiza
por medios mas naturales, pero, como quiera que sea, las ideas se propagan de mente en
mente, sobreviviendo a traducciones entre distintos lenguajes, viajando como polizones en
canciones, iconos, estatuas y rituales, reuniéndose de nuevo en extrafias combinaciones en
el criterio de las cabezas de ciertas personas, donde dan lugar a nuevas creaciones, que, Si
bien comparten un rasgo de familia con las ideas que las inspiraron adquieren nuevas
caracteristicas y nuevos poderes a medida que viajan. Y quizas alguna de estas “locas”
ideas que invadio inicialmente nuestras mentes haya engendrado descendientes que han
sido domesticados y domados, en nuestro intento por convertirnos en sus amos, o al menos
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en sus guardianes, sus pastores. ¢ Cudles son los ancestros de las ideas domesticadas que
proliferan hoy? ¢Donde se originaron y por qué? Una vez que nuestros ancestros se dieron
a la tarea de difundir dichas ideas, no sélo acogiéndolas sino también abrigandolas, ¢ Cémo
pudo esta creencia en la creencia transformar las ideas que estaban difundiéndose?”
(Dennett, 2006, p.p. 24)

Examinar la comprension de representacion de dios en Daniel Dennett tiene
serios riesgos que son necesarios mencionar antes de postular una posible
definicion operativa. Sin duda alguna, el mayor riesgo que existe es el desvincular
la RD del campo religioso. No puede entenderse la representacion de dios sin la
comprension de lo religioso: la religion configura en toda medida la RD en tanto le
proporciona su consideracion metafisica y ontoldgica de la realidad, ademas le
suministra consideraciones de orden cooperativo e interpersonal sumamente

necesarias para ésta.

Puede catalogarse como segundo riesgo la asimilacion aislada de la idea de
dios como forma de RD, es decir, la consideracién de una idea abstracta y
contraria a la realidad. Para Dennett, la representacion de dios se determina por
la experiencia personal y el procesamiento de estimulos externos, obviamente
heredados y fortalecidos por los memes. En consecuencia, la RM se identifica
inteligiblemente con la experiencia humana y todo lo que su experiencia pueda
brindarle. La religion es un fenédmeno natural que, al ser cotidiano a la experiencia
humana, caracteriz6 un tipo de representacion de dios genérica a la especie vy,
por lo tanto, capaz de soportar las condiciones contextuales de cualquier tiempo
histérico. Asi pues, se puede afirmar que la religién forja, configura y estructura la

representacion de dios y todo lo que ella implique.

Vale la pena, a este punto, recordar la concepcion que tiene Dennett de la
religion: aquel “sistema social cuyos participantes manifiestan creencias en
agentes sobrenaturales o en agentes cuya aprobacién ha de buscarse” (Dennett,
2006, p.p. 27). Esta visto que la religion y dios son categorias de comprension
solidamente unidas que, ademas se complementan entre si; alli que a su
definicion se le agregue aquello de fendbmeno natural: es posible que lo que quiera
decir es que la religion es natural en contraposicion a sobrenatural, que es un
fendbmeno humano compuesto de eventos, organismos objetos, estructuras,

patrones y similares, todos los cuales obedecen a las leyes de la fisica o de la
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biologia y que por lo tanto no involucran milagros (Dennett, 2006, p.p. 45). Es aqui
donde la comprension de RD empieza a tener sentido.

La RD esta considerada desde la experiencia humana y toda influencia que
ésta tenga para el desarrollo del individuo (habitos, costumbres, imaginarios
sociales, etc.), por eso, cuando aparece la ideal del bien, se concibe la RD. Asi
pues, el elemento moral suscita toda especie de representacion de dios al ser el
qgue influye en el procesamiento de la idea de dios asi como en su necesidad.
Puede afirmarse que dios es una representacion inevitable a la especie humana
al atribuirle o relacionarle su responsabilidad con el origen, sin embargo, esta
afirmacion tiene de fondo toda una estructura moral de la que depende
cosmovisiones y valores éticos necesarios para la convivencia cultural. Sin la
moral no hay RD y sin la RD no hay moral. En consecuencia toda RD tiene, en
esencia, una idea de bien y de mal, asignada por dios y formulada por la religion.

El colectivo social atribuye a la religion el establecimiento de los valores
morales desde los niveles educativos para modelar su aceptacion en todos los
individuos haciendo que la RD contenga un valor agregado que la hace
fundamental: a la gente se le educa para que le importe vivir en el bien. Siendo la
religion aquella que configura la idea de bien en el individuo, la RD contrae su

responsabilidad al atribuirle la propiedad de necesidad porque asi lo quiere dios.

No hay nada mas efectivo que la religidon si de cuestiéon moral se trata, afirma
Dennett (2006) pues hace mas humilde y paciente a la gente poderosa y con
talentos, hace que la gente comun y corriente se supere a si misma, provee de un
firme soporte a las muchas personas que necesitan desesperadamente de ayuda
para mantenerse alejadas de la bebida, las drogas o el crimen (2006, p.p.80).
Nada de esto seria posible sin el respaldo moral que certifica a la religion y la
hace casi dependiente al creyente, con lo que se puede concluir que el binomio
religion y moralidad no es ajeno a la RD, antes bien, su importancia en la
construccion de este tipo de representaciones la hace panel de referencia para el

comportamiento humano.
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Si bien las condiciones en las que se establece la RD estan relacionadas
con la experiencia personal del individuo, es la religion la que consolida su
estructura y la acredita como tal, ya por la postura frente al bien o al mal, ya por
los habitos en los comportamientos. Cuando se dice que la religibn es un
fendmeno natural se esta haciendo referencia a la dimensién metafisica del sujeto
que aparece al momento buscar la verdad con referencia a la vida y a su

creacion.

El aporte cientifico que se tiene para las representaciones mentales
interviene en la RD para entenderla como la encargada de dar parte del perfil
metafisico de la razdn, al que se le corresponde la tarea de indagar por la verdad
del origen de la vida y su responsable. En este punto es importante excavar por
dios y la idea que lo instala en la religion como creador del universo; en la ciencia
a esto se le conoce como la teoria del disefio inteligente que subraya la
inmanencia y omnipotencia de dios al haber sido el responsable de procrear un
sistema natural inteligente y autosostenible, regido por normas y leyes
perfectamente fundamentadas; un disefio inteligente por un disefiador inteligente,
responsable de su creacién. Argumento suficiente para confirmar la existencia de
dios y deber a él el origen de la vida. Sobre esto se construy6 el gran imperio
religioso que, con el tiempo, se le fueron agregando actos celebrativos, conocidos
como ritos y cultos que aseguraban fidelidad y garantizaban su bondad. No
obstante, para un sector muy pequefio de la esfera cientifica este argumento del
disefio y el disefiador no ha sido suficiente para legitimizar la existencia de aquel
ser, sosteniendo que el orden natural es fruto de la evolucion y la casualidad

natural.

Dennett al respecto sefala:

“El proceso evolutivo ciego y sin direccion descubre disefios que funcionan; y funcionan
porque tienen varias caracteristicas, las cuales pueden ser descritas y evaluadas en
retrospectiva como si fueran invenciones de disefiadores inteligentes que idearon de
antemano la justificaciéon de sus disefios. (Dennett, 2006, p.p. 86).

Todo esto para decir que la representacién de dios es dinamica en cuanto

sufre transformaciones constantes en su formulacién. Téngase en cuenta que a la
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RD no atafe a la existencia de dios o no, sino a su creencia manifiesta, es decir,
no se trata de pormenorizar las condiciones de existencia de dios sino de
consolidar la creencia como el motivo intencional por el que se pertenece a un
sector religioso que profesa una imagen de dios, entonces, ahora es la creencia el

elemento que determinara el rumbo de la RD y su posterior analisis en Dennett.

La creencia no tiene en cuenta a dios en sentido estricto y en €l confunden

la intencion (Dios como agente) con la esencia (Dios como ser):

“Muchos cristianos, judios y musulmanes contemporaneos insisten en que, por el
hecho de ser omnisciente, Dios, o Al4, no requiere de 6rganos de los sentidos y
que, por el hecho de ser eterno, no actia en tiempo real. Esto es realmente
enigméatico, dado que muchos de ellos continian rezandole a Dios, no sélo con la
esperanza de que él responda a sus plegarias al dia siguiente, sino también para
expresarle gratitud por haber creado el universo, y suelen utilizar muchas
locuciones del estilo de “lo que Dios quiere que hagamos” y “Dios es
misericordioso”, actos que parecen hallarse en total contradiccion con su insistencia
en que Dios no es de ningun modo antropomoérfico. De acuerdo con una tradicién
ya duradera, esta tensiéon entre un Dios como agente y un Dios como un Ser
eterno e inmutable es una de esas cosas que simplemente estan mas alla de
la comprension humana, y que seria tonto y arrogante tratar de comprender”.
(Dennett, 2006, p.p. 28)

Una vez que se empez6 a hablar de la creencia religiosa, el autor enfatiza
en una de las principales tendencias que la misma religiéon ha dispuesto en sus

fieles: la creencia en la creencia.

La creencia en la creencia es el dispositivo inteligente que, por transmision
memeética, ha logrado atribuirle a la idea religiosa aquella propiedad de
indispensable para la mente de los individuos. Como se dijo anteriormente, la
intencionalidad de la creencia en la creencia fue materializar la idea de bien en la
religion y en aquellos que la profesan para que se hiciera comun y natural —en el
sentido que Dennett afirma- procurando asi su popularidad y bondad. ¢qué
relacion tiene la creencia en la creencia y la representacién de dios? si bien la
estructura mental en torno a lo religioso sefala los parametros por los que se
debe regir, la creencia en la creencia es la encargada de particularizar la RD al
darle una intencién especifica: modelar la necesidad y dependencia de creer para

no alejarse de dios.
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Todo lo pasado fue mejor reza un popular refran y concentra la experiencia
de la creencia en la creencia. La RD satisface el deseo de bienestar de quien cree
y asegura el bien para el colectivo que la profesa, no obstante, este sentir otorga
otra caracteristica de suma importancia: la representacion de dios se elabora
sobre la creencia en la creencia y no sobre dios haciendo que a éste se le conciba
como objeto intencionado. Paraddjicamente la accién de creer en la creencia
devela una simple conducta reguladora de identidad moral que asimila lo religioso
como bueno y necesario, llevando a concebir la RD como la focalizacion de una

experiencia antes vivida que debe perpetuarse.

Todo esto ha sido un trabajo cultural liderado por los memes, donde lo
principal fue el adecuamiento de la conciencia de apertura a lo religioso en cada
uno de sus individuos, sobrellevando la necesidad de contar con la creencia para
garantizar el orden social y sus demandas. El meme religioso, contagiado por lo
moral, configuré la RD haciéndola comun y natural a la especie al punto de
elaborar manifestaciones de comportamiento acordes a lo que la ética religiosa
demanda. Siendo un agente portador de informacion, los memes en el sentido
religioso lograron hacer de la RD una realidad cercana a la comprension humana
aclarando la percepcién que de dios se tiene; por esto mismo no es casual que a
dios se le imagine con cualidades humanas (escucha plegarias, entiende el
lenguaje humano, observa nuestro comportamiento, etc.), dandolo a entender
como proximo, cercano y semejante al hombre. Obviamente, todo esto tiene
serias implicaciones para la RD en tanto que la creencia pierde su nivel de
complejidad presentandose de forma natural y entendible. Lo antropomorfico
refiere a la creencia en la creencia y subraya en la representacién la insuficiencia
de la religidon en sentido cientifico, pues si lo tuviera la discusién giraria en torno a

dios mismo y no al simple ejercicio de creer.

En resumen la RD para Daniel Dennett responde a una condicion social
heredada por la cultura y consolidada por la experiencia personal (familia,
educacion, etc.), que se construye a partir de un proceso de domesticacion social
(estructura moral) y se prolifera por medio del lenguaje. Su manifestacion se da

por comportamientos religiosos (ritos y oraciones) y su principal caracteristica
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esta en la busqueda constante de la inteligencia sobrenatural por accién y efecto

de creer en la creencia.

Ahora bien, la representacion de dios conlleva en su configuracion algun tipo
de respuesta: no puede entenderse la RD sin un interés individual que la respalde
(curacion, sanacion, plenitud, etc.). Lo que ayuda a entender que su alcance
conlleva una carga moral alta que, ademas de hacerla ineludible, clarifica su
razon pragmatica. Muy en linea con lo que va a proponer Richard Dawkins en
referencia a la representacion de dios: evidencia cognitiva de la religion, en donde

los memes y los genes son participes activos de su construccion.

4.2 Horizonte social-cientifico: Richard Dawkins

“Cuando una persona sufre espejismos,

eso se denomina locura.

Cuando muchas personas sufren espejismos,
se denomina Religién”.

(Robert Pirsig)

Richard Dawkins, ateo insignia de la actualidad, profesor de zoologia y
catedratico universitario presenta en su obra el Espejismo de Dios (2007)
controvertidas posturas que cuestionan con severidad la razén social de la
religion, su interés y su intencionalidad. Cuestiona el hecho de entender la religion
como un elemento absoluto, a lo que se resiste argumentando su no creencia.
Vale la pena detenerse en aquellos planteamientos que abogan objetivamente al
hecho religioso y ponen de manifiesto algunas inconsistencias cientificas.

“La religidn... contiene ciertas ideas en su interior que podemos llamar sagradas o santas o
lo que se quiera. Lo que esto significa es: aqui hay una ida o una nocién de la que no te

esta permitido decir nada malo. Nada en absoluto. Y por qué no?... porque no.” ( Adams,
citado por Dawkins, 2007, p.p. 29)

Primeramente, Dawkins cuestiona el papel de aquellos sistemas
educativos que forman —deforman— la dimension religiosa llevando a aceptar lo
impuesto y legitimamente aceptado por la institucion. Atreverse a confesar otra fe
y resistirse a lo culturalmente impuesto es una opcion de abandono personal, que
se da cuando se cuestiona lo establecido y se elaboran nuevas formas de creer.
“Se puede ser un ateo feliz, equilibrado, moral e intelectualmente realizado”

(Dawkins, 2007, p.p. 11) afirma el autor para introducir el ateismo. En esa
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medida, se inicia un estudio por la hipétesis de dios a modo de ubicar en espacio
y tiempo concretos la creencia religiosa para, posteriormente caracterizar la

representacion de dios.

Cuando el autor se refiere a la religion y toda la dinamica cultural que la
envuelve, no especifica confesion alguna (judaismo, islamismo o cristianismo),
antes bien, su referencia la hace de modo general para abordar con profundidad
las implicaciones de la creencia, de la fe, de la idea de dios y de su
representacion. Posteriormente a todo este impulso lo denominara espejismo, asi
como ha titulado su obra. El uso de este término (traducido de su version
original del vocablo inglés delusion), puntualiza su comprension al entenderse
como “una falsa creencia persistente, mantenida pese a fuertes evidencias
contrarias, especialmente como sintoma de un desorden psiquiatrico” (RAE,
2011). Esta denominacién para la religion —de entrada— trae serias
repercusiones de orden estructurar e intencional, necesarias para su explicacion a

propdsito de la RD.

El marco conceptual del autor esta respaldado por un proceso de lectura
analitica en torno a tres grandes experiencias religiosas y altamente conocidas, a
saber, el cristianismo, el judaismo y el islamismo. Sin embargo, el interés
manifiesto en su estudio no particulariza alguna, sino que sefiala como propia la
tarea de argumentar todo tipo de contradicciones implicitas y ademas generales
en ellas “;Qué tiene de especial la religibn para que le otorguemos ese
privilegiado respeto? Tal como dijo H. L. Mencken, Debemos respetar lar religion
del otro, pero solo en el mismo sentido y la misma extension en que respetamos
su teoria de que su mujer es la mas guapa y sus ni-os los mas listos” (Dawkins,
2008, p.p. 37).

Asi se interrumpe cualquier fundamentalismo religioso y se propone un

camino teorico que integre la critica a la tradicion cultural y religiosa.

Gran parte de la critica que suscitd el fenomeno religioso estuvo dada por
la notable resistencia que la fe y sus precursores acentuaron en ella; un extrafio
halo neg6 la posibilidad de estudio sistematico y de investigacion cientifica. No
obstante, su denuncia y condena era inminente. La posibilidad de especular sobre

esta cuestion auguré un camino desconocido en la tradicion escolastica para dar
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paso a la ilustracion: gran parte de la historia avalo la religion y sus prescripciones
como absolutas, fundamentales y necesarias para el progreso cultural. Sin
embargo su instauracion —con el tiempo— seria directamente proporcional a su
ruina: el interés por su estudio surgid en sectores cientificos. Richard Dawkins

hace parte de este sector.

Su primer paso fue diferenciar la religion en dos tipos: naturalista y
sobrenatural. La religion einsteinana o naturalista subraya el asombro del
cientifico o artista ante la majestuosidad del orden natural; la segunda —conocida
como religion sobrenatural- estd ligada al complejo ritual de instituciones
religiosas, convencidas de la presencia y existencia de un ser ajeno y lejano a la
razon humana, manipulador del destino y, en esencia, inmaterial (Dawkins, 2007).
Para cuestiones practicas, esta ultima es abordada con recelo por el autor al no

demostrar rigurosidad ni sistematicidad en su estructura.

Ahora bien, con el &nimo de lograr claridad en el analisis de Dawkins, vale
la pena aclarar algunas comprensiones claves a proposito del escenario cientifico
de la religién. A saber, el teismo, el deismo y el panteismo. Todas ellas son
tratadas en su obra El espejismo de dios (2007, p.p. 27).

El teismo cree en una inteligencia sobrenatural que se ocup6 de la creacion
del universo; el Dios de los teistas se involucra en los asuntos humanos:
responde a las suplicas, perdona o castiga los pecados, interviene en el mundo
realizando milagros, se preocupa por las buenas o malas obras. Por su parte, el
deista —que también afirma su creencia en una inteligencia sobrenatural—
confiere a Dios como oficio principal la creacion del universo, y se diferencia del
teismo al afirmar que Dios no interviene a posteriori, y no tiene interés en los
asuntos humanos. Por ultimo, el panteismo confiere a dios la relacion directa y no
diferenciada con la naturaleza y encuentra manifestaciones divinas en cualquier
criatura del mundo. El uso de la palabra Dios para el panteismo esta dado como
sindbnimo sobrenatural de la naturaleza, del universo y del conjunto de leyes que

rigen al mundo.

Con todo, el autor llama la atencién sobre el extrafio privilegio del que goza
el sector religioso en la creacion, explicacion y sostenimiento de sus canones que

solo deriva en sumision y servidumbre con respecto a la comunidad cientifica.
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Richard Dawkins (2007) parafrasea al escritor inglés Douglas Adams en su
famoso discurso en Cambridge.

“la religidn... contiene ciertas ideas en su interior que podemos llamar sagradas o santas o
lo que se quiera. Lo que esto significa es: aqui hay una idea o nocion de lo que no te esta
permitido decir nada malo. Nada en absoluto ¢Y por qué no?... por que no.”

Las formas de justificacion de la fe y su establecimiento en la sociedad han
llegado a un punto ciego, donde se cree que si lo dice asi la institucion eclesial,
asi debe ser y esta bien; Gozando de un estatus normalizado por la moral —a
propasito de religion-, su validez es aceptada sin reparos; inmune a la critica. Este
exagerado respeto por parte de la sociedad esta respaldado ademas por
lineamientos juridicos y prescripciones legales: prevalece el argumento que

defiende la libertad religiosa sobre el de libertad de expresion.

No obstante, ¢ Cudl es el valor agregado que sostiene el argumento de la fe
en la historia y le confiere el titulo de infalible? ¢A qué se debe tal respeto y como
ha logrado mantenerlo? Esta es la cuestion que preocupa al autor y a la que no
renunciara en su analisis hasta lograr descifrarla en su totalidad. Su primer paso
sera indagar en torno a la hipétesis de Dios y todo lo que tiene que ver con la idea
que de él se ha elaborado. Posteriormente, el centro de discusion estara en la
existencia de dios y los argumentos que defienden y se contraponen a ésta,
llevando a obtener argumentos de consistencia para el estudio riguroso de la

religion y profundizar asi en este espejismo con determinacion.

La conceptualizacion de la representacion de dios (RD) va a estar
precedida por el andlisis cognitivo de la religion y todo lo que la psicologia ha
dicho al respecto, asi como también de la explicacion oportunista que la religion
ha elaborado acerca del tema educativo en la infancia. De esta forma se inicia el
pensamiento de Dawkins para el posterior analisis de sus categorias cognitivas a

propésito de la RD.
4.2.1 ;Dios?

Las imagenes que las religiones venden acerca de Dios no dejan otra
impresion que hastio, repugnancia y un profundo disgusto, hechos en lo que se
basa Dawkins para elaborar una dura critica acerca de la esencia literal que

guardan los textos sagrados. La alusién al Dios sadico y poco tolerante es la
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mayor contradiccion encontrada. Contrario a lo que cominmente se dice de él en
esferas familiares y educativas donde su impresion realza el amor filial y la
misericordia que un padre debe a su hijo. Esto demuestra el dilema entre la
construccion y comprension del texto sagrado y la ensefianza dada, demostrando

incongruencias con respecto a la tradicion heredada.

Con el animo de que la critica del autor no se quede en una mera
impresion subjetiva, es necesario desde ya desligar cualquier sombra de rencor
por parte de él hacia una confesion en especial. Para eso se especifica la
hipotesis de dios que el mismo Dawkins elabora en donde entiende la existencia
de una inteligencia sobrenatural y sobrehumana que, deliberadamente, disefio y
cred el Universo y todo lo que contiene, incluyéndonos a nosotros (Dawkins,
2007, p.p. 40). Sumando a su intencion el defender, a lo largo de la extension el
texto, cualquier inteligencia creativa, con suficiente complejidad como para
disefiar algo, solo existe como producto final de un prolongado proceso de

evolucion gradual (Dawkins, 2007, p.p. 40).

Entendiendo la nocion de dios en el marco de lo que Dawkins llama
espejismo, viene al caso la participacion humana y sus repercusiones en el
imaginario social y cultural a propésito del lo que Darwin entendi6 por evolucion y
progreso natural: “las inteligencias creativas, tal cual han evolucionado, llegan
necesariamente tarde al universo, y por lo tanto, no pueden ser las responsables
de su disefio. Dios, en el sentido ya definido, es un espejismo (...) un espejismo

pernicioso” (Dawkins, 2007, p.p. 40).

En este sentido, la evidencia cientifica de dios y su participacién en la
construccion y disefio del universo quedd en el limbo de la intuicién, con la
posibilidad de ser clasificada por el azar del progreso histérico y la conveniencia
de las instituciones religiosas. Todo el progreso de la religion, en el sentido
expuesto, correspondié a comprensiones de dos tipos: por un lado —y con un
presupuesto de aceptacion a la existencia de Dios- se encuentran las plataformas
religiosas del politeismo y el monoteismo; por otro —desde un sentido incrédulo y

esceptico- estan el agnosticismo y el ateismo.

El politeismo ha sido concebido de manera practica como un estado de

transicion, necesario a superar debido a la ausencia de criterios de validez que
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reune, razén por la cual su denominacion es foco de atencion para la critica
cientifica. Dawkins toma el ejemplo del misterio de la trinidad al tenerlo como el
mMas claro y representativo: no se trata de centrar la discusion en la validez teorica
que resulta del misterio trinitario, sino de asumir la deidad (en cualquiera de sus
formas) como una completa representacion de la absurda ingenuidad humana.
Como dice Thomas Jefferson, citado por Dawkins (2007):

“El ridiculo es la Gnica arma que puede utilizarse contra las proposiciones ininteligibles. Las

ideas deben estar claras antes de que la razén pueda actuar sobre ellas; y ningin hombre

ha tenido nunca una idea clara de la Trinidad. Es el mero abracadabra de los charlatanes
llamandose a si mismos sacerdotes de Jesus” (2007,p. p. 43).

No es intencion del autor centrar su atencion sobre minucias, Sino
desenmascarar el sobrenaturalismo y toda su falsedad doctrinaria; asi —afirma
Dawkins— “no estoy atacando ninguna versién particular de Dios. Estoy
atacando a Dios, a todos los dioses, cualquier cosa y todo aquello sobrenatural,

donde y cuando quiera haya sido inventado” (Dawkins, 2007, p.p. 45).

Entre tanto el monoteismo, modelado por su caracter sobrenatural, inscribe
su creencia sobre un Dios absoluto, un Unico ser revelado bajo condiciones
particulares que lo separan de lo inmanente y lo hacen trascendente. Se podria
afirmar junto con el autor que el monoteismo es el nivel de madurez que pretende

toda religion.

Ahora bien, haciendo ya la claridad en torno al politeismo y al monoteismo,
Richard profundiza su reflexion en el arraigo social de la religion y lo ejemplifica
con la experiencia fundacional del estado norteamericano. Se remite a los padres
fundadores de la patria (Thomas Jefferson, Barry Goldwater, George Washington,
John Adams), pretende demostrar la identidad eminentemente laica que ellos
buscaban, aquella misma que condujo a la consolidacion de una nacién orientada
a la incursion de la libertad. Washington en el tratado de Tripoli aludia a la
armonia social de su pais cuando afirmaba que:

“‘Dado que el Gobierno de Estados Unidos no estd, en ningun sentido, fundado en la

religion cristiana; que en si mismo no alberga hostilidad alguna frente a las leyes, la

religion o la tranquilidad de los musulmanes; y como dichos Estados nunca han
participado en guerra o acto hostil alguno contra ninguna nacion mahometana, se declara

por las partes que ningun pretexto originado por opiniones religiosas producira nunca un
cese de la armonia existente entre los dos paises”.
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El interés adoctrinante de la religién por siglos frustré este ideal, generando
sectores, al interior de la sociedad, que resistieron y conformaron el ateismo. Con
el tiempo se incluyé al interior de este movimiento una modificacion no tan radical
llamada agnosticismo. Condenado por su disfuncional esencia y catalogado como
una herramienta poco certera en la cuestion de Dios, esta postura filoséfica
comparte dos posturas que la identifican: EI ATP (agnosticismo temporal en la
practica) y el APP (agnosticismo permanente por principio). El primero de estos, el
ATP hace referencia a la legitima neutralidad ante una respuesta definitiva
(Dawkins, 2007, p. 56), y se destaca por la indecisién para llevar a cabo cualquier
practica religiosa. este tipo de agnosticismo guarda la esperanza por conocer

algun dia la verdad, a pesar de que, por el momento, no se alcance.

Por su parte, el APP identifica aquellos enigmas que jamas podran
responderse sin importar el avance cientifico que se tenga. La esperanza que
tiene el otro (ATP), a diferencia de éste, no existe en este tipo de agnosticismo. El

alcance de la verdad es absurdo por principio para el APP.

En resumen, el agnosticismo nace ante el interrogante de la verdad pero en
conciencia de incapacidad racional para comprobarlo. De esta forma —por
ejemplo—afirmar la existencia de Dios tendria las mismas implicaciones que
comprobar su inexistencia; lo que no quiere decir que ambas categorias
(existencia e inexistencia) encuentren equilibrio constante en tanto criterios de
aprehension de la creencia. Para esto, Richard Dawkins proporciona a la reflexion
la variable “probabilidad” a modo de esbozar en detalle este asunto,
argumentando que no por negarlo se afirma su existencia (argumento de San

Anselmo), ni viceversa.

Con todo, la hipétesis de Dios radica en el hecho de conformarse con la
accion de una inteligencia sobrenatural que bien podria compararse con creencias
fantasticas de caracter popular o con seres poderoso habitantes del espacio
exterior, ocasionando para la discusibn una ventana de posibilidades que
redimensionan la reflexion. Alli el interés del autor de aterrizar la reflexion a un

plano asequible para la accion cientifica.
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4.2.2 ¢Por qué es casi seguro que no hay Dios?

El problema de la existencia de Dios —para el autor- se aborda desde su
negacion, con el fin de alejar la moralidad de la tradicion: “la ilusion del disefio es
una trampa que nos capturd con anterioridad, y Darwin deberia habernos
inmunizado mediante la mejora de nuestra conciencia.” (Dawkins, 2008, p.p. 125).
La intencidn al respecto radica en el ataque argumentativo hacia la hipétesis de
Dios a fin de descifrar el por qué sus argumentos no constituyen fuentes fieles a
su fundacion, sino que, por el contrario, cooperan inequivocamente con la postura

de su inexistencia.

El propésito es claro: demostrar como y por qué la selecciéon natural, a
diferencia de la hipoétesis de Dios, es la Unica solucion conocida para el irresoluble
enigma de la existencia de dios: “no importa lo estadisticamente improbable que
sea la entidad que queremos explicar invocando a un disefiador, el propio
disefiador tiene que ser al menos improbable” (Dawkins, 2007, p.p. 124). El
argumento de la improbabilidad sefiala que las cosas complejas no provienen de
la casualidad en donde el azar es su mayor protagonista. El azar no certifica el
disefio en sentido estricto. El que piense que Dios cre6 (argumento del disefio), y
encuentre alli la mejor evidencia de su existencia, encontrara en el argumento de
la improbabilidad la desdicha de la duda. En este marco, tras un conocimiento
licido y supremamente objetivo de la teoria de la seleccion natural, Dawkins
(2007) observara la alternativa de la evolucion como criterio denunciante del

disefio, sefialandola como ilusién tramposa.

La utilidad del darwinismo -en términos de conciencia social- define una
postura clara con respecto a la existencia e inexistencia de dios: la revolucion del
pensamiento también conocida como la mejora de la conciencia. La seleccion
natural objetiviza la evolucidbn en términos de adaptacion. Por eso Richard
Dawkins, citando a Dennet (2005) advierte a la evolucién como una réplica de una
de las mas viejas ideas que tenemos: la idea de que se necesita mucha
imaginacion para pensar que algo inteligente genere algo menor (...) Nunca se
vera a una lanza crear a un lancero. Nunca veremos a una herradura crear a un
herrero. Nunca se vera a un cacharro crear a un alfarero” (Dawkins, 2007, p.p.

128). ElI pensamiento de Darwin revoluciona la tradicion porque instala la
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experiencia religiosa en el escenario de lo real eliminando completamente su

misticismo.

Darwin usaba el término “simplicidad alucinante” para describir la actitud
cientifica que inspir6 su teoria; aquella que asombré al cientifico ante la
majestuosidad de su objeto de estudio, desarticulando falsas inferencias propias
del sector religioso. En este sentido, toda teoria del disefio —dice Dawkins—
tiene influencia directa de la evolucién y no responsabilidad de dios: “si resulta
gue Dios existe, no creo que sea malvado. Aunque lo peor que puede decirse de
El es que basicamente es un mal realizador” (Allen, citado por Dawkins, 2007, p.p.
130).

La razén de fondo tiene que ver con la defensa del saber comprobado que
deslegitima a la casualidad como opcion de certeza. “La casualidad no es el
disefiador mas probable (...) cuanto mayor es la improbabilidad estadistica,
menos plausible es la casualidad como solucién: esto es lo que significa
improbable” (Dawkins, 2007, p.p. 131). Escapar a la casualidad implica renunciar
al presupuesto de la imposibilidad. El darwinismo, por su parte, es la mayor
muestra de esto y la seleccion natural su alternativa real. Asi, la seleccién natural
afronta al azar como categoria de comprension al analizar el todo desde las
partes para facilitar el margen de control estadistico y lo aleja del error, la

improbabilidad.

Sin embargo, los tedricos del disefio y defensores prominentes de la
casualidad podrian emitir un juicio que condene el andlisis minucioso por su
intencidon descuartizante del asunto en cuestion y que, en consecuencia, borra la
complejidad (funcionalidad, utilidad, estructura) de la misma. Lo que conlleva al
problema de la complejidad irreductible que se explica cuando la parte no tiene
mas posibilidad de reduccion, pues no resulta fiel a la totalidad; entonces se

tendra que analizar de manera conjunta, no aislada.

El darwinismo tiene una postura clara con respecto a los tipos de
comprension fragmentada a propodsito de la explicacion dada de complejidad
irreductible. Su mayor interés lo se centra, como ya se habia dicho en la mejora
de la conciencia. Sobresale ahora una nueva critica —impulsada por Darwin y su

teoria— denominada la veneracion de los vacios. Considerada como una légica
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defectuosa, sancionada por Bonheoeffer, (citado por Dawkins, 2007), que agrupa
a aquellos creacionistas que buscan desmedidamente cualquier vacio en el
conocimiento  para establecer alli flaguezas de la ciencia y asignar su
entendimiento a la sabiduria maxima instaurada en dios Unicamente. Si se
encuentra un vacio aparente, se asume que dios, por defecto, debe rellenarlo
(Dawkins, 2007, p.p. 138). No obstante, preocupa que, conforme al fracaso de la

ciencia, el avance de Dios reclama portentosamente su infalibilidad.

Empero, ocurre todo lo contrario: a Dios se le estan acabando los lugares en
donde esconderse. La diferencia esta entre teélogos y cientificos, los segundos
admiten su ignorancia ante el limite de la ciencia y, por su parte los teélogos no lo
admiten atribuyendo su vacio conceptual a la providencia de Dios. De esta forma
realzan la existencia de Dios.

“Es vital para la buena ciencia admitir la ignorancia y la mistificacién temporal. Por no decir

mas, es muy desafortunado que la principal y negativa estrategia de los propagandistas de la

creacion sea la busqueda de vacios en el conocimiento cientifico y pretender rellenarlos con
el disefio inteligente por defecto” (Dawkins, 2007, p.p. 138)

A propésito de los vacios, el origen de la vida puede parecer un origen
insalvable, maxime cuando el disefio constituiria uno de las grandes refugios del
tedlogo. Siendo entonces el papel de la seleccion natural el restar significado a
éste y abordarlo, ya no desde la probabilidad, sino de la sistematicidad que
implica el estudio tedrico. “la seleccion natural funciona porque es una via
acumulativa en una Unica direccion para la mejora. Necesita cierta suerte para
comenzar, y el principio antropico garantiza esa suerte”. (Dawkins, 2007, p.p.
153).

Dawkins en su desarrollo conceptual invita a deslegitimar la creencia en dios y
asumir que la hipotesis de Dios es insostenible si se le aborda desde la teoria del
disefio. Que exista 0 no un ser sobrenatural corresponde a la posicion cientifica
de quien sostiene la creencia y, ademas, pone de manifiesto la incertidumbre del
desconocimiento de la verdad. No porque no existan teorias absolutas se asigna
la creacién al creador, aceptando inefablemente la existencia de Dios. El vacio de

la ciencia no puede, de ninguna manera, componer el argumento de Dios.

Toda la reflexibn, hasta el momento, ha destacado la necesidad de la

explicacion cientifica de la religién, indagando en Dios como creador y/o



57

disefiador. Sin embargo, no se trata de tomar parte en el asunto de la existencia o
no, sino de reflexionar en la plataforma religion. Preguntas como ¢ Sigue siendo
atil la religion?, ¢consuela?, ¢ motiva a la gente a ser buena? Son pretexto para el

desarrollo del siguiente apartado.
4.2.3 Un Virus Cognitivo Llamado Religion

Entender la religion como un fendémeno ligado a la satisfaccion de una serie

de necesidades humanas significa ahondar en su caracter instrumental.

En esa medida, establecer una comparacion entre el fendémeno religioso y
el darwinismo sopesa dos posiciones altamente sensibles. Por un lado, la religion
se ha hecho participe de una dependencia humana al proporcionar respuestas
necesarias para apaciguar la razon; respuestas que no han tenido otro fin que
obstaculizar la curiosidad cientifica y pasmar la conciencia critica en momentos
histéricos. Por otro lado, el darwinismo constituye aquella estancia incomoda
para la religion, que supedita y casi coacciona la busqueda en términos de
evolucion: “la religion es tan derrochadora, tan extravagante; y la seleccion
darwinista normalmente se dirige a eliminar el despilfarro” (Dawkins, 2007, p.
178). La prestancia del darwinismo limita el desperdicio de la religion y le
proporciona sistematicidad a su estudio: “la seleccién natural esta escrutando
cada dia y a cada hora, por todo el mundo, cada variacién, incluso la mas ligera,
rechazando lo que es malo, preservando y aumentando lo que es bueno;
trabajando silenciosa e imperceptiblemente, donde y cuando se ofrece una
oportunidad, para la mejora de cada ser organico” (Darwin, citado por Dawkins,
2007, p.p. 178).

Sin embargo, existen algunos fenémenos propios de la naturaleza que su
explicacion cientifica no conllevan eventos concluyentes para el proceso natural.
Por ejemplo, el hormiguismo, -habito de algunas aves de bafharse en
hormigueros- para ejemplificar este tipo de situaciones. No existe razon teorica
del por qué y para qué de su existencia salvo algunas evidencias de orden
empirico, no obstante, si no existiesen habitos como éste -prescribe el
darwinismo- las posibilidades estadisticas de éxito genético en las hormigas
podrian verse afectadas. La presencia de este tipo de situaciones esta

intimamente ligada a una explicacion -hasta ahora incégnita- fundamental: el ave
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necesita del hormiguismo. ¢ pasa lo mismo con la religion y el hombre? Para un
evolucionista, definitivamente si; la religion juega el mismo papel para el ser

humano que el hormiguismo para el ave.

Parafraseando a Dan Dennett, Dawkins (2008) sefala que los ritos
religiosos sobresalen como pavos reales en un claro soleado mostrando que la
religibn no es otra cosa que un fendbmeno abruptamente cultural en la especie
humana. La sociedad es naturalmente religiosa en tanto que su idiosincrasia tiene
una solida carga de fe. Siendo asi, la religidon y el hormiguismo proporcionan
estabilidad en la experiencia de la supervivencia y —en el caso del
comportamiento religioso— construyen lo que se conoce por cultura. El
hormiguismo solo es un ejemplo de los muchos conocidos como fenémenos
espontaneos en apariencia no relevantes, sin embargo, su ausencia costaria caro
a la armonia natural. ¢ Qué relacion tiene esto con el fendémeno religioso? parece
ser que la religion, en calidad de fenomeno espontaneo, ahorra gastos a la

especie humana en términos de relacion con sus proximos y dominio del entorno.

Lo anterior no indica que el acto, rito o comportamiento religioso sea
excusa de muerte y asesinatos en el devenir histérico de la humanidad: “aunque
los detalles varien alrededor del mundo, ninguna cultura conocida carece de
alguna versiéon antifactual y contraproductivas fantasias religiosas que consumen
tiempo y riqueza, y rituales que provocan hostilidad” (Dawkins, 2007, p.p. 180). A
razén de eso, surgen una serie de cuestionamientos que ponen en tela de juicio la
existencia y presencia de la religion, incluyendo los comportamientos que ésta
modela: ayuno, genuflexiones, autoflagelaciones, guerras (cruzadas, inquisicion),
entre otras. Razoén suficiente para indagar por las ventajas y desventajas de la

religion.

Ahora bien, la pregunta por la razén darwinista de la religion solamente
orienta la atencion a los intereses que durante el proceso evolutivo la dispusieron
en el culmen de la verdad. Si bien muchas de las teorias hacen su apuesta desde
el campo bioldgico (neurofisiologia o neuropsicologia), existen otras que lo hacen
desde lo social y lo politico. Para el caso de nuestro autor, es la evolucién la que

dara la respuesta y aquella que aclarara el panorama. Su idea evolucionista se
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entiende desde el proceso inter-individual de realizacion grupal, ejemplificado en

tribus humanas que encuentran su triunfo en la cooperacion altruista.

Dawkins —en perspectiva darwinista— declara a la religion como un
subproducto, es decir, como un algo necesario para (en el caso: un algo
necesario para la supervivencia). Llevando a concluir que la religion encuentra su
valor ante la necesidad natural (instinto) de la supervivencia; El creyente es por su
creencia y da todo (vida, tiempo, bienes, etc.) por el beneficio que ésta le otorga.
No se trata entonces, de preguntar por el objeto de la religion, su esencia, sino de
atender criticamente a lo que mueve a la persona a inscribirse en un fenémeno
como éste y a otorgar gran parte de su atencion para alcanzar sus fines. Al
reelaborar la pregunta por la religion pierde su misterio. En esta medida, “la
religion es entendida como un subproducto al que se le agrega los adjetivos fallido
y desafortunado de una propension subyacente que, en otras circunstancias, es, 0
una vez fue, util”. (Dawkins, 2007, p.p. 190).

Este hecho es otorgado a dos elementos connaturales al hombre
conocidos como el acoplamiento y acomodacion al mundo. Al ser agentes del
proceso adaptativo, encuentran mayor ventaja en el ejercicio de la obediencia:
cuando un infante descubre el ejercicio formativo por parte del adulto, responde a
sus estimulos siendo obediente. La obediencia es su signo de agradecimiento.
Asi pues, el nifio cree y confia ciegamente en lo que le dice su padre o su madre,
ellos son los portadores de la influencia directa incluyendo, obviamente, la idea

religiosa. para Dawkins este acto representa un atentado a la inocencia.

El autor compara al nifio con un ordenador desde el criterio obediente:

“Los ordenadores hacen lo que se les manda. Servilmente obedecen cualquier instruccion
dada en su propio lenguaje de programacion (...) Es su incuestionable obediencia lo que
hace que los ordenadores sean Utiles, y exactamente eso mismo hace sean
inevitablemente vulnerables a la infeccion de virus y gusanos”. (Dawkins, 2007, p.p. 192).

Posteriormente Dawkins pondra nombre propio al virus que aqueja el
desarrollo social del nifio y lo llamara religion. Desde la seleccion natural, el
cerebro del infante presenta mayor capacidad maleable en procura de su
adaptacion, elemento —al parecer- muy bien sabido por los lideres religiosos,

quienes, aprovechandose de esto, disponen todos los recursos -desde la
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educacion temprana- para adoctrinarlo. El principio jesuitico lo confirma: “Dame al
nifio durante sus siete primeros afos te volveré al hombre” (citado por Dawkins,
2007, p.p. 194). La util credulidad del nifio es causa de molestia para el autor

quien condena semejante instrumentalizacion para el fin del “adoctrinante”.

Lo anterior corrobora la sospecha neurofisiolégica y su relacion con el
problema religioso. Después de un dispendioso estudio Dawkins concluye que la
religion es el resultado de un fallo de los médulos cerebrales, introduciendo asi el
problema del dualismo. (Dawkins, 2007, p.p. 197).

El dualismo es aquella postura filosofica que configura el andlisis mental a
partir de dos naturalezas distintas (la materia y el espiritu); tiene como finalidad la
comprension racional de su existencia y todo lo que influye en ella. Su desarrollo
se da principalmente en la infancia por ser momento preciso para desarrollo del
pensamiento. Al parecer la evolucion ha favorecido la tendencia natural del
dualismo pues éste provee de posibilidades mas convenientes al ser humano
para su existencia y sobrevivencia confirmando lo que Bloom (Citado por
Dawkins, 2007), afirma: “la religion es el subproducto del dualismo instintivo
presente en los nifios”. Sumado al dualismo se encuentra otra tendencia natural
conocida como teleologia. Esta hace referencia a la asignacion de propositos de
manera permanente. Todo tiene una finalidad y una intencion, una finalidad. En el
caso del infante, la mente abraza ideas religiosas cuando —consciente e
inconscientemente— intenta explicar fendmenos naturales. La mejor forma de
hacerlo es buscando un responsable (dios) y un para qué, logrando que esto se
convierta en una oportunidad de provecho para la religibn en aras a su

instauracion.

Evolucion y religion toman entonces el matiz de corresponsabilidad.
Dennett (citado por Dawkins, 2007) encuentra en esto el suficiente argumento
para entender la religion como subproducto: “una posibilidad especialmente
intrigante es que la irracionalidad de la religibn es un subproducto de un
mecanismo irracional generado en el cerebro” (2007, p.p. 190). La influencia del
cerebro en la disposicion religiosa del individuo, determinaria que el fallo en
algunos moédulos cerebrales en conjunto con el caracter obediente, equiparan el

proceso consciente que patrocina la creencia religiosa. En resumen, la religion
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ejecuta la misma funciéon que un virus en un ordenador al regular mecanismos

que la protegen y le garantizan su proteccion.

No sobraria aqui una palabra a propdésito de la relacion fe y razén hecha

Martin Lutero:

“La razon es el mayor enemigo que tiene la fe; nunca viene en ayuda de las cosas
espirituales, aunque mas frecuentemente lucha contra la Palabra divina, tratando con
desprecio todo lo que emana de Dios (...) Quienquiera que desee ser un cristiano deberia
arrancarse los ojos fuera de la razén (...) La razén deberia ser destruida en todos los

cristianos”. (citado por Dawkins, 2007, p.p. 208).

Asi pues, la religibn como subproducto no es mas que un autoengafio que
elabora la persona, es una irracionalidad constructiva en cuanto que beneficia la
persona. En este sentido Dawkins sopesa su hipétesis con la teoria de los
memes. Un meme es una unidad de herencia cultural que sirve de movil
informativo (al igual que el gen en el ADN) en el paso generacional; la religion, sin
duda, ha sido parte de la carga memeética cultura al ser protagonista presente y
activa, proclamadora de mensajes e ideas inscritas en ambientes histéricos
determinados que la instalaron en el condicionamiento social: intereses
particulares, prebendas econdmicas, pactos socio-politicos, entre otros. Ahora
bien, esto pudo haberla hecho imperceptible para el comin de las personas
(sobretodo para quienes en ella se instalan), pero no para esferas cientificas
(ateas, por cierto) que lo han venido advirtiendo. Gracias a los memes, la religion
ha evolucionado y se ha transmitido, los memes religiosos han logrado sobrevivir
a distintas esferas debido a la proteccion que otorgan tanto a los adeptos a la
religibn como a la institucion misma. Gracias a los memes se puede hablar de

evolucion religiosa.

El siguiente apartado analizard con profundidad la mediacion religiosa
prestada por la educacion y la influencia que tienen los memes en el proceso
religioso con el fin de determinar los criterios que cooperan con la representacion

de Dios.
4.2.4 Infancia, abuso y la fuga de la religion

Edgar Mortara es un personaje que retoma Dawkins como ejemplo para
respaldar su inconformidad con el abuso y marcada verticalidad por parte de la

institucion religiosa. Este personaje, tuvo la desdicha de ser raptado formalmente
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de su casa por el solo hecho de tener padres Judios. El ejército del vaticano se
valié del derecho candnico para defender, por encima de cualquier cosa, la fe de
sus creyentes; aun pequefio, fue bautizado por la empleada del servicio al verse
muy enfermo. Intencion quiza muy sana por parte de la sirvienta, pero que, sirvio
como motivo para que el celo religioso obviara el lazo familiar e influyera en su

infancia.

Los criterios de conducta que configura este prototipo de persona, sefala
Dawkins, estan considerados en la educacion temprana en la fe, en donde
victimas (infantes) y victimarios (profesores, sacerdotes, monjas, etc), legitiman
un nuevo orden de imaginarios culturales sin percatarse de las consecuencias

sociales para el desarrollo personal.

Esta instruccién se presta para todo tipo de abuso fisico y mental en
contra del infante, evidenciado en la ejecucién de estrategias de adoctrinamiento
gue aprovechan la tendencia natural para el control social y cultural, y no para la
madurez racional. En este sentido, la ensefianza religiosa tradicional se convirtio
en una estrategia de manipulacion masiva encausada al establecimiento del bien
moral. La manipulacién que hace la educacion engendra conciencias apagadas y
sin posibilidad de razonar. Ya Richard anotaba la celosa labor que tienen algunos
sacerdotes de despertar culpas para generar adeptos y asi, garantizar el orden
social que mejor convenga para el alcance de sus intereses. Para el caso de
Mortara, el celo religioso no conocié limites ni posibilidad alguna de reflexion
psicolégica, pues la teocracia fue el legitimo y absoluto método de validez.
Siempre ha sido mas frecuente el abuso psicolégico en comparacion con el fisico
(Dawkins, 2007, p.p. 339), siendo el primero mucho més perjudicial para el

desarrollo del pensamiento.

La nocidn clasica de dualismo (materia-espiritu) aprovecha la naturaleza
de la muerte para generar el mayor de sus criterios de permanencia en la iglesia y
considerar nuevas formas de compresién para con ésta. La separacion entre el
bien y el mal, la elaboracion de la moral del cielo y el infierno trajo secuelas para
el progreso de la razén. Todo eso, asi como muchos otros imaginarios religiosos,
son causa de desolacion y hacedores de aridez para el progreso cientifico. Dado

gue es tan improbable que sea cierto (la comprensién religiosa de la muerte),
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tiene que ser publicitado como algo muy, muy espantoso, para equilibrar su
inverosimilitud y mantener algun valor disuasorio. (Dawkins, 2007, p.p. 343).Asi
pues, una educacion que promueve el autoengafo, la inequidad entre la fe y la
razon y el desproposito de la verdad condena a la persona en un espejismo
permanente. Educar asi niega todo derecho de libertad y apertura, necesarias
para una relacion con el mundo natural. Una alternativa educativa asi denigra la

verdad.

Para evitar este fendmeno, el autor apela a la libertad de decision y toda
implicacion que en términos de educacion. Asi, es una opcion el asumir la
creencia religiosa y no un deber como lo ha hecho notar la institucién religiosa. El
punto importante es que es su privilegio decidir qué van a pensar, y no es el
privilegio de sus padres imponérselo por fuerza mayor (Dawkins, 2007, p.p. 348).
Asi pues, el hecho natural de la patria potestad que tienen los padres, no le
incumbe el deber de la creencia haciendo visible la inconsistencia del argumento

intencional en donde el bautizo asegura un futuro espiritual tranquilo.

Tampoco el argumento en contra serd el de respetar el multiculturalismo
y la pluralidad de religiones que, si bien tiene razon en cuestiones morales, no da
derecho a doctrinas fundamentalistas que las patrocinen. Imaginar el conflicto que
el pequefio guarda en su mente al despertar sus facultades racionales y
enfrentarlas con lo ya dado por entendido y ciegamente aceptado, compromete
una acciéon humana de caridad. Mucho menos relativismos absurdos que coarten
el entusiasmo de conocer, comprender y finalmente saber. No es la tangente
relativista la que ausculta el conflicto con la realidad. EI menester de la educacion
es comprometerse con la formacién en la decisién del estudiante, sopesando su
realidad y sacando en todo momento cualquier forma de autoengafio. Dawkins
dice:
“Dejemos que los niflos aprendan sobre las creencias distintas, dejemos que perciban sus
incompatibilidades, y dejémosles que saquen sus propias conclusiones sobre las
consecuencias de esa incompatibilidad. Y por si alguna es valida, dejémosles que preparen

sus propias mentes para cuando sean lo suficientemente mayores para ello.” (Dawkins,
2008, p.p. 363)

Dawkins invita a la mejora de conciencia exhortando, en su defensa por
la infancia, a la no inclaustracién de la identidad religiosa de los nifios: no existen

nifos cristianos, ni catélicos, ni musulmanes, ni protestantes. Lo que si hay son
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nifios de padres musulmanes, infantes de padres catdlicos, (Dawkins, 2007). El
autor ve prudente que el ejercicio de concientizacion nazca en el lenguaje y por el
se puede generar el cambio. El lenguaje forma la conciencia, la conciencia
transformara la cultura. Aqui no hay confesiones religiosas mas importantes que
otras, nadie tiene el derecho de imponerlas por mas geograficamente expandidas
o difuminadas contextualmente que estén. Sin mas, el hecho de que el texto
biblico constituya desde siempre un best seller a nivel mundial, no implica que su
estudio impliqgue su creencia o confesién. La importancia no se desmerita en la

medida que su fin no sea el adoctrinamiento sino el conocimiento.
4.2.5 Un vacio necesario.

La pretension de Richard Dawkins reflexiona en torno a la cuestidon
religiosa y sus implicaciones a todo nivel, sobretodo acerca de la experiencia que
demanda el hacer parte de una esfera religiosa. Durante la experiencia religiosa
de todo individuo, sobre todo en occidente, la estructura mental corresponde a la
estructura social y religiosa impuesta: cualquier tipo de cuestionamiento social
tiene por tradicién un atributo moral al que se le da un valor indispensable. Sin
embargo, su condicion de valor esta dada de forma contraria a la razén, es decir

por la via de la especulaciéon y la sumision.

¢La religion llena un vacio necesario? Pregunta Dawkins (2008), a lo que
aparece una respuesta desde un tipo de correspondencia funcional en el cerebro
o la idea de que la religion nace junto a la idea psicolégica de la necesidad de
Dios. Lo que confirma que la religion esta considerada desde la carga genética
por disposicion neurofisiolégica en el érgano cerebral. ElI elemento psicolégico
puede estar favorecido por la tendencia al dualismo que se anteriormente se

habia explicado.

Atribuyéndole titulos como amigo, padre, hermano, confesor o confidente
a tal ser. Lo que representa para el comportamiento religioso una serie de

compromisos personales, ahora llamados, mandamientos que disponen cercania.

La religion se ha pensado en uno y otro tiempo como aquella que
completa cuatro roles principales de la vida humana, a saber, la explicacion, la

exhortacion, la consolacion y la inspiracion. La explicacion ensefia la
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caracteristica que da la religion a la dindmica natural, desde su disefio hasta su
funcionamiento; la exhortacion, por su parte, es aquella que representa la
cuestion moral, ejerciendo tipos de autoridad que llevan al creyente a consolidar
su creencia. Este elemento ayudara mucho para el posterior analisis de la

representacion de Dios.

La consolacion es profundizada por Dawkins cuando sitla la idea de Dios
en un plano con mayor indice de asequibilidad. El ejercicio de la consolacién es
comparado con la experiencia del amigo imaginario. Quiza, en un plano racional
ambos (Dios y el amigo imaginario) ejercen la misma accién sobre el implicado,
en este caso el nifio, sin embargo —y como concluye Dawkins— el amigo
imaginario no se acaba con la adolescencia y posterior maduracion, sino que se
transforma. En la adultez se le llamara Dios. “un ser puede existir solo en la
imaginacion, aunque parezca completamente real a un nifio, y todavia dar

consuelo real y buenos consejos” (Dawkins, 2008, p.p. 372).

Ahora bien, continuando con la explicaciébn otorgada a la religion, el
siguiente criterio se le conoce como consolacion. La religion, al ser consoladora,
tiene acciones especificas en el mundo. Asi, si se tuviera en cuenta la
aniquilacién de la religion de la esfera cultural, ¢qué se pondria en su lugar?
¢Cual serd el reemplazo para quienes confian su recuperacion (enfermos
terminales, pobres, etc.)? De todas formas, incluso aunque se demostrara el
bienestar psicologico que alimenta la religion y al ateismo se le considerase como
un conjunto de neurdticos personajes con angustia cdsmica, la creencia religiosa
no podria ser real. Bien lo establecia Dennett en la diferenciacién que establece
entre creer en Dios y creer en la creencia: la creencia de que es deseable creer,

incluso aunque la propia creencia sea falsa. (citado por Dawkins, 2008, p.p. 375).

Siendo este uno de las principales problematicas a nivel socio-religioso. El
pueblo necesita creer, asi podra ser mas manejable, ideaba Napoleon. Incluso
algunos ateos presentan el mismo problema: es asombroso cuantas personas
aparentemente no pueden distinguir entre <X es cierto> y <Es deseable que la
gente creyera que X es cierto>. La creencia en lo religioso implica mucho mas
que la profesion verbal en un Dios; es un entramado que envuelve muchas

facultades de la experiencia humana y compromete a la persona en un escenario
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social a desarrollarse de una forma determinada, segun la religiéon. A lo que
llegara el autor, e invitard al lector es a que encuentre posible la felicidad sin la

religion.

Por consuelo se pueden comprender dos acepciones. La primera de ellas
tiene que ver con el consuelo directo fisico, que hace referencia a aquel hombre
perdido en la noche en una montafia que encuentra consuelo en un grande y
calido arbol. En segundo lugar, el consuelo tiene que ver con el descubrimiento de
un hecho previamente inapreciado o por una forma anteriormente no identificada
de observar hechos ya existentes (Dawkins, 2008, p.p. 375). Quiza este ultimo,
apunte a una idea de felicidad en donde no es necesaria la religion, pues, como

se dice, este consuelo implica la apropiacion de una nueva forma de pensar.

Asi, el trabajo analitico que desarrolla el autor redundara en la postura de
una religion fundada en la creencia falsa, que adn inconsciente para la percepcion
humana, tiene el rétulo de necesaria para cubrir gastos de angustia y sufrimiento.
Las creencias falsas pueden ser tan consoladoras como las verdaderas, hasta el
momento de la desilusion (Dawkins, 2008, p.p. 378), lo que representa un acto
falaz de la misma religion. En otras palabras, haciendo la analogia con una
enfermedad terminal, un hombre con un cancer terminal puede ser consolado por
un doctor que le miente y le dice que esta curado, de una forma tan eficaz como
al otro hombre que se le dice la verdad al contarle que estd curado. La
experiencia religiosa, segun lo presenta el autor no es otra cosa que un engafo
gue genera consolacién. El miedo a la muerte es curado por una creencia en una
alma inmortal. Pero ¢su valor objetivo en donde se encuentra? Si bien la
admiracién que acompafa al ejercicio consolador de la fe, es necesario retomar
sus direccién: como premio inesperado, nuestros cerebros se volvieron lo
suficientemente poderosos como para acomodar un modelo del mundo mas rico
(cientifico) que el otro mediocre y utilitario (religioso) que nuestros antepasados

necesitaban para sobrevivir (Dawkins, 2008, p.p. 386).

La acomodacion religiosa de la percepcién del mundo para los primeros
habitantes de la tierra trajo provecho para la evolucion y supervivencia de la
especie. No obstante, esta cosmovision fue evidenciando inconsistencias de

orden racional, altamente contradictorias con la verdad. Confirmando a la religién
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como un modelo que ha perdido credibilidad tras el paso de la historia y el avance
de la ciencia. (Dawkins, 2008, p.p.128)

El pensamiento de Richard Dawkins dara un giro necesario para hacer
hincapié en la experiencia cientifica y su aporte a la comprension del mundo,
dejando ver que —ya por Darwin, Copérnico y muchos otros pensadores mas- ella
ha sido la que ha abierto la brecha de la conciencia critica por el poder del
cerebro: “nuestros cerebros han evolucionado para ayudar a nuestros cuerpos a
encontrar su camino por el mundo a la escala en la que operan esos cuerpos”
(Dawkins, 2007, p.p. 393). Todo un recorrido teorico a través de la religion que dio
pie para indagar por la influencia cientifica, siendo éste critico y muchas veces
l6gico, en contra posicidbn de lo mistico, injustificable y poco racional como lo

representa la experiencia religiosa; he aqui el propésito de Richard Dawkins.

Ahora bien, el siguiente fragmento indagara, después de ahondar en el
pensamiento de Dawkins, por la representacion de dios con el fin de aproximar su

concepto al propésito investigativo del presente estudio.
4.2.6 Larepresentacion de Dios y su caracteristica Psicoldgica

Para percibir el concepto de representacion de dios en toda su amplitud es
necesario seguir profundizando en el pensamiento de Richard Dawkins, puesto
que su inspiracién desde la teoria evolutiva otorga una serie de lineamientos que
pueden llegar a estructurar una concepcién cercana y objetiva acerca de la

representacion de Dios.

Inscrito en una concepcion abiertamente agndstica, este autor relaciona la
teoria de la seleccion natural a toda expresion fisica, emocional y racional del ser
humano; objetiva, ademas, el proceso evolutivo a toda la experiencia de contacto
natural entre el hombre y su entorno. Asi, ya no es el azar el que determina el
proceso histérico del ser humano, sino una lectura evolutiva y adaptativa para la
supervivencia en la naturaleza. Entonces, la naturaleza demanda una respuesta
precisa que continle garantizando su permanencia historica lo sostenga a partir
de procesos regulados por la adaptacion. Esto tiene que ver con las condiciones
gue demanda la seleccién natural asi como las circunstancias que, expresamente,

la religidn requiera para su manutencion. Por eso:
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“...la idea de que se necesita mucha imaginacion para pensar que algo inteligente genera
algo menor, yo lo llamo la teoria goteante de la creacion. Nunca se vera a una lanza crear a
un lancero. Nunca veremos a una herradura crear a un herrero. Nunca se vera a un
cacharro crear a un alfarero” (Dawkins, 2007, p.p. 128)

La teoria goteante de la creacidén responde a una logica creadora, en donde
las condiciones estan determinadas por una necesidad de sobrevivencia y no por
la casualidad. La disposicidbn genética configura una dinamica natural en el
individuo en pro de su desarrollo natural y a esto se le llama adaptacion. Ahora
bien, la teoria de la seleccién natural representa una alternativa para la
comprension de las distintas representaciones del entorno que el hombre
construye en su mente. Todas estas representaciones -validadas por la
experiencia empirica- vinculan de forma bidireccional (individuo — naturaleza) con
todo aquello que lo rodea. Las consideraciones de la seleccién natural con

respecto a la religion conllevan a especificar en detalle la representacion de Dios.

Para esclarecer el significado cognitivo de la representacion de Dios, en
primer lugar, es necesario discriminarlo de cualquier otro tipo de representacion:
la representacion de Dios responde a un necesidad de orden especifico (origen y
principio) y no a una situacion de caracter circunstancial propia del la causalidad
humana. En otras palabras, la representacion de Dios es completamente
independiente del espacio y tiempo en que surge ya que su incidencia trasciende
este tipo de variables (espacio y tiempo): significa que la religibn —como objeto de
estudio- es independiente al valor contextual en que se le estudie ya que, por
condicion antropoldgica y sociologica, ella ha sido connatural a la condiciéon
humana. La representacion de Dios no recibe influencia directa de contextos
especificos, data desde el principio de la especie humana y su permanencia ha
estado supeditada a la cuestion del origen. asunto aun no resuelto.

En este orden de ideas, hace falta conocer lo que anota Dawkins con
respecto a la hipodtesis de Dios para observar la plataforma de comprension en la

gue se caracteriza la representacion de Dios.

“Definiré la hipdtesis de Dios de forma mas facil: existe una inteligencia sobrenatural y
sobrehumana que, deliberadamente, disefio y cred el universo y todo lo que contiene,
incluyéndonos a nosotros. (...) cualquier inteligencia creativa, con suficiente complejidad
como para disefiar algo, solo existe como producto final de un prolongado proceso de
evolucién gradual. las inteligencias creativas, tal cual han evolucionado, llegan
necesariamente tarde al Universo, y por lo tanto, no pueden ser las responsables de su
disefio. Dios, en el sentido ya definido, es un espejismo; y tal como se muestra en capitulos
posteriores, es un espejismo pernicioso”. (Dawkins, 2007, p.p. 40)
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Tal como lo explica Richard, la idea de dios no existe si a ésta se le
relaciona y casi se le responsabiliza con el disefio. Dios es un espejismo en tanto
se le asume de forma fantasiosa y presuntuosa; lo que si no es un espejismo es
la representacion que de él elabora el ser humano. Es claro que el hombre
configura una representacion cognitiva de lo que conoce y razona cuando
verbaliza “Dios”. por lo menos el lenguaje, al crear este vocablo, configura una
imagen, distinta a la que puede hacer cuando el vocablo es silla, mesa o lapiz. La
intencion de este apartado es indagar acerca de la representacion de dios y no

acerca de su idea (existencia o inexistencia; ) desde la perspectiva de Dawkins.

Vale la pena detenerse y analizar otra criterio de comprension del autor
frente a la hipotesis de Dios, en donde reconoce, en la idea religiosa, una
posibilidad objetiva para su estudio: cualquier inteligencia creativa, con suficiente
complejidad como para disefiar algo, solo existe como producto final de un
prolongado proceso de evolucién gradual(Dawkins, 2007, p.p. 40). Lo que indica
que, para el Dawkins, es el proceso evolutivo el que configuré cualquier idea de
naturaleza y no la voluntad de algun ser sobrenatural. Si bien Dawkins aprueba la
consigna del disefio no hace lo mismo con el disefiador (Dios), su intencion
separa en principio el disefio (naturaleza) del disefiador (Dios) ¢ Por qué? ¢Para
qué? No se sabe con precision, sin embargo, en el propdsito de querer resolver
estas dudas se encuentra la clave para responder a la inquietud por la
representacion de Dios, puesto que su posibilidad de determinacién se aclara al

contraponer la teoria del disefio

La RD encuentra una primera pista de comprension en el fenébmeno religioso
al ser éste quien la promueve y la modifica en clave evolutiva. Cuando se afirma
que la religién responde a un proceso evolutivo de explicacion de la naturaleza
entran a jugar varios factores de orden antropoldgico y socioldgico, suficientes
para hacer ver gue la RD implica la sumisién a una idea religiosa en términos de
habitos y comportamientos para la procura de un orden social y -cultural
establecido.

La religion comprende un suceso cultural y antropologico al haberse hecho
sobre una necesidad humana puntual: el origen. Alli que los mitos consolidaran

las raices de la religiébn y proporcionaran una primera aproximacion de respuesta.
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Si bien el elemento de lo irreal da estructura al mito, su intencién es logica:
atender a la pregunta del por qué y desde cuando. No obstante, cuando aparecio
la posibilidad de formular criticas y construir una aproximacion mas fiel a la
realidad surgié el problema de la verdad. La razén constituyé el método mas
apropiado para encontrarla. En todo caso, la cuestion del origen contrajo de fondo
el conflicto entre la fe y la razon al no tener claras las condiciones en que surgen
ambas asi como sus intencionalidades para el ser humano y su desarrollo; al
parecer, contraponerlas fue mas factible ya que representaba mayor provecho
para la esfera politica. La fe atenderia a la religion y la razon a la ciencia. Richard
Dawkins (2007) hace un recuento en su obra “El espejismo de Dios” y aborda

ambas perspectivas: la necesidad de la una y la respuesta de la otra.

Tanto la fe como la razén atienden a la representacion de Dios desde la
perspectiva de Dawkins. Por una parte, la fe considera la experiencia simbdlica
gue el hombre elabora de su entorno encontrando el sentido de su existencia en
el agradecimiento de lo recibido: los primeros habitantes de la tierra reconocian
en su entorno tanto su grandeza como su necesidad, y creian que nada podia
haber estado sin la asistencia de algo o alguien superior, alli el porqué de sus
ofrendas y sacrificios como simbolo de agradecimiento y peticion de su
permanencia. Por otra parte, la razén secunda la representacion de dios al
establecer el horizonte de comprension que abarque “dios”, o en su defecto, la
nocion que de él se tenga: el parametro racional para la representacion de dios,
esclarece la nocion subjetiva y limitada que pueda encontrarsele para detallarla
con mayor profundidad. El lenguaje juega un papel fundamental en este sentido al
constituirse como una mediacion discursiva capaz de validar socialmente la
nocion de Dios. La RD se caracteriza conforme su presencia en el imaginario
colectivo sea continua y cumpla con condiciones de semejanza entre los
individuos que lo presenten. Posteriormente esta cuestion atendera a lo que, tanto
Dawkins como Dennett, denominan memes. Pese a esto, la fe y la razén juegan
papeles antagonicos entre si para la conciencia social y no se les vera de otra
forma sino al momento de confrontarlas en lo tocante a la RD. De las dos

dependen las consideraciones que puedan llegarse a hacer.

En el plano de la idea de Dios y con respecto a su representacion, se hace

necesario disuadir un poco el sentido de la evidencia y su participacién posterior
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en la RD. Entiéndase por evidencia la justificacion razonable -no solamente
visible- de la existencia de algo, en este caso de Dios; la evidencia de la idea de
Dios ni comprueba ni reprueba su existencia, antes bien, lo Unico que hace es
agudizar la complejidad de su estado. Sin embargo, las corrientes filosoficas que
se encargan de desarrollar esta cuestion —entre esas el APP (Agnosticismo
permanente por principio)- aluden con aproximaciones de este tipo:

“El estilo APP (agnosticismo permanente por principio) es apropiado para cuestiones que

nunca podran tener respuesta, sin importar cuantas evidencias busquemos, porque la

misma idea de evidencia no es aplicable. La cuestion existe en un plano diferente o en una

dimension diferente, mas alla de las zonas en las que pueden alcanzarse esas
evidencias”.(Dawkins, 2007, p.p. 57).

Sea cual sea el concepto de dimension es claro que la evidencia, para el
caso de la idea de Dios, entorpece el discurso al limitarlo a lo tangible o
empiricamente comprobable. Contrario a esto, en la representacion de Dios, la
evidencia determina el tipo de nocion de Dios estableciendo un proceso mental
definido o no, ya por elementos ficticios (mitos), ya por explicaciones racionales
(seleccion natural). En este sentido, la evidencia precisa el tipo de RD. Dawkins,
en tono irénico y tajante, despliega un recorrido de la imagen de dios a lo largo de
la historia:

“Las cualidades personales, sean estas agradables o desagradables, no forman parte del

Dios deista de Voltaire y de Thomas Paine. Comparado con el delincuente psicopata del

Antiguo Testamento, el Dios deista de los ilustrados del siglo XVII es, en conjunto, un ser

grandioso: merecedor de su creacion césmica, noblemente despreocupado por los temas

humanos, sublimemente distante de nuestros pensamientos y esperanzas privados, sin
preocuparse de nuestros complicados pecados ni de nuestras contriciones masculladas. El

Dios deista es un fisico que cierra toda fisica, el alfa y omega de los matematicos, la

apoteosis de los disefiadores; un ultraingeniero que establece las leyes y constantes del

universo, sintonizandolas sutiimente, con precisién exquisita y supraconocimiento; detond lo

que ahora llamamos el big Bang, luego se retird y no volvimos a oir hablar de éI” (Dawkins,
2007, p.p.. 47)

Martha Cecilia Arbelaez (2002) es una importante investigadora colombiana
dedicada a la cuestion cognitiva dentro del escenario de la educacion especial, y
define la representacion mental como aquella forma material o simbolica de dar
cuenta de algo real en su ausencia, que estan organizadas en estructuras que
permiten darle sentido al entorno. Definicion que no desentona del todo con lo que
entiende Richard Dawkins, al considerar la categoria “entorno” como fundamental
y de suma necesidad. En este sentido, la representacion de Dios responderia a la
explicacion denominado Dios, sin importar que ésta se realice de forma material o

simbdlica. Ya esta visto que la ciencia se ha inclinado por la forma material,
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trayendo consigo conclusiones molestas para la tradicion histérica. La explicacion
simbdlica, por su parte, ha sido emblema de trabajo dentro del sector religioso,
encontrando sus mas grandes avances en el bloque moral, afectando asi
cualquier forma de representacion de Dios; agrega Dawkins que el resultado de
esta filiacion esta en la abundancia de conciencias sumisas y poco disponibles a

la critica.

Los niveles de alienacion que maneja la religion en los individuos son
proporcionales a los grados de aceptacion moral que sus estructuras de
comportamiento aceptan. La cuestion moral, segun Dawkins (2007), ha llevado a
la tergiversaciéon de la conciencia humana, afectando por supuesto, la
representacion de Dios. Esto se nota al momento de centralizar en ella algunas
pautas de comportamiento de caracter retributivo; por ejemplo, no hagas a los
deméas lo que no quieres que te hagan, conviértete y cree, entre otras. La
representacion de dios ha advertido la influencia de lo moral sobretodo en la
potestad cultural que sostiene la religion, llevando a que todo imaginario colectivo
acerca de Dios contenga una alta dosis de deseo benevolente.

Que si el bien conviene o no, o decidir el nivel de pertinencia del mal es
asunto de la religion. Pero atafie al propésito de la RD profundizar en los criterios
0 pautas de comportamiento humano estipulado cultural, politica o religiosamente.
En este orden de ideas, se halla el dilema entre la verdad real y la verdad moral,
explicada por Dawkins como el mayor obstaculo que interpone la religién a la
ciencia. En sus palabras se le nota extrafado por “pensar que una verdad acerca
del mundo real pueda ser tergiversada por consideraciones de lo que deberia ser

moralmente deseable” (Dawkins, 2007, p.p. 323).

La relacion entre la moral y la representacion de Dios se complejiza aun mas
cuando el criterio de relacion entre ambas surge de la busqueda de beneficios
colectivos o individuales. Atendiendo a la Condicidon evolutiva de la religion, que
explica su permanencia en la historia debido a la necesidad y tendencia humana
por trabajar en grupo (teoria de selecciéon de grupo), Dawkins (2007, p.p. 252)
confirma la caracteristica darwinista de la religion al catalogarla como respuesta

evolutiva. “Sin un Dios, la moral es relativa y arbitraria” afirma.
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Paradéjicamente, Dawkins (2007) plantea la necesidad de Dios para fines de
caracterizacion de la RD. Dios y la religion ha servido como insumo de
sobrevivencia a la condicion humana. Todo esto por una tendencia, también

explicada desde el darwinismo, conocida como el dualismo.

El dualismo refiere a la condicion metafisica de animar lo inanimado. Como
su nombre lo indica, el dualismo es la facultad humana de hallar sentido a lo que
empiricamente no lo tiene. Comprende dos realidades proximas a la condicién
humana, una etérea y la otra terrena y sefiala el autor que esta tendencia esta
arraigada casi genéticamente al ser humano, pero que sufre de un mayor refuerzo
gracias a la cultura, a la educacion y por supuesto a la religion.

“Nosotros los humanos, sugiere, y especialmente los nifios, somos dualistas de nacimiento.

Un dualista reconoce una distincién fundamental entre materia y mente. Un monista, por
contraste, cree que la mente es una manifestacion de la materia” (Dawkins, 2007, p.p. 196)

El monismo, por su parte, sefiala todo lo contrario al dualismo, dando parte
de una realidad Unica y compacta, manifiesta de varias formas y sin necesidad de
enfrentar realidades (real a ideal o viceversa). En el caso concreto de la filosofia
de la mente, el dualismo juega un papel protagonico en el comun de los seres
humanos al configurarse como la tendencia principal por parte del cerebro.
Richard Dawkins (2007) acota a Paul Bloom a este respecto pues éste sugiere
gue hay una tendencia al dualismo generada dentro del cerebro y que dota de
una predisposicion natural a abrazar ideas religiosas. Puede considerarse hasta
aqui, que la representacién de dios ya tiene una opcion clara desde la que nace y
quizd por la que se desarrolla: el dualismo. El autor concluye de manera
determinante esto diciendo:

“El dualismo y la teleologia de nacimiento nos predisponen, bajo las condiciones

adecuadas, a la religion, (...). Nuestro dualismo innato nos prepara para creer en un alma

que habita el cuerpo, en vez de ser una parte integral de este. Puede imaginarse facilmente
que un espiritu incorpéreo asi se mueva hacia algun otro lugar tras la muerte del cuerpo.

También podemos imaginar facilmente la existencia de una deidad superior como espiritu

puro, no como propiedad emergente de una materia compleja, sino existiendo de forma

independiente de la materia. Incluso mas obviamente, la teleologia infantil nos predispone a

la religion . si todo tiene un propésito, ;De quién es el proposito? De dios, por supuesto”
(Dawkins, 2007, p.p. 198)

Aparece entonces un segundo elemento adscrito a la aproximacién de la
pregunta por la representacion de Dios en Dawkins, conocido como la teleologia.
Como teleologia se asume la facultad humana de otorgar sentido a algo
otorgandoles algun propodsito o finalidad. El sentido para lo religioso no puede
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existir si no desencadena en algo, esto es, en perspectiva dualista, el espiritu
existe por algo, busca algo, quiere algo, resulta en algo que lo hace vivir. El caso
del cuerpo (lo material), su finalidad esta en recubrir al espiritu y, al mismo tiempo,
dificultar la plenitud del cuerpo. En esto consiste su finalidad. ElI animismo
consiste en dispensar sentido a lo inerte, otorgar facultades que un objeto per sé
no las tenga. Encuentra su origen también en la plataforma dualista y por ella se
consigna en el desarrollo del infante. Dualismo entonces favorece toda una serie
de aparato mental necesario para la representacion de dios, al proporcionarle su

estructura desde tan corta edad.

Hasta el momento se han desarrollado aquellos factores que influyen en la
RD pero no se ha llegado al concepto como tal. Podria entonces abordarse la
cuestion de la siguiente manera: Richard Dawkins entiende la RD como la
inteligencia sobrenatural a la que se le atribuye la creacién y el disefio del
universo y todo cuanto existe en él. De naturaleza complejay caracter metafisico,
responde a una construccion colectiva que se respalda en una explicacién
pseudocientifica de la realidad, del disefio. Responde ademas al principio causal:

todo efecto tiene su causa, todo disefio tiene su disefador.

Su instauracion en el individuo se debe a una predisposicion sobre todo
genética que se refuerza con la cultura, especificamente por los memes; no seria
posible si el hombre no tuviera mayor tendencia al comportamiento dualista, pues
esa concepcion lo posibilita a descubrir dos naturalezas distintas (materia y
espiritu), lo que traduce la religion como lo bueno y lo malo. El proceso mental
que respalda toda representacion de Dios, dice Dawkins (2007) lleva en esencia
la imposibilidad humana por entender hechos que la razén no le alcanza. Esto se

descubre desde la infancia y trasciende en muchos casos toda la vida.

La RD se ve favorecida por tres tendencias, segun la filosofia de la mente:
la primera de ellas, como ya se habia dicho es el dualismo instintivo, la segunda
hace referencia al creacionismo y en éste con todo lo que tiene que ver con la
complejidad irreductible. Por dltimo, encuentra gran beneficio en la teleologia que
descubre el valor de la creencia en el propésito que tiene mas no en su causa.

Todo esto contribuye en ella y logra que el proceso mental en el individuo
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favorezca ciegamente la comprensién metafisica de un ser intangible como

existente, avalando su caracter ontolégico para garantizar su permanencia.

La pregunta que proseguiria a proposito de Thagard tendria que ver con la
potencia representacional de la RD, ¢qué cantidad de informacion acerca de dios
podria expresar esta representacion? Y en esto Dawkins es enfatico en afirmar
gue la RD mantiene niveles considerables de subjetivismo pero que, sin embargo,
hace parte de su naturaleza el que la representacion de dios sea comun a toda la

especie humana.

Asi pues, para Dawkins la representacion de dios para Dawkins considera el
elemento religioso como fundamental y necesario para la comprension de la
deidad. Sin ella, la RD no es posible; de hecho la razén por la que la seleccion
natural favorece actitudes dualistas y teleologicas en la especie humana, tiene
que ver con el interés natural de la religion por permanecer en la cultura y en la

sociedad.

El siguiente capitulo tendra por tarea la categorizacion del pensamiento de
Daniel Dennett y Richard Dawkins a fin de consolidar el tipo de comprension de la
representacion de dios asi como la influencia que ella ejerce en el entorno

cultural.
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5. REFLEXIONES EN TORNO A LA REPRESENTACION DE DIOS

Dentro del marco de referencia para la presente investigacion, se
propone a continuacion presentar las categorias de andlisis necesarias para la
comprension de la representacion de Dios. Entiéndase por categorias de
andlisis aquellos conceptos que definen los limites y alcances de este estudio.
Cada una de estas categorias se aborda, por un lado, desde las ciencias
cognitivas al ser el marco de referencia desde el que se las estudia y, por otro,
desde las consideraciones teoldgicas que al respecto contiene la creencia
religiosa. Por consiguiente, la estructura tematica y su clasificacion se da por el
pensamiento de Daniel Dennett y Richard Dawkins; a saber, su consistencia

tedrica (conceptos y significados), sus convergencias y sus divergencias.

Considerar la representacion de dios desde esta perspectiva difiere de
cualquier tipo de analisis estrictamente sociolégico o antropolégico pues opta
por el campo cognitivo y su relacion con las ciencias religiosas. Incluso su
proyeccion tedrica se asume dentro de un caracter alternativo del que poco se
ha dicho. Asi pues, se expone cada una de las categorias de analisis teniendo
en cuenta un protocolo sencillo (aproximacion desde el autor, convergencias o
divergencias entre ambos). Las categorias tendran el siguiente orden:
representacion mental, posteriormente origen de la representacion mental, la
representacion de dios y, por ultimo, justificacion de la representacion de dios.
Se trata entonces de descubrir las particularidades y vicisitudes que cada una
de las categorias representa para los autores a modo de trascender su

definicion clasica.

5.1 Representacion mental: concepto y origen

Aunque es complejo encontrar explicitamente la definicion de
representacion mental (RM) en la obra Richard Dawkins, ésta puede entenderse
como una abstraccion de la realidad elaborada en el espacio cognitivo. Este autor

asume toda su postura desde el pensamiento darwinista, razén por la cual la
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representacion mental contiene dos factores determinantes para su comprension:

la seleccion natural y el lenguaje.

En primer lugar, la RM tiene una relacion directa con la selecciéon natural,
debido a que la légica de la ultima favorecio la evolucion del cerebro como 6rgano
vital para el procesamiento y respuesta a estimulos; de esta manera, sus
transformaciones permitieron el alcance de mejores niveles de adaptacion para
que el cerebro se fuera consolidando como espacio focal de representaciones
mentales, todas ellas instauradas como resultado de la abstraccion de la realidad.
Conforme iba encontrando complejidad en su composicion y funcionamiento, las
representaciones mentales incorporaban mayor funcionalidad en la relacion con el
entorno, siendo entonces la seleccion natural la responsable de generarlas. Asi
pues, la RM puede ser entendida -desde este primer factor- como la prueba
infalible de la evolucién del 6rgano cerebral al haber favorecido la adaptacion y

sobrevivencia del hombre.
Pregunta Richard Dawkins (citado por Dennett, 2006, p.p. 111):

“Si los neurocientificos encontrasen un “centro de Dios” en el cerebro, los
cientificos darwinianos como yo querriamos saber por qué evolucioné el
centro de dios. ¢por qué aquellos ancestros nuestros, que tuvieron la
tendencia genética de desarrollar un centro de dios, sobrevivieron mejor que
sus rivales, quienes no lo desarrollaron?.”

Puede ser que la respuesta lleve implicita la accién y efecto de la RD.
Incluso, la tendencia natural del cerebro a originar mecanismos que faciliten su
interaccidn con el entorno, ayuda a entender el caracter imprescindible de la RM.
No puede existir realidad razonable sin el ejercicio mental de la representacion. La
realidad y su abstraccion se dan gracias a la estructura mental que proporciona la

representacion.

Como segundo factor determinante se encuentra el lenguaje, entendido
como el agente cooperador en la constitucion de las representaciones mentales.
El lenguaje entabla relaciones directas con las representaciones mentales, en
tanto existe una necesidad comunicativa. Chirs Buskes (2009), refiere el acto

comunicativo como medio evolutivo para la adaptacion cultural:
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“Al comunicarnos con otros sabemos que otros seres humanos tiene una
idea propia del mundo y si queremos podemos ponernos en el lugar del otro.
Gracias al lenguaje disponemos ademas de un medio evolutivo totalmente
nuevo: la trasmision de conocimientos y habilidades por medio de la cultura.”
(2009, p.p. 217)

Al parecer, la transmision verbal de cualquier idea (para este caso,
entendida como representacion mental), hace que se estructure y sopese su valor
con la realidad. En este sentido, la dinamica comunicativa en el espacio mental
extrae la representacion de lo estrictamente irreal para llevarlo al campo real. Asi,
el lenguaje materializa la RM en el sentido que la hace objetiva, ademéas de

prepararla para su validacion en un tejido social.

Existen representaciones mentales que se transmiten a través del lenguaje:
relaciones, conceptos, proposiciones, etc. Sin embargo, este proceso de
trasmision no es posible sin una lectura de contextos y sin un agente que las

transmita. Para suplir ambas condiciones existen los memes:

“sobreviviendo a traducciones entre distintos lenguajes, viajando como
polizones en canciones, iconos, estatuas vy rituales, reuniéndose de nuevo
en extraflas combinaciones en el itinerario de las cabezas de ciertas
personas, donde dan lugar a nuevas creaciones, que, si bien comparten un
rasgo de familia con las ideas que las inspiraron adquieren nuevas
caracteristicas y nuevos poderes a medida que viajan”. (Dennett, 2006, p.p,
24)

Estos dispositivos de informacién, cuentan con la posibilidad de crear y
recrear el imaginario social en cualquiera de sus perspectivas (moral, religiosa,
politica, etc.). Por su condicion comunicativa, llevan a configurar representaciones
mentales en todos y cada uno de los individuos de una cultura. Richard Dawkins
adhiere estrechamente su teoria evolucionista a los memes debido a que, por su

naturaleza, cooperan en la adaptacion de individuos a su contexto.

Puede decirse entonces que la RM para Dawkins, al haber sido favorecida
por la evolucion, se entiende como el resultado de una facultad mental que
abstrae los rasgos de la realidad, y que lleva a cabo su estructuracion por el

ejercicio comunicativo efectuado por el lenguaje.

Ahora bien, esta misma cuestion desde la perspectiva de Daniel Dennett
tiene un horizonte de comprension distinto pero no contrario. Para Dennett, la RM
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es un proceso mental que da razén de la realidad a partir de la tension entre lo
tangible y lo imaginable. En procura de una comprension un poco méas detallada,
se sefialan a continuacidon dos factores determinantes: el biolégico y el

comunicativo.

El factor biolégico subraya como importante y necesario, para la creacion de
representaciones mentales, el buen funcionamiento del 6rgano cerebral. Dennett
establece la validez de la representacion mental en un cerebro sano. Todos y
cada uno de los procesos que intervienen para la estructuracion y configuracion
de la RM, deben tener en cuenta los estimulos externos a los que el individuo esta
sujeto. Esto es posible, Unicamente a partir del éptimo funcionamiento cerebral;
razon por la cual, cuando se alude a la RM en Dennett, se considera la tension
entre lo tangible y lo imaginable: lo tangible tiene que ver con la concreto, lo

imaginable con la interaccion de representaciones mentales en el espacio mental.

Un cerebro en malas condiciones, lleva a cabo procesos mentales
incoherentes que no dan cuenta de la realidad. De hecho, Dennett afirma que “La
representacion puede estar siendo relacionada con las alucinaciones en tanto que
la alucinacién es una representacion autoestimulada. El cerebro, o alguna de sus
partes, en un descuido, engafia a la mente” (Dennett, 1995.). En caso de que el
cerebro no lleve a cabo un correcto funcionamiento, se habla de alucinaciones y
no de representaciones mentales, ya que una alucinacion es engafiosa para
efectos de la relacién con el entorno. La RM, por su parte, disfruta de estimulos

fieles a la realidad.
Asi pues,

“...las alucinaciones son el resultado normal de largos periodos de privacion
sensorial. Una posible explicacion de este hecho seria que durante la
privacion sensorial, la parte dirigida por datos del sistema de generacion y
verificacion de hipotesis haga descender la posicion de su umbral para el
ruido, el cual se ve asi amplificado en forma de patrones arbitrarios de
sefales de confirmacion y refutacion, que terminan por convertirse en
detalladas alucinaciones, cuyo contenido no es sin el producto de ansiosas
expectativas y confirmaciones aleatorias. Ademas, como demuestra la
mayoria de testimonios, las alucinaciones se van produciendo de forma
gradual (en condiciones de privacion sensorial o bajo el efecto de drogas).
Primero son débiles para ir haciéndose mas fuertes (objetivas y narrativas).
(Dennett, 1995, p.p. 25)
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En resumen, toda representacion mental no puede ser concebida sin un
funcionamiento cerebral adecuado, en donde los procesos mentales que

intervienen encuentran un optimo rendimiento.

El segundo elemento determinante es el comunicativo. La RM se estructura,
sobretodo, en la transmisién e interaccion con otros individuos. Asi, cualquier RM

lleva implicita una dimension comunicativa, haciéndola interactuar con otras RM.

A proposito del origen de las representaciones mentales, para Daniel
Dennett, la RM nace a la par con el lenguaje, puesto que éste al ser resultado de
la evolucién, configura en el espacio mental los criterios de lectura y explicacion
de la realidad; conforme se estructura el lenguaje, la representacion mental toma
forma definida. Asi pues, el lenguaje afianza la RM puesto que con él evidencia la

presencia de un pensamiento.

‘para que se produzca un pensamiento, alguien (alguna mente) debe
pensarlo; para que se produzca un dolor, alguien debe sentirlo. (...) el
problema con los cerebros es, parece, que cuando miramos en su interior,
vemos que ahi no hay nadie. Ninguna parte del cerebro es el pensador que
piensa o el sentidor que siente; tampoco todo el cerebro al completo parece
ser un mejor candidato para cumplir ese papel tan especial. (Dennett, 1995,

p.p, 41)

En sintesis, para Daniel Dennett, la representacion mental encuentra su
origen en la operacionalizacién del lenguaje y su garantia en el 6ptimo
funcionamiento del aparato cerebral; para, de esta forma, entenderla como el
resultado de una facultad humana capaz de dar cuenta de la realidad desde su

confrontacién con lo imaginable.

En cuanto a las convergencias entre Dennett y Dawkins, pueden resaltarse
dos especialmente, a propésito de la RM. El primer punto de encuentro esta
determinado por el caracter primordial del elemento biologico: para ambos la
validez y objetividad de la representacion mental estan dadas por la participacion
del 6rgano cerebral. Ahora bien, en el caso de Dawkins, este criterio esta
mencionado en términos de consecuencia evolutiva, distinto en Dennett, quien lo

direcciona para efectos de su objetividad y validez.

La segunda afinidad tiene que ver con el caracter comunicativo que

demanda la RM, siendo para ambos autores el lenguaje un dispositivo que
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afianza la representacion mental. Esta no se aisla del elemento comunicativo, ya
que representa la Unica posibilidad para evidenciar la comunicacion. Aunque
parezca obvio, el contexto en el que se desarrolla la RM regula el lenguaje
haciéndolo inteligible, alli se encuentra el valor de los memes en la construccion

de representaciones mentales que pueden ser de tipo individual o colectivo.

En conclusion, la representacion mental, y toda forma que de ella se derive,
tiene en cuenta un elemento biolégicamente innato y otro que tiene que ver con la
experiencia social y cultural (criterio comunicativo). Para todos los tipos de
representacion mental, es imprescindible tener claridad en cada uno de estos
elementos, asi como de sus niveles participacion en el espacio mental. De esta
forma, se propone a continuacion abordar el caso concreto de la representacion

de dios.
5.2 Representacion de dios

Después de haber hecho mencién de lo que cada uno de los autores
reconoce por representacion mental, es el momento de revisar detenidamente el
concepto Representacion de dios (RD), para, desde el horizonte cognitivo,

detectar caracteristicas que la ayuden a comprender.

Richard Dawkins entiende la RD como el resultado de una abstraccién de la
realidad en perspectiva religiosa, es decir, a partir de la apropiacién de creencias
para el entendimiento de la existencia; llevando a que los individuos que
participan de ella modelen nuevas formas conscientes de actuar e interactuar

(comportamiento religioso).

Asi pues, con el animo de hacer sistematica la comprension de la RD desde
este autor, se hace necesario, en primera medida, sefialar la hipétesis de dios’,
pues ésta sera insumo de analisis y comprension para, posteriormente,
determinar su nivel de incidencia en la RD. Dawkins detalla en su hipétesis de

dios, la existencia de:

“una inteligencia sobrenatural y sobrehumana que, deliberadamente, disefio
y cred el universo y todo lo que contiene, incluyéndonos a nosotros. (...)

7 Hipétesis de dios: en el pensamiento de Dawkins, resume la idea comun de dios. Es necesaria su mencién al ser fundamento
para la comprensién de la RD.
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cualquier inteligencia creativa, con suficiente complejidad como para disefiar
algo, solo existe como producto final de un prolongado proceso de evolucién
gradual” (Dawkins, 2007, p.p. 40)

Dado que a dios se le concibe como una inteligencia sobrenatural y
sobrehumana, habrd que examinar las condiciones que llevaron a concebirlo asi,
motivo por el cual, la teoria de la seleccion natural encuentra una valiosa
oportunidad para su desarrollo: si bien no existe mencion explicita de la RD por
parte de la seleccion natural, en el caso de la religién si sucede asi. El darwinismo

favorece abiertamente el comportamiento religioso.

La religion es entendida, desde la seleccion natural, como una construccion
colectiva favorecida por la evolucion que estructura comportamientos y habitos en
honor a una deidad, es decir, a partir del proceso evolutivo la religion se instalé en
la especie humana proporcionando consuelo y bienestar, promoviendo el
sentimiento de grupo y satisfaciendo el anhelo de conocer la razén de la
existencia (Dawkins, 2007, p.p. 177). Por supuesto, cada una de estas
caracteristicas generé aceptacion y llevo a su institucionalizacién en la cultura; no
obstante —conforme el paso del tiempo— la ciencia evidenci6o sus fallos e
inconsistencias y la consider6 como un espejismo pernicioso (Dawkins, 2007,
p.p. 40). Dicho de otro modo: la religién nace de la hipotesis de dios, se define a
partir del modelamiento de comportamientos y su instalacion cultural y, fracasa

por la ambigiiedad de sus ensefianzas.

En este sentido, la religiéon encuentra su relacién directa con la RD gracias al
deseo religioso presente en el hombre que, a su vez, sirvi6 de pretexto para la
aceptacion cultural de la creencia en la deidad. La religion entré a la conciencia
del individuo por intermedio de la RD, que cooperd en su instauracion, generando
en cada mente la apropiaciéon del comportamiento religioso. De esta forma, se
llevé a cabo un proceso de identificacion con la creencia religiosa en esferas
personales y colectivas. Dawkins bautiza este largo proceso histérico como el

espejismo de dios.

La RD , para Dawkins, es una evidencia cognitiva de la evolucion humana y
demuestra la influencia de la religion en la estructura mental: no puede existir RD
sin plataforma religiosa. Con todo esto, el resultado de la seleccion natural en

términos religiosos llevd a considerar al dualismo y a la teleologia como dos
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tendencias naturales que favorecieron el comportamiento religioso; colaborando

cada una de ellas con su establecimiento.

El dualismo refiere a aquella tendencia natural que comprende dos
naturalezas, (una concreta o material y otra espiritual o metafisica) usadas para
la interpretacion y asimilaciéon del entorno. Un dualista reconoce una distincion
fundamental entre materia y mente (Dawkins, 2007, p.p. 196). Este enfoque del
pensamiento constituye un filtro de informacién y emision de juicios que la religion
supo aprovechar para llevar, desde la naturaleza espiritual, la representacion de
dios: El dualismo dota al individuo de una predisposicion natural para abrazar

ideas religiosas por su misma configuracion.
Dawkins expone el perfil del dualista ampliamente:

“Un dualista cree que la mente es cierto tipo de espiritu incorp6reo que
habita en el cuerpo y, por lo tanto, concebiblemente, podria abandonar el
cuerpo y existir en cualquier otro lugar. Los dualistas rapidamente
interpretan la enfermedad mental como una posesiéon demoniaca, siendo
esos demonios espirituales cuya residencia en el cuerpo es temporal, por lo
que puedes ser expulsados de ese cuerpo los dualistas personifican los
objetos fisicos inanimados a la menor oportunidad buscando espiritus y
demonios incluso en cascadas y nubes”. (Dawkins, 2007, p.p. 196)

Por su parte, se considera teleologia al ejercicio de asignar propdsito a todo.
Por ejemplo, “las nubes son para llover”, “todo pasa por algo”, etc. Para este
autor, especialmente, los nifios son dualistas y teleblogos de nacimiento, cosa
que es aprovechada sutilmente por la religién: “El dualismo y la teleologia de
nacimiento nos predisponen, bajo las condiciones adecuadas, a la religion, (...).
Nuestro dualismo innato nos prepara para creer en un alma que habita el cuerpo,
en vez de ser una parte integral de éste” (Dawkins, 2007, p.p. 198). La transicion
de estas tendencias de la infancia a la vida adulta se comprueba en el

comportamiento religioso.

Para Dawkins, el comportamiento religioso es un subproducto fallido y
desafortunado de una propension psicolégica subyacente que, en otras
circunstancias, es, o una vez fue util. (Dawkins, 2007, p.p. 190), lo que constituye
un insumo mas para la comprension de RD: la seleccion natural preparé al ser
humano para que aceptara y avalara toda manifestacion de tipo religioso,

llevandolo a hacer parte de la naturaleza personal y social del individuo. La
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propensiéon psicologica esta demostrada en lo comun, que es la religion para el
hombre. Bajo este punto de vista, la propension que fue seleccionada
naturalmente en nuestros antepasados no fue religion per se; tenia algunos otros
beneficios, y solo accidentalmente se manifiesta como comportamiento religioso.
(Dawkins, 2007, p.p.190).

Dicho de otro modo, Richard Dawkins entiende la representacion de dios, en
el marco conceptual del fenébmeno religioso, como el resultado de una
abstraccion mental acerca de una inteligencia sobrenatural, a la que se le atribuye
el origen y disefio del universo y de la que resulta, finalmente, una serie de

comportamientos y habitos religiosos.

Por su parte, Daniel Dennett analiza la RD de una forma alternativa a lo propuesto
por Dawkins, profundizando, en primer momento, en el espacio de su creacién vy,
en segundo, advirtiendo dos caracteristicas para su comprension: el cui bono y la

creencia en la creencia.

¢,Como crean las mentes? —pregunta Dennett- ;Qué tiene que ver dios

aqui?:

“‘Es posible que sea por inspiracion milagrosa, o quiza por medios mas
naturales, pero, como quiera que sea, las ideas se propagan de mente en
mente, sobreviviendo a traducciones entre distintos lenguajes, viajando
como polizones en canciones, iconos, estatuas y rituales, reuniéndose de
nuevo en extraflas combinaciones en el criterio de las cabezas de ciertas
personas, donde dan lugar a nuevas creaciones, que, si bien comparten un
rasgo de familia con las ideas que las inspiraron adquieren nuevas
caracteristicas y nuevos poderes a medida que viajan. Y quizas alguna de
estas “locas” ideas que invadio inicialmente nuestras mentes haya
engendrado descendientes que han sido domesticados y domados, en
nuestro intento por convertirnos en sus amos, o al menos en sus guardianes,
sus pastores” (Dennett, 2006, p.p. 24)

Dificilmente puede entenderse la representacion de dios sin un espacio
mental que la origine. Para Dennett, la mente es el lugar donde se lleva a cabo la
apreciacion. Es el arbitro ultimo que decide por qué algo es importante. (Dennett,
1995, p.p. 43). De esta forma, al ser la mente un espacio comun en la especie
humana, la creacion de RD puede considerarse usual y habitual al posibilitar la
construccion de juicios apreciativos, indicando que la formulacion de la idea de

dios y su representacion deriva en nuevas formas morales.
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A proposito del caracter apreciativo de la mente, valdria la pena acotar el
estudio de Boyer (Citado por Dennett, 2006) que explicita la relacién entre la

religion y la evolucion de la mente:

“Ocurre que algunos conceptos se conectan con sistemas de inferencia en el
cerebro de un modo tal que facilitan el recuerdo y la comunicacion. Algunos
conceptos disparan nuestros programas emocionales de maneras
particulares. Y también ocurre que algunos de nuestros conceptos se
conectan con nuestra mente social. Asi, algunos de ellos estan
representados de tal modo que muy pronto se convierten en
comportamientos plausibles y directos. Los conceptos que hacen todo eso
son los conceptos religiosos que en realidad observamos en las sociedades
humanas”.(2006, p.p. 138)

En comunion con Boyer, Dennett asume en esta linea la RD, sobre todo
cuando habla de su manifestaciéon en los comportamientos que conlleva. No
existe nada mejor para el cambio de comportamiento que la religién, pues hace
mas humilde y paciente a la gente poderosa y con talentos, hace que la gente
comun y corriente se supere a si misma, etc. (Dennett, 2006, p.p. 80). Asi pues,
su intencion devela que la comprension de la RD requiera de cualquier forma del

elemento moral.

El sustrato moral que respalda a la religién es punto de reflexién, a propdsito
de la RD, en Dennett. Para este autor, la representacion de dios tiene un
trasfondo moral muy fuerte, pues propaga la idea del bien. El impacto moral del
gue también participa la religion, configura una idea de dios centrada en la
caridad, la compasion y la misericordia. Toda institucion religiosa esta respaldada

por este precepto.

Ahora bien, existen dos caracteristicas fundamentales para la asimilacion de
la representacién de dios en Daniel Dennet; ambas nacen en el horizonte
formativo de la moral. La primera de ellas esta determinada bajo el principio
antropolégico que confirma el interés del hombre en todas sus acciones: no existe
accion humana que no busque la satisfaccion de un beneficio. El cui bono

constituye esta primera caracteristica claramente visible en el fenédmeno religioso:
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la conducta humana modelada por la religién ha hecho que la RD se estructure
para la gestion de todo tipo de beneficios, trayendo consigo cambios

significativos.

La segunda caracteristica, aunque curiosa en su formulacion, se denomina
la creencia en la creencia y argumenta el sentido moral de la RD. Parece ser que
la RD en Dennett no considera un objeto definido de creencia como si sucede en
Dawkins. Lo importante es creer que creer es bueno (factor moral) y necesario
(principio antropoldgico); entonces, se trata de creer y propagar la creencia. Creer
en la creencia es la consecuencia de una RD validada exclusivamente por la
cultura gracias al trabajo de los memes. El solo acto de profesar la fe lleva
implicito un sello de benevolencia: condicion suficiente para que sea aceptado y

propagado.

En resumen, la RD para Dennett puede comprenderse como el resultado de
una facultad humana que, movida por la busqueda incesante de algun tipo de
beneficio, evidencia el ejercicio de creer a través de comportamientos y actitudes

individuales, sin importar el objeto ontolégico de la creencia.

En cuanto a las convergencias existentes entre los autores a propdsito de la
RD, pueden establecerse tres claramente. El primer punto en comdn y quiza el
mas obvio propone la unién indefectible entre RD vy religion; la RD no puede ser
entendida sin el referente religioso: la religion contiene la representacion de dios
en tanto invierte su esfuerzo en el modelamiento de comportamientos y habitos

religiosos.

La segunda convergencia tiene que ver con el factor moral presente en la
RD: si bien para Dawkins es un poco mas tangencial, Dennett lo sefiala como
fundamental y necesario para la permanencia y estructuracion de este tipo de
representacion. No podria concebirse la RD sin una idea clara de lo que es bueno
y malo (Dennett, 2007).

Por dltimo y no menos importante, la representacion de dios encuentra su
mayor beneficio en el trabajo de los memes debido a la caracteristica cultural que
aportan: la replicaciéon y autorreplicacién del comportamiento religioso contenida

en su informacién. A diferencia de la anterior categoria (RM), en esta se ve
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claramente un punto de conflicto entre los dos autores. Dawkins encuentra el
principio de la RD en una hipotesis definida de dios, hecho en el que él mismo
participa redactandola de manera concreta. Sin embargo, no ocurre lo mismo con
Dennett. Pues, con su alusion a la creencia en la creencia deja ver que para él la
RD no considera un objeto definido de esta; de hecho, el valor de su creencia no
esta en la defensa de una deidad en especial sino en el simple y sencillo hecho
de creer. Al parecer esto es resultado de la diferencia existente que los autores

dan al aparato moral y su influencia en el fenomeno religioso.

5.3 El porqué de la representacion de dios

La representacion de dios, desde Richard Dawkins, encuentra tres grandes
criterios que la justifican, a saber: el criterio antropoldgico, el criterio cosmoldogico
y el criterio evolucionista. Cada uno de estos se aborda desde la utilidad que

proporciona el fendmeno religioso asi como el impacto que tiene en la cultura.

Desde el criterio antropoldgico, Dawkins subraya en la historia de la
humanidad, la necesidad del hombre por explicar el origen y el disefio del
universo. Al respecto, todo el esfuerzo humano en procura de alguna respuesta,
encontr6 su mejor alternativa en la religién, especificamente en la creencia
religiosa. Desde los inicios de la especie humana, el comportamiento religioso
estuvo inclinado a la veneracion de un ser (dios) responsable del disefio y
funcionamiento natural ya que, claramente, ningin hombre hubiera podido hacerlo
asi. Entonces, la creencia religiosa fue considerada como la mejor alternativa de

solucién para atender este asunto.

El segundo criterio de justificacion de la RD es el cosmolégico, declara
publicamente una concepcidon de mundo ligada a lo religioso: todo lo que
compone el mundo e influye en él tiene sentido por dios y por la influencia que
ejerce la religion; en consecuencia, esta logré su instauracién en cualquier
colectivo social que se inclinara a patrocinar comportamientos religiosos gracias a
la RD.

El tercer y ultimo factor que justifica la RD tiene que ver con lo evolutivo,
cobra relevancia desde las teorias de seleccion de grupo:
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“la seleccidén de grupo es la controvertida idea de que la seleccion darwinista
elige entre especies u otros grupos de individuos. El arquedlogo de
Cambridge Colin Refrew sugiere que el cristianismo sobrevivid con una
seleccion de grupo porque eso fomentaba la idea de la lealtad y el amor
fraterno entre este, y eso ayudd a los grupos religiosos a sobrevivir a costa
de los grupos menos religiosos” (Dawkins, 2006, p.p. 185).

Si bien Richard Dawkins tiene en cuenta las teorias acerca de la seleccion
de grupo reconociéndolas como importantes para la existencia y permanencia de
la religion, el fenbmeno religioso, al estar favorecido por la evolucion, encontré

comportamientos que lo afianzaban haciéndole subsistir en todo tipo de entornos.

En definitiva, Dawkins justifica ampliamente la RD desde estos tres
criterios, confirmando la necesidad religiosa autoimpuesta por el hombre. Esta
bien decir que esta necesidad no nace innatamente, sin embargo, (por obra de los
memes) se hizo inevitable al punto de hacer parte fundamental de la existencia

del ser humano (dinamica social y cultural).

Daniel Dennett por su parte, justifica la RD desde la creencia en la creencia
que, a su vez, deriva tres elementos basicos. El primero, pone de manifiesto la
necesidad de obrar bien. Para toda cultura, el bien es norma, forja la convivencia.
Antes de que ser evidenciado en actos concretos, debe haber existido su
instauracion en la cultura, es decir, debe volverse necesario. Ese es el trabajo de
la creencia en la creencia: generar en la idea del bien la necesidad ineludible de

Su ejercicio.

El segundo elemento derivativo complementa al primero, en tanto obliga al
cumplimiento de la proposicidn cultural “creer es bueno”. Siendo un imperativo
religioso velar por el cumplimiento de la norma moral y hacer todo lo posible para
salvaguardarla, la creencia es buena en si misma: el que cree confirma su

adhesion a la norma.

Como tercer y ultimo elemento derivativo de la creencia en la creencia, se
encuentra todo lo referente al beneficio que concede la creencia. De acuerdo con
el cui bono, el ejercicio de la creencia guarda un interés particular: el ser bueno
retribuye un beneficio por parte de la deidad. En conclusion, el trasfondo de la

creencia no es mas que el alcance de un beneficio.
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En suma, las consideraciones que justifican la RD para Daniel Dennett
atafien al ejercicio de la creencia, asi no sea claro el objeto de la misma. Se
podria agregar en este apartado, la presencia inamovible del dispositivo moral
como herramienta de prueba de la RD a fin de consolidar la creencia religiosa

como necesaria para la existencia del individuo.

La Unica convergencia entre Dawkins y Dennett se da en términos del
porqué la RD tiene que ver con el manejo dado para la consecucion y
mantenimiento de la religion. Ambos autores coinciden en catalogarla como
necesaria para la prolongacion de la empresa religiosa en el contexto cultural; de
hecho, atreviéndose a negar la existencia de dios, importa mas el ejercicio de

creer aun desconociendo el valor ontolégico de lo que se cree.

En cuanto a sus divergencias, no puede negarse la diferencia en el enfoque
gue han otorgado a la creencia. Dawkins rescata el valor evolutivo de la RD,
sugiriendo en la hipotesis de dios el origen de la creencia y, en los
comportamientos, su consecuencia; en Dennett ocurre algo distinto: el imperativo
moral ejerce mayor presion en el individuo, haciendo que la creencia no tenga un
objeto definido. Dicho de otro modo, creer es bueno y necesario (hay

cumplimiento de la norma), asi no exista claridad de y en lo que se cree.

De hecho, anota Dennett, cuando las personas descubren que no creen en
dios continlan con la creencia en si, no dejan de ir al a iglesia, y ni siquiera se lo
dicen a sus seres queridos. Es mas, “tienen la firme creencia de que la creencia
en dios es algo que hay que preservar, de modo que no se rinden cuando
consideran que los conceptos tradicionales de Dios son francamente increibles”.
(Dennett, 2006, p.p 246).

En sintesis, el problema fundamental no radica en el dios mismo ni mucho
menos su existencia, sino en el procedimiento para “supuestamente” llegar a él: la
creencia. Por esta razon, en el siguiente apartado se detallaran algunas de las

consecuencias que trae esto para toda la esfera cultural y social.
5.4 Influencia de la RD en la culturay en lo social

Cuando se empieza a caracterizar la influencia que la RD ejerce sobre la

estructura cultural y social, aparecen una serie de obstaculos de orden moral que
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dificultan este proceso. Richard Dawkins advierte este fendémeno como
fundamentalismo: no se trata de asumir las verdades por el mérito cultural que

ostentan, sino por el estudio riguroso de su evidencia.

Especificamente en relacion al fundamentalismo religioso, Dawkins se
autodeclara hostil, pues “nos ensefia a no cambiar nuestras mentes y a no querer
aprender cosas interesantes que estan disponibles para ser aprendidas. Pervierte
a la ciencia y debilita el intelecto” (Dawkins, 2007, p.p 303).

El trastorno cultural de la sociedad tiene su fuente primera en el
fundamentalismo religioso promovido por las instituciones educativas, debido a

que

“...esta firmemente determinado a arruinar la educacidon cientifica de
incontables miles de mentes jovenes inocentes, bienintencionadas y ansiosa
de aprender. La religion sensata, no fundamentalista, puedes no estar
haciendo esto. Pero esta haciendo que el mundo sea un lugar seguro para el
fundamentalismo al ensefar a los nifios, desde su mas tierna infancia, que
esa fe incondicional es una virtud”. (Dawkins, 207, p.p. 305)

En consecuencia, se advierten a continuacién dos impactos de la RD en la
cultura y en la sociedad, pensados desde el analisis que hace Dawkins acerca de

la relacién evolucién y adaptacion (seleccidon natural).

El primer impacto es el educativo, que encuentra su origen en el proceso
formativo y reune el criterio rector del desarrollo mental del ser humano. Se
desarrolla en la infancia por una razoén principal: este es el momento privilegiado
para estructurar el pensamiento ya que se erigen aquellos criterios para el
entendimiento de la existencia. El origen del impacto educativo, es decir, la teoria
de la vulnerabilidad de la mente del nifio®, resulta siendo para la religion la mejor
oportunidad para su instauracion, en tanto a que al estar presente en la infancia,
aprovecha para su instauracion la acentuada presencia del factor obediencia.
Todo nifio es obediente o, al menos, su nivel de obediencia es mas alto que en

su edad adulta, por eso, su principal herramienta de sobrevivencia esta, segun la

8 Entiéndase la teoria de la vulnerabilidad de la mente del nifio como la construccién que la seleccion natural ha modelado sobre
los cerebros infantiles con una tendencia a creer cualquier cosa que les digan sus padres o los ancianos de la tribu. (Dawkins,
2007,
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evolucion, en la creencia y aceptacion de los mandatos de sus padres. Dawkins

aborda este tema de la siguiente manera:
“Mas que cualquier otra especie, sobrevivimos por la experiencia acumulada de
generaciones previas, y esa experiencia necesita trasladarse a los nifios para su proteccion
y bienestar. Teoéricamente, los nifios deberia aprender por experiencia personal a no
acercarse al borde de un precipicio, a no comer frutas rojas desconocidas, a ho nadar en
aguas infestadas de cocodrilos. Pero, por no decir mas, habra una cierta ventaja selectiva
para aquellos cerebros infantiles que tienen una regla de tres: creer, sin dudar,
cualquier cosa que tus mayores te digan. Obedecer a tus padres; obedece a los
ancianos de la tribu, especialmente cuando adoptan un somete y conminatorio tono

de voz. Confiar sin dudar en nuestros mayores. Estas es una general valiosa para un
nino” (Dawkins, 2007, p.p. 190).

La influencia de este proceso educativo para la sociedad y para la cultura,
redunda en el moldeamiento de conciencias y sometimiento del hombre para
efectos religiosos. Su docilidad y acatamiento terminan subordinandolo a la
tradicion impuesta, con posibilidades muy remotas de transformacion social y
cambio cultural. En consecuencia, se construyen sociedades reguladas por la
condicion religiosa de todos sus integrantes, mucho mas faciles de controlar por la

extremada normatividad y supremamente restringidas en términos de innovacion.

El aparato religioso, deriva en un perfil ciudadano particular en cuanto sus
intereses morales demanden, esto es, la condicion (para el caso de las religiones
monoteistas) de pecador innata a la propia existencia. La conciencia del creyente
esta supeditada al precepto de dios, que se remediara si lleva a evidencia con sus
comportamientos un cambio de actitud. Lo Unico que hace la conciencia del
pecado en una cultura, es rebosar la necesidad religiosa que solo se vera
satisfecha por la observancia del bien. Todavia mas la RD, al establecer en el
individuo los mecanismos para que todo impulso por eliminar esta dinamica

religiosa claudiquen.

El segundo impacto que tiene la RD en la cultura y en la sociedad es de
orden politico: La RD modela en el individuo una tendencia a la sumision, factible
para el control y aceptacion de las disposiciones del sistema social.
Indiscutiblemente, este factor descubre su instauracion gracias a la intencion
educativa que, desde los o6rganos reguladores de la sociedad, hayan sido
establecidas. Asi, cuando se proyecta una sociedad coémodamente manejable, la
estructura educativa debe propiciar dinamicas verticales que consoliden

conciencias dociles y rendidas a la autoridad. Este es el caso de la religion.
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Gran parte de la historia atestigua el absolutismo religioso como principio
regulador de la estructura social, lo que origind, por un lado, facilidad en el manejo
del pueblo y, por otro, el absolutismo consciente en la mente de los individuos. No
obstante, este oscurantismo trajo otra serie de consecuencias que, poco a poco,
verian el retroceso de la religion. La necesidad de enajenar a dios de la institucion
religiosa comienza a generar un juego de tensiones en la sociedad y, como

consecuencia, la denigracion de la iglesia.

De cualquier modo, la RD fue la alternativa mas benéfica para la religion
debido a su funcion de instauracion y acomodacion religiosa. Por ella, cada
individuo encontré una necesidad suplida y una condicién para su existencia,
pues todo lo que arrojaba en términos de procesamiento mental se daba gracias

a la naturaleza dualista y teleoldgica que la seleccion natural favorecio.

Si bien los dos impactos (educativo y politico) son evidentes gracias a la RD,
vale la pena aclarar que Richard Dawkins no los acepta en ningun sentido. Para
este autor es claro que su impacto se evidencia en la cultura y, por sus
consecuencias, debe ser inminente su cambio. Los aparatos educativos deben
modificar la estructura mental de los individuos, descubriendo en el tipo de
educacién a brindar su principal transformacion. Es tiempo de respetar el derecho
a la libre decision de cualquier individuo por pequefio que sea. Dawkins (2007)

citando al psicélogo Nicholas Humphrey refuerza este deseo:

“Los nifos tienen el derecho humano de no ver sus mentes lisiadas por la
exposicién a las malas ideas de otras personas —sin importar quienes sean
esas otras personas-. Los padres, por lo tanto, no tienen licencia divina para
adoctrinara a sus hijos en la forma que ellos personalmente eligen: no tienen
derecho a limitar los horizontes del conocimiento de sus hijos, criandolos en
una atmoésfera de dogma y supersticion, o el derecho a insistir en que sigan
los estrechos caminos de su propia fe” (2007, p.p. 347).

También, para Daniel Dennett existen dos niveles de influencia por parte de
la RD a la cuestidon social y cultural, estos son el moral y el politico. Cuando la
religion, por mérito evolutivo, se arraig6 a la naturaleza del hombre por medio de
la RD, se percaté de que la Unica condicion para propagarse era hacerse
imprescindible, es decir, que fuera considerada obligatoria para el desarrollo de la
vida. Esta fue la tarea de la moral.
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Para Dennett, la evidencia de la religion esta en su comportamiento: un
hombre que se hace llamar religioso reafirma su creencia en la observancia de
sus habitos, todos éstos condicionados por la idea del bien. En este sentido, es
sabido que la religion subsiste gracias a la necesidad y beneficio que mantiene
con respecto a la vida, ademas de su condicion popular: “las religiones populares
surgieron de las vidas diarias de las personas que, por todo el mundo, vivian en
pequefios grupos y compartian caracteristicas comunes” (Dennett, 2006, p.p.
205). Para que la religidon se institucionalizara, tuvo que existir la necesidad de
dios (con el tiempo, la necesidad de creer), en el individuo, pues todo iba a tener
que girar en torno a él y a su creencia. Y la responsable de suscitar la necesidad

fue la seleccion natural.

El beneficio que la teoria de Darwin dejo a la especie humana no fue otro
gue la adaptacion. Todo lo que cooperaba con el imperativo adaptativo era foco
de atencion de la seleccion natural. Asi mismo, la religién lo fue: trajo un provecho
fortuito al hombre en términos de apaciguamiento del miedo por no tener el
control total de la naturaleza, al no explicar en detalle su origen y funcionamiento.
El establecimiento de criterios nacidos de la creencia generaria, con el paso del
tiempo, facilidades para la relacion con el entorno y con sus congéneres. La

religion le trajo al hombre proteccion:

“Seguramente no es un accidente que casi todas las religiones prometan a
su adherentes que ellos —y sélo ellos- son los elegidos de dios y les
garanticen la salvacion sin importar qué ocurra, augurandoles que el
todopoderoso (o cualquiera que se la forma que adopten sus dioses) los
asistira durante sus actuales dificultades si se realizan las plegarias y los
rituales correctos. Esto, sin duda, introduce un profundo consuelo en tiempo
de adversidad” (Dunbar, citado por Dennett, 2006, p.p. 216).

El impacto moral tiene que ver con la supervivencia y autoconciencia que la
RD creo en el individuo, para que, por medio de la cooperacion mutua, se
superara la adversidad. El sello de este impacto se ve reflejado en la conciencia
comun, que afirma que Dios esta de parte de los buenos y que, bajo su

proteccion, nada malo puede suceder.

El segundo nivel de influencia en Dennett, tiene que ver con el
adiestramiento politico que la RD logro en la cultura y en la sociedad, sobre todo

cuando a éste le es explicito un canon como el siguiente:
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“Sugiere que hay cuatro maneras a través de las cuales los cleptdcratas han
tratado de mantener su poder: 1) desarmando a la poblacién y armando a la
élite, 2) haciendo felices a las masas al redistribuir una buena cantidad del
tributo recibido, 3), a través del uso del monopolio para forzar la promocion
de la felicidad, manteniendo el orden publico o frenando la violencia, o (4)
construyendo una ideologia o una religion para justificar la cleptocracia”
(Diamond citado por Dennett, 2006, p.p. 210).

Cualquier agente politico habil tiene claro esta forma de control , y hace todo
lo posible para garantizarla en su poderio. Incluso la alianza entre religion y
politica provocé mucho mas control. Para la una y la otra constituye una ventaja y

una gran oportunidad si del alcance de sus intereses se trata.

En definitiva, estos dos niveles de influencia representan para el
pensamiento de Dennett la mayor conquista de la religiéon. El uno como el otro
convierte a la religion en un fendbmeno natural, indispensable para el buen
funcionamiento de la dindmica social y cultural. Por ende, la RD se constituye
como el agente de construccion individual que tramita esta aceptacion en todos y

cada uno de los individuos.

Vistos ambos enfoques, se podrian sefialar dos convergencias
principalmente. En primer lugar, Dawkins y Dennett se preocupan por sefialar la
influencia politica de la RD; si bien Dennett nombra a esto adiestramiento, para
Dawkins posee el mismo sentido: la posibilidad de control que, a consecuencia de
la RD, se puede lograr en la sociedad. La RD resta subversion en el individuo y
coopera en la eliminacion de critica. Incluso, en esta perspectiva, sefiala Dawkins
(2007) citando a Dennett, la religibn compara su funcién con la de un
virus:“...Daniel Dennett nos recuerda que el resfriado comun es universal para
todos los seres humanos, en el mismo sentido que lo es la religion, aunque no
querriamos sugerir que el resfriado nos beneficia ( 2007, p.p. 180). La religion es
comun a la especie humana tanto como para que su autorreplicaciébn sea
imperceptible a los sentidos, por eso para todo es usada y su justificacion es

aceptada asi ésta no se haga con estricta rigurosidad cientifica.

Ahora bien, en segundo lugar la influencia que la RD tiene, para ambos
autores, una unica fuente: los memes. Dawkins(citado por Dennett , 2006) define
los memes como “un elemento de la cultura que podria considerarse como

transmitido por medios no genéticos”, dando a entender la dependencia cultural
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gue la religion les debe. Si bien la esta encuentra cierto respaldo para su
instauracion en la predisposicion genética, nada de ella hubiera funcionado sin el
trabajo de los memes, pues son estos los responsables de replicar la informacion

asi como de afianzar la estructura moral gracias a la informacién que trasmiten.

En definitiva, la consecuencia de la religion es la RD y en ésta ultima todo el
interés religioso se alcanza. Valdria la pena ahora sefialar el como salir de este
espejismo, de este hechizo a fin de que la conciencia social se desinstale de la
supersticion y se aproxime, ahora si, a la verdad. Esta labor, segun Dennett y

Dawkins solo puede ser alcanzada por la ciencia.
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6. DISCUSION SOBRE LAS REFLEXIONES REALIZADAS

“Considero a los paradigmas como realizaciones cientificas universalmente
reconocidas que, durante cierto tiempo, proporcionan modelos de problemas y soluciones a
una comunidad cientifica”

THOMAS KUHN

Cuando Thomas Kuhn elabora la conceptualizacion del término paradigma,
lo hace respondiendo al qué y cédmo de la filosofia de la ciencia, es decir, al
sentido y significado del conocimiento. Un paradigma no es otra cosa que la
plataforma cientifica que incluye cualquier esfuerzo riguroso por alcanzar de la
verdad. Ningun paradigma es absoluto, pues, segun Kuhn “la historia de la ciencia
se ha caracterizado por algunas revoluciones conceptuales radicales en las que

un paradigma es sustituido por otro” (Kuhn, citado por Busques, 2008, p.p. 19).

El devenir histérico -a propésito de los paradigmas cientificos- ha hecho
que el conocimiento esté en constante transformacion, pues todo periodo de crisis
ejerce cambios sobre la ciencia. El ejemplo clasico fue la revolucion copernicana,
conocida asi por el impacto que produjo Copérnico cuando postulé al sol como
centro del universo y no a la tierra, como sus contemporaneos afirmaban. Este
cambio de paradigma repercuti6 en la esfera cientifica, redireccionando su
estructura y su método, y construyendo una nueva forma de concepcién del

mundo.

Caso similar al de Charles Darwin y su teoria de la seleccién natural: antes
de él, los naturalistas veian por doquier la mano de un creador. Después de él, se
evidencia la eficacia de la seleccion natural (Busques, 2008, p,p. 20). De acuerdo
a la revolucion que su pensamiento produjo en un campo tan delicado como el
religioso, el presente estudio exploratorio nacié del interrogante acerca del
hombre y la explicacion cientifica que las ciencias cognitivas pueden arrojar sobre
la idea de dios. Si bien las condiciones sociales han instaurado en lo méas alto de
la verdad a dios, vale la pena examinar, por una parte, algunas de las
implicaciones que esto trajo para el progreso del conocimiento o en su defecto
para su retroceso y, por otra parte, cuales de éstas se relacionan con el horizonte

cognitivo.
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“Durante siglos, la brecha que separaba los sucesos fisicos, por un lado, y el
significado, el contenido, las ideas, las razones o los fines, por el otro, se veia como
una frontera que distinguia dos modelos de explicacién fundamentalmente distintos.
Sin embargo en la década de 1950 la revolucion cognitiva unifico la psicologia, la
linguistica, la informatica y la filosofia de la mente alrededor de una nueva y poderosa
idea: que la vida mental podia explicarse en términos fisicos a partir de los conceptos
de informacion, computacion y retroalimentacién. Dicho llanamente: las creencias y los
recuerdos no son otra cosa que informacion, la cual reside en ciertas estructuras y

patrones de actividad cerebral”. (Pinker, 2008, p.p. 10)

¢ Tiene lo anterior alguna repercusion en el campo de la religion? si asi
fuera, ¢Qué implicaciones trae esto para la construccion de cultura y sociedad?
¢ Cudl seria el lugar de dios? ¢ Como concebir ahora la estructura religiosa y moral
a proposito de un paradigma creacionista? En caso de una demostracion
cientifica aprobada ¢, Cual es el nuevo rumbo de la religion? ¢ En donde queda la
creencia religiosa? Parece ser que la ciencia ha encontrado un camino alternativo

para la resolucién de estas y otras preguntas desde el paradigma darwinista.

La teoria de la seleccion natural se presenta como una oportunidad de
dialogo entre religibn y ciencia, que pone al descubierto una serie de
inconsistencias de orden fundamentalista. No obstante, el poco desarrollo que ha
tenido este dialogo, ha hecho concluir a algunos pensadores en la
incompatibilidad existente. Chris Buskes (2008) atestigua esta situacion cuando
en su obra la herencia de Darwin afirma:

“La teoria de la evolucion amenaza con poner patas arriba nuestras nociones mas
arraigadas sobre quiénes somos y de donde venimos. El descubrimiento de Darwin
socava la posicion especial del ser humano. No hemos sido creados a imagen y
semejanza de un ser superior, sino que somos el resultado de un proceso ciego y
algoritmico de seleccion natural. Esta vision repele a algunas personas porque

destrona lo sagrado y parece eliminar el halo de misterio que rodea al origen del
hombre” (2008, p.p. 20)

Tras esta sospecha se empieza a desarrollar el presente estudio,
planteando un camino de exploracion tedrica con autores cuyos pensamientos
demuestran el interés sobre la relacion dios y ciencias cognitivas. En tal medida,
este estudio centra su atencién en la caracterizacién tedrica que existen en la
relacion cognicion y dios, en donde la seleccion natural constituye su marco de

referencia.
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Extrafiamente toda consideracion de la cuestion religiosa recae sobre algun
planteamiento moral, lo que puede resultar en subjetivismos. No obstante, la
construccion de conocimiento se elabora a partir de la objetividad del método
cientifico y su rigurosidad, a modo de examinar la cuestion religiosa como objeto
de estudio y al ser humano como sujeto del mismo. En consecuencia, el
acercamiento a la relacion dios y cognicion esta sujeto a la estructura
epistemoldgica de algunos conceptos, asi como al planteamiento de su

constructo. Elementos que son desarrollados a continuacion.

Dentro del amplio margen de conceptos que participan en el estudio se
destacan religion, evolucion y creencia. El nivel de influencia que cada uno de
ellos ejerce sobre la conducta exploratoria demuestra su relevancia y arroja
criterios serios para su caracterizacion. El primer concepto es la religion que es
concebida como una construccion social y cultural favorecida por la seleccién
natural que tras el paso del tiempo fue institucionalizada en confesiones
particulares. En relacion con el estudio se le considera como el marco de
referencia del hombre en términos morales (comportamiento religioso), al mismo

tiempo que fuente cultural de creencias.

Por su parte la evolucién (segundo concepto) se entiende como el criterio
fundamental de la seleccion natural debido a que es el que posibilita la
adaptaciéon. En otras palabras a la evolucion se le considera como el criterio
vector de la seleccidén natural; en relacién con la religion erige juicios de valor
cientifico que la condenan: Dawkins (2007) saca la conclusién de que la evolucion
y la religion se excluyen entre si. Se trata de la una o de la otra, pero no de
ambas. Y dado que la prueba de la evolucién es aplastante y la religién solo es un
articulo de fe, esta ultima tendra que dar su brazo a torcer. (Buskes, 2008, p.p.
319). La indignacion que despierta la religibn a todo impulso cientifico es
evidenciada en el estancamiento del conocimiento. Sin embargo, para el hombre
tiene suma importancia el creer —continla Buskes en su alusion a Dawkins:

“Hay buenas y malas razones para creer en algo. Las buenas razones son las que se
basan en el método cientifico: la previsién, la comprobacion y la prueba empirica.
Gracias a este método, nuestro conocimiento ha crecido de forma espectacular en los
ultimos siglos y hemos podido librarnos de todo tipo de supersticiones. Las malas

razones para creer en algo son las que estan basadas en la tradicion, la autoridad y la
supuesta revelacion. Estas razones son tipicas de la religion” (2008, p.p. 319)
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De cualquier forma, existe un debate cientifico que reune los argumentos
de la evolucion por un lado, y de la religion, por otro. La profundidad
epistemoldgica depende de los niveles de complejidad que se tengan en cuenta
para confrontar ambas cuestiones, de hecho, no se trata de fundamentalismos en

ninguno de los dos casos.

La creencia, como tercer concepto fundamental, es abordada como un
principio antropolégico, es decir como una facultad innata a la especie: todo
hombre tiene inclinacion natural a creer en algo. Con esto, no se esta hablando de
fe, sino de la condicion humana que lleva a asignar creencias o propdsitos a algo

0 a alguien distinto a si mismo (teleologia).

Ahora bien, a pesar de la precisidbn en estos conceptos, no es claro la
identificacion de un criterio de analisis, necesario para caracterizar la relacion
cognicion y religion. Por lo que se hizo necesario identificar un constructo que
evidenciara el desarrollo del andlisis a propésito de dos teorias interesadas por la
relacion cognicion y dios. De esta forma se presenta la Representacion de Dios
(RD)-constructo cognitivo- como una especie de vehiculo exploratorio en el marco
de la relacidon cognicion y dios. La RD aparece como aquella estrategia de
exploracién tedrica que reune el interés cognitivo y el interés religioso a propdsito
de la intencionalidad del presente estudio. Sumando al amplio campo de los tipos

de representaciones por su particularidad: el interés por la creencia en dios.

Resumiendo: la intencionalidad investigativa sumé a su proceso la
participacion activa de tres conceptos fundamentales (religion, evolucion y
creencia) para su desarrollo, asi como el establecimiento de un constructo
(Representacion de dios) que evidencio el estado de su analisis cientifico y la

posibilidad de sopesar la cuestion religiosa con la cuestion evolutiva.

El proceso que llevdé a cabo el andlisis de la informacién asi como la
profundizacion en las teorias de Daniel Dennett y de Richard Dawkins identifico
tres ventajas. La primera de estas resulta del estudio comparativo entre cognicion
y religion, encontrando la RD como aquella herramienta posibilitadora de su
interaccion. El estudio permiti6 determinar el estado actual de la discusion en
torno a dios -en el marco de las ciencias cognitivas- asi como también a la

caracterizacion tedrica de su constructo. Todo esto no hubiera sido posible sin el
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respaldo teorico del darwinismo, siendo la teoria de la seleccién natural aquella

que plantea el fendmeno religioso desde la evolucion.

Las tendencias natural al dualismo y a la teleologia (demostrada por la
seleccion natural) encuentran aqui su mayor oportunidad para pronunciarse,
debido a la caracteristica cerebral que forjan para permitir la creacion de la

representacion de dios.

La segunda ventaja encontrada estad intimamente relacionada con la
primera: para el estudio fue una ventaja descubrir que la cuestion religiosa para
ser abordada desde la ciencia no puede desapropiarse del darwinismo. Este
hecho ha generado crisis en la esfera cientifica, provocando todo tipo de
reacciones. Richard Dawkins considera a la religion como un peligroso virus
mental, un meme, que consigue infectar a nuevas generaciones de seres
humanos. Es su conclusién cuando habla de la desinhibida obediencia que tiene
el nifio hacia el adulto: “esta confiada obediencia es muy valiosa para la
supervivencia. El inevitable subproducto es la vulnerabilidad a la infeccion por

virus mentales” (Dawkins, 2007,p.p. 192).

Otra de las reacciones que el estudio interactivo entre la evolucion y la
religion genero, nacié por parte de la apologia religiosa con la teoria del Intelligent
Design (disefio inteligente). Esta teoria surgida en Norteamérica hacia los afos
90, nace con la pretensiéon de combinar el impulso evolutivo con los argumentos
religiosos. Supone la presencia de un disefiado inteligente detras de la vida en la
tierra (Buskes, 2008, p.p. 305). Ahora bien, cada una de estas reacciones
resultaron pieza clave para la estructuracion del constructo pues supusieron

objetividad para plantear la RD como criterio tedrico.

La tercera y ultima ventaja deja en evidencia el impacto cultural que la
educacion religiosa tiene sobre la configuracion de la cultura y la sociedad. Al ser
un estudio que involucra el fendmeno religioso, todas y cada una de sus
implicaciones son centro de atencion: su tradicion, la idiosincrasia, los habitos y
comportamientos religiosos, el dispositivo moral y —punto importante- la dinamica

educativa.
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Para la religion, la estructura educativa, sus intencionalidades, el
significado pedagogico y, en general, toda su dinamica, representa un foco de
atencion fundamental. Pues, gracias a todo ello, es posible su establecimiento en
la cultura. Si bien la evolucién colabor6 en condiciones para la instauracion de la
religion, todo no pudo hacerlo la seleccion natural. Los lideres religiosos —
conscientes de la vulnerabilidad del cerebro infantil y de la necesidad de su
adoctrinamiento- no escatimaron esfuerzos para llevar a absolutizar la creencia
religiosa. En consecuencia asumieron celosamente la formacion de la infancia,
inculcando en ella todo lo necesario para la aceptacion de sus doctrinas y asi, en

el futuro no encontrar resistencia.

Tanto Dennett como Dawkins se empefian diciendo que la educacion es el
dispositivo privilegiado para la mejora de la conciencia de los nifios, que empieza
con su cuidado del lenguaje. Dawkins, refiere que...

“Nuestra sociedad, incluido el sector no religioso, ha aceptado la ridicula idea de que
es normal y correcto adoctrinar a nifilos pequefios en la religion de sus padres, y
colocarles etiquetas religiosas —nifio catdlico, nifio protestante, nifio judio, nifio
musulman, etc.-, aunque no acepta otras etiquetas comparables: nifio conservador,
nifio liberal, nifio republicano, nifio demécrata. Por favor, por favor, mejoren su
conciencia acerca de esto y subanse por las paredes cuando lo escuchen. Un nifio no
es un nifio cristiano, ni un nifio musulman, sino un nifio de padres cristianos o un nifio
de padres musulmanes. Esta (ltima nomenclatura, por cierto, seria una pieza
excelente para la mejora de la conciencia de los propios nifios. Una nifia de quien se
dice que es hija de padres musulmanes inmediatamente se dara cuenta de que la

religion es algo que ella puede elegir —o rechazar- cuando sea lo suficientemente
mayor como para hacerlo” (Dawkins, 2008, p.p. 362)

Por su parte, Daniel Dennett, traduce esto como una mejora de conciencia
qgue implica romper el hechizo: el hechizo que debe ser roto es el del taba en
contra de una investigacion cientifica franca y sin barreras acerca de la religion
como un fendbmeno natural (Dennett, 2006, p.p. 37), Asi como el del

encantamiento y adormecimiento que esta ha generado en la sociedad.

El mismo estudio exploratorio arrojo en su desarrollo algunos elementos

que dificultaron su proceso. Se mencionan ahora de manera breve.

Si bien existe cierto recorrido del estudio que relaciona lo religioso con lo
cognitivo aun no es insuficiente. La poca informacién al respecto generd
dificultades para el desarrollo del estudio exploratorio. De no haber sido asi,

seguramente, los planteamientos descritos por las teorias analizadas hubieran



102

tenido mucho mas campos de accién asi como mayores alternativas para su

proyeccion investigativa. Esta fue la primera dificultad encontrada.

En cuanto a la segunda, puede decirse que ya es de orden personal y tiene
que ver con el conflicto que generd la propia creencia (el resultado de la
formacion educativa en la creencia religiosa que se ha recibido) y los
planteamientos tedricos, llevando a discernir puntos moral y éticamente centrales.
Por supuesto, el percatarse como participe en una dinamica engafiosa -como lo
es la religion- desequilibra el propio juicio. A esta dificultad puede llamarsele
sesgo del investigador. Vale la pena citar el sarcasmo de Pirsig (citado por

Dawkins, 2007, p.p. 16) que ilustra esta sensacion:

“‘Cuando una persona sufre espejismos, eso se denomina locura.

Cuando muchas personas sufren espejismos, se denomina religion”

Ahora bien, como ultima gran dificultad puede destacarse el hecho de que
si bien el constructo empleado perméa todo el desarrollo de los autores, su
mencion se encuentra implicita a lo largo de los mismos. Se ha dicho que ambas
teorias son rigurosas en el estudio que compara la religién con la evolucion y toda
la influencia que en esta relacion ejerce la seleccion natural, sin embargo, es

necesario estar muy atento al desarrollo de la cuestion cognitiva.

A partir de todo esto, se deja claro que el presente estudio abre las puertas
investigativas y poco a poco elimina la barrera entre ciencias religiosas y ciencias
cognitivas. De acuerdo a Pinker, este estudio constituye una propuesta que aporta
al deseo de consiliencia que la ciencia tiene propuesto en la actualidad,
eliminando barreras en el conocimiento tras la confluencia y participacion de la
biologia (neurofisiologia), la psicologia, la sociologia y, por supuesto, las ciencias

de la educacion (la pedagogia).
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