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PrROLOGO

Anteceden a este escrito treinta anos de docencia en
los aspectos generales de lo que hoy puede entenderse como
una teologia fundamental.

Anteceden también tres escritos previos, el uno de 1974
propuesto como una Introduccion a la hermenéutica teolégica;
el otro de 1988 bajo el titulo Dar razén de nuestra esperanza;
y el tltimo de 1997 propuesto como una Teologia fundamental
desde América Latina.

Ninguno de los tres escritos es reposicion del anterior,
sino su desarrollo y ampliacion, pero sobre todo, su necesaria
puesta al dia, en el intento permanente de acercar a los
fundamentos de la revelacion y de la fe a jovenes gene-
raciones de estudiantes de teologia que se desprendian
apenas de la apologética en boga, o que se abrian a la
solicitacion de la liberacion, o que se encaminaban ya por
senderos inéditos de tarda modernidad.

En efecto, como se decia en el prologo de 1988, cuando
el caminar cristiano tuvo que ser declarado a los filosofos
de la idea, del ser y del uno y entablar su defensa frente a
los sofistas e impugnadores, el dar razon de nuestra
esperanza se llamo6 apologética.

Cuando el asunto tuvo que ser la razonabilidad del
acto de fe frente a los racionalistas e intelectuales de las
ideas claras y distintas, el dar razon de nuestra esperanza
vino a ser un tratado escolastico riguroso sobre la doctrina
de la revelacion y de la fe.

Cuando en el mundo del desarrollo hay que rescatar
el sentido perdido de la revelacion, de la fe y del valor
religioso, el dar razon de nuestra esperanza se llama teo-
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logia fundamental progresista, que abunda en los anaque-
les de la produccion teologica europea.

Cuando desde el submundo, desde la carencia extrema,
desde la injusticia hiriente, desde el avasallamiento cul-
tural, desde la opresion politica y la explotacion econdémica
nos aclaramos el como y el por qué de nuestro caminar
liberador a la luz de la fe, entonces dar razéon de nuestra
esperanza se llama teologia fundamental de la praxis
cristiana de liberacion.

Hoy, sin renuncias ni verglienzas, percibimos que la
teoria general que puede llamarse teologia fundamental debe
indagar por la posibilidad de la revelacion creible y de la fe
responsable en conexion intima con la autocomprension de
las nuevas generaciones solicitadas por el paso del entender
al comprender, de la verdad al sentido, de la teorizacion a
la experiencia, de la metafisica a la historia y a la ética, de
los sistemas cerrados a la teoria critica de la sociedad, de
las especializaciones monologicas a los consensos comuni-
cativos, del cientismo a la teoria general de las ciencias en
toda su entidad y valor, de las instituciones frias al supremo
valor de la religion, de la gracia y del amor.

Asi, por teologia fundamental queremos entender la
teoria teologica que, por sus generalidades, atraviesa to-
dos los demas dominios especializados de la teologia, pues
establece sus bases fundantes y fundamentales con rela-
cion a los textos santos de tradicion divino-apostolica que
la norman, a los contextos historicos de interrogacion del
sentido en los que se inscribe, y a los pretextos éticos de
liberacion humana a los que tiende en el plano inmanente
y trascendente.

De ahi el titulo mismo del escrito Textos, contextos y
pretextos, que proponemos ahora como una teologia funda-
mental.



CariTuLo 1

LA TEORIA HERMENEUTICA
EN EL CIRCULO DE LA COMPRENSION

Para su produccién teoldgica y pastoral, los
terceros mundos apropian la circularidad
hermenéutica, que les permita la lectura del
texto santo de tradicion, desde los contextos
historicos de situacion, con el pretexto ético
de su liberacion en Cristo.

I. LA HERENCIA GRIEGA

Superar los objetivismos le permitié a la humanidad
remontar la premodernidad y superar los subjetivismos le
ha posibilitado encaminarse mas alla de la primera moder-
nidad. Y en ese empeno de correlacionar los opuestos, objeto
y sujeto, el viejo tema y problema de la hermenéutica ha
sido herramienta de primera magnitud para el proceso de
intepreterse los sujetos existenciales en los horizontes de
lo dado y recibido. En todos los 6rdenes del conocimiento
metodico y de las disciplinas la hermenéutica ha devenido
indispensable y central, como en el caso particular de los
procesos teologicos que se han elaborado en las ultimas
décadas en el mundo de la marginalidad. Eso ha sido y
sera posible a condicion de distinguir y también de superar
la vieja hermenéutica con relacion a la nueva. A ofrecer
los contornos mas generales de la antigua y de la nueva
hermenéutica esta consagrado este capitulo inicial.
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El vocablo hermenéutica procede del verbo griego
epunvevery que significa interpretar. Y son sus derivados los
sustantivos gpunvevs, el intérprete; gpunveia, la destreza,
el arte o el oficio de interpretar, y los adjetivos gpunvevtikos,
EPUNVEVTLKTY, EpUNVEVLTIKOV, lo interpretado. Significados
afines o sinonimos de interpretar son afirmar, proclamar,
esclarecer, traducir y en todos ellos predomina la idea de
algo que debe ser entendido, captado, percibido.

Filologicamente el término hermenéutica dice relacion
con el personaje mitologico Epuns, heraldo de los dioses
para interpretar sus mensajes, propuestos generalmente
en jeroglificos y signos oscuros. Por eso, en el panteon
griego se atribuyo a Hermes el origen de la lengua y de la
escritura por ser simbolos que permiten interpretar la
interioridad de dioses y de hombres. Desde entonces todo
arte de captacion, de comprension, de interpretacion del
sentido, fue relacionado con Hermes y conocido como herme-
néutica, siendo significativo que, en el contexto helénico
que relatan los Hechos de los Apostoles 14,11-13, Pablo como
intérprete de la palabra fuera tenido por Hermes.

En el terreno filosofico Aristoteles nos lego el peque-
no opusculo Ilept epunvelas, Sobre el arte de la interpreta-
cion. La obrita pertenece a la logica y su finalidad es con-
tribuir al esclarecimiento de los simbolos gramaticales como
Unica posibilidad de captar los significados de los discur-
sos en los que el hombre se expresa, como afirma el mis-
mo Aristoteles: “Los sonidos emitidos por la voz son simbolo
de los estados interiores de animo, y las palabras escritas son
simbolo de las palabras emitidas por la voz. Aligual que la escri-
tura no es la misma para todos los hombres, tampoco las pala-
bras habladas son las mismas, aunque los estados de dnimo
puedan ser idénticos, como son idénticos los seres de los cuales
son simbolo los estados de dnimo”.!

Las palabras, la escritura, los estados de animo son,
para el filosofo, simbolos del hombre. Por eso se hace in-

1. ARISTOTELES, Ilept Epunveios, Paris, 1946.
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dispensable esclarecer, traducir e interpretar los simbolos
para percibir la realidad expresada. De ahi que todo traba-
jo de captacion sea trabajo de interpretacion, siendo la
hermenéutica el quehacer mas general y sustantivo de la
humanidad.

II. LA ACTIVIDAD HERMENEUTICA

Una accion hermenéutica o interpretativa es reque-
rida por todo simbolo verbal o no verbal, cuya finalidad
primera es suscitar una captacion de significado (Bedeutung,
meaning) o de sentido (Sinn, sense), convertir algo en percibido
y entendido. Interpretar o captar el significado o el sentido
de estimulos, signos, vocablos, conceptos, eso es entender.
Quien no puede interpretar, tampoco puede comprender.

En particular el vocablo y luego el discurso, en cuanto
tejido sensato de palabras, son entidades que requieren
de la interpretacion para su captacion. Con mayor razon la
exige una expresion o texto oscuro, dificilmente inteligible.
Mientras no se esclarezcan el simbolo, el vocablo, la palabra
y el discurso no se puede acceder a la realidad por ellos
referida.

La traduccion de vocablos, palabras, frases o textos de
un idioma a otro consiste también en la traslacion del signi-
ficado y del sentido de un sistema linguistico a otro horizonte
de comprension o mundo hermenéutico para obtener, en
nuevas circunstancias y en nuevos simbolos, una expresion
analoga del mismo significado o sentido idiomatico. De ahi
que conocer otro idioma es saber interpretar nuevos simbolos
y saber simbolizarse en ellos. Nuevos simbolos que, en el
conocimiento profundo de un idioma, no se reducen a los
simbolos gramaticales y fonéticos, sino que se extienden a
todos los simbolos antropologicos y sociales de un pueblo y
de una cultura, de la cual el idioma es apenas uno de sus
simbolos y manifestaciones.

Ya que ni la palabra ni el idioma constituyen todo el
lenguaje de un hombre o de un pueblo, la actividad herme-
néutica se extiende a la interpretacion de toda la simbdlica
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plasmada en la cultura y entendida como el sistema de
representacion de los valores, cosmovisiones, procederes,
tradiciones, costumbres, mitos y ritos de los pueblos.

En particular, la hermenéutica de la obra de arte,
sea que se trate de pintura o escultura, arquitectura o
musica, estructura social o rito religioso, es camino obli-
gado hacia el encuentro con la conciencia individual de un
hombre y colectiva de un pueblo que, en sus obras, expre-
sa sus gustos e inclinaciones, grandezas y fracasos, su
lectura de Dios y de la historia, sus superaciones y escla-
vitudes, su progreso social, cientifico y técnico.

La interpretacion de obras literarias, testimonios his-
toricos, codigos legales, y escrituras primitivas se empleo
ya desde la antigliedad cuando se tratdé de dilucidar el
significado y sentido que los autores o escritores quisieron
expresar en los textos.

Por lo que a la Biblia se refiere, la hermenéutica tex-
tual le fue aplicada en el mismo Israel. Alli los maestros
de la ley fueron escrutadores e intérpretes del sentido de
las Escrituras y sobresalientes en la exégesis. Y el mismo
Senor Jesus, con autoridad superior a la de los habituales
intérpretes de la ley, hizo labor de interpretacion como
dador del genuino sentido de los textos de la Escritura:
“;Qué faltos de comprension son ustedes y qué lentos para creer
todo lo que dijeron los profetas! Luego se puso a explicarles
(Otepunvevoev) todos los pasajes de las Escrituras que habla-
ban de él, comenzando por los libros de Moisés y siguiendo por
todos los libros de los profetas” (Lc 24, 25-28).

La tarea apostolica, la propia de la Iglesia primitiva y
de las subsiguientes comunidades cristianas de todas las
épocas ha sido labor de interpretacion de las manifesta-
ciones multiples del Espiritu para hacer de ellas un dis-
curso sensato y comprensible a los demas (1Co 12,10; 14,9).
Y por lo general, el mismo Espiritu, no solo opera la revela-
cion y la profecia, sino también la interpretacion de los
discursos (epunveirx yloocowv) (1ICo 12,4-11).

Por lo demas, a partir de Justino y de Ireneo, de Cle-
mente de Alejandria y Origenes, de Atanasio y Efrén, de
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Juan Crisostomo, Gregorio de Nisa y Cirilo de Alejandria,
el cristianismo en Oriente se dio a la tarea hermenéutica
de la exégesis, como lo hicieron en Occidente, Tertuliano,
Agustin y Jeronimo, entre otros.

Todos ellos fueron a la busqueda de los significados
gramaticales y textuales, a la fundamentacion de los va-
rios sentidos en los que un texto puede ser entendido: lite-
ral (prout sonat, tal como suena), alegorico (prout interpraetatur,
tal como se interpreta), espiritual (prout patet solis mysticis
seu perfectis, segun lo captan so6lo los misticos y perfectos),
plenario (prout anticum impletur in novo, segun que el sentido
antiguo se cumple en el nuevo).

Hoy a la Escritura se aplican con rigor los métodos
historico-criticos, historico-genéticos y critico-textuales
para identificar la historia de las tradiciones que concu-
rrieron a la formaciéon de la Escritura, asi como la historia
de las formas y géneros literarios que la Escritura presenta.
La hermenéutica textual biblica constituye una ciencia
amplia y dificil, asistida por un buen numero de ciencias
auxiliares, tendientes todas a esclarecer, traducir e inter-
pretar exegéticamente el texto escrito de la Biblia, en orden
a la captacion de su significado (Bedeutung), y en ultimo
término de su sentido (Sinn).

Pero fue a mediados del siglo XX cuando la cuestion
hermenéutica irrumpio de lleno en el asunto teologico.
Para entonces, la hermenéutica senalo, en las corrientes
teologicas europeas, un notable progreso que desbloqueo
todo el cuerpo de la dogmatica eclesial y la sustrajo de las
estrechas perspectivas historico-genéticas y critico-textua-
les. Se trataba de avanzar hacia la recuperacion de senti-
dos existenciales y pastorales que no significaran entrar a
saco en la razon objetiva de los textos para imponer en
ellos la razon subjetiva de los intérpretes, al estilo del
romanticismo aleman. En esta perspectiva, la hermenéu-
tica senalo para la teologia un notable progreso.

Con todo, la primera teologia de los terceros mundos
fue renuente y, en buena medida, difidente respecto de la
hermenéutica. Y es porque en las corrientes divulgativas
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de la hermenéutica teologica todo el asunto se resolvio en
volver a leer textos y tradiciones del pasado para reen-
contrarles actualizacion en el presente. “Aggiornamento,
puesta al dia” fue para entonces tarea importante, aunque
insuficiente. Porque los verdaderos asuntos de la herme-
néutica no pueden resolverse en sacudir el polvo de la
historia a textos y documentos y dogmas del pasado y pres-
tarles el servicio de remozarlos de alguna manera en nue-
vos lenguajes o actualizadas traducciones. Decir 1o mismo
de manera nueva, tal parece ser el asunto del progresismo
hermenéutico en sus formas de divulgacion. Como tal se
trataria de un remanejo para embellecer o readaptar lo
externo de la casa, sin ir a la casa misma, a su diseno, a
su estructura, a sus fundamentos, a sus nuevas posibili-
dades, en horizontes humanos diferentes.

III. LA ANTIGUA HERMENEUTICA:
EL HISTORICISMO DOGMATICO

1. CRITICA DE LA RAZON POSITIVISTA

Las corrientes idealistas y racionalistas de toda época,
pero especialmente del siglo XVIII en las que el existir se
deduce del pensar, senalaron al concepto, a la idea, al
producto de la deduccion racional logica como tinica via de
acceso del hombre a la realidad del ser y ello con todas las
sobrecargas de individualismo y de subjetivismo de que han
sido justamente reconvenidos esos y todos los idealismos.
La historia, la sicologia y la sociologia del conocimiento no
lograron operar como elementos determinantes del acceso
del hombre a la realidad y a la construccion del concepto y
de la idea.

A su vez, las corrientes historico-positivistas de toda
época, pero especialmente del siglo XIX, quisieron con-
trarrestar las pretensiones de los racionalismos e idealismos
y senalaron una via alterna para el encuentro con el ser y
con la realidad: la historia de ayer vivida por el hombre de
siempre. Camino garantizado para el acceso a la verdad no
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seria lo intelectual y simplemente racional y especulativo,
sino el analisis de la historia del pasado que deberia servir
al hombre como norma del presente.

La historia fue exaltada a lugar de la verdad y del
encuentro con la realidad. Analizar los procesos historicos,
en forma analoga a los analisis efectuados por las ciencias
empiricas, equivaldria a indagar por el proceso de la verdad
y de la realidad. Mas aun, nada mostraria ser verdadero
hasta tanto no fuera experimentado en sus desarrollos his-
toricos, en su génesis historica, en sus condicionamientos
y leyes historicas. De esta forma se desplazaba lo teorico
del idealismo hacia lo empirico del historicismo. Los ana-
lisis de la historia del pasado serian el inequivoco soporte
de las ciencias, no la deduccion de principios abstractos.

Surgio entonces la escuela histérica de derecho, en la
que éste tiene su fundamento, no en la logica, sino en la
costumbre historica de individuos o de pueblos: a mayor y
mas antigua costumbre corresponderia un mas funda-
mentado derecho, asi como la continuidad pragmatica en
la interpretacion y aplicacion de la norma constituiria la
fuerza de la jurisprudencia, que vino a erigirse casi en
primer principio de esa mecanica historicista y positivista
propia del mundo de los canones, de los codigos y de los
tribunales.

De modo analogo aparecio también la escuela histérica
de economia politica en la Alemania de 1800, como reaccion
contra los teoricos de la economia. Para la nueva escuela,
la economia y sus leyes no se basarian en suposiciones
abstractas y en imaginarias hipotesis sobre los previsibles
comportamientos logicos de la economia, sino en los datos
reales y empiricos de lo sucedido, en el analisis experi-
mental de los desarrollos econémicos del pasado. La eco-
nomia se aprenderia leyendo la historia, no calculando
especulativamente el incierto futuro.

En teologia los datos historicos del pasado vinieron a
ser poco menos que hipostatizaciones de la verdad. Los
elementos de la tradicion, historicistamente entendida,
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parecieron excusar de toda ulterior reflexion y prevision.
Hacer teologia llego a ser casi sinonimo de conocer los
datos historicos del pasado: la historia de Israel, la historia
del paleocristianismo, la historia de los padres, de los
concilios y de los dogmas. Se configuraba asi un concepto
de tradicion entendida como comportamiento histérico
constante, invariable y fijo, que vino a ser fuente primaria
y casi Unica de la teologia. Asi se construyeron curriculos
repetitivos y formales en seminarios y facultades, parape-
tados en los métodos historicos genéticos que, en definitiva,
son dogmaticos. En el respaldo del pasado estaria salva-
guardada la verdad del presente, asi como la historia del
pasado seria la razon explicativa del hoy cristiano.

La filosofia tendio a ser sustituida por el analisis
positivista de la historia. Para un filosofo como Dilthey
(1833-1911) que pago tributo al historicismo antimetafisico,
el método de las ciencias no podria fundamentarse ni en
la metafisica ni en el a priori, como hubieran pretendido
los idealistas, sino en el analisis y en la descripcion. La
manera de hacer ciencia seria describiendo la realidad
vivida y los hechos historicos en el conjunto de que forman
parte. Para este mismo filosofo y las corrientes anejas, los
modelos sociales, politicos, culturales, economicos se
repiten: todo dejaria su huella imborrable en la costumbre,
en el arte, en los documentos del pasado y alli seria donde
el hombre aferraria la realidad y su propia condicion de
ser historico.

La practica del sabio vendria a ser, entonces, la repe-
ticion de unos mismos modelos, ya que el hombre de hoy
es el mismo de siempre. Mas aun, la historia de hoy seria
verdadera en cuanto coincidente con la historia de ayer.
Al coincidir las dos, la historia de ayer se haria contempo-
ranea al hombre de hoy. Asi se entenderia que la historia es
maestra de la vida. E1 hombre de hoy deberia simplemente
traducir la historia en conocimiento para saber comportar-
se como conviene.

Por su exaltacion desmedida de la historia del pasado
(“memoria rerum gestarum, memoria de las cosas sucedidas”)
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como norma y dogma del comportamiento general del presen-
te, el historicismo apunt6 hacia un determinismo historico
y un consiguiente fatalismo determinista. Aboco a una
negacion de la libertad del hombre, que no podria sino
aceptar la historia, conocer la historia, conformarse con la
historia, repetir la historia. Todo lo cual conduce en definiti-
va a un grave fenomeno de despersonalizacion de hombres
y de mujeres, incapaces de ser ellos mismos en su origina-
lidad, autonomia, singularidad y creatividad, sino repetidores
de cuanto otros en el pasado dijeron e hicieron.

Si se quisieran subrayar los contornos mas sobre-
salientes del historicismo habria que decir que persiguio
un pretendido objetivismo historico, contrastante con el
subjetivismo racionalista e idealista. Su concepcion del
tiempo fue mas circular-mitica que lineal-historica, en
cuanto que la historia pareciera repetirse delante de un
hombre que permanece idéntico e inalterado en todas las
épocas y circunstancias. Por eso, las mitologias del retorno
parecen encontrar aqui puesto de honor: “nihil sub sole nouvi,
nada hay nuevo bajo el sol”, sino que gira el eterno carrusel
de la historia y vuelven a representarse los mismos papeles
en el teatro de la vida. La herencia, la tradicion y la cos-
tumbre vendrian a ser dogmas para fundamentar las ciencias
de tipo humanistico, asi como el analisis positivo seria el
fundamento de las ciencias empiricas. De ahi que la
investigacion critica en el terreno de las ciencias humanas
hallaria su objeto, no en los sistemas de prevision y de
anticipo, sino en los sistemas de vida del pasado que se
constituyen en paradigmas de comportamiento en el
presente.

2. CRITICA DE LA RAZON EXEGETICA

El historicismo dogmatico condujo imperiosamente al
dogmatismo textual. Porque al pasado histérico se tendria
acceso por la interpretacion de los documentos del pasado,
de los textos, doctrinas y obras que narran las experiencias
y los logros del hombre de ayer. De ahi que los textos en
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los que se consignaron las experiencias y saberes vendrian
a constituirse, también ellos, en dogmas y paradigmas a
los que seria preciso atenerse. La historia quedo apri-
sionada por el texto; el texto fue identificado con la tradicion;
y la tradicion fue convertida en doctrinas normativas anti-
guas para ser sabidas y aplicadas siempre y en toda
circunstancia.

En tales perspectivas, la actividad hermenéutica se
vio limitada a la labor exegética o interpretacion textual
para establecer significados. El texto es exaltado a la
categoria de primer principio, valido por si, originario de la
verdad y del acceso a la realidad. En ciertas esferas, en
especial religiosas, se cree todavia que basta con lanzar
textos de autoridad y ensenanzas de tradicion sobre las
preguntas y perplejidades de hombres y de mujeres situados.

Entonces la razon exegética vino a ser clave de la
inteligibilidad de la historia. Asentado el principio histo-
ricista de que las experiencias historicas se objetivan en
vocablos y en formulaciones, a la interpretacion textual se
asigna por afanosa finalidad desentranar lo de ayer para
revivirlo y actualizarlo hoy y establecer los dogmas histo-
ricos que vengan a ser para la conducta humana lo que los
primeros principios son para las ciencias. Por eso, el fruto
de la interpretacion textual seria obtener de los textos
unos arquetipos de comportamiento (doctrinas), validos hoy
como ayer, dada la supuesta identidad historica del hombre.
Entonces, la preocupacion dominante de la racionalidad
exegética es desentranar por todo medio posible lo que el
autor o autores quisieron expresar, mas con la preocupacion
de establecer significados dados y concluidos, antes que
sentidos abiertos en situaciones nuevas.

IV. LA NUEVA HERMENEUTICA

Si el historicismo dogmatico y el dogmatismo textual
significaron un anclarse en el pasado, la que hoy se deno-
mina nueva hermenéutica senala el esfuerzo por rescatar el
presente, el aqui, el ahora, la esencial dimension de histo-
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ricidad del ser situado. Historicidad indica el movimiento
humano en la historia, o la historia, no en cuanto memo-
ria yerta del pasado, sino en su dinamica y procesualidad
de siempre. La nueva hermenéutica es, por eso, el correlato
interpretativo del ser-ahi, del ser en devenir, del ser sien-
do, del acontecer del ser.

Porque es la historicidad del ser en cuanto dinamis-
mo y movimiento la que precisa ser interpretada para el
encuentro con el ser y con la realidad. Y no ya en el plano
de lo contemplativo y conceptual idealista; tampoco en el
plano de lo imitativo positivista, sino en el plano de una
historia personal y colectiva que ofrezca espacio al creci-
miento del hombre, a su personalizacion y a su liberacion
en cuanto posibilidad de ser si mismo autéonoma e irre-
petiblemente.

No se oculta que la nueva hermenéutica conecta, de
alguna forma, con la fenomenologia de Husserl y, sobre
todo, con la analitica existencial de Heidegger. Con €l
termino la historia positivista del ser, tanto como las meta-
fisicas, y se di6 paso al ser como acontecimiento, como
suceder, como dinamica; en cuanto que el “ser siendo” es
probablemente una comprension mucho mas adecuada que
las intelecciones petrificadas del “ser sido” o del “ser que
es” siempre el mismo, inmodificado e inmutable.

En sus estadios anteriores, la hermenéutica habia
sido circunscrita a la gramatica y después al dogmatismo
historico y textual, por lo que la hermenéutica fue sinéni-
mo de exégesis de escritos y de documentos del pasado
historico. Antes de Schleiermacher la hermenéutica no
fue zona de los sujetos, sino de los objetos y cubri6 con su
espectro el conjunto de disciplinas que sirvieron a la in-
terpretacion de textos y al rescate de significados, tanto
en filosofia, como en derecho y en teologia. Fue mérito de
Schleiermacher situar la comprension de los textos del
pasado en la sensibilidad de los sujetos del presente, pero
fue mérito de Heidegger haber desbloqueado la compren-
sion misma de la hermenéutica en el acto desbloquear la
comprension misma del ser.
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En efecto, con Heidegger la metafisica clasica llego a
su ocaso y las pretensiones de acceso a las esencias y a
las categorias trascendentales del ser se resquebrajaron,
no por su falsedad, cuanto por su permanente olvido del
ser real, que es el existencial: “Ahora bien, en cuanto que la
existencia determina el ser-ahi, la analitica ontolégica de éste ente
ha menester siempre de echar una mirada previa a la exis-
tenciariedad. Mas por ésta comprendemos la constitucion del ser
del ente que existe. Y en la idea de semejante constitucion del
ser esta ya implicita la idea de ser. También la posibilidad de
una acabada analitica del ser-ahi depende, pues, de un desa-
rrollo previo de la pregunta que interroga por el sentido del ser
en general.™

El giro que va desde las seculares elaboraciones
metafisicas del ser y de los universales a la pregunta por
el sentido del ser en mundanidad, historicidad y tempo-
ralidad lo advierten tan solo aquellos a quienes duele en
su carne y en su piel el esquema dualista y gravemente
opresor que genero la distincion entre ideas subsistentes
y sombras de la caverna; entre deber ser y ser; entre
arquetipo pensado y realizacion historica; entre esencia y
existencia; entre sustancia y accidentes; entre naturaleza
y género; entre trascendentalidad y categorialidad; entre
metarrelato englobante y relatos de fragmento. Ahi se
cultivaron tantas inferioridades, tantas negaciones y tanto
extranamiento del ser real, que es el existencial.

Porque la metafisica supone que el ente real y existen-
cial constituye categoria inferior a su idea subsistente, de
donde el existencial resulta en extranamiento de su propia
esencia; que el existente no agota el deber ser, sino que es
un eterno peregrino, insatisfecho de ser; que la realizacion
historica no agota el arquetipo mental; que los accidentes

2. HEIDEGGER MARTIN, El ser y el tiempo, Fondo de Cultura Econémica,
Meéxico, 1967, pp. 22-23.
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estan apenas soportados en la sustancia o entelequia previa
a toda determinacion de situacion, de color, de sabor, de
peso, de medida, de tiempo y de espacio; que los géneros
son formas parciales y, entonces, incompletas de una
naturaleza compartida y repartida; que la categorialidad
de nuestra pequenez y finitud constituye un a mds no poder
de la trascendentalidad, esa si constitutiva y constituyente;
y que el relato particular y menor es un capitulo limitado y
efimero del gran relato de los universales metafisicos, en
los que supuestamente estan soportados la ciencia rigu-
rosa, el pensamiento fuerte, la civilizacion occidental y su
version cristiana.

Fuentes de violentamiento y de asimetria en la géne-
sis misma del pensar sobre el ser son las tesis ilustradas
del primado ontico y logico de la esencia sobre la existen-
cia, de la sustancia sobre el accidente, de la naturaleza
sobre el género, de la especie sobre la ultima diferencia.
Fuentes de liberacion, en cambio, desde Nietzsche y
Heidegger hasta los posmodernos, son el declinar mismo
de las metafisicas y la proclamacion de que el ser es su
existir; que la sustancia es su propia accidentalidad mun-
dana, temporal e historica; que el género femenino es la
naturaleza humana tota et totaliter y que nuestra especie
es, para gozo de todas y de todos, nuestra propia individua-
lidad amada y diferenciada. Quizas esa y no otra sea la
cabida del desfigurado concepto nietzscheniano del “tiber
Mensh, el superhumano”.

Por lo demas, el trazado de la ontologia de la com-
prension de los entes existenciarios ni se aparta ni abomina
del reclamo permanente del entendimiento por la onticidad
misma del ser como tal. “A las cosas mismas” es constante
preocupacion de la analitica existencial: “Cuando hoy se
emplea “ontologia”y “ontolégico” como frase hecha y nombre de
tendencias, se usan estas expresiones en forma muy superficial
y con desconocimiento de toda problemdtica. Se tiene la errénea
opinién de que la ontologia como pregunta por el ser del ente
significa una “posicién realista” (ingenua o acritica) frente a la
“idealista”. La problemdatica ontolégica tiene tampoco que ver con
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el “realismo” que, justamente Kant, en y con su planteamiento
trascendental, pudo dar el primer paso decisivo desde Platén y
Aristételes, para una expresa fundamentacion de la ontologia.
Por eso, por adherirse a la “realidad del mundo exterior” no se
esta ya orientado ontolégicamente. “Ontolégico” —tomado en el
sentido filosofico vulgar- mienta pues —y en esto se manifiesta la
irremediable confusion— aquello que mds bien debe llamarse
ontico, es decir, una postura que deja ser al ente en si mismo lo
que es y como es. Pero con ello no se ha planteado, ni mucho
menos se ha obtenido el fundamento para la posibilidad de una
ontologia”.?

Pero a las cosas mismas no se accede sino por su ser
en el mundo, por su historicidad y su finitud, por su cate-
gorialidad existencial: “La esencia del ente estd en su “ser
relativamente a”; el “qué es” (essentia)” de este ente hasta don-
de puede hablarse de él, tiene que concebirse partiendo de su
ser (existentia). El problema ontoldgico es justamente el de mos-
trar que si elegimos el término de existencia para designar el ser
de este ente, este término no tiene ni puede tener la significacion
ontoldgica del término tradicional existentia: existentia quiere
decir ontolégicamente “ser ante los ojos”, una forma de ser que
por esencia conviene al ente del cardacter del ser-ahi. La “esen-
cia” del ser-ahi estd en su existencia. Los caracteres que pueden
ponerse de manifiesto en este ente no son por ende peculiarida-
des o tal cual aspecto, sino modos de ser posibles en cada caso.
Todo “ser tal” de este ente es primariamente “ser”. De donde el
término ser ahi, con que designamos este ente, no exprese su
“qué es”, como mesa, casa, drbol, sino el ser”.*

Solo que al ser del ente, a la onticidad misma, no se
accede sino a través de los mismos fenomenos revelatorios
del ser, que vienen a constituirse en epifania del ser, en
mostracion del ser en los modos en los que el ser quiere

3. HEeIDEGGER MARTIN, "Ser, verdad y fundamento" en ¢Qué es la
metafisica?, Ediciones Siglo XX, Buenos Aires, (sin fecha), nota 14,
pp. 69-70.

4. Ibidem, p. 54.
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mostrarse y ser percibido: “La expresion griega ¢oivOoUEVOV,
a la que se remonta el termino fendmeno, se deriva del griego
poavecBou, que significa mostrarse. PoVoOUEVOV quiere por
ende decir: lo que se muestra, lo patente. ®aivecboua por su
parte es una forma media de ¢povw, poner o sacar a la luz del
dia o a la luz en general. @ouvw pertenece a la raiz ¢po,, como
ows, la luz, es decir, aquello en que algo puede hacerse patente,
visible en si mismo. Como significacion de la expresion “fenéme-
no” hay que fijar ésta: lo que se muestra en si mismo, lo patente.
Los ¢arvoueva, los fenémenos son entonces la totalidad de lo
que esta o puede ponerse a la luz, lo que los griegos identifica-
ron a veces simplemente con 1o, ovto (los entes)”>

De donde resulta que la exégesis del ser no se establece
sino por la exégesis del ser-ahi. Pero la exégesis del ser-ahi
no acontece sino mediante la fenomenologia historica del
ser-ahi. Y la exégesis de la fenomenologia historica exige
un meétodo para la comprension de la existenciariedad del
ser; término que se resuelve en la percepcion de la mun-
danidad, temporalidad, historicidad, finitud y declinar, que
son los grandes categoriales que constituyen y definen al
ser en el mundo y su fenomenologia historica.

De ahi que la pregunta que interroga por el sentido
del ser-ahi, es decir, por su ser en el mundo, no solo
despliega una ontologia de la comprension, sino también
un método para la comprension del sentido del ser. Y tal
meétodo es la hermenéutica en el mejor de sus sentidos y
finalidades: “Ellogos de la fenomenologia del ser-ahi tiene el
caracter de npuUeveveLv, mediante el cual, se le dan a conocer a
la comprension del ser inherente del ser-ahi, el sentido propio
del ser y las estructuras fundamentales de su peculiar ser.
Fenomenologia del ser-ahi en la significacion primitiva de la
palabra, es la que designa el negocio de la interpretacion. Mas
en tanto que con el descubrimiento del sentido del sery de las
estructuras fundamentales del ser-ahi, queda puesto de mani-
fiesto el horizonte de toda investigaciéon ontolégica, aun de los

S. Ibidem, p. 39.
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seres que no tienen la forma del ser-ahi, resulta esta herme-
néutica, a la par, hermenéutica en el sentido de un desarrollo de
las condiciones de posibilidad de toda investigacion ontolégica.
Y en tanto finalmente, que el ser-ahi tiene la preminencia ontologica
sobre todo ente, cobra la hermenéutica, como interpretacion del
ser del ser-ahi, un tercer sentido especifico: el filosoficamente
primario, de una analitica de la “existenciariedad” de la existen-
cia. En esta hermenéutica, en tanto que desarrolla ontolégica-
mente la historicidad del ser-ahi, como condicion ontica de la
posibilidad de historiografia, tiene sus raices lo que solo deriva-
damente puede llamarse “hermenéutica”: la metodologia de las
ciencias historiogrdficas del espiritu.”®

Decidirse, pues, por la hermenéutica en su genuino
significado actual es decidirse por la ontologia de la histori-
cidad del ser en situacion y concrecion. Es decidirse por el
analisis existencial del acontecer del ser en sus fenomenos
de vida y duracion. Es decidirse por el sentido abierto antes
que por la significacion cerrada. Es decidirse, en fin, por un
meétodo que, mas que método y antes que método, es elemento
interno de la ontologia de la comprension del ser-ahi. La
decision hermenéutica implica decisiones altas y previas
de orden ontologico y epistemologico. Porque no podriamos
alardear de mentalidad y de practica hermenéutica, sin
desbloquear de modo previo nuestras presuposiciones meta-
fisicas, nuestros prejuicios esencialistas o historicistas: “Una
vez liberada de las inhibiciones ontoldgicas del concepto cientifico
de la verdad, la hermenéutica puede hacer justicia a la historicidad
de la comprension”.”

6. Ibidem, p. 48.

7. GaDAMER, Hans-GEoRG, Verdad y método, Fondo de Cultura Eco-
noémica, Bogota, 1967, p. 331.
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V. ELEMENTOS DE LA RAZON HERMENEUTICA

En las nuevas racionalidades teologicas ha sido claro
desde décadas pasadas que “La teologia latinoamericana nos
propone, no tanto un nuevo tema para la reflexion, cuanto una
nueva manera de hacer teologia”.® Y hoy comprendemos que
no se trata tanto de revisar y de ampliar los clasicos luga-
res teologicos, sino de cambiar nuestra propia manera de
teologizar. Porque el nuevo método “tiene menos de lugares
nuevos que de racionalidades nuevas™.®

Si la fundamentacion de la teologia debe determinarse
en su punto de partida por el método es porque honramos
el axioma probado y comprobado en la larga tradicion aristo-
télico-tomista “scientia specificatur a methodo, la ciencia se
especifica por su método”. Ello equivale a decir que la iden-
tidad del método define la identidad misma de nuestra
disciplina y que la disciplina metodica determina la cualidad
misma de la materia que se elabora. La teologia latino-
americana no es tal por su determinacion geografica y
mucho menos por su determinacion tematica. Lo es por su
determinacion metodologica y su determinacion metodo-
logica y epistemologica es la hermenéutica.

Desde tal racionalidad hermenéutica ¢cuales son los
elementos que intervienen en el juego y que se constitu-
yen en elementos internos del método hermenéutico, de
tanta inspiracion para la teologia? ¢Como interactuan re-
ciprocamente los elementos que la hermenéutica pone en
juego?

1. ELEMENTOS DEL JUEGO HERMENEUTICO

El primero y principal de los elementos constitutivos
de toda elaboracion teologica, asi como de toda praxis y

8. Gurtierrez, Gustavo, Teologia de la liberacién. Perspectivas, Edito-
rial San Pablo, Bogota, 1972, pp. 70.
9. GerrrE, CLAUDE, El cristianismo ante el riesgo de la interpretacion,

Ediciones Sigueme, Salamanca, 1987, p. 37.
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espiritualidad cristianas, es el texto de tradicion. El texto
tiene el primado en el catalogo de los “loci theologi, lugares
teoldgicos”, tanto ahora como en el pasado. Ello a condicion
de que el texto sea percibido no como entramado escrito
de datos historicos positivistas y de doctrinas petrificadas
y autoritarias, sino precisamente como campo hermenéutico
abierto a la interpretacion del sentido que por mediacion
del texto elaboran los sujetos en el proceso de comprenderse.

En efecto, la réplica que levanto la Ilustracion, tanto
contra el texto de la Sagrada Escritura como contra la tradi-
cion, se debio al hecho de que Escritura y tradicion perdieron
lo mas importante y especifico que debe caracterizarlos y se
convirtieron en elementos de pavorosa rigidez dogmatica y
autoritaria que, por veces, parecio descartar el uso indis-
pensable de la razon y de la libertad. Sobre el texto y sobre
la tradicion asi percibidos se alzo luego la autoridad doctrinal
y dogmatica para reivindicar la exclusividad en la inter-
pretacion del texto escrito y en la declaracion de sentidos
cerrados; cuando en verdad “Ni la autoridad del magisterio papal
ni la apelacion a la tradicion pueden hacer superfluo el quehacer
hermenéutico, cuya tarea es defender el sentido razonable del
texto contra toda imposicion”.'°

Por texto debe entenderse el referente del acto revelato-
rio y locutivo de Dios en el que, por medio de la historicidad
fenomenologica del acontecer historico, el mismo Dios des-
vela aquello que El quiere ser y significar para el proceso
humano.

Texto es referencia a las formas de experimentar y
de tematizar el desvelamiento de Dios en un segmento de
tipo categorial, acontecido en la historia de una nacion
que fue Israel y en una biografia de hombre que se llamo
Jesus.

Texto es la referencia al “traditum, lo dado”; dado pri-
mero por la gratuidad del ser que se revela; y comunicado
por el testimonio de quienes vieron, oyeron, y palparon el

10.  GaDAMER, H.G., Verdad..., p. 345.



LA TEORIA HERMENEUTICA EN EL CIRCULO DE LA COMPRENSION 31

acaecer fenomenologico de Dios que se hizo patente en las
formas que en quiso ser patente.

Texto, es ademas, el referente fundamental para
establecer como se desvela Dios siempre que se desvela.
Es decir, el texto es mostrativo de la dinamica de la revela-
cion, que no se agota ni en el segmento de Israel, ni siquiera
en el de Jesus, y que no es codigo ni doctrina de aislado y
monografico suceder de Dios en segmentos privilegiados,
exclusivos y excluyentes.

Por fin, texto es referente formal de la disciplina
teologica, que se caracteriza por la captacion de la vida y
de la historia “sub ratione Dei et salutis, bajo la éptica de Dios
y dela salvacion”.

Todo esto indica que por texto hemos de entender, no
tanto la materialidad de un escrito, sino un campo herme-
néutico determinado y objetivo, al cual un interprete situado
se abre para percibir tanto los horizontes dados, como sus
propios horizontes situados y existenciales: “La tarea herme-
néutica se convierte por si misma en un planteamiento objetivo y
esta siempre determinada en parte por éste. Con ello la empresa
hermenéutica gana un suelo firme bajo sus pies. El que quiere
comprender no puede entregarse desde el principio al azar de
sus propias opiniones previas e ignorar obstinada y conse-
cuentemente la opinion del texto, hasta que éste finalmente ya no
pueda serignorado y dé al traste con la supuesta comprension.
El que quiere comprender un texto tiene que estar en principio
dispuesto a dejarse decir algo por él. Una conciencia formada
hermenéuticamente tiene que mostrarse receptiva desde el prin-
cipio para la alteridad del texto”.'!

Solo que el trabajo hermenéutico sobre el texto no
puede abordarse al margen o con independencia de su in-
térprete, pues en principio puede decirse que el nucleo
fundamental de la hermenéutica es acercar la distancia
que va entre el texto y su intérprete, si se pudiera decir,
entre el objeto y el sujeto. La alteridad del texto y su obje-

11. Ibidem, p. 335.
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tividad deben ser siempre salvaguardadas; pero el hori-
zonte del texto de tradicion y el horizonte del contexto de
situacion del interprete podran ser distinguidos, pero nunca
separados: “Un pensamiento verdaderamente historico tiene que
ser capaz, de pensar, al mismo tiempo, su propia historicidad.
Sélo entonces dejara de perseguir el fantasma de un objeto his-
torico que lo sea de una investigacion progresiva, aprenderd a
conocer en el objeto lo diferente de lo propio, y conocera tanto lo
uno como lo otro. El verdadero objeto histérico no es un objeto,
sino que es la unidad de lo uno y de lo otro, una relacién en la
que la realidad de la historia persiste igual que la realidad del
comprender histérico. Una hermenéutica adecuada debe mos-
trar en la comprension misma la realidad de la historia. Al conte-
nido de este requisito yo lo llamaria “historia efectual”. Entender
es, esencialmente, un proceso de historia efectual”.'?

En efecto, quien se abre a un campo textual o mundo
hermenéutico no lo hace para entender (erkldiren) de modo
objetivo y distante la alteridad absoluta del texto, sino para
interrogarlo por el sentido acuciante del suceder historico,
dramatico las mas de las veces, del intérprete existencial:
“La productividad hermenéutica de la distancia en el tiempo solo
puede ser pensada desde el giro ontoldégico que dio Heidegger a
la comprension como “factum existencial” y desde la interpretacion
temporal que ofrecié para el modo de ser del ser-ahi. El tiempo ya
no es primariamente un abismo que hubiera de ser salvado porque
por si mismo seria causa de division y lejania, sino que es en
realidad el fundamento que sustenta el acontecer en el que tiene
sus raices el presente. La distancia en el tiempo no es en conse-
cuencia algo que tenga que ser superado. Ese era el presupuesto
ingenuo del historicismo: que habia que desplazarse al espiritu
de la época, pensar con sus conceptos y representaciones y no
con las propias, y que solo asi podria avanzar en el sentido de
una objetividad histérica. Por el contrario de lo que se trata es de
reconocer la distancia en el tiempo como una posibilidad positiva
y productiva del comprender. No es un abismo devorador, sino

12. Ibidem.
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que esta cubierto por la continuidad de la procedencia y de la
tradicion, a cuya luz se nos muestra todo lo transmitido”.

Con el respeto que merece la alteridad y la objetividad
del texto, el negocio de la interpretacion, como designa Hei-
degger la hermenéutica, no persigue un objetivismo ni un
historicismo ni un sentido en si que pueda ser contradistinto
a la pregunta del interprete que interroga por el sentido.
El acto de la comprension del texto es acto de fusion de los
horizontes propios del texto con los horizontes propios del
interprete del texto. Por lo cual, como afirma Gadamer, el
ejercicio hermenéutico no es simple reproduccion de los
horizontes del texto, sino que es también produccion de
los horizontes existenciales de quien interroga. Comprender
no es reproducir, sino también elaborar: “En la comprensién
habra siempre algo mas que la reconstrucciéon histérica del
“mundo pasado” al que pertenecié la obra; nuestra comprension
contendrd siempre, al mismo tiempo, la conciencia de la propia
pertenencia a ese mundo. Y con esto se corresponde también la
pertenencia de la obra a nuestro propio mundo”.**

Es que, en efecto, un conocido tradicionalismo reduce
el texto a contexto del pasado y todo su afan es el de recons-
truir la historia contextual del texto o desentranar por todos
los medios posibles aquello que el autor o autores quisieron
decir. Florecen ahi las pretensiones historicistas y positi-
vistas, porque en verdad “el sentido de un texto supera a su
autor, no ocasionalmente sino siempre. Por eso la comprension
no es nunca un comportamiento solo reproductivo, sino que es a
su vez siempre productivo”.'®

Por lo demas, un intérprete puede abordar el texto de
tradicion desde inevitables precomprensiones y aun pre-
juicios. Ello no es malo; es simplemente humano. Aquello
que importa es permanecer consciente de las precom-

13. Ibidem, p. 367.
14. Ibidem, p. 359.
15. Ibidem, p. 366.
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prensiones y prejuicios propios de la subjetividad y discernir
las justas preguntas que pueden lanzarse al campo
hermenéutico de la tradicion, que en nuestro caso teologico
es el texto de la positividad cristiana y, en particular, la
Santa Escritura. El texto de tradicion biblico-cristiana no
admite preguntas por fuera del proposito revelatorio de Dios,
que es siempre la manifestacion de lo que El quiere ser
para nosotros. Nadie interrogara con validez al texto santo
por fuera de aquello que hay que precomprender como
proposito mismo del acto de revelacion de Dios, pues el
proposito del texto lo es de la salvacion, de la redencion y
de la liberacion y esa es su optica fundante y fundamental.
El proceso hermenéutico que interroga por el sentido desata
y pone en movimiento el proposito mismo de la revelacion
testificada por el texto: “El texto de un mensaje religioso no
desea ser comprendido como un mero documento historico, sino
de manera que pueda ejercer su efecto redentor. Esto implica
que si el texto, ley o mensaje de salvacion, ha de ser entendido
adecuadamente, esto es, de acuerdo con las pretensiones que él
mismo mantiene, debe ser comprendido en cada momento y en
cada situacién concreta de una manera nueva y distinta.
Comprender es siempre también aplicar. ”°

Los aportes de la teoria hermenéutica indican, pues,
que el texto de tradicion, el contexto de situacion y el propo-
sito redentor y liberador son los elementos en juego en el
negocio de la interpretacion. Y con esos tres elementos en
juego es como procede ontologica, epistemologica y metodo-
logicamente una teologia alterna de la usual.

En primer lugar, el viejo y agotado método de la exége-
sis positivista de los textos de la Escritura y de los dogmas
es el que ha sido sustituido por el método de la interpre-
tacion del sentido situado y situacional de los textos, en
correlacion cierta con el intérprete historico que no registra
verdades neutras que le sean ajenas, sino fusion de sus

16. Ibidem, p. 380.
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propios horizontes con los horizontes del texto de tradicion
interpretado.

En segundo lugar, la vieja mediacion de la abstraccion
metafisica de la realidad historica se ha visto urgida de
sustitucion por la asi llamada mediacion social analitica,
que corresponde con el momento sustantivo de analisis e
interpretacion de los contextos de situacion que forman
parte del sujeto ahi, en condiciones ahi, en temporalidad
del estar ahi, en limitaciones de aherrojamiento ahi. Y
aunque no se oculta que la mediacion social analitica ha
ido por cuenta de las ciencias de lo social, de lo politico y
de lo economico, extranadas antes por completo en el juego
de la racionalidad teologica, sin embargo el mismo proceso
metodologico de la hermenéutica es el que urge a com-
prender la historicidad situada del intérprete en el acto
mismo de interrogarse por el sentido de si con relacion al
sentido del texto interpretado. La historicidad de la com-
prension como principio hermenéutico es elemento de
primer alcance entre los fundamentos para una teoria de
la experiencia hermenéutica segun Gadamer.

Y para €l mismo, para quien la hermenéutica no es
acto repetitivo de los horizontes del texto, sino por sobre
todo acto productivo en el horizonte del intérprete, la com-
prension como “factum existencial” propuesta por Heidegger
y la interpretacion temporal que ofreciéo para el modo de
ser del estar ahi arroja por necesidad la inclusion del
contexto de situacion del intérprete en el acto mismo de
interpretar, asi como la dilucidacion de los interrogantes
politicos o sociales o economicos de situacion que el intér-
prete proponga como pregunta por el sentido de su propio
existir.

En tercer lugar, el oscurecimiento secular del primado
de la practica o, demasiadas veces, la ausencia total de
practica en el proceso teologico, es lo que ha necesitado
ser llenado con urgencia en la nueva manera de hacer
teologia. La mediacion practica o praxica ha reconquistado
su primado y ha devenido en elemento primario y funda-
mental, fuente de donde la teologia extrae su vigor, com-
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prueba su verdad y veri-fica su eficacia al servicio de la
salvacion y liberacion de los hermanos: “En la vieja tradicion
de la hermenéutica, que se perdié completamente en la
autoconciencia histérica de la teoria postromantica de la ciencia,
este problema no habia tenido un desarrollo sistemdtico. El
problema hermenéutico se dividia como sigue: se distinguia una
subtilitas intelligendi, la comprension, de una subtilitas ex-
plicandi, la interpretacion, y durante el pietismo se anadié como
tercer componente, la subtilitas applicandi, la aplicaciéon. La fusion
interna de comprension e interpretacion trajo como consecuencia
la completa desconexién del tercer momento de la problemdtica
hermenéutica, el de la aplicacion, respecto al contexto de la
hermenéutica”.'”

De ahi que con verdadera uncion cristiana y teologica
anada Gadamer: “La aplicacién edificante que permite, por
ejemplo, la sagrada Escritura en el apostolado y predicaciéon
cristiana parecia algo completamente distinto de su comprension
histérica y teolégica. Sin embargo, nuestras consideraciones nos
fuerzan a admitir que en la comprension siempre tiene lugar algo
asicomo una aplicacion del texto que se quiere comprender a la
situacion actual del intérprete. En este sentido nos vemos obli-
gados a dar un paso mas alla de la hermenéutica romantica,
considerando como un proceso unitario no sélo el de la com-
prension e interpretacion, sino también el de la aplicacion. No es
que con esto volvamos a la distincién tradicional de las tres
habilidades de las que hablaba el pietismo, sino que pensamos
por el contrario que la aplicacién es un momento del proceso
hermenéutico tan esencial e integral como la comprension e
interpretacion”.'®

2. EL CIRCULO HERMENEUTICO

Para su produccion teologica y pastoral, los terceros
mundos apropian la circularidad hermenéutica que les
permita la lectura del texto de tradicion, desde los contextos

17. GapaMERr, H.G., Verdad..., pp. 378-379.
18. Ibidem, p. 379.
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historicos de situacion, con el pretexto ético de nuestra
liberacion en Cristo. Es porque el plano lineal de los ele-
mentos metodologicos de texto, contexto y pretexto, o de
comprension, interpretacion y aplicacion, resultan en puro
paralelismo o tangencialidad ocasional, si no opera una
verdadera circularidad entre los elementos dichos, de modo
que el pretexto de liberacion modifique el analisis de
situacion y la comprension de la tradicion; que el texto santo
de tradicion divino-apostodlica modifique el contexto y el
pretexto; y que textos, contextos y pretextos jueguen la
comprension del sentido operativo y transformador de la
existencia y del entorno: “Merced a la idea de que al comprender
los contenidos historicos se modifica el horizonte mismo de la
inteleccion y se advierte con claridad que esta modificacion es parte
constitutiva necesaria del objeto, se ha alcanzado un nivel de
reflexion del que la conciencia teolégica hermenéutica no puede
descender. Para la teologia la tarea consiste en esclarecer, en este
nivel de los problemas, el proceso de la experiencia historica. El
horizonte histoérico propio debe ser introducido como preco-
nocimiento del objeto, primero a través del andlisis de la propia
situacion, previamente dada, y luego poniendo de relieve la
diferencia entre esta situacion y el acontecimiento historico. En
el circulo hermenéutico no es posible saltar por encima de la
diferencia histérica, dado que es esta diferencia la que constituye
el circulo precisamente como diferencia entre el preco-nocimiento
y el objeto a conocer”.'®

Para salvaguardar la diferencia de los elementos del
juego hermenéutico y asegurarse de su dialéctica recipro-
cidad hay que acompanar a Gadamer en su toma de distancia
tanto del circulo hermenéutico que postulo Schleiermacher
“en el cual el intérprete entra de lleno en el autor y resuelve desde
alli todo lo extrano y extraniante del texto™® y de Heidegger “que
describe este circulo en forma tal que la comprension del texto se

19. Prukert, HELmur, Teoria de la ciencia y teologia fundamental,
Editorial Herder, Barcelona, 2000, pp. 50-51.

20. GabpaMmER, H.G., Verdad..., p. 363.
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encuentre determinada continuamente por el movimiento
anticipatario de la precomprension”.?!

El mérito de Gadamer estriba en mostrar que el texto
no es materia disponible a voluntad de su intérprete, ni
que pueda ser reformado desde los necesarios prejuicios o
precomprensiones que pudieran jugar como determinantes
inhibitorios del sentido total: “El circulo del todo y las partes
no se anula en la comprension total, sino que alcanza en ella su
realizacion mas auténtica. El circulo no es, pues, de naturaleza
formal; no es subjetivo ni objetivo, sino que describe la com-
prension como la interpretacion del movimiento de la tradicién y
del movimiento del intérprete. El circulo de la comprension no es
en este sentido un circulo “metodolégico” sino que describe un
momento estructural ontolégico de la comprension”.??

Nos situamos, pues, en el circulo de la comprension;
no en una geometria tangencial ni tampoco de planos pa-
ralelos. Porque en la vieja elaboracion teologica, el texto,
el contexto y el pretexto, si acaso se encontraron, fue en
una tangencialidad por la que el texto de tradicion apenas
si toco la existencia real; el contexto de situacion apenas
significo algo para la interpretacion del texto; en tanto que
el pretexto de redencion y de liberacion apenas determino
algo en la apropiacion del texto y en la actuacion liberadora
del contexto. Se tratéo siempre de planos tangenciales y,
peor, de planos paralelos o acaso yuxtapuestos.

Circulo significa, no la confusion de las objetividades
propias de los tres elementos en juego, como si se quisiera
hacer del texto contexto y de los anteriores puro pretexto
de liberacion politica o social. Circulo o, mejor, circularidad
significa el movimiento de interaccion de los elementos en
juego, es decir “la interaccion del movimiento de la tradiccion y
del movimiento del intérprete”. Alli quedan vencidas las dis-
tancias, las tangencialidades y los planos paralelos.

21. Ibidem, p. 380.
22. Ibidem, p. 363.
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En fin, el circulo no es solo un elemento metodologico
al servicio funcional de un solo campo cientifico que se-
rian las ciencias del espiritu. No porque la hermenéutica
no sea el método propio de las ciencias del espiritu, sino
porque, mas que método y antes que método, la circularidad
hermenéutica describe la estructura ontologica de la com-
prension misma. Tan hermenéutica e interpretativa es la
captacion del texto santo de tradicion divino-apostdlica,
como hermenéutica e interpretativa es la captacion del
contexto historico de nuestra dramatica situacion, como
hermenéuticos son los propositos planificados en nuestro
pretexto ético de liberacion. La hermenéutica sirve a cada
uno y a todos los elementos en juego en el asunto plenario
de la comprension.

jQuién sabe si quienes reaccionaron con tanta colera
a la propuesta metodologica latinoamericana entendieron
las razones que subyacen a la comprension de nuestro
sentido total. Y quién sabe si todos los que se reclaman a
una teologia liberadora son conscientes de que lo que carac-
teriza a esa teologia, no son nuevos temas para la reflexion,
sino una nueva racionalidad historica en la comprension
del sentido vertiginoso del acontecer del ser!

La nueva hermenéutica no persigue un imposible
objetivismo historico de tipo positivista ni de tipo metafisi-
co que permita prescindir del sujeto historico que realiza
su historicidad propia hoy, aqui y ahora y que debe actuar
su propio ser en la propia historia de su devenir. Es que el
encuentro con el ser real y con la realidad real no acaece
por la acomodacion simple y llana a la historia del pasado,
ni por la embelesada contemplacion de la misma; tampoco
por el gran relato metafisico de la historia del ser univer-
sal, sino por la realizacion historica del ser que acontece y
del sentido vertiginoso del ser. De ahi que la historia no se
repita como en las mitologias del retorno y en las concep-
ciones circulares del tiempo para las cuales pareciera que
ya todo esta dicho, todo pensado, todo resuelto.

Por el contrario: la historia se individualiza y se par-
ticulariza por el hombre concreto que la realiza y que la
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vive. Es decir, que el hombre se comprende a si mismo, no
simplemente comprendiendo la historia del pasado, sino
al vivir su propia historia en una radical experiencia de si
mismo, de su mundo, de sus situaciones, circunstancias,
cautividades y empenos por su liberacion. Y no se trata de
que el hombre y las comunidades primero interpreten y
después actuen, sino de que se autointerpreten como ges-
tores y realizadores de su propia historia e historicidad en
la accion trasformadora, original e inédita de sus propios
compromisos y responsabilidades.

De ahi que nuestro quehacer no sea el interpretar la
historia pasada para ser nosotros mismos, sino el ser no-
sotros mismos ayudados posiblemente por la historia del
pasado.

Por eso los dogmas historicos fijos e invariables del
pasado no pueden pretender fundar por si solos el ser, la
conciencia y la accion, como tampoco fundar de una vez
para siempre la politica, la economia, el derecho o la religion.

En particular, la nueva hermenéutica pone en guardia
contra la absolutizacién de datos y de dogmas no relativos a
las circunstancias historicas que los originaron y que los
explican, y por ello valora todo dato dentro de su corres-
pondiente marco historico sin pretensiones de experiencias
o de expresiones totalizadoras que pudieran ser inhibitorios
o paralizantes de otras posibles experiencias y expresiones
historicas.

Por lo que hace al cristianismo, las venerables tradi-
ciones de su historia pasada y la respetabilidad de su
dogmatica habran de valorarse sin prescindencia de sus
correspondientes coordenadas de tiempo y espacio y sin
pretensiones de recoger y de expresar de una vez por todas
y para siempre todas las experiencias historicas posibles
del decurso de la historia.

Eso sin decir que el cristianismo no puede ser enten-
dido en forma positivista como trasmision de dogmas y de
doctrinas para que se repitan, sino como impulsor de una
experiencia fundante de fe que no le ahorra a nadie la
aventura por su propia experiencia y por su propia inter-
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pretacion actuante de la historia, del mundo, de la salva-
cion. En ese fondo puede situarse la intuicion bultmanniana
de no ser primaria y mas importante la “Textexegese, exé-
gesis del texto”, sino la “Lebensaktexegese, exégesis del acto
de vida”, en relacion con posibles textos, doctrinas y dog-
mas del pasado.

La conjuncion del texto con la situacion historica real
de contexto, desde los pretextos éticos que impone la exis-
tencia de individuos y de pueblos, se hace sobre principios
tales como estos:

El yo que interpreta no es un ser abstracto, aséptico,
que pueda prescindir de si mismo al momento de interpre-
tar para buscar con simpleza el significado textual “en si”.
Elyo que interpreta interroga a los textos desde su mismidad,
es decir, desde su situacion y su historicidad.

El yo que interpreta es parte constitutiva de la inter-
pretacion misma. Elintérprete es elemento interno de la inter-
pretacion. De ahi que cada intérprete deja la impronta de si
mismo en cada una de las interpretaciones que hace. Y es
porque interpretar es percibirse y autocomprenderse con
relacion al momento historico, por una parte; y al texto
interpretado, por otra. La recta hermenéutica trata de re-
ferir un texto al contexto actual de vida y de iluminar
dinamicamente el texto con el contexto y el contexto con
el texto.

Los textos del pasado no pudieron ciertamente prever
las circunstancias historicas y las situaciones particulares
de los intérpretes en el decurso de la historia subsiguiente.
Pero si el texto no es apto para establecer la analogia de
proporcionalidad o la correlacion cierta con las circuns-
tancias particulares del intérprete situado, ello significaria
que el texto no es hermenéuticamente renovable ni apto
para trasmitir mensaje alguno a la realidad actual, sino
tan so6lo datos del pasado remoto con el Ginico interés de
saber como fueron las cosas “in illo tempore”.

Los textos del pasado, especialmente de la Escritura,
adquieren sentido operativo cuando ayudan a percibir el
presente de nuestra salvacion y en cuanto ofrecen un
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puente de correlacion con la historia de salvacion que
acontece hoy, aqui, ahora. Si el Evangelio de Marcos o los
textos de Pablo no pueden ser hermenéuticamente corre-
lacionados con la problematica conflictual de los terceros
mundos, con sus ansias, esperanzas, logros y fracasos,
significaria que la Escritura ha llegado a ser un artefacto
de museo y pieza de archivo.

Nadie pone en duda que la interpretacion para una
comprension con sentido operativo acaece en el punto de
convergencia entre situacion historica del intérprete y texto
interpretado.

VI. LA VERDAD Y EL SENTIDO

La carencia de sentido de las formulas tradicionales
no prejuzga de la verdad de las mismas. Algo puede ser
verdadero y, sin embargo, carecer de sentido, no ser com-
prensible, no caer en el ambito de la experiencia personal
o grupal, no entrar en el propio horizonte de comprension,
no ofrecer relacion con la problematica y la situacion real
de las personas, no saberse para qué sirve, qué dice a la
situacion, qué aporta a existencias concretas, especial-
mente a aquéllas en lucha por su subsistencia, su digni-
dad, su liberacion.

Son verdaderos los postulados de una geometria
unidimensional, pero son obsoletos porque el hombre per-
tenece a otras dimensiones y planos; la geometria de
Euclides hace parte de un mundo hermenéutico ya supe-
rado por los volumenes modernos y por el ciberespacio
posmoderno y la realidad virtual.

El drama de la verdad-en-si de las formulas tradicio-
nales consiste en que no afectan al hombre ni a la mujer
de nuestro medio. Las formulaciones tradicionales y su
contenido pueden no ser ni verdaderas ni falsas, puesto
que toda verdad o falsedad es discernible sobre el presu-
puesto de su captacion, de la experiencia personal acerca
de su valor, de su sentido operativo, de su utilidad teodrico-
practica, a partir de lo cual el hombre asiente o niega.
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Cautela y buen uso de la razon es lo menos que pue-
de pedirse a quienes involucionan hacia la verdad-en-si
objetiva y premoderna. Porque el asunto de la verdad-en-si
y de la confesion ortodoxa de la fe hace tiempos que se
desplazd hacia el problema del sentido existencial en las
teologias progresistas y del sentido operativo y trasformador
en las teologias liberadoras.

El creciente comportamiento “ateo” de las personas
tiene su raiz profunda, no en la negacion de la verdad-en-
si de las formulaciones teologicas o dogmaticas o kerig-
maticas, sino en la no percepcion de fuerza liberadora, en
su extranamiento de la praxis trasformadora, en ser las-
tre y jeroglifico antes que dinamismo impulsor de metas
mejores. Por eso muchas preocupaciones por la no creen-
cia harian mejor papel si revisaran las causas reales de
increencia en el mundo universitario, obrero o campesino,
sectores en que las formulaciones “verdaderas” de la fe
resultan poco menos que galimatias y jeroglificos.

Y es que por lo general la teologia cristiana y la
predicacion eclesial apuntaron mas al problema de la verdad
antes que al sentido. Por ello es quizas importante pero
insuficiente la vuelta al catecismo o resumen de las verda-
des cristianas de la fe. En un muro blanco una mano
ortodoxa escribio: “Cristo es la respuesta!” Debajo, la mano
de un hombre cualquiera anadio: “¢Y cudl es la pregunta?”
Para el ortodoxo el asunto era de proclamacion de la verdad;
para el hombre cualquiera el asunto era de percepcion del
sentido.

VII. FORMAR LA CONCIENCIA HERMENEUTICA

Los planos paralelos o apenas tangenciales propios de
las racionalidades especializadas en cada uno de los
elementos del juego hermenéutico di6 por resultado la
distincion divisoria que senala Gadamer entre “subtilitas
inteligendi, subtilitas interpraetandi y subtilitas applicandi”. Asi
se configur6é una “teologia biblica” propia de exegetas, de
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semanticos y de gramaticos; una “teologia de la historia”
que, desde los contextos, atendio al paso de Dios por los
procesos civilizatorios y culturales de la humanidad desde
las cavernas hasta la cibernética; y una “teologia de lo
politico” que fue sensible a la presencia martirial de Dios
en el martirio de los empobrecidos de la tierra. A esas
racionalidades especializadas y funcionales hay que refe-
rirse después.

Solo que antes de cerrar este capitulo se debe advertir
que la teologia académica de alta investigacion y analisis, la
teologia de laboratorio y de profesionales parece seguir
utilizando todo su boato cientifico y su intrincada termi-
nologia incomprensible para el no iniciado; y que parece
permanecer al margen de la vida real. En cambio, la teologia
pastoral trata de hacer bajar de su encumbrada altura a la
teologia académica para acomodarla a la capacidad del
hombre ordinario o para compaginarla o “aplicarla” de alguna
manera a su gran problematica. Sigue deslindadose asi un
estrato de la teologia que puede ser verdadera aunque
carente de sentido, y otro estrato de la misma supues-
tamente plena de sentido pero sin las complicaciones de
la verdad.

A esas funciones cientificas y pastorales de la teologia
se hizo seguir en mas de una nacion la real y la efectiva
separacion de un doble servicio eclesial: el de los tedlogos
de profesiony el de los pastoralistas directamente vinculados
a las comunidades cristianas. Para unos y otros se conci-
bieron planes de formacion diferenciada: intensa, exigente,
fundamentada, complicada y abstracta para los tedlogos
de profesion; rapida, facil, practicista, poco elaborada,
repetitiva y acritica para los pastoralistas de oficio.

Tal situacion favorece la aparicion de un clero alto y
de uno bajo, en medio de una comunidad laical entera-
mente desprovista. Reedicion tardia del clacismo curial de
la Edad Media, que distingui6 entre principes ilustrados y
curas de misa y olla. De ahi el divorcio creciente entre la
reflexion ajustada con seriedad a los métodos cientificos y
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una labor pastoral de catequesis y de ordinaria predica-
cion desgarbada y descuidada.

Entonces se extiende carta de ciudadania a la exis-
tencia de tedlogos de profesion, ufanos en su ciencia e
hinchados de su verdad-en-si, ininteligibles y abstractos,
separados mental y existencialmente del mundo de lo real,
sin interés posible para nadie. En tanto que las comunida-
des cristianas, la palabra viva, la tradicion activa de la fe,
parecen confiados a personas facilitonas y cortas en su
saber y entender.

No hay para qué esconder el corto circuito que se
opera, y que cada vez tiende a agudizarse mas, entre una
teologia cientifica y critica y unas curias desprovistas des-
de donde, paradéjicamente, se manejan los controles y las
instancias de la ortodoxia y recta doctrina.

Es necesario avanzar hacia la superacion de los
dualismos, tangencialidades, planos paralelos y separacio-
nes entre la verdad y el sentido, entre la teologia y la
pastoral, entre el clero sabio y el pueblo ignaro, entre los
clérigos ilustrados y los laicos desprovistos.

Que toda genuina teologia es pastoral y que toda au-
téntica pastoral es hondamente teologica es consecuencia
obvia de la teoria hermenéutica Que el texto de tradicion
no es recuperable en su verdad y en su sentido sino desde
el contexto de situacion y con el pretexto de liberacion es
una experiencia comun en las practicas teologicas y pasto-
rales propias de nuestro medio.






CarituLo 1I

RACIONALIDADES TEOLOGICAS ESPECIALIZADAS
Y TEORIA COMUNICATIVA

En los terceros mundos, por obvias razones,
se privilegia la funcién liberadora de la
teologia, sin que puedan excluirse la funcién
kerigmdatica ni la teologia de la historia.

I. LA RAZON ESPECIALIZADA

Con las aportes de la Analitica existencial de Heidegger
y de los Fundamentos para una teoria de la experiencia herme-
néutica de Gadamer distinguimos y unimos, en el capitulo
anterior, tanto los elementos propios para una ontologia de
la comprension, como los elementos en juego en la circu-
laridad hermenéutica.

Distinguir no debiera significar confundir, como tam-
poco separar, sino mantener en dialéctica reciprocidad. Sin
confusion, sin mezcla, sin separacion, fue formula feliz con que
el Concilio de Calcedonia fundamenté la diferenciacion
distinta de naturalezas en Cristo en la unidad de una sola
persona. Se trataba de unir sin mezclar ni confundir los
elementos en juego; y sin que la unidad misma hiciera
desaparecer la identidad diferencial de los elementos inte-
grados por la unidad. Ese ha sido conocido hasta hoy como
método calcedobnico y a su luz quisiéramos referir en este
capitulo la distincion de los planos teologicos y la reciprocidad
indispensable de los mismos.



48 TEXTOS, CONTEXTOS Y PRETEXTOS

Pues en efecto, la integracion de elementos diferen-
tes en mutua relacion no indica tangencialidad de planos
y menos aun paralelo de planos. Eso es lo que permite
postular el circulo hermenéutico como dinamica interactiva
e interactuante del horizonte en que se comprende, del
ser que comprende y de la teleologia misma del compren-
der. Al horizonte en que se comprende lo denominamos
texto; al ser que comprende, circunscrito en mundanidad
e historicidad, lo llamamos contexto; a la finalidad de la
comprension la denominamos pretexto de salvacion y de
liberacion.

La circularidad misma de los elementos en juego no
indica tan solo un proceso de fundamentacion de cada uno
de ellos, sino también un proceso de desfundamentacion
de cada uno, dado que el texto no halla su consistencia
ultima en la pura y simple objetvidad de si mismo, sino a
partir de la subjetividad de quien lo interroga y en €l se
autocomprende; en tanto que el pretexto de aplicacion a
una realidad dada desfundamenta las pretensiones previas
del texto y de la subjetividad personal de quien lo interroga.
Si el texto no supusiera las preguntas de contexto, no seria
texto; por eso el texto no tiene fundamento ultimo en si,
sino en su interprete contextualizado. Ademas, si el con-
texto no supusiera la aplicabilidad modificatoria que recla-
ma el pretexto, entonces el contexto no seria tal, ni la
circularidad seria posible.

Solo que, no muy sensibles a la interaccion y a la
reciprocidad de los elementos en juego, ciertos productores
de conocimiento no solo distinguieron, sino que también
separaron los planos propios de la comprension y de los
meétodos. Se generaron asi la subtilitas (habilidad) intelilli-
gendi, la subtilitas interpraetandi y la subtilitas applicandi,
como refiere Gadamer. Estas habilidades especializadas
en el campo propio del texto, del contexto y del pretexto
fueron, no solo distinguidos, sino lamentablemente sepa-
rados. Llevo la peor parte el campo de la aplicacion, que se
perdio del todo. Y en tanto que no pudo ponerse en movi-
miento el proposito redentor del texto, los teodricos de la
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inteleccion y de la interpretacion quedaron atrapados en
el callejon sin salida de sus propias elucubraciones al
margen de la vida real y extranados de los procesos practicos
del drama humano, en los que se deben verificar y compro-
bar los actos de entender y de interpretar.

Con ese fondo vino a generarse una provincia teologica
especializada en la inteligencia positiva, muchas veces
positivista, de la tradicion cristiana, referida de manera
especial por el texto. Se tratdo de una inteligencia acerca
de la Palabra, es decir, de una teologia kerigmatica. Nacio
también la provincia teologica de la interpretacion de la
razonabilidad de la fe, mediante el empleo de mediaciones
de indole racional y filosofica, que conformo la denominada
teologia sistematica. En fin, surgio timida la asi llamada
teologia pastoral, menor en entidad y consistencia, que
quiso ser elemento de aplicacion de la verdad, entendida y
razonada, a la mudable y cambiante realidad de la historia.

Tal vez con ello se secundaba la clasificacion clasica
de las ciencias, que Aristoteles dividio en metafisica, fisica
y €tica, en correspondencia con una vision compartimentada
de los planos objetivos en los que opera el conocimiento
humano. La clasificacion de ciencias y disciplinas fue desde
entonces una constante en todas las teorizaciones de las
ciencias, mucho mas a partir de la Ilustracion, con la que
irrumpio, no solo la ciencia ilustrada, sino también la cien-
cia especializada.

Conocida es la clasificacion de Bacon segun las po-
tencias del alma: la razon, sede de la matematica, de la
fisica y de la filosofia; la memoria, sede de la historia; y la
imaginacion, sede de las artes y de las letras. Otros, como
Spencer, clasificaron por grados de abstraccion, desde las
ciencias del concreto puro (geologia, biologia, sociologia);
ciencias abstracto-concretas (mecanica, fisica, quimica);
hasta las ciencias de la abstraccion pura (matematica,
metafisica). Otros, como Comte, clasificaron en perspecti-
va lineal, desde espectros mas generales hasta los mas
particulares, como ocurre desde la metafisica hasta la lo-
gica y desde la matematica hasta la aritmética.
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La moderna clasificacion de las ciencias, en la pers-
pectivas de Habermas, procede desde los intereses rectores
del conocimiento: el interés adaptativo origina y sustenta
las ciencias de la naturaleza; el interés comunicativo
fundamenta las ciencias del espiritu; el interés eman-
cipador o liberador origina las ciencias y disciplinas de
caracter social.

No hay duda de que toda clasificacion de las ciencias
y de las disciplinas aduce un grado de especializacion del
conocimiento, un compartimentar y dividir la realidad
conocida y un surgir paulatino pero inexorable de la deno-
minada razon instrumental o funcional.

En el ambito de la teologia, Eusebio de Cesaréa es un
teologo de la historia eclesiastica. Ireneo de Lyon es un
teologo de controversia. Los alejandrinos y los antioquenos
son teologos de las Sagradas Escrituras. Los canonistas
medievales son teologos del derecho. Las sumas teologicas
son, por vez primera, teologias complexivas en las que el
objeto del conocimiento teologico se percibe en las divisiones
en que Aristoteles clasifico las ciencias y en las sub-
divisiones teologicas que corresponden hasta hoy a los
célebres tratados: De Dios uno y trino, De encarnacion,
De creacion, De angeles, De antropologia, De gracia, De
virtudes, De fin sobrenatural y escatologia, De pecado, De
redencion, De sacramentos, De derecho y justicia.

Todo lo anterior aduce que un autor ya no se considera
capaz de un saber general aunque compartimentado, sino
de un saber particular y especializado. El saber especializado
presenta los graves inconvenientes de los que ha sido re-
convenida la razon funcional, en cuanto que las especializa-
ciones funcionales rompen la unidad del ser y del saber,
hacen de la realidad fragmentos y de las ciencias comparti-
mentos autonomos e incomunicados y, en definitiva, sirven
a campos estrechos y no precisamente al mundo comun,
en horizontes comunes y compartidos. “La organizacion
curricular, dividida ya desde el primer grado a la temprana edad
de seis o siete anos en dreas del conocimiento con muy poca o
ninguna relacién entre si, fragmenta el conocimiento de una
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manera que éste no es el resultado de una diferenciacion analitica
progresiva hecha por los estudiantes. Por el contrario, el cono-
cimiento se les presenta atomizado, recortado en sus aspectos
fisicos, quimicos, biolégicos, geogrdficos, historicos, religiosos,
etc., simplificandolo excesivamente, presentandolo como una
realidad fija y estdtica que deben aceptar, y borrando casi todas
las relaciones que existen entre los componentes curriculares.
Esta presentacion fragmentada del conocimiento pocas veces se
complementa con actividades pedagodgicas que les permitan a los
alumnos reconstruir la totalidad.™

Eso que ocurre en la academia desemboca de modo
preocupante en nuestra endémica imposibilidad de crear
relaciones comunicativas, interrelacion de visiones, comu-
nidad de simbolos e integracion entre fe cristiana y vida,
entre fe cristiana y ciencia, entre fe cristiana y cultura,
entre fe cristiana y procesos reales de nuestros conglome-
rados.

Pero la especialidad funcional tiene muchas razones
en su haber. La especialidad asegura contra el diletantismo
y las generalizaciones indiferenciadas; especializa los cam-
pos para un manejo adecuado y esmerado de los métodos y
de los lenguajes; y hace respetables los varios juegos de
lenguaje propios de cada una de las especializaciones fun-
cionales.

II. CRITICA DE LA RAZON FUNCIONALISTA

La razon especializada, a partir de la diferenciacion
de los planos objetivos del conocimiento, de los diversos
procesos metodologicos, de los diversos juegos de lenguaje
y de las diversas teleologias del conocimiento, son marca
de fabrica de la modernidad, como se ha dicho. Ir mas alla
de la modernidad e intentar una critica analitica de la ra-

1. Vasco, CarLos EDUARDO Y 0TROS, El saber tiene sentido: Una propues-
ta de integracién curricular, Ediciones del Cinep, Bogota, 1999, p. 11.
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zon moderna es lo que ha hecho con sabiduria el ultimo
teorico de las ciencias, Jlirgen Habermas.?

Critica es la revision de los principios teodricos de
sustentacion de las ciencias, de sus métodos procedi-
mentales, de sus resultados empiricos y de su impacto
social. Ya Heidegger afirmo que “el verdadero movimiento de
las ciencias es el de revision de sus conceptos fundamentales.
El nivel de una ciencia se determina por su capacidad para
experimentar una crisis de sus conceptos fundamentales. En tales
crisis inmanentes de las ciencias vacila la relacion misma de la
investigacion positiva con las cosas a las que se pregunta. Por
todas partes se han despertado hoy en las distintas disciplinas
tendencias a poner la investigacion sobre nuevos fundamentos”.?

La racionalidad debe entenderse como la forma en
que los sujetos, capaces de lenguaje y de accion, hacen
uso de su propio conocimiento.

La funcionalizacion del conocimiento, llamada también
instrumentalizacion de la racionabilidad cognitiva, “tiene
la connotacion de una afirmacién con éxito en el mundo objetivo,
posibilitada por la capacidad de manipular informadamente y
de adaptarse inteligentemente a las condiciones de un entorno
contingente”.*

Tal racionalidad funcionalista o congnitivo instrumen-
tal contrasta con una racionalidad comunicativa que “posee
connotaciones que en ultima instancia se remontan a la
experiencia central de la capacidad de aunar sin coacciones y
de generar consenso que tiene un habla argumentativa, en que
diversos participantes superan la subjetividad inicial de sus
respectivos puntos de vista y, merced a una comunidad de
conviciones racionalmente motivadas, se aseguran a la vez de la

2. HaBerMAs, JURGEN, Teoria de la accién comunicativa, Tomo II: Critica
de la razén funcionalista, Taurus ediciones, Madrid, 1987.

3. HEIDEGGER, MARTIN, El sery el tiempo, Fondo de Cultura Econémica,
México, 1969, p. 19.
4. HaBErRMAS, JURGEN, Teoria..., p. 27.
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unidad del mundo objetivo y de la intersubjetividad del contexto
en que desarrollan sus vidas”.>

Es que toda la duracion de la modernidad ha sido
también duracion de la razon especializada subjetiva y
funcional para dirigirse a campos particulares del conoci-
miento objetivo y para fundamentar la autoridad (también
el poder) de los productores de conocimientos especificos.
Esa particularizacion especializada de la ciencia ha sido
también una atomizacion permanente del ser y del saber,
una instrumentalizacion de la razéon y de la ciencia con
fines particulares y una “colonizacién del mundo de la vida”:
“La razon centrada subjetivamente es el resultado de una ruptura
Yy de una ursurpacion con relacion al proceso social, en cuyo
desarrollo, un momento subordinado ha ocupado el lugar del
todo, sin poseer la fuerza para poder asimilar la totalidad”.®

Todo proceso de especializacion lo es también de ins-
trumentalizacion del conocimiento con arreglo a fines
particulares. A la especializacion e instrumentalizacion hay
que atribuir la fragmentacion del ser y del saber, la infor-
macion en juegos de lenguaje cerrados y especializados,
la fragmentacion en carreras y oficios, el saber monologico,
el conocer cada vez mas de cada vez menos, el supeditar la
ciencia y el conocimiento al trafico del comercio y a la
inmediatez estrecha y foquista del negocio y del lucro en
provecho propio.

Semejante estatuto de las ciencias arroja por resultado,
en el ambito de las personas, la creacion de subjetividades
e individualidades cerradas, solas, egoistas, narcisistas,
incomunicadas, no relacionadas ni por temas, ni por pro-
blemas, ni por propositos.

En el ambito de la sociedad, los frutos exquisitos de
las racionalidades funcionales son la generacion del monton
sin relacion, la pura y simple yustaposicion de personas
una al lado de la otra, la masa, el anonimato, el impersona-

S. Ibidem, p. 27.
0. Ibidem, p. 27.
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lismo de toda relacion, la inexistencia de horizontes que
puedan ser comunes y, en ultimas, la imposibilidad de socie-
dad y de comunion. Todo ello por cuenta del ambito cientifico
y académico, que debiera ser espacio generador de comu-
nidad y de comunicacion.

El hombre y la mujer modernos en sus procesos de
educacion y de elaboracion de la realidad son conducidos
por modelos fragmentados e incomunicados. En particu-
lar, el ambito universitario, con sus diversas facultades de
conocimiento, no resulta propiamente en una “universitas
scientiarum”, sino en fragmentacion del saber y atomiza-
cion del conocer. Para bien y para mal, esa es una de las
improntas de la modernidad, a la cual es practicamente
imposible escapar.

Ir mas alla de la modernidad es ensayar nuevas formas
en los discursos argumentativos, que funden acuerdos y
consensos intersujetivos y que tengan la virtualidad de
interrelacionar a los constructores de vida y de conoci-
miento, ya sea por temas, o por problemas o, sobre todo,
por proyectos y propositos de consenso: “El mundo solo cobra
objetividad por el hecho de ser reconocido y considerado como
uno y el mismo mundo por una comunidad de sujetos capaces
de lenguaje y de accion. El concepto abtracto de mundo es
condicién necesaria para que los sujetos que actuan comu-
nicativamente puedan entenderse entre si sobre lo que sucede
en el mundo o lo que hay que producir en el mundo. Con esta
practica comunicativa se aseguran a la vez del contexto comun de
sus vidas, del mundo de la vida que intersujetivamente comparten.
Este viene delimitado por la totalidad de las interpretaciones que
son propuestas por los participantes como un saber de fondo,
desde el que se pueda establecer comunicativamente un con-
senso”.”

La accion comunicativa propuesta o el consenso de la
intersubjetividades para los fines de la accion de los diver-
sos participantes en el mundo comun debera respetar siem-

7. Ibidem, pp. 30-31.
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pre los necesarios espacios para el disenso y la paralogia,
para el derecho a la diferencia y a la alteridad. Ese es el
legitimo reclamo que Lyotard hace a Habermas. Sin em-
bargo, es urgente que las diversas epistemologias, raciona-
lidades y especializaciones funcionales del conocimiento
converjan todas hacia una teleologia comun que, aunque
servida desde las especializaciones funcionales, garanticen
el compromiso unanime por la vida buena para todos, por la
justicia y por la paz.

El aglutinante del consenso resulta ser un imaginario
de comun referencia que, Habermas con Husserl y con el
ultimo Wittgenstein, llaman “el mundo de la vida”. El mundo
de la vida viene a ser aquel horizonte de universal referencia
que hace creible la verdad del razonar, la intersujetividad
y la liberacion, y en el que recaen los propositos de la accion
conjunta: “Se trata de la verdad alimentada por el consenso libre
de la opresion, por el didlogo y la discusion publica, el cual
supera las perspectivas de los individuos y motiva a cerciorarse
de la unidad del mundo objetivo y de la intersujetividad inscrita
en su contexto vital. En el momento en que se concibe el saber
como mediado comunicativamente, la racionalidad se mide por
la capacidad de los participantes en la interaccion para justificar
y motivar la necesidad de orientarse por aquellas pretensiones
de validez que pueden contar con un reconocimiento inter-
sujetivo”.®

La reconstruccion de los saberes y de los conocimien-
tos desde un mundo que nos sea comun en cuanto espacio
publico y ciudadano, asi como el actuar el conocimiento
desde los intereses reales de la vida son la ultima fase
responsable de la razon trasformadora. El circulo herme-
neutico que enlaza los varios elementos de la ontologia de
la comprension y la accion comunicativa que enlaza a los
varios participantes en el mundo comun de la vida son
indicio del esfuerzo por establecer la radical reprocidad
entre conocer y comprender, entre comprender y producir,

8. Ibidem.
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entre producir y desatar en la realidad real de nuestro
mundo la fuerza creadora de quienes lo habitamos. Aqui
reside la ética del conocimiento que, en definitiva, es la
ética de generacion de vida buena para todos, vivida en la
fraternidad y en la solidaridad. Soélo asi se resuelve el
subjetivismo y los personalismos cerrados en el uso del
conocimiento y de la ciencia.

Con semejantes premisas, la teologia esta llamada a
revisar sus clasicas y anejas funciones especializadas con
las que, probablemente, ella también ha contribuido al cis-
ma de la unidad del ser, de la verdad y de la fe. S6lo que
alcanzar esas metas de consensualidad al interior mismo
de la labor de quienes producen teologia y pastoral obliga,
primero, a abrir la critica de las propias racionalidades
especializadas.

III. LAS RACIONALIDADES TEOLOGICAS
ESPECIALIZADAS

Los métodos progresistas para hacer teologia funda-
mentan las especializaciones funcionales en las diversas
operaciones cognitivas trascendentales que ocurren en la
produccion de una unica y misma teologia: la investigacion
de los datos, la interpretacion de los datos, la historia, la
dialéctica, la explicitacion de los fundamentos, el estable-
cimiento de las doctrinas, la sistematizacion de las mismas
y, finalmente, la comunicacion.’

Esas especializaciones funcionales son nombres nue-
vos de las antiguas provincias que se conocieron como
teologia positiva y teologia especulativa, teologia biblica y
teologia dogmatica, teologia sistematica y teologia practica
o pastoral. Cada provincia aduce sus propios procesos
cognitivos diferenciados, sus racionalidades especializadas

9. Cfr. LonERGAN, BERNARD, Método en teologia, Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1988.



RACIONALIDADES TEOLOGICAS ESPECIALIZADAS Y TEORIA COMUNICATIVA 57

y funcionales, su propia metodologia y su propio juego de
lenguaje exitoso en el mundo de la propia especializacion.

Después de Heidegger y de Gadamer podriamos decir
que las funciones o especializaciones de lo teologico se
fundamentan y se explican desde la ontologia misma de la
comprension, si es que el comprender exige un campo o
mundo hermenéutico al que se interroga y en el que se
comprende; un existencial situado en el mundo que inten-
ta comprenderse; y una teleologia del comprender. Esos
elementos deben interrelacionarse en una circularidad
segun se dijo, que ampare de los planos paralelos y tan-
genciales.

También puede observarse que cada funcion constru-
ye su propia racionalidad y su propio juego especializado
de lenguaje por relacion con los diversos campos del sa-
ber. Asi, la racionalidad positiva se relaciona particular-
mente con las ciencias humanas de la tradicion hecha
lenguaje. La funcion sistematica entronca con las cien-
cias humanas de la interpretacion de la historia. En tanto
que la funcion liberadora es correlativa con las ciencias de
tipo emancipador.

1.LA RACIONALIDAD KERIGMATICA EN
LAS TEOLOGIAS DE LA PALABRA

La funcion kerigmatica de la teologia se fundamenta
en el principio de que Dios se ha revelado en la palabra y
por la palabra. Puesto que la palabra de revelacion ha sido
consignada en el texto escrito, metodolégicamente establece
un analisis textual en diversos niveles: semantico, gramati-
cal, estructural, redaccional, historico critico, tanto de las
tradiciones como de las formas literarias que concurrieron
a la formacion del texto. La realidad con que se trabaja es la
palabra escrita de los dos Testamentos que, en cuanto
inspirados, con razon son tenidos como Palabra de Dios. El
interés y la finalidad que se persigue es desentranar por la
exégesis cuidadosa el significado objetivo que los autores
sagrados quisieron expresar en los textos, como camino para
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el acceso a la accion benevolente de Dios que se autodes-
vela en la mediacion de la palabra. Al fin y al cabo, “el ser
que se puede comprender es lenguaje”, como dice Gadamer.

Esta funcion kerigmatica, concretizada en las teolo-
gias de la palabra y en las grandes producciones de la
exégesis, ha sido duramente criticada de reducirlo todo al
estatuto de una racionalidad exegética, es decir, a una
hermenéutica de indole textual.

Igualmente ha sido reconvenida de identificar con
exceso el acto de desvelamiento de Dios con el texto escrito;
y de conducir a una petrificacion de la palabra, a una bus-
queda teodrica de significados, de doctrinas y de contenidos,
con escasa 0 con ninguna repercusion para la vida real de
quien interpreta. Los diccionarios de teologia biblica corren
el riesgo de no ser mas que eso, diccionarios mas de voca-
blos que de genuina palabra, mas de significados que de
sentidos.

Esta funcion pareciera favorecer también, por su carac-
ter empirico-exegético, un positivismo histérico que mira
con éxtasis el pasado de salvacion y de revelacion, como si
alli y solo alli todo estuviera dicho, todo realizado, todo
resuelto. Y como si, al final de la historia de Israel o de la
era apostolica, la historia se hubiera vaciado de sentido, de
potencial revelador, de presencia y de accion también
salvifica y también reveladora. Entonces el cristianismo
pareciera ser religion de libro, de archivo, de codigo, de
exeégesis ortodoxa de documentos para derivar doctrinas, a
las que el hombre simplemente se acomode. Pareciera, en
fin, ser funcion propia de peritos y de archiespecialistas
que han secuestrado la Escritura al pueblo sencillo, a los
pequenos y los rudos: “Por obra de la investigacién histoérico-
critica, la Escritura ha llegado a ser un libro “abierto”, pero también
un libro “cerrado”. Un libro abierto: gracias al trabajo de la
exégesis percibimos la Palabra de la Biblia de un modo nuevo en
su originalidad histérica, en la variedad de una histéria que
evoluciona y crece, gravida de aquellas tensiones y de aquellos
contrastes que constituyen al mismo tiempo su insospechada
riqueza. Pero, de esta manera, la Escritura se ha convertido
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también en un libro cerrado: se ha trasformado en objeto de los
expertos; los laicos, incluso los expecialistas en teologia que no
sean exegetas, ya no pueden arriesgarse a hablar de ella. Casi
parece sustraerse a la lectura y reflexion del creyente, puesto
que lo que de ellos resultase seria tachado sin mas como “cosa
de diletantes”. Las ciencia de los especialistas levanta una valla
entorno al jardin de la Escritura, que se ha hecho casi inaccesible
a los no expertos”.*°

Una praxis y un saber de la teologia anclados uni-
camente en la funcion kerigmatica, prepararia nuevas
generaciones de peritos en semantica biblica y en gramatica
textual, pero no precisamente agentes de trasformacion y
de cambio, segun las exigencias mismas del texto de
tradicion y segun las realidades impresionantes de nuestro
medio.

Por lo demas, la exégesis erudita, el sentido grama-
tical y la historia textual pueden hacer de la Biblia un
elemento que juega en cualquier sistema, sin que el texto
modifique al intérprete y a su entorno. Es tal la pretension
de objetivismo, que ciertos biblistas imaginan que inter-
pretar desde la situacion y concrecion del hombre situado
no puede resultar sino en manipulacion del texto.

Pero, pese a toda critica sobre la funcion kerigmatica
de la teologia, nunca podra oscurecerse el principio funda-
mental que reconoce en la Escritura el testimonio fundante
y fundamental y entonces unico, irrepetible, paradigmatico,
normativo. El intérprete genuino al reconocer la alteridad
objetiva del texto, esta siempre dispuesto a dejarse modi-
ficar por él.

2. LA RACIONALIDAD HERMENEUTICA
EN LAS TEOLOGIAS DE LA HISTORIA

La funcioén histoérico hermenéutica de la teologia es sen-
sible a la razon contextual, propia de la ontologia de la
comprension. Se fundamenta en el principio de que la divi-

10.  RATZINGER, JOSEPH, Informe sobre la fe, Madrid, 1985, p. 84.
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na revelacion, como toda revelacion del ser existenciario,
acontece por medio de los dorvopeva en los que el ser se
muestra siempre que el ser se muestra. La sucesion de
los ¢orvopeva, en el caso de la revelacion de Dios, confor-
ma la historia de la salvacion que pertenece a la historia
universal.

De ahi la importancia de la interpretacion del acon-
tecer como fundamento para la comprension del revelarse
de Dios en la historia. Por eso, esta funcion establece un
método hermenéutico-historico para la interpretacion de
la historia de ayer y de hoy como historia de salvacion y de
revelacion a la luz de la palabra. La realidad con la que se
trabaja es con la historia real, concreta, situada, de perso-
nas y de comunidades, con acontecimientos que median
la revelacion historica de Dios y que son, tanto de signo
positivo como negativo, tanto de grandeza como de mise-
ria, tanto de conflicto como de esperanza. El interés o fina-
lidad que se persigue es el sentido salvifico del acontecer
y la razonabilidad de la historia como digna de ser hechay
de ser vivida en el horizonte de la revelacion y de la fe.

Sin embargo, ciertos cultores de la racionalidad his-
torico-hermenéutica muchas veces hacen de la teologia lo
que los exegetas hacen con la Biblia: teologias de la histo-
ria en el sentido positivista del término historia, que cede
la fuerza del presente a la historia del pasado y que reem-
plaza el acontecer por la memoria.

Otras veces, la racionalidad historico-hermenéutica
toma como objeto de su interpretacion la historia en cuanto
progreso y desarrollo, en cuanto estética y arte, en tanto
que la historia de la no historia, de la no cultura y de la no
estética no son objeto de elaboracion teologico-herme-
néutica. La historia de los pequenos y de los débiles es la
que escasamente ha sido interpretada a la luz de la
revelacion y de la fe, en tanto que historia es, por lo general,
la historia de los fuertes y de los grandes.

Ademas, la hermenéutica historico-teologica debe
responder por los grandes relatos que ella ha prohijadoy a
los que ha servido: el gran relato de la revolucion francesa,



RACIONALIDADES TEOLOGICAS ESPECIALIZADAS Y TEORIA COMUNICATIVA 61

de la revolucion industrial, de la técnica y del desarrollo,
de las libertades formales, de la gran cultura cristiana de
Occidente. Esos grandes relatos, fundamentados en ciertas
visiones teologicas, se yerguen hoy como superestructuras
de dominacion que, una vez mas, oscurecen los relatos de
fragmento de todos los envilecidos de la tierra.

Por lo demas, esta funcion hermenéutica, asi como
los hermeneutas mismos, pueden no ser sino intérpretes
teoricos de una historia tedrica, sabida o escrita antes que
vivida. Eso sucede cuando el tedlogo hermeneuta interpreta,
quedandose él mismo con su teologia al margen de las
concreciones y de las realizaciones liberadoras, de espaldas
a las angustias y aspiraciones de hermanos concretos.
Entonces la funcion hermenéutica, por mas que se enten-
diera como interpretacion critica y existencial, no vendria
a ser mas que un puntal progresista al servicio de lo usual
y dominante.

Sin embargo, la critica de la razon historico-herme-
néutica no debe ensombrecer el dato fundamental de que
la historia efectual pertenece a la entrana misma de la
ontologia del comprender y a la definicion misma del ser-
ahi; y que, ademas, el suceder de la revelacion en el
fenomeno historico obliga a “buscar y hallar a Dios en todas las
cosas", al decir de Ignacio de Loyola. Solo que la critica es
un reclamo que obliga a examinar cuales deben ser los
senalados contextos situacionales de la historia que esperan
desde hace siglos la interpretacion y la accion por parte de
quienes leen y actuan la historia a la luz de la revelacion y
de la fe.

3. LA RACIONALIDAD POLITICA EN LAS
TEOLOGIAS DE LIBERACION

La funcién social politica y liberadora de la teologia,
extranada por completo de la labor teologica, fue rescatada
inicialmente y de modo insuficiente en las teologias euro-
peas y norteamericanas de la secularizacion y de la muerte
de Dios. Pero sus mas notables desarrollos en los planos
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de la praxis politica y del saber sobre esa praxis ha fraguado
en el contexto de los terceros mundos, latinoamericano,
asiatico y africano. Es que, como afirma Gadamer, interpretar
es siempre poder aplicar.

El fundamento de la razon politica en teologia es el
principio de que la revelacion de Dios en la historia no es
ajena, sino particular e intimamente ligada a los procesos
de emancipacion o liberacion real de los débiles y de los
pobres, respecto de sus condiciones de vida, de sus opre-
siones y de sus cautiverios. Por eso metodolégicamente esta
funcion establece un proceso de reflexion critica sobre la
praxis historica de liberacion socio-econémica y politico-
cultural de los pobres, como nucleo de concrecion de la
accion salvifica y redentora de Dios que se revela en la
historia. La realidad con la que se trabaja es con la estruc-
tura social o formas institucionales de convivencia humana
que objetivan los ideales mesianicos de libertad, justicia,
paz, participacion y que, particularmente en los terceros
mundos, es estructura inexistente o injusta, dominante y
opresora. El interésy finalidad que se persigue es la eman-
cipacion real de seres concretos y de comunidades reales
que sufren el impacto cruel de la estructura social injusta
con sus secuelas de hambre, carencia extrema, margi-
nalidad, opresion politica y subyugamiento cultural. Desde
ahi la recta interpretacion teologica desata y pone en
actividad la finalidad misma de la revelacion de Dios en la
historia y la pretension redentora del texto en su contexto.

Esta funcion politica y liberadora de la teologia y, toda-
via mas en su version latinoamericana, ha sido duramente
criticada de desfasar el estatuto epistemologico habitual de
la ciencia teologica, que us6 mas de las mediaciones filoso-
ficas antes que de las mediaciones de las ciencias sociales;
pareciera que entre teologia y ciencias de lo social se opera
una simbiosis tal, que lo primero resultaria supeditado a lo
segundo.

Se teme, ademas, que el interés practico y programati-
co de la praxis de liberacion socioeconomica y politico-cul-
tural recorte, o por lo menos ensombrezca, otras zonas de
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liberacion mas amplias que dan la medida integral de una
liberacion total.

Se subraya que la praxis de liberacion socioeconémica
y politico-cultural implica, por necesidad, muchas opciones
de orden ideologico, politico, analitico-social y estratégico
que no pueden ser acercadas ni menos exigidas ni por la
revelacion como tal, ni por la fe como tal, ni por la teologia
como tal.

La critica a la razon politica indica también la peli-
grosidad de desfase de los habituales lugares teologicos
(Escritura, tradicion, padres, concilios, doctores) hasta in-
troducir en ellos la experiencia social y la praxis liberadora
como elementos formalmente constitutivos de la razon
teologica. Tal critica se hace en perspectivas que no honran
la ontologia de la comprension ni la circularidad herme-
néutica, en cuyos ambitos es imposible un entender y un
interpretar que no sean al mismo tiempo y en el mismo
acto un poder aplicar.

La razon politica y liberadora de la teologia es criticada
de ingenuidad en el empleo de los instrumentales analiticos
que conectan por necesidad con presupuestos de caracter
ideologico. Y sin que se pueda senalar falsedad a tales
senalamientos, la posibilidad de ingenuidad debe también
extenderse a todo aquel que emplea mediaciones filosoficas
en la teologia. Mediaciones sociales o filosoficas no discer-
nidas pueden resultar funestas para el cuerpo de la teologia
y para la elaboracion de la fe eclesial.

Nucleo de abundante critica al estatuto liberador de
la teologia es el interminable debate acerca del pobre y de
la pobreza, sea para situarlo en un amplio espectro se-
mantico en que la carencia economica real tiende a ser
amortiguada o a desaparecer; sea para situar al pobre y a
la pobreza en campos de sentido espiritual al que supues-
tamente estaria referido el Evangelio de Jesus.

Entonces los criticos indican que exclusivizar la teo-
logia en la funcion tnica de la liberacion conduce al dogma-
tismo y a la intransigencia, contra las que se yergue como
critica la misma funcion liberadora de la teologia.
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4. LA HEGEMONIA FUNCIONAL

El endurecimiento intransigente en una sola de las
tres funciones senaladas, con radicales exclusiones de las
restantes y excomuniones de las mismas, da por resultado
agrias polémicas, hondas divisiones, integrismos defensi-
vos y, lo que es mas grave aun, persecucion de personas,
de comunidades y de tedlogos por “crimenes de opiniéon” y de
meétodo. Porque en efecto:

e Desde la perspectiva kerigmatica

Se llego a juzgar poco menos que sacrilego infeccionar
la divina y trascendente Palabra de Dios con las situacio-
nes de opresion, de miseria y de subdesarrollo de la vida
real. {Como si la Palabra de Dios, dicen, tuviera en cuenta
semejantes concreciones!

Entonces la lectura situada y situacional de los tex-
tos, es decir, la relectura de la Biblia desde el cautiverio o
desde la opresion o desde la dependencia o desde el avasa-
llamiento o desde la depauperizacion seria solo simple
manera de manipular y de malinterpretar los textos bibli-
cos y lo que el autor o autores quisieron decir.

Desde esta misma perspectiva kerigmatica se lanza
el anatema a las corrientes de hermenéutica de la histo-
ria de aqui y de ahora, bajo el supuesto de que Dios hablo
en la historia de Israel y en la era apostdlica, pero que
definitivamente enmudecio. Entonces la historia subse-
cuente de los pueblos se juzga irrelevante para la historia
de la revelacion e incluso para la historia de la salvacion.
Revelacion y salvacion estarian condensadas en la histo-
ria primordial de Israel y del paleocristianismo, que ven-
drian a ser arquetipos de una historia actual privada de
contenidos.

Esos arquetipos primordiales surgidos in illo tempore
resistirian bien la “actualizacion” progresista en el len-
guaje, pero no la reedicion historica analogada.
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e Desde la perspectiva histérico-hermenéutica

Se viene subrayando la propension de la kerigmatica
a propiciar un reprobable positivismo historico y un conse-
cuente dogmatismo textual que conduce a procesos de imi-
tacion, repeticion o apropiacion, ya no solo de personajes,
de hechos y de situaciones del pasado de salvacion, sino
también de los esquemas de cosmovision mental, cultural
y social de los autores biblicos.

Esta queja y sospecha de positivismo se hace muchas
veces con olvido de que la historia de Israel, el aconteci-
miento de Jesus y la interpretacion inspirada que de los
hechos ofrece la Escritura son momento singular, privile-
giado, fundamental, clave en la historia de salvacion y de
revelacion; y que por ello esa secuencia historica no es
simplemente homogénea con todo decurso historico, sino
punto climax al que todo otro segmento historico debe ser
referido; y que a ese climax de salvacion y de revelacion
tenemos acceso solo por la exégesis cuidadosa y paciente
de la Escritura.

Por lo demas, sensible hasta el exceso a todo desfa-
samiento del estatuto de la teologia hacia las regiones de
lo puramente empirico y mecanicista de la exégesis o hacia lo
puramente sociologico y politico, la funcion hermenéutico-
historica ha engrosado el numero de las sirenas que pre-
caven contra los escollos reales o aparentes de la funcion
liberadora.

e Desde la perspectiva liberadora

Desde una perspectiva social de la teologia se viene
censurando a la kerigmatica de reducir el “dabar Yahweh”
como Palabra eficaz, poderosa, realizadora de lo que signi-
fica, a una concepcion griega de la palabra (Aoyos) como
simple enunciadora de ideas claras y distintas, de conte-
nidos veritativos filosoficos, fijos e invariables, sin incidencia
y sin repercusion en la dramatica situacion del mundo.
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Y desde este mismo angulo de la liberacion, la funcion
historico-hermenéutica ha sido tildada de no comprometida,
de anclada en la generalidad interpretativa neutral, de
hacer el juego a los sistemas de opresion en cuanto renueva
lenguajes y contenidos, pero permanece al margen de
programas operativos y concretos de trasformacion y de
real liberacion de personas y comunidades. Interpretar su
miseria a los miserables y su hambre a los que la padecen
puede ser cinico y no es esa la funcion que hoy apremia.

5. LA COMUNICACION DE LAS FUNCIONES

La accion comunicativa en sociedades divididas, intra-
nsigentes e intolerantes apunta a construir una sociedad
consensual en que, desde las inevitables especializaciones
funcionales, pueda ser posible el mundo comun de la vida.
Ello obliga a una critica de la propia razon especializada,
con el intento de encontrar fundamentos nuevos para avanzar
hacia el consenso, Unica salida de la etapa historica que
ahora ha comenzado.

Hecha, pues, la critica de los ambitos especializados
de la teologia, es posible tender los puentes hacia la co-
munidad de lenguajes diferenciados, en un diseno como
el que ahora presentamos.

En efecto, por su funcion historico-hermenéutica, la
teologia interpreta la historia toda del pasado y del pre-
sente abierta hacia el futuro, en el horizonte de lo revela-
do y de lo salvifico, si es que Dios verdaderamente se
autodesvela y se comunica en la mediacion de la historia y
desde el corazon mismo de la historia, es decir, en los
fenomenos de su propio suceder.

Por su funcion kerigmatica la teologia regionaliza o
particulariza su método hermenéutico para la interpreta-
cion de la historia de Israel y sobre todo de la historia
divino-humana de Jesus de Nazareth, en quien la historia
como reveladora y salvifica encuentra su punto climax, su
modelo, su norma y criterio de inteligibilidad para una
praxis. Y es porque en €l reside corporalmente la plenitud
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de la divinidad (Col 1,19). En su rostro ha brillado para
nosotros la gloria inaccesible de Dios (2Co 4,6). En €l nos
han sido dados todos los tesoros de la sabiduria y de la
ciencia (Ro 11,30). De modo que, enriquecidos en €l, no
nos falte ya nada en ninguna gracia (ICo 1,5), ya que de su
plenitud todos hemos recibido y gracia sobre gracia (Jn
1,16).

Por su funcion social y emancipadora, la teologia de
nuevo regionaliza o especializa su método hermenéutico
para interpretar las estructuras del engranaje social en
orden a humanizarlas y entonces a evangelizarlas, me-
diante una accion liberadora y trasformante, no sin que
acompanen las libres opciones ideologicas, politicas y fina-
listicas que reclama toda empresa inteligente de trasfor-
macion eficaz.

La finalidad comun a todas las funciones debera si-
tuarse en la liberacion real del hombre concreto en su
historia y en sus particulares estructuras sociales, en cuan-
to inteligibles y dignas de ser realizadas y vividas por la
gracia y el amor en el horizonte de la revelacion y de la fe
testimoniadas en el kerigma.

Asi llegamos a afirmar, a la vez, el caracter decidida-
mente liberador de la funcion kerigmatica. La indole
innegablemente hermenéutica de la funcion emancipadora
desde la praxis de liberacion, a la luz de la kerigmatica. Y
el ser profundamente kerigmatico y social de la herme-
néutica de la historia que, con su amplio espectro, cobija
por igual tanto a la funcion kerigmatica como a la funcion
liberadora de la teologia.

En ese horizonte consensual quedan sin vigencia los
integrismos defensivos, los dogmatismos, las intran-
sigencias y, sobre todo, la pretendida no pertinencia de lo
liberador y social a la funcion hermenéutica y a la funcion
kerigmatica de la teologia.

Jamas la teologia puede volver a esconder su inequi-
voca intencion de proporcionar todos los elementos, los
meétodos y los criterios para una interpretacion general de
la historia que se elabore desde el compromiso cristiano
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practico; y que al mismo tiempo predisponga, invite y aun,
a veces, enfatice hasta el cansancio la teleologia y la ética
del conocimiento y de la accion, que no puede ser otra mas
que la praxis historica de liberacion.

Esa conjuncion de propositos y de finalidades es paso
obligado hacia la eficacia real de la teologia y de los tedlo-
gos, asi como es la respuesta obligada al sordo clamor que
sube al cielo y que se torna cada vez mas amenazador,
reclamando el pan, la justicia y el amor cristiano, no de
palabras, sino de obras.

IV. DISENO DE LA INTERRELACION
DE LAS FUNCIONES

Al particularizar la complementariedad y circularidad
de las tres funciones especializadas de la teologia, se pue-
den senalar seis relaciones que se justifican asi:

1. LA FUNCION KERIGMATICA REQUIERE
DE LA FUNCION SOCIAL LIBERADORA

La kerigmatica necesita de la funcion liberadora para
superar el estatismo puntual del acontecimiento y del tex-
to del pasado historico y poder establecer la analogia de
situaciones historicas entre el pasado y el presente de la
salvacion.

En esas situaciones historicas del entonces y del hoy,
el Senor se revela salvando histéoricamente a los que son
débiles y pequenos. Y salva revelandose en la historia de
los pequenos y de los débiles.

La funcion social permite a la kerigmatica com-probar
y veri-ficar la eficacia salvifica de la palabra en las condicio-
nes reales inhumanas o infrahumanas de las que necesita
ser salvado el hombre concreto desde situaciones concretas.

La funcion social permite a la kerigmatica interre-
lacionar la palabra con las dimensiones constitutivas del
hombre que son, ademas de la religiosa, la politica, la eco-
nomica, la cultural y la social.



RACIONALIDADES TEOLOGICAS ESPECIALIZADAS Y TEORIA COMUNICATIVA 69

No hay para qué decir que la lectura, interpretacion y
comprension de la palabra desde la situacion, y de la
situacion a la luz de la palabra constituye una practica
cristiana de los terceros mundos, especialmente en los
contextos de las comunidades de minoridad y marginalidad.

2. LA FUNCION KERIGMATICA REQUIERE
DE LA FUNCION HERMENEUTICA

La exégesis no es sino una hermenéutica regional o
especializada. Es obvio, entonces, que la funcion kerigma-
tica recibe de la hermenéutica su identidad metodologica
de interpretacion critica de la Palabra.

La funcion kerigmatica requiere, ademas, de la fun-
cion hermenéutica para que la palabra ilumine y guie, en
cuanto norma, el decurso historico de una salvaciéon no
cerrada, sino abierta mas alla y mas aca de la historia de
Israel y del Senor Jesus.

Ademas, es la funcion hermenéutica la que permite
a la kerigmatica establecer el sentido de destinacion uni-
versal de la Palabra a toda raza, a toda condicion humana,
a toda estructura politica y cultural.

En fin, la kerigmatica requiere de la funcion herme-
néutica para que la Escritura adquiera su esencial caracte-
ristica de dinamismo y guia de toda posterior interpretacion
de la revelacion de Dios en la historia humana.

3. LA FUNCION SOCIAL LIBERADORA
REQUIERE DE LA FUNCION KERIGMATICA

La identidad metodologica de las teologias sociales
se configura por la reflexion critica sobre la praxis historica.
Pero, tanto la praxis como la reflexion, se hacen a la luz
indeficiente de la Palabra, servida por la funcion kerigma-
tica. Es, pues, la funcion kerigmatica la que puede asegurar
el estatuto teologico de la praxis y de la reflexion libera-
doras, supuesta su esencial referencia normativa a la
Palabra de Dios revelada y testificada en la santa Escritura.
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Ademas, la funcion liberadora necesita de la kerigma-
tica para evitar reducir todo el alcance de la Palabra a las
solas urgencias de lo econémico, politico, cultural y social.

Igualmente, es capital el servicio de la kerigmatica
para evitar la manipulacion de los sentidos y la consiguiente
desfiguracion de la Palabra en el momento de relacionarla
con la concrecion historica de hoy, de aqui y de ahora.

Solo con fundamento en la kerigmatica lograra la fun-
cion social identificar y establecer los ambitos de analo-
gias politicas y sociales (la proporcion de proporciones, de
algunos autores) entre el pasado y el presente de nuestra
salvacion.

4. LA FUNCION SOCIAL REQUIERE
DE LA FUNCION HERMENEUTICA

Como interpretacion critica de la estructura social, la
funcion social de la teologia resulta ser campo especializado
de la interpretacion teologica de la historia. Es entonces
claro hasta qué punto debe la hermenéutica suministrar a
la funcion social liberadora sus principios metodologicos y
la interpretacion de las mediaciones historicas por las que
debe pasar la reflexion critica sobre la praxis social de los
cristianos.

Ademas, la funcion hermenéutica puede asegurar a
la funcion liberadora los criterios de interpretacion teologica
de la realidad, no comprendidos en los limites de las cien-
cias sociales. Esta es la razon por la que el método de las
teologias de tercer mundo asumen, no solo la mediacion
socioanalitica, sino también la mediaciéon hermenéutica.

En fin, la funcion y la mediacion hermenéutica ha de
permitir a la funcion social situarse en el interior de la
historia de la significacion y del sentido. Porque el sentido
de emancipacion y de liberacion en Cristo es connatural al
texto, en el que se recoge la tradicion que viene de Israel y
de Jesus.
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5. LA FUNCION HERMENEUTICA REQUIERE
DE LA KERIGMATICA

La identidad metodologica de la funcion hermenéutica-
teologica proviene de ser ella interpretacion de los hechos
de la historia en el horizonte de la Palabra, y de la Palabra
en el horizonte de los hechos de la historia. La reciprocidad
de las dos funciones es, pues, exigencia constitutiva de una
y otra funcion.

Ademas, la funcion kerigmatica es la que puede asegu-
rar que la norma ultima o regla suprema de toda interpretacion
teologica de la historia sea, en términos absolutos, la Palabra
de Dios testimoniada en la Escritura.

Es también la funcion kerigmatica la que inspira
continuamente a la funcion hermenéutica la dinamica de
la revelacion, que hace que el acontecimiento declare el
sentido de la Palabra y la Palabra revele el sentido salvifico
del acontecer.

En fin, la hermenéutica desde sus componentes y
mediaciones recibe de la kerigmatica la coherencia interna
para disenar la analogia de la fe, la analogia de la interpre-
tacion, la analogia dentro de la historia de salvacion desde
ayer hasta hoy.

6. LA FUNCION HERMENEUTICA REQUIERE
DE LA FUNCION SOCIAL LIBERADORA

En primer lugar, para que la hermenéutica no se
reduzca a una aclaracion teorica de sentidos, sino que llegue
hasta formas programaticas y operaciones de sentido con-
creto.

En segundo lugar, para que la hermenéutica logre
juntar realmente los planos de una historia salvifica y
reveladora con la historia real de los hombres de aqui y de
ahora.

En tercer lugar, para que toda praxis de interpretacion
se articule e interactie de modo indisoluble con la praxis
de trasformacion y de cambio.
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Asi distinguidas pero no separadas, las tres funcio-
nes basicas de la teologia sirven al proyecto unitario de la
revelacion de Dios en la historia y a la liberacion del hom-
bre en el plano presente y trascendente.

Asi también, la funcion liberadora de la teologia rescata
a la funcion clasica kerigmatica de sus peligros de ahis-
toricidad y de textualismo y a la funcion hermenéutica de
su pretendida neutralidad y de interpretar al margen de
compromisos ciertos en favor de los hermanos.



CarpituLo III

LA TEOLOGIA COMO DISCURSO
DE LA REVELACION

El esquema de revelacién nocional alimenta
hasta hoy modelos teoldgicos y pastorales
racionalistas, intelectualistas y abstractos. El
esquema de revelacién histérica alimenta hoy
modelos teoldgico-pastorales historicos,
politicos y sociales, de accién y de
compromiso en obediencia al Sefior que se
autodesvela por hechos interpretados por la
palabra. En los terceros mundos la captacién
de la divina revelacién va ligada a los
procesos historicos de liberacion y salvacién
de los pobres.

[. ENTRE TRADICION Y PREJUICIO

El “sapere aude, atrévete a saber” de los clasicos, que
se tradujo en el “ten el valor de usar de tu propio entendimiento”
de los modernos!, fue proposito preclaro en el avance hacia
la mayoria de edad de los sujetos, atados como estuvieron
a la oprobiosa cadena de los historicismos, de los positi-
vismos y de los tradicionalismos. La liberacion del pensar

1. Kant, ENMANUEL, Filosofia de la historia, Buenos Aires, 1964, p. 58.
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de los sujetos no es toda la liberacion, pero es paso
indispensable hacia su libertad y responsabilidad ante siy
ante el mundo. De ello no hay que renegar ni es preciso
volver a las cavernas.

Solo que la Ilustracion significo una indebida sustitu-
cion de la tradicion por la razon “Pues la critica de la Ilustra-
cion se dirige, en primer lugar, contra la tradicion religiosa del
cristianismo, la Sagrada Escritura. En cuanto que ésta es com-
prendida como un documento historico, la critica biblica pone en
peligro su pretension dogmdtica. En esto estriba la radicalidad
peculiar de la Ilustracién moderna frente a todos los otros movi-
mientos ilustrados: en que tiene que imponerse frente a la Sagra-
da Escritura y su interpretacion dogmdatica. Por eso el problema
hermenéutico le es particularmente central. Intenta comprender
la tradicion correctamente, es decir, racionalmente y fuera de todo
prejuicio. (...) Ahora bien, la tendencia general de la Ilustracion
es no dejar valer autoridad alguna y decidirlo todo desde la ca-
tedra de la razon. Tampoco la tradicion escrita, la de la Sagrada
Escritura, como la de cualquier otra instancia histérica puede valer
por si misma, sino que la posibilidad de que la tradicién sea ver-
dad depende del crédito que le concede la razén. La fuente ulti-
ma de la autoridad no es ya la tradicion, sino la razén”>

Al contrario, que la razon esta siempre referida a lo
dado, al traditum, a la traditioy que lo dado es, precisamen-
te, la tradicion recibida, es argumento de la ontologia de
la comprension frente a las pretensiones de una razon
absoluta que se niegue a ser razon historica y conocimien-
to historico, frutos de la conciencia historica. Todo intér-
prete de si mismo y del mundo se abre a una determinada
tradicion (filosofica, cientifica, politica, religiosa) en la que
quiere comprender y comprenderse. De ahi que la ontolo-
gia del comprender sea necesario rescate de la tradicion
como elemento sustantivo de la comprension y elemento
objetivo, diferente y alterno al sujeto que comprende.

2. GapaMER Hans-GEora, Verdad..., pp. 338-339.
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Pero “que la autoridad sea una fuente de prejuicios™ que
pueden operar en el camino hacia la interpretacion de la
misma tradicion y de los textos de la Escritura; y que el
acto de comprender y de interpretar puede terminar en
puro acto de proyectar un determinado sentido previo, sea
falso o verdadero, es algo de lo que se debe ser consciente
en el intento de llegar “a la cosa misma”y en el empeno por
elaborar una reflexion que pueda en verdad ser analitica y
cientifica: “Solo se comprende realmente cuando la interpreta-
cion ha comprendido que su tarea primera, tltima y constante es
no dejarse imponer nunca por OCUrrencias propias o por concep-
tos populares ni la postura previa (Vorhabe), ni la mirada previa
(Vorsicht) ni el concepto previo (Vorgriff), sino en asegurar la ela-
boracién del tema cientifico desde la cosa misma”.*

En el proposito de ofrecer el instrumental metodologico
con que debe contar un intérprete del gran texto de la
tradicion y de la fe debemos ahora examinar las compren-
siones y apropiaciones mas significativas de ese mismo
texto de la tradicion y de la fe, que pueden operar como
guia y norma regulativa, pero también como imposicion,
como postura previa, como mirada previa, como compren-
sion previa y quizas también como juicio previo o acaso
como prejuicio. En efecto, quien accede hoy a los textos
testimoniales, fundantes y fundamentales de la revela-
cion y de la fe no encuentra esos materiales en estado
puro, sino mediados por el largo juego de las comprensio-
nes y de las interpretaciones de generaciones pasadas que,
en sentido amplio pero verdadero, conforman también de
alguna manera la tradicion.

Solo que unas interpretaciones del gran texto de la
revelacion de Dios y de la fe correspondiente parecen
rescatar con mas lucidez y con mayor sensibilidad que otras
la naturaleza propia y el propésito particular que esos
mismos textos de tradicion y de fe manifiestan. Y asi como

3. Ibidem.

4. HEIDEGGER, MARTIN, El ser y el tiempo...
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es ya axioma de la ontologia de la comprension que el ser
debe ser interpretado a la medida y en los modos de la
mostracion misma del ser, es también axioma teologico
que el texto de la tradicion y de la fe se desenrolla respe-
tando la forma en que ha sido enrollado. En una parafrasis
gadameriana, la partitura no puede ser ejecutada sino a
partir de los valores musicales mismos que su autor ha
establecido en su pieza maestra, con lo que queda es-
tablecido el valor insustituible del texto fundante de la
tradicion respecto de sus lecturas y de sus eventuales
apropiaciones.

Tres parecen ser los modos de ejecucion mas nota-
bles de la gran partitura de la revelacion de Dios, segun
las apropiaciones que culminaron en los dos Concilios
Vaticanos y en la lectura de divina revelacion propia del
mundo de los pobres. A esas apropiaciones de opticas dis-
pares debemos consagrar este capitulo.

II. LA APROPIACION GNOSEOLOGICA
DE LA REVELACION Y DE LA FE

Quienes conocen los caminos y medios por los cuales
las formas religiosas y cristianas se aclimataron en la
civilizacion de Occidente tendran que explicarse las gran-
des mutaciones del comienzo de siglo y de milenio por la
crisis actual o erosion que sufren las mediaciones en las
que se explico y de alguna manera subsistio lo religioso y,
de modo particular, la tradicion cristiana en nuestra civi-
lizacion.

Porque ese subsistir de lo cristiano en Occidente
equivalio a verterlo en los moldes del pensamiento racional,
que ha sido consustancial al derrotero de la civilizacion,
desde la herencia de los griegos hasta los intentos antiguos,
medievales y modernos por fundamentar la metafisica y
por sustentar los principios trascendentales, universales,
necesarios, abstractos y normativos del ser: sea que se
tratara del ser en cuanto uno y multiple, como en la meta-
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fisica de Platon y de Plotino; sea del ser en cuanto acto
necesario o en cuanto movimiento contingente de la potencia
de ser al acto de ser, como en la metafisica de Aristoteles y
de Santo Tomas; sea del ser como abstraccion la mas simple
e indeterminada, como en Kant; sea del ser en cuanto
desenvolvimiento del espiritu subjetivo y trascendental en
la historia, como en Hegel. La gran teoria general del ser
comenzo a resquebrajarse desde las perspectivas del ser en
cuanto vertido en una realidad finita y dada como en
Heidegger y en los existencialismos, personalismos y
filosofias de la praxis.

La tradicion cristiana se ha servido de lo filoso6fico y
metafisico como de mediacion de inteligibilidad y de pro-
clamacion con sentido para los pueblos de Occidente, mar-
cados hasta el fondo con la impronta de la filosofia primera
por la que se legitimé la ciencia rigurosa.® Es asi como la
revelacion, la fe y el hecho cristiano en Occidente han
desatado una gran dinamica de inteleccion de la fe (fides
quaerens intellectum) con miras a hacerla razonable y pro-
clamable en un medio inexorablemente moldeado por la
denominada ciencia necesaria.

El proceso de inteleccion de la revelacion y de la fe
ha acudido al mercado de los filosofos para comprarles las
metafisicas y ontologias que le aseguren la teoria general
del ser; a las éticas y axiologias que le aseguren la teoria
general del hacer; a las teorias del conocimiento y a las
epistemologias que le aseguren las formas generales del

5. “Lalglesia, desde el comienzo de su historia, aprendié a expresar
el mensaje cristiano con los conceptos y en la lengua de cada pueblo
y procur6 ilustrarlo ademas con el saber filoséfico. Procedi6 asi a fin
de adaptar el Evangelio al nivel del saber popular y a las exigencias
de los sabios en cuanto era posible. Esta adaptacion de la predicacion
de la Palabra revelada debe mantenerse como ley de toda evange-
lizacién. Porque asi en todos los pueblos se hace posible expresar el
mensaje cristiano de modo apropiado a cada uno de ellos y, al mismo
tiempo, se fomenta un vivo intercambio entre la Iglesia y las diver-
sas culturas.” ConciLio Varicano II, Constitucion sobre la Iglesia en el
mundo actual, No. 44.
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conocer. Sin que haya habido siempre el grado de lucidez
requerido para que las aportaciones filos6ficas mantuvieran
su indole instrumental y para que se estableciera sobre
ellas un discernimiento critico que amparara la tradicion
testimonial de la revelacion y la fundamentacion de la fe
de sentidos perturbadores y de falsaciones de las concien-
cias ingenuas. Por lo demas, esas mediaciones filosoficas
lo mismo han servido para verter la verdad del hecho
cristiano en los moldes de la verdad filoso6fica, como para
invalidar la verdad de la tradicion cristiana todas las veces
que los filosofos asi lo han decidido. La filosofia ha sido
para la teologia tanto servidora (ancilla)® cuanto verdugo.
Por la fuerza de la mediacion, la verdad religiosa en
Occidente apenas si se ha diferenciado de la verdad meta-
fisica y apenas hay quienes distingan hoy un postulado de
filosofia objetiva o subjetiva o trascendental de un postu-
lado de indole dogmatica o de ensenanza oficial de su
Iglesia. Para muchos, la verdad necesaria del ser, sus
categorias y el principio logico de no contradiccion no dista,
o no debe distar mucho de las verdades religiosas: tal es
su grado de fundamentalismo religioso amparado en tesis
filosoficas. Para otros, la verdad religiosa es incompatible
con la verdad de los asertos metafisicos: tal es su grado de
fundamentalismo filosé6fico, pretendidamente excluyente
de la verdad religiosa por no ser verdad probativa, demos-
trativa o argumentativa en términos de razon ilustrada.
Por eso, es sintomatico que en la historia del cristia-
nismo antiguo y moderno haya surgido una tendencia que
urgio hasta el paroxismo la relacion de oposicion de la tra-
dicion de la revelacion y de la fe respecto de la razon y del

6. Origenes, quien acuné el célebre adagio “philosophia ancilla
theologiae”, obligd a sus discipulos a un asiduo estudio de los filosofos,
y dio cabida al método de la Beoloylo griega como aplicacion del
razonar légico (logizmo) sobre la posesion o inspiracion religiosa
(evBovotloouos). De Origenes afirmé Eusebio que “su vida era la de un
cristiano, pero su pensamiento sobre el mundo y sobre Dios era la
de un griego” EuseBio DE CESAREA, Historia eclesidstica, VI, 19, 7.
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saber filoséfico”; que otra constelacion de posturas haya
atemperado la oposicion entre fe y razon, pero sobre el pri-
mado indiscutible de la fe. Y, en fin, otra corriente cuya
constante estriba en la no contradiccion entre la verdad
de fe y la verdad filosofica, porque una y otra provendrian
de una sola y unica fuente que, en términos usuales, lla-
mamos Dios.®

En efecto, la relacion de oposicion que proclamo Tertu-
liano es la que asumio siglos mas tarde Martin Lutero que,
en vision apofatica, descartdo toda posible sinergia de la
revelacion y de la fe con los datos de la razon, de la filoso-
fia o del ingenio humano. Y esa herencia de Lutero, con

7. “cQué puede haber de comun entre un filésofo y un cristiano,
entre un discipulo de Grecia y un discipulo del cielo?” (TERTULIANO,
Apologeticum 46,18). “cQué tiene que ver Atenas con Jerusalén, la
Academia con la Iglesia? ¢Qué tienen en comun los paganos con
los cristianos? Nuestra institucion deriva del Portico de Salomon.
Estén muy atentos quienes patrocinan un cristianismo estoico,
platonico, dialéctico.” TeErTULIANO, De Praescriptione Haerethicorum, VII,
9,11). “Casi toda la ética de Aristoteles es pésima y enemiga de la
gracia de Dios. El tedlogo no es tedlogo a menos que prescinda de
Aristoteles.” (Lutero, M., Obras, Weimar Ausgabe, I, 226). “La razon
es la mas grande meretriz del demonio. Por su esencia y por su
modo de manifestarse es una prostituta.” Lutero, M., Sermén de la
Trinidad, Edic. Erlangen, XVI, 142.

8. “Yo confieso que soy cristiano y me glorio de ello. No porque
las doctrinas de Platon sean diferentes de las de Cristo, sino porque
no son del todo idénticas.” “Nuestra religion se muestra ser mas
sublime que cualquiera otra doctrina humana por el hecho de que
Cristo representa el principio del Aoyos en su totalidad. Y asi, todo
aquello que los legisladores y filosofos de cualquier época declararon
o descubrieron de bueno, lo hicieron mediante investigacion e
intuicion, segun la participacion del Aoyos que les tocé en suerte.
Cada uno de ellos, en efecto, segan su participacion en el Aoyos
divino seminal, propuso verdades con €l conectadas.” (SaN JusTiNO,
Apologética 11, 13; 10,1-2). “Antes de la venida del Sefior, la filosofia
era necesaria para la justificacion de los griegos; ahora es util a la
piedad, puesto que es propedéutica de aquellos que alcanzan la fe
mediante la demostracion. La filosofia ofrece una preparacion que
sitia convenientemente a aquel que luego es justificado y perfec-
cionado por Cristo.” CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata I, 5-28.



80 TEXTOS, CONTEXTOS Y PRETEXTOS

variantes y matices, es la que se conserva en la tradicion
teologica protestante.

Asi, la teoria de la oposiciéon dialéctica fue propia de
Karl Barth. El volvi6 a destacar al maximo el primado abso-
luto de la fe sobre la razon. En virtud de ello, ningin dato
de la razon, ciencia, o filosofia puede armonizarse con los
datos de la graciosa revelacion en Cristo. La fe se opone
por contraste a la razon, por mas que las formas raciona-
les y filosoficas sean por necesidad medio comunicador de
los contenidos de la fe.

La teoria de la correlacion la establecio Paul Tillich. Tam-
poco para €l hay armonia posible entre fe y razon, entre
naturaleza y gracia. Solo que las respuestas de la fe pre-
suponen las preguntas estructurales del hombre, sin que
entre pregunta y respuesta pueda senalarse equivalencia
alguna de valor. Las preguntas humanas de ultimo sentido
hallan correlacion con la palabra viva del Dios revelante
en acontecimiento de gratuidad pura y de gracia total.

En la misma direccion se movio Emil Brunner con su
teoria del enganche, reminiscencia de las clasicas doctrinas
de la potencia obediencial. La misma Palabra de Dios, au-
tonoma, gratuita y misericordiosa, seria la que convertiria
la estructura humana en formalmente capaz de oir, de
recibir y de responder. Las teorias de Brunner y de Tillich
encuentran algo mas que eco en “El Oyente de la Palabra”
del entranable Karl Rahner.

La teoria de forma-contenido es de Rudolf Bultmann. La
formalidad de la filosofia, de las artes y de las ciencias
tematizaria los aspectos de la existencia en cuanto referi-
dos a ella misma. En tanto que la revelacion y la fe
tematizarian esa misma existencia en cuanto referida a
Dios. Se trataria, por consiguiente, de dos formalidades
diferentes referidas a un mismo objeto material, que es la
existencia humana concreta y situada.

Dietrich Bonhoffer suscribi6 la teoria de la subalterna-
cion. La fe y la razéon no se armonizan homologamente,
como en la tradicion catdlica, pero tampoco se relacionan
por contraste, como en la tradicion luterana. La razon, que
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debe entenderse como todo el orden natural, seria un pe-
nultimo que clama por el ultimo que es Jesucristo, siendo
el ultimo y el penultimo irreductibles entre siy plenamen-
te no homologables. Al aparecer el ultimo (la fe, la gracia,
la justificacion), se aniquila y desaparece el penultimo (el
orden natural, la razon, las filosofias, las ciencias y las
artes, la obra humana).

En fin la teoria de correcciéon, preconizada por Martin
Heidegger, lleva a pensar que la funcion de la razon y de
las filosofias es apenas instrumento correctivo, no de los
contenidos inmodificables y absolutos de la fe, sino del
lenguaje de la teologia en su funcion comunicativa.

En cambio, la teoria de la armonia que preconizo San
Justino es herencia catdlica que ha permitido ensamblar
los enunciados de la fe con los aparatos conceptuales de
las filosofias y de las ciencias. A partir de San Alberto y de
Santo Tomas quedoé establecido en la tradicion teologica
catolica el doble camino para el acceso a Dios: la fe y la
razon, cada una con sus fuentes, sus objetos, su estructu-
ra, su forma propia de argumentacion. Y tras la distincion,
se establece la no oposicion, sino precisamente la mutua
complementariedad y la armonia. A salvaguardar esa ar-
monica correlacion, que hoy ya declina, acude ahora la
enciclica Fides et ratio, en vision de contraste manifiesto
con el alborear de la posmodernidad.®

9. “Pretender actuar hoy de manera que el anuncio creible del
Evangelio vaya precedido necesariamente de la rehabilitacion de
una cultura comun a Occidente, en virtud de sus origenes, equi-
valdria a pensar que el vinculo entre nuestra forma antigua de
civilizacion y la fe cristiana es tan fuerte que cualquier ruptura en
la continuidad, ruptura que no depende de la politica eclesial,
entranaria un dano considerable a la fe. ¢Es admisible que el vinculo
entre la tradicion materializada en Occidente y la fe sea tan fuerte
como para admitir que el olvido de su valor significante haya de
desembocar, no provisionalmente como efecto de una moda sino
estructuralmente, en una devaluacion de le fe en si misma? No lo
creo.

“No es competencia de la fe sustituir a una cultura en deca-
dencia. Ni le corresponde salvar unas instituciones que se han
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En el telon de fondo de la armonica correlacion fe-
razon, no solo se proyecta una ontoteologia, en la que Dios
se explica por el ser de la metafisica y el ser metafisico
halla su soporte ultimo en Dios. También toma cuerpo una
larga tradicion interpretativa de la revelacion y de la fe, de
la verdad y de la infalibilidad, de la ortodoxia y heterodo-
xia, del magisterio y del dogma, como salieron de la cons-
titucion De fide catholica del Concilio Vaticano I.1°

La revelacion es apropiada por Vaticano I en el contexto
apologético en que era preciso responder al racionalismo.
La revelacion consistiria en haber Dios comunicado al

vuelto incapaces de trasmitir la cultura en una determinada civi-
lizacion. Si la fe permanece fiel a si misma, distante, entonces se
revelara indirectamente como una energia para toda cultura y en
especial parta la occidental, que tan notoriamente ostenta su marca”
Duquoc, CHrisTiAN, “Fe cristiana y amnesia cultural”, Concilium 279,
1999, pp. 143; 145.

10. En el extremo opuesto de la fe fiducial luterana, surgi6 en los
siglos XVIII y XIX el racionalismo tanto absoluto como moderado, algunos
de cuyos planteamientos son descritos asi en el célebre Silabo
doctrinal de Pio IX (diciembre de 1894):

“La razén humana sin tener en cuenta para nada a Dios, es
el tnico juez de lo verdadero y de lo falso, del bien y del mal. Es ley
de si misma y por sus solas fuerzas naturales es suficiente para
procurar el bien de los hombres y de los pueblos.

“Todas las verdades de la religion derivan de la fuerza natural
de la razéon humana. De ahi que la razéon sea la norma principal por
la que el hombre puede alcanzar el conocimiento de las verdades de
cualquier género que sean.

“La fe en Cristo se opone a la razé6n humana. Y la revelacion
divina no s6lo no aprovecha en nada, sino que perjudica a la per-
feccion del hombre.

“Todos los dogmas de la religion cristiana pueden ser deducidos
de la razon natural o sea, de la filosofia. Y la razéon humana, si esta
histéricamente cultivada, puede llegar por sus solas fuerzas y
principios naturales a una verdadera ciencia de todos los dogmas,
aun de los mas reconditos, con s6lo que esos dogmas se le propongan
como objeto.” DENZINGER, E., El magisterio de la Iglesia, Barcelona, 1973,
pp. 793, 797, 814-815.



LA TEOLOGIA COMO DISCURSO DE LA REVELACION 83

hombre por otro camino sobrenatural, a si mismo y los decretos
eternos de su voluntad. La revelacion trasmitiria de modo
seguro aquellas verdades sobre Dios que de suyo no son
inaccesibles a la razén humana, pero sobre todo las verdades
que sobrepasan totalmente a la razén. Entonces se opera ese
salto semantico, teologico y pastoral de la revelacion —como
acto de Dios comunicativo y gracioso— a la revelacion objeto
terminal que puede ser identificada con doctrinas y con
verdades.

Las fuentes de la revelacion, asi percibida, serian los
libros escritos y las tradiciones no escritas. En tal pers-
pectiva, la Escritura y la tradicion vienen a ser fuentes de
un saber nocional, de una declaracion teorica por un cami-
no diverso a la misma razon humana, cantera de textos y
de temas para derivar doctrinas y verdades superiores y
complementarias de la razon humana.

La fe es descrita en términos veritativos y nocionales,
puesto que la razén humana esta enteramente sujeta a la verdad
increada y cuando Dios revela estamos obligados a prestarle,
por la fe, plena obediencia de entendimiento y voluntad. Por la
fe creemos ser verdadero lo que por El ha sido revelado, no por
laintrinseca verdad de las cosas percibidas por la razéon humana,
sino por la autoridad del mismo Dios que revela, el cual no puede
enganarse ni enganarnos.

La verdad trasmitida por la revelacion divina, por la
Escritura y por la tradicion, se ve ineludiblemente marca-
da por el cariz de lo nocional filoso6fico: las verdades de fe
iluminan sobrenaturalmente al entendimiento humano. La
verdad revelada propone, para creer, “misterios escondidos
en Dios, de los que, si no hubieran sido revelados, no se pudie-
ra tener noticia, puesto que los misterios divinos por su misma
naturaleza, sobrepasan al entendimiento creado”.

La transmisién de la fe, en este horizonte, debe ser
mediada basicamente por el conocimiento objetivo en cuanto
captacion intelectual de las verdades y la aceptacion razo-
nada de un cuerpo doctrinal veritativo que brotaria de la
Escritura, de la tradicion y de la ensefnanza de la Iglesia.
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La instruccién en la fe pudo, por eso, impartirse por los
mismos medios y en el mismo plano en que se impartieron
otros conocimientos: el catecismo que ensena lo que se nece-
sita saber para salvarse y la clase de religion que instruyo
sobre cuestiones religiosas, a la par que otras disciplinas
capacitaron en diversos tipos de saberes mas o menos
medibles, computables y académicamente calificables.

La ortodoxia en cuanto recta confesion de la fe lleg6 a
ser entendida como la no negacién de las verdades, la afirma-
cion intelectual de las mismas, la acomodacion preferentemente
racional a los enunciados propuestos por la Iglesia. En esas
perspectivas la ortodoxia intelectual parecio ser elemento
primario, y la praxis de fe elemento secundario. Entonces
individuos y conglomerados sociales, de posible comporta-
miento contrario al Evangelio, pudieron ser tenidos como
ortodoxos por su no negacion de las verdades de fe. En
este plano habia sido ya sintomatica la declaracion de
Trento de que por el pecado se pierde la caridad, pero no la
fe (jla fe intelectualista obviamente!).

La heterodoxia fue la negacién de las verdades de fe o la
no recta o no completa confesion intelectual de las mismas. Se
trataba de la heterodoxia doctrinal y por eso es muy significa-
tiva la formula de anatema tradicionalmente empleada “si
alguno dijere que.... o alguno no dijere que... sea anatema”.
Formula en que cuenta mas la no negacion de las formula-
ciones rectas de la fe, antes que la practica de la vida
cristiana. De ahi que paises y continentes enteros pudieron
ser plenamente ortodoxos o plenamente heterodoxos en el
plano intelectual de la fe, sin que para esa determinacion
contara poco ni mucho la practica recta o desviada de la fe.

El magisterio de la Iglesia vino a ser entendido como
instancia suprema de la verdad nocional y arbitro para
dirimir controversias acerca de lo que esta y de lo que no
esta de acuerdo con el cuerpo nocional de verdades. El
magisterio seria el supremo custodio de un cuerpo doctrinal
veritativo que, preservado de todo error de tipo filosofico, debe
ser trasmitido a las siguientes generaciones. Ademas, el magis-
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terio seria el supremo ensenante de la verdad nocional de
la revelacion y de la fe.

El dogma es pensado como una proposicion intelectual
que esclarece un punto, generalmente controvertido, del cuerpo
doctrinal. El valor veritativo del enunciado dogmatico ad-
quirié dimensiones de absoluto (suelto, desligado) respec-
to de las circunstancias historicas que lo originaron. El no
relativismo dogmatico lo convirtié en poco menos que en
verdad ahistorica y desencarnada, primer principio valido
por siy ante si, inmodificable e ininterpretable, destinado
a ser “aplicado” en la vida cristiana de toda circunstancia.

La infalibilidad que Cristo Senor establecio en su Iglesia
se vio restringida al ambito de lo intelectual y gnoseologico.
Y fue explicada como la iluminacién del entendimiento de aquél
o de aquéllos que deben proponer a la Iglesia una verdad
de fe, con imposibilidad de error filoséfico en las proposiciones
enunciativas o declarativas de la verdad. Con ese telon de
fondo, el dogma de la infalibilidad del romano pontifice,
declarado por el mismo Concilio Vaticano I, surge en un
contexto predominantemente intelectualista y desde enton-
ces no ha logrado ser situado en su ambito justo.

La teologia, en esta vision, se hace fundamentalmente
especulacion (teologia especulativa) e indagacion positiva en
las fuentes de las verdades de fe (teologia positiva), no menos
que sistematizacion del cuerpo doctrinal (teologia sistemdtica).
Particular relieve tuvo la teologia dogmadtica, entendida como
funcion que indaga las proposiciones del magisterio en un
horizonte de hermenéutica textual para desentranar los
contenidos veritativos de los enunciados. Eso cuando no
se limitaba a trazar simplemente la génesis historica del
dogma (método historico-genético), en franca coincidencia
con el historicismo dogmatico y su correspondiente dogma-
tismo textual.

El camino de Jestus, en fin, adquirio los contornos de
sistema doctrinal tedrico, con base en la verdad que Dios
revelo al entendimiento humano y que la Iglesia trasmite,
ensena y preserva. Entonces pudo suceder que el cristiano
aceptara el cuerpo doctrinal por argumento de autoridad
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de Dios y de la Iglesia, pero que ese mismo cuerpo nocional
apenas ofreciera sentido vivo, operacional, practico, trasfor-
mante. Es imposible negar u ocultar una corriente y usual
percepcion del cristianismo como sistema doctrinal, cédigo
moral, filosofia, e incluso ideologia.

Desde aqui es preciso interrogar si el cristianismo occi-
dental y la Iglesia latina no han sido quizas mas institucion
que carisma, mas pensamiento ilustrado que acontecimiento
salvifico, mas disquisicion que seguimiento, mas teologia
triunfante que aproximacion al misterio y al enigma, mas
codigo formulado que camino historico, mas enunciado pre-
ciso y demostrativo que simbolo evocativo, mas disciplina
eclesiastica que Reino de Dios.

También desde ahi pudiera esclarecerse la relacion
en la trilogia emanada de la oficialidad de la Iglesia Cato-
lica con ocasion del cambio de siglo de milenio: (1) Un
Catecismo universal o conjunto de las verdades religiosas
mediadas filosoficamente; 2) un Esplendor de la verdad que
es apologia de la verdad premoderna objetivamente consi-
derada; 3) un binomio indisoluble de Fe y razén ilustrada
como vias alternas pero complementarias de la verdad una
y Unica en términos tanto religiosos cuanto filosoficos.

En esas coordenadas, la censura post mortem a las
obras espirituales del jesuita indio Anthony de Mello y la
gran cadena de difidencias y silenciamientos senalan la
prevalencia de una religion catafatica demasiado segura
de si misma y de sus conquistas metafisicas occidentales
por sobre una religion apofatica que se sabe referida al
misterio maravilloso de lo indecible, de lo impensable, de
lo sobrecogedor y trascendente, frente a lo cual enmude-
cen las palabras, se tornan imprecisos la representacion y
el discurso y comienzan la contemplacion sin objeto, la
adoracion y el silencio.!!

11. “La critica y la distancia posmoderna frente a la razoén puede
ser una excelente preparacion para el misterio. Porque distanciarse
de la razén no quiere decir entregarse a un escepticismo radical y
negativo. Significa relativizar la razon, apartarse de todo culto a
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III. LA APROPIACION HISTORICA DE LA REVELACION

El axioma biblico-cristiano que permite la apropiacion
de la revelacion en términos diversos a los nocionales pro-
cede de la fundada percepcion de que Dios se revela en la
historia y por la historia. Porque eso es asi, aquello que
llega hasta nosotros en los testimonios fundantes de la
revelacion, no es un acervo de conocimientos, un codigo
moral o un cuerpo doctrinal, sino una historia.

La revelacion ha acontecido en la historia del pueblo
de Israel interpretada en su dimension salvifica y revela-
dora. La revelacion ha acontecido de modo culminante y
normativo en la historia de Jesus de Nazareth interpreta-
da en su dimension salvifica y reveladora. La revelacion
acontece en toda historia y en toda la historia a lo largo de

ella y abrirse a otras vias menos objetivantes de acceso al misterio.
Cuando se ve fracasada la posibilidad de un conocimiento fundado y
seguro en todo lo tocante a los planteamientos ultimos de la realidad
y de la vida, entonces advertimos que la realidad, en su sentido
mas hondo, no es agotada por la razéon. Dejamos entonces de pensar
para aprehender y apropiarnos como mercaderes de la realidad y de
la vida, y nos vamos dejando coger por su fascinante profundidad y
misterio. Nos abandonamos al misterio o, como quizas gustaria decir
G. Vattimo, al manantial del ser. La renuncia a la verborrea sabia
sobre el hombre, el sentido, la historia, o el Absoluto, se va haciendo
silencio interrogativo y contemplativo. Se contempla la hondura de
lo que nos rodea, se le pregunta escuchando calladamente su
respuesta. Hay una apertura, que se va haciendo radical, a la realidad
inagotable.

“Se comprende ahora que la posmodernidad asi vivida tenga
mucho de culto a la contemplacion de la riqueza original de la
realidad. Se opone al reduccionismo tecno-productivo y funcional,
que solo ve la superficialidad de lo mensurable y es ciego a las
dimensiones ocultas, a la profundidad de la realidad. Desde este
punto de vista, cultivar la visién fruitiva, estética, llevada hasta el
punto de querer atisbar el momento inaugural de las cosas, se
transforma en inmersion en el misterio que abraza lo existente.
Una propuesta de iniciaciéon mistica en un mundo donde reina la
instrumentalizacién.” MaARrRDONES, JosE Maria, El desafio de la posmo-
dernidad al cristianismo, Ed. Sal Terrae, Santander, 1988, p. 25.
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la historia de la salvacion. En la historia y por la historia
Dios salva y, salvando, se revela.

Los lineamientos de una concepcion de la revelacion
en la historia no son invento de ultima hora ni moda
teologica. Los santos padres de la antigliedad cristiana,
antes que la Escritura comenzara a ser usufructuada como
deposito de doctrinas, o como instrumento apologético, o
como autoridad externa para dirimir o para sustentar tesis
filosoficas, fueron insignes en la comprension de la Escri-
tura como historia de salvacion y de revelacion. Entonces
dieron origen a la teologia de la historia, en términos de
interpretacion de la historia como salvifica y reveladora,
en una dinamica de fenomenologias del acontecer, en las
que Dios autodesvela su accion y su presencia salvifica y
reveladora.

Sobre este derrotero historico de la revelacion y de la
salvacion, todas las corrientes teologicas que antecedie-
ron y siguieron al Concilio Vaticano II se han orientado
decididamente por una teologia de la historia.

Los términos historia de salvacion e historia de reve-
lacion no son términos biblicos. Si son sumamente afines
al término olkovoulo con que se nombra biblicamente al
plan historico de Dios en su acto de mostracion y en la
epifania de su acontecer en favor de la raza humana (Ro
11,26;1C04,1;16,51; Ef 3,9, 1,10).

El plan histdrico (owkovopio) de la revelacion (0moKoALTTTES)
se manifiesta en un momento climax del tiempo histérico
(tAepmpo Tov xpovov). Es decir, que se trata de un plan de
salvacion y de revelacion no sélo perteneciente al tiempo
historico, sino trazado para ser realizado en la historia y
por la historia. De alli que el término historia de revela-
cion y de salvacion ofrezca la misma dimension de sentido
que la owkovouio, pero con énfasis en su caracter historico
y temporal.

La indole historica de la revelacion y de la salvacion
fue oscurecida por las perspectivas ahistoricas de una
revelacion en doctrinas, decretos o enunciados gnoseo-
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logicos. Ha sido meérito de la teologia, tanto catolica como
protestante del siglo XX, haber reencontrado la veta de la
historia en el corazon mismo de la revelacion o auto-
manifestacion de Dios al hombre. O si se prefiere, haber
reencontrado la veta de la manifestacion revelatoria de
Dios en el corazon mismo de la historia y de toda historia
vivida e interpretada desde la densidad suma de la reve-
lacion que es Jesucristo el Senor.

Entonces, de un cristianismo entendido como simple
auditor de la palabra, anclado con seguridad al cuerpo doc-
trinal del pasado y a un tipo de verdad irremisiblemente
conquistada y poseida, se pasa a la figura de un cristianis-
mo, pueblo de Dios, que en la historia y por la historia
peregrina hoy hacia la casa del Padre con todos los riesgos
de lo provisional y de lo imprevisible, de lo dinamico y de lo
perfectible, de lo ya poseido pero aun inalcanzado.

A partir de una revelacion y salvacion insertas en la
historia no so6lo es posible sino necesario establecer una
lectura creyente de la historia, una teologia de la historia.

Desde el mundo del desarrollo, del confort y de la
técnica, la teologia de la historia esta orientada a la inter-
pretacion de la historia desde el angulo particular de la
relacion del hombre con Dios en Jesucristo; o a interpre-
tar el destino del mundo y de la humanidad a la luz de la
revelacion cristiana. Tal teologia busca discernir el senti-
do, la coherencia y la unidad de la historia (es decir, su
caracter inteligible) a través de acontecimientos reales
considerados como portadores de la revelacion y de la sal-
vacion de Dios.

Desde la pobreza como carencia de los medios de
subsistencia y de los instrumentos sociales que puedan
permitir la dignidad humana y la convivencia fraterna, el
asunto de la historia como salvacion, como revelacion y
como teologia de la historia no esta. jno puede estar! en la
tranquila inteligibilidad del sentido revelador y salvifico de
la historia, ni en la armonica conjuncion de lo historico
con lo salvifico y revelado, ni en el poema religioso que
pueda escribirse sobre el despliegue magnifico de Dios en
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las obras de sus manos y en los desarrollos del espiritu
humano en el quehacer filosofico, artistico, cientifico y
técnico.

El asunto de la revelacion historica en los terceros
mundos radica en la experiencia cristiana, que ratifica el
testimonio de la Escritura y de la tradicion, sobre la salva-
cion y el autodesvelamiento de Dios, particularmente en
la historia de los pobres, de los pequenos, de los sin nom-
bre y precisamente de los sin historia.

Asi fue en Israel. Asi fue en Jesus. Asi es y sera en
toda historia de salvacion y de revelacion. Por lo demas, la
historia en cuestion, desde estas experiencias y perspec-
tivas, no es la historia como teorica sino como practica; no
es la historia como idea sino como trasformadora; no es la
historia como armonia y gloria sino como conflictualidad
inevitable por la subsistencia, por la dignidad y por la con-
vivencia; no es la historia a secas sino la historia de los
pobres y desheredados, que son en los terceros mundos la
inmensa mayoria de los seguidores de Jesus.

Ahora bien: El Concilio Vaticano II ni niega ni contradice
los principios asentados por el Vaticano I sobre la revelacion
divina en las perspectivas doctrinales, gnoseologicas, dog-
maticas e intelectuales a las que hemos hecho referencia.
Al fin y al cabo, la revelacion y la fe tienen unos aspectos
doctrinales irrenunciables que habra que afirmar y defender.

Pero Vaticano II no es la tediosa repeticion del I. Sus
perspectivas propias acerca de la divina revelacion se situan
decididamente en la corriente teologica de la historia y
significan un aporte de valor incalculable y un dinamismo
de insospechada proyeccion hacia la postulacion de la
revelacion de Dios en términos historicos.

Y no es que las perspectivas de Vaticano II sobre la
revelacion historica coincidan con las de una teologia de
los terceros mundos desde el corazén del mundo pobre.
No. Coinciden mas bien con las corrientes de la moderni-
dad centroeuropea, gestora y protagonista del Concilio. Pero
aun entonces, no puede dudarse que la ensenanza conci-
liar acerca de la revelacion de Dios en la historia pertene-
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ce a la génesis misma de las teologias de tercer mundo y
que fue un impulso de toda funcion liberadora.

La revelacion es descrita por el Vaticano II en una for-
mulacion que entronca con la del Vaticano I, pero en la
que se introducen capitales elementos: la revelacion como
misericordiosa manifestacion de Dios lo autodesvela en lo
que El quiere ser para nosotros. Y lo que El revela es el
plan, proyecto o proposito (otkovouio) histérico de nuestra
salvacion. Tal plan, en cuanto objeto terminal de la revela-
cion, tiene sus preparaciones pero llega a su cima culmi-
nante, a su densidad maxima, en la persona histérica y en
la obra historica de Jesucristo Senor.

Ademas, la revelacion no se da ni primaria ni basica-
mente en palabras, sino antes que todo en hechos historicos
de salvacion, con lo cual se antepone la zona del acontecer
a la zona misma del interpretar y la revelacion vuelve a
encontrar un piso firme bajo sus pies. Pero los hechos son
interpretados por la palabra, es decir, por la zona del
interpretar, con lo cual la divina revelacion vuelve a encon-
trar el horizonte hermenéutico de la mostracion del sentido
del ser en la forma en que el ser mismo se muestra. Por
eso, los hechos historicos sustentan la palabra y la palabra
declara el sentido salvifico del acontecer. Ademas, la reve-
lacién divina iniciada antes de Cristo y en Ely por El llevada
a su culmen y maxima densidad, avanza a todo lo largo de
la historia de salvacion, coextensiva con toda historia de
hombre, de mujer y de pueblo.!?

Las fuentes primarias de la divina revelacion adquie-
ren una connotacion radicalmente historica que falto en
otras perspectivas, puesto que “los apdstoles con su predica-
cion, sus ejemplos, sus instituciones, trasmitieron de palabra lo
que habian aprendido de las obras y palabras de Cristo y lo que
el Espiritu Santo les ensend; ademas los mismos apdstoles y
otros de su generacion pusieron por escrito el mensaje de salva-

12. Concio Varicano II, Constitucion dogmatica Dei Verbum, Nos.
2,3, 4.
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cién inspirados por el Espiritu Santo”. Por lo demas, la gran
tradicion apostolica vive y crece en la ensenanza de la
Iglesia, en su vida y en su culto. Por eso la tradicion que
viene de Jesus, lejos de ser un archivo de datos para ser
aprendidos o copiados, es un hecho permanente que crece
en la vida de quien se interroga, se comprende y vive en el
horizonte abierto por la gran tradicion que los Apoéstoles
nos dejaron.

La fe, descrita por Vaticano II en términos biblicos, es
una obediencia: obediencia de la fe como obediencia al Padre
y su Cristo, en términos paulinos a los que remite el Concilio.
Por lo demas, el implicado en la fe es la persona en totalidad
(se totum) con entrega entera y libre al Senor que se
manifiesta. Se implican también, claro esta, el entendi-
miento y la voluntad para asentir razonablemente a la
objetividad de aquello que se revela, es decir, a la verdad de
su plan historico de salvacion. Diriamos que a una revelacion
historica por obras no puede sino corresponder una respuesta
historica de fe como compromiso del hombre total para vivir
y actuar la propia historia en el horizonte del actuar salvifico.
El compromiso de la fe rebasa, por consiguiente, lo puramente
intelectual, conceptual y gnoseologico. Se trata, entonces,
de una fe historica que tiene, claro esta, implicaciones
dogmaticas y contenidos enunciables y definibles.

La verdad de la revelacion, si ha de mantenerse la
logica teologica del Concilio, no puede ser simplemente la
verdad de tipo filosofico, “conformidad del entendimiento
con su objeto”. Es verdad historica en el sentido biblico de
“permanencia”, esto es, de “fidelidad a la alianza”: verdad,
fidelidad, permanencia de Dios, para cumplir su plan de
salvacion a lo largo de la historia, que es el objeto de su
revelacion; y verdad, fidelidad, permanencia, obediencia
del hombre para la realizacion del designio historico de
Dios.

Cualquiera puede concluir que la verdad historica no
es para saberse y creerse con el entendimiento, sino para
realizarse por la accion historica. Es que la verdad, aquella
que procede del Dios vivo por su revelacion historica, no es
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ni puede ser simple explicacion teorica de cosas no sabidas,
ni sobrenatural iluminacién del entendimiento humano,
sino compromiso creador y trasformador de la historia abier-
ta a la trascendencia. La divina revelacion no se inscribe
tanto en términos filoséficos de Aoyos, sino en los términos
biblicos de dabar o de palabra eficaz en la historia que
produce con accion aquello que significa.

La formacién en la fe deja entonces de ser simple asunto
de instruccion, de aprendizaje de una doctrina, repeticion
conceptual de un catecismo de enunciados. La practica de
la fe en cuanto obediencia plenaria al Evangelio es la que
verdaderamente forma en la fe, al igual que amando se
forma verdaderamente en el amor, y obedeciendo se forma
verdaderamente en la obediencia.

La instruccion religiosa, como la fe dogmatica, seran
siempre formulacion o tematizacion de la practica histori-
ca de fe de la Iglesia de ayer y de hoy. Tal vez solo asi
podra evitarse que lo doctrinal cristiano sea percibido como
conciencia falsa o como enunciado sin contenido histérico
y real.

La ortodoxia, como recta confesion de la fe, se liga
indisolublemente con la practica viva y operante de esa
misma fe. Mas aun, la ortopraxis cristiana y eclesial en el
ambito personal y comunitario es evidente que poseen el
primado ontico y también logico, en cuanto que las formula-
ciones de fe declaran y explicitan el ejercicio practico, el
actuar historico, la conciencia viva de una Iglesia que
realiza la verdad de la fe en el momento primero; y formula,
define, o da razon de su esperanza en el momento segundo.
El primado de la practica cristiana sobre el escueto pensar
o formular es un imperativo evangélico, antes que un
postulado de las filosofias de la praxis.

La heterodoxia o falsa confesion de la fe se liga también
intimamente con la heteropraxis. Y es porque a una no practi-
ca o falsa practica de la vida cristiana no puede corresponder
una ortodoxia verbal que no sea una mascara, disfraz e hipo-
cresia. El corto circuito que se opera entre ortodoxia doctrinal
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y heterodoxia practica es el drama del cristianismo en todas
las épocas, y tal vez particularmente en la actualidad.

El magisterio eclesial, que en las perspectivas raciona-
listas vino a ser la simple instancia suprema de la verdad
gnoseologica, en las perspectivas abiertas por Vaticano II
reencuentra todo su gran contexto pastoral como impulsor
de la verdad cristiana operativa, de la realizacion de la
verdad, de los compromisos historicos. Ello no excluye, antes
exige, la conservacion vigilante de lo siempre creido e histo-
ricamente vivido en la Iglesia.

Eldogmaes, en esta perspectiva, lo que fue en la Iglesia
de los primeros concilios: simbolos de la fe, es decir, de la fe
viva, operante y practica de la comunidad eclesial. En las
perspectivas racionalistas, la dogmatica eclesial vino a ser
poco menos que una zona de teoria desligada de la vida y de
la practica pastoral. En la optica pastoral de Vaticano II es
evidente que el momento enunciativo o declarativo de la
verdad de fe es, como hemos dicho, momento segundo para
“dar razén de la esperanza”y para reorientar y dinamizar el
caminar historico de la comunidad cristiana que vive y actua
los enunciados de fe en la practica historica de cada dia.

La infalibilidad esta relacionada intimamente con la
verdad, fidelidad y obediencia a la alianza, al plan historico
de salvacion, al Evangelio. La infalibilidad de parte de Dios
es la realizacion historica de su promesa de gracia, de
accion, de presencia salvadora entre los suyos todos los
dias hasta el fin de la historia, pese a todos los avatares e
imprevistos del camino. Por parte de la comunidad eclesial,
la infalibilidad es su permanencia y obediencia fiel en la
practica viva del Evangelio, lo cual incluye la imposibilidad
de desvio historico en los aspectos intelectuales o enuncia-
tivos de la fe. Este ultimo viene a ser, no el elemento primario
de la infalibilidad, como se entiende en el planteamiento
racionalista, sino un aspecto capital pero derivado de ele-
mentos historicos de permanencia fiel. Y no como resultado
de nuestra ciencia, cuanto por efecto de la presencia de
Aqueél que guia nuestro caminar y orienta nuestro saber y
formular.
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La teologia en esta misma logica, no es funcion pertinen-
te inicamente a los aspectos nocionales, intelectuales,
enunciativos, declarativos de la fe. Ella se define también
por relacion con los aspectos historicos, practicos, vivos,
operativos, situados y situacionales de los compromisos
ineludibles de la fe historica. Hacer teologia no es la sola
reconstruccion del horizonte de la tradicion, sino la produc-
cion de los horizontes del intérprete.

El camino de Jesus, en fin, es la historia viva y operante
de quienes hoy, como en el decurso de los tiempos, obedecen
al Evangelio, peregrinan hacia la casa del Padre, se abren
a la trascendencia y al Senor pro-vocativo a partir de la
inmanencia del hoy y del aqui, celebran los simbolos de su
fe historica, dan razon declarativa de su fe y de su esperan-
za, se trasforman a si mismos trasformando cristianamente
la sociedad en la que hacen vivos, practicos y operantes
los compromisos historicos que impone la obediencia de la
fe y la revelacion del plan historico de la salvacion.

IV. HISTORIA DE REVELACION Y
SALVACION EN LA HISTORIA GENERAL

Avanzar desde el valor historico de la revelacion y de
la fe hacia el valor de la historia como elemento de gracia,
de autodesvelamiento de Dios y de fe historica fue el gran
esfuerzo que se plasmo luego en la ensenanza de Vaticano
II sobre la epifania revelatoria de Dios en y por la historia.

Mantener la union indisoluble de la revelacion y de
la fe con la historia, asi sea contrariando respetables ten-
dencias regresistas hacia la restauracion de una nocion
de revelacion y de salvacion en doctrinas, sin contexto y
sin historia, esa es tarea permanente y constante desa-
fio teologico y pastoral. Pero eso solo es posible con una
doble condicion: superar las patologias que niegan o para-
lizan la historia como compromiso humano y cristiano. Y
superar las patologias que niegan o impiden la experiencia
de lo salvifico y revelado en lo historico. La concepcion de
revelacion historica exige uno y otro elemento: que no se
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impugne la realidad real de la historia y de lo historico
como espacio para la interrogacion del sentido de revela-
cion y salvacion; y que no se impugne la posibilidad del
preguntar por la revelacion y por la salvacion a la historia.

1. IMPUGNACION DE LA HISTORIA

e El providencialismo falso

Muchas corrientes providencialistas suponen al ser
humano y a la historia en manos de una Providencia tal,
que le ahorra toda iniciativa y responsabilidad en el destino
de si mismo, del mundo y de la sociedad. Tal providen-
cialismo ha calado hondo en la conciencia de gran ntiimero
de cristianos de todas partes, especialmente de los sectores
economicamente empobrecidos y dependientes, que ven a
Dios y a su providencia como sucedaneos de sus propias
limitaciones, incapacidades, marginalidad y pobreza.

El resultado es un gran inmovilismo ante la historia;
una gran conformidad con el statu quo; una alarmante do-
sis de resignacion que, en verdad, puede operar como opio
del pueblo. No sin razéon anoto Puebla que “ante los desafios
histéricos que enfrentan nuestros pueblos encontramos entre los
cristianos dos tipos de reacciones extremas”. Y la primera y la
mas recurrente es la de “los pasivistas, que creen no poder o
no deber intervenir, esperando que Dios sélo actue y libere”.'?

Por ello “no se puede desconocer en América Latina la
erupcion del alma religiosa primitiva a la que se liga una vision
de la persona como prisionera de las formas magicas de ver el
mundo y actuar sobre él. El hombre no es duerio de si mismo
sino victima de fuerzas ocultas. En esta vision determinista no le
cabe otra actitud sino colaborar con esas fuerzas o anonadarse
ante ellas. No pocos cristianos al ignorar la autonomia propia de
la naturaleza y de la historia, continuan creyendo que todo lo
que acontece es determinado e impuesto por Dios™*.

13. PuEBLA, 275.
14. PueBLa, 308.
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e El teleologismo

Concibe al mundo y a la historia como ineludiblemente
enderezados a un fin (teAos)ya de antemano dado, impuesto
y determinado por Dios, en cuanto que la ciencia divina
necesaria debe abarcar el conocimiento del punto terminal
de todo lo contingente.

En esta perspectiva, hombre y mujer no tendrian para
qué senalarse metas de superacion y de cambio, sino
conformarse pasivamente a los planes disenados por dioses
o por fuerzas anonimas que moverian los hilos de la mario-
neta humana por fuera del escenario del mundo.

El fatalismo historico (moira, suerte, destino) es la
consecuencia obvia de esta postura, cuyos origenes se deben
buscar en la concepcion griega de la historia. Los intentos
por hacer cristianas ciertas tesis filosoficas condujeron a
grandes y estériles debates teologicos, como el de la ciencia
divina necesaria. El fruto ha sido una postura irresponsable
ante la historia, que popularmente se plasma excusando la
propia responsabilidad e incluso la bondad o la maldad moral
bajo pretexto de la ciencia necesaria de Dios sobre el destino
final del hombre: para qué ser bueno si ya sabe Dios que me
condeno, y viceversa; o excusando el cambio, el mejoramiento
y la planificacion social con el pretexto de que Dios conoce y
ha determinado desde siempre el punto de llegada de la
historia de los hombres y de los pueblos.

e La vision apocaliptica de la historia

Afirma el fin del mundo como aniquilamiento y destruc-
cion, ya sea por el fuego o por el diluvio o por el cataclismo
y conflagracion céosmica que destruira todos los seres.
Entonces el mundo y la historia seran sustituidos por algo
radicalmente diferente e inconexo con el mundo presente
de nuestro afan y de nuestra experiencia. A eso suelen
identificar con “los nuevos cielos y la nueva tierra en que habita
la justicia”, segun promete la buena nueva (2Co 5,2; 2P 3,13).

Para tales posturas apocalipticas harto corrientes en
la ordinaria predicacion de ciertos predicadores, augures
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y movimientos, el mundo, la historia y el hombre no termi-
nan propiamente en victoria sino en fracaso. El mas alla
no se construye sino sobre la negacion, las ruinas y las
cenizas del mas aca. La ascesis moral del cristiano debe
ser el desprecio del mundo. En tanto que la tarea de
trasformacion del mundo y de la historia es sustituida por
una deplorable desprogramacion social y politica y un re-
fugio en los seudomisticismos de ultratumba, que lo mis-
mo conducen a carismatismos irracionales que a suicidios
colectivos.

Entonces se ignora o se oscurece que “la espera de
una tierra nueva no debe amortiguar, sino mas bien, avivar la
preocupacion de perfeccionar esta tierra, donde crece el cuerpo
de la nueva familia humana, el cual puede de alguna manera
anticipar un vislumbre del siglo nuevo. Por ello, aunque hay que
distinguir cuidadosamente progreso temporal y crecimiento del
Reino de Cristo, sin embargo el primero, en cuanto puede contri-
buir a ordenar mejor la sociedad humana, interesa en gran me-
dida al Reino de Dios”.*®

e El positivismo histérico

Por su aferramiento a todo lo dado, a lo experimentado,
a lo tradicional, significa condenar al hombre de aqui y de
ahora a la posibilidad tunica de repetir modelos fijos,
normativos, conformativos a la historia del pasado. El con-
cepto de historia que se tiene es el de narracion o acaso
filosofia de los acontecimientos pasados (memoria rerum
gestarum) a la que se propone como arquetipo o ente modé-
lico que puede ahorrar la creatividad de hoy y proteger
contra la aventura de lo desconocido y de lo imprevisto, de
lo atin no dicho y no experimentado.

Semejantes historicismos de pasado paralizan la
historicidad de presente, es decir, la historicidad del ser.
Piensan la historia en términos de ayer y no de hoy. Y en
nuestro medio desconocen que “del modo mds urgente la

15. Conciio Varicano II, Constitucion Gaudium et spes, No. 39.
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Iglesia deberia ser el lugar donde se formen hombres capaces
de hacer la historia y de impulsar eficazmente la historia de
nuestros pueblos hacia el Reino”.'°

e El idealismo historico

Piensa la historia en términos de despliegue y ob-
jetivacion del espiritu absoluto, particularmente por el
desarrollo de las ideas, antes que de la praxis historica de
trasformacion, de accion, de operatividad, de programacion.
Por eso el protagonismo de la historia reside en los filosofos
y pensadores, no en el artesano ni en el obrero ni en el
pueblo ignaro. Entonces el desarrollo de la historia tendria
que ser aguardado del pensar, del contemplar, del saber de
los sabios y del sistematizar de los filosofos.

El drama del subdesarrollo econoémico, politico, cultural
y religioso de los terceros mundos radica, en gran medida,
en la exclusion que hemos sufrido respecto del protagonismo
historico. Otros desde sus sillas y sus tesis han querido
escribir y determinar nuestra propia historia, en tanto que
juzgan con soberbia que sus ideas y no nuestras praxis son
las que han de resolver los males que nos aquejan. Entonces
puede explicarse que secularmente hayamos sido taller de
experimentaciones de tesis idealistas economicas, politicas
y teologicas desde las que se nos amaestra y se nos conduce
por los caminos de otros, no por los nuestros.

Tal idealismo histoérico, soporte ideologico de los inte-
lectuales y despreciativo de las praxis populares, impide
darnos cuenta que “América Latina necesita hombres capaces
de forjar la historia segun la 'praxis’ de Jesus, entendida como
la hemos precisado a partir de la teologia biblica de la historia. El
continente necesita hombres conscientes de que Dios los llama a
actuar en alianza con E1”.\7

16. PueBLA, 274, ver 279.
17. PuEBLA, 279.
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e El materialismo histérico

El materialismo historico colectivista y el hoy triunfante
capitalista, en su ultima version neoliberal, acentuan
convenientemente la praxis historica de trasformacion y el
protagonismo historico del mundo del trabajo o del mundo
del capital. Pero la preponderancia que asignan a las fuerzas
de produccion en el desarrollo de la historia conduce a un
determinismo economico, que lleva implicito un cierto teleo-
logismo fixista y, al fin y al cabo, a un destino inexorable. El
hombre se convierte en victima indefensa de las leyes
socioeconomicas de produccion, de mercado y de consumo,
en tanto que apenas conserva libertad para rechazar uno y
acogerse al otro de los sistemas de produccion econoémica.

e Cierta dialéctica de la historia

Desde la antipoda del historicismo, oscurece los nexos
de relacion analogica entre el pasado y el presente y entre
el presente y el futuro. Ocurre entonces el descuarti-
zamiento de la historia en tramos inconexos y plenamente
equivocos entre si mismos.

Sin suscribir las tesis del positivismo histoérico es im-
posible no darse cuenta de las repercusiones que, para
bien o para mal, ejerce la historia del pasado en nuestro
presente, y ejercera la historia de nuestro presente en la
historia del futuro. Por su interna conexion historica con
el porvenir del mundo, de la sociedad y de la Iglesia nues-
tra responsabilidad de presente resulta ser tan sustantiva.

Por lo demas, en el terreno concreto de la historia de
la salvacion y de la revelacion, nuestra propia historia de
hoy recibe guia inspirada y normativa en el pasado historico
de salvacion y revelacion y particularmente del aconteci-
miento fundante de Jesus de Nazareth, centro de la historia
de la salvacion y de la revelacion. Tal dinamica se veria im-
posibilitada por una dialéctica tal que afirme la equivocidad
plena de las etapas historicas y no la interconexion analogica
de las mismas.
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2. IMPUGNACION DE LA EXPERIENCIA DE LA
REVELACION EN LA HISTORIA

Las patologias del segundo género son las que paralizan
o niegan la posibilidad de lo salvifico y revelado en lo histo-
rico, desde lo cual sea posible una revelacion historica de
Dios y una actuacion creyente en la historia. En términos
convergentes, tales patologias se pueden expresar por una
sola:

e El secularismo

Estigmatiza toda dimension religiosa como falsa
conciencia historica, quimera, proyeccion sicologica de las
ansias historicas insatisfechas. Tal postura es una evidente
reaccion contra las teocracias, los clericalismos y los teolo-
gismos que en todo tiempo pretenden erigir las “verdades”
de la revelacion y de la fe por sobre las ruinas de la auto-
nomia de la historia y del mundo, de las ciencias y de las
artes, de los saberes y de las praxis trasformadoras.

Eso para no repetir que lo religioso, lo salvifico y revelado
ha servido y sirve ideologicamente para frenar el cambio y
la trasformacion cientifica y técnica, y también la social, la
politica y economica. Entonces pareciera que Dios esta
siempre de parte de lo establecido, de lo oscurantista, de lo
dominante y subyugador, y nunca de parte del cambio, de la
liberacion de lo humilde y oprimido.

En nombre de la revelacion y de la fe, la Iglesia con-
temporanea ha reconocido, al menos en sus escritos, que
todas las cosas, ciencias, artes, industria, politica, estan
dotados de interna bondad y de verdad propias, que deben
conducirse por métodos cientificos propios que, en cuanto
tales, son auténomos frente a lo religioso.!®

Pero otro, en cambio, es el juicio de los cristianos
sobre el secularismo, que “separa y opone al hombre con res-

18. Cfr. Conciuio Varicano II, Constitucion Gaudium et spes, 36;
véase Evangelii nuntiandi, 55: PUEBLA, 434.
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pecto a Dios, concibe la construccion de la historia como respon-
sabilidad exclusiva del hombre, considerado en su mera inma-
nencia. Se trata de una concepcion del mundo segun la cual, el
mundo se explicaria por si mismo sin que sea necesario recurrir
a Dios: Dios resultaria superfluo y hasta un obstdaculo”.'®
Entonces la historia no seria espacio para pregunta
teologica alguna y menos aun para la accion historica cre-
yente en las perspectivas de lo salvifico y revelado: “Ante los
desafios historicos que enfrentan nuestros pueblos encontramos
entre los cristianos dos tipos de reacciones extremas la segunda
es la de los activistas que, en una perspectiva secularizada,
consideran a Dios lejano, como si hubiera entregado la completa
responsabilidad de la historia a los hombres quienes, por lo mismo,
intentan angustiada y frenéticamente empujarla hacia delante”*°

V. TIPOLOGIAS DE RELACION REVELACION - HISTORIA

Han sido notables los aportes de la praxis y reflexion
teologica de los terceros mundos a la justa relacion entre
historia, revelacion, y salvacion.

Porque en efecto: los modos como se concibe la rela-
cion entre historia, revelacion y salvacion, van desde un
paralelismo desintegrado, a una tangencialidad externa,
hasta una real implicacion mas o menos fuerte segun se
oriente la relacion por un esquema de “encarnacion” de lo
salvifico y revelado en lo histoérico, o segun se avance en
los planos de la autoimplicacion de lo salvifico y revelado
en lo historico.

La Congregacion para la doctrina de la fe, en su “Ins-
truccion sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacién”,
presupuso premisas marxistas en la relacion que establecen
los terceros mundos entre historia, salvacion y revelacion,
cuando en realidad se trata de un asunto de hondura teolo-
gica que ha preocupado no solo a Latinoamérica, sino a la
teologia contemporanea universal.

19. PueBLa, 435; Cfr. Evangelii nuntiandi, 55.
20. PuEeBLa, 275.
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Los reparos los expresa asi la Congregacion: “En esta
concepcion, la lucha de clases es el motor de la historia. La histo-
ria llega a ser asi una nocion central. Se afirmara que Dios se
hace historia. Se anadird que no hay mas que una sola historia,
en la cual no hay que distinguir ya entre historia de la salvacién
e historia profana. Mantener la distincion seria caer en el “dua-
lismo”. Semejantes afirmaciones reflejan un inmanentismo
historicista. Por esto se tiende a identificar el Reino de Dios y su
devenir con el movimiento de la liberacion humana, y a hacer de
la historia misma el sujeto de su propio desarrollo como proceso
de la autorredencion del hombre a través de la lucha de clases.
Esta identificacion estd en oposicion con la fe de la Iglesia, tal
como la ha recordado el Concilio Vaticano II.

En esta linea, algunos llegan hasta el limite de identificar a
Dios y la historia y a definir la fe como “compromiso con la historia”,
lo cual significa fidelidad comprometida en una prdactica politica
conforme a la concepcion del devenir de la humanidad concebido
como un mesianismo puramente temporal.

En consecuencia, la fe, la esperanza y la caridad reciben

M 14

un nuevo contenido: ellas son “fidelidad a la historia”, “confian-
za en el futuro”, “opcién por los pobres” que es como negarlas
en su realidad teologal”?!

Es preciso comprobar que, no ahora sino siempre, la
teologia ha puesto en relacion de mutua implicacion y, a
veces, de identidad, la historia nacional “profana” del pue-
blo de Israel y la historia de la revelacion y de la salvacion.
Tradicionalmente la historia de Israel y su interpretacion
teologica correspondiente ha sido tenida como historia “sa-
grada”, es decir, como aquella en la que se ha gestado la
salvacion y la revelacion de Dios. No, claro esta, porque no
se deba distinguir la revelacion-salvacion como acto de Dios,
y la historia de Israel como acto libre del hombre, sino
justamente porque su distincion intencional o formal su-
pone su identidad material.

21. CONGREGACION PARA LA DocTrINA DE LA FE, Instruccién sobre algunos
aspectos de la teologia de la liberacién, Ciudad del Vaticano, 1984,
pp- IX, 3,4, 5.
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Con mucha mayor razon se establece desde siempre
la relacion de la historia de Jesus de Nazareth con la reve-
lacion-salvacion de Dios. Entonces de tal manera converge
una magnitud en la otra, que es posible afirmar que Jesus
de Nazareth en su ser, en su obrar, en su decir, en todo el
ambito de su ser personal e historico es la revelacion-
salvacion misma de Dios. Dilucidar si en Jesus el Cristo la
totalidad de la historia o tan solo la parcialidad biografica
de un individuo es la que ha sido asumida como revelacion
y salvacion de Dios mismo, es asunto que ha ocupado a la
cristologia tanto clasica como moderna y particularmente
en las corrientes de teologia de la secularizacion, teologia
politica y de la muerte de Dios.

Desde esas perspectivas, las cristologias radicales
progresistas propenden por la inmanentizacion plena y total
de la trascendencia de Dios y entonces también de su
revelacion y salvacion en la persona mundana e historica
de Jesus. Desde ahi se proclama la muerte del Dios tras-
cendente y ahistorico.

Si el asunto de la relacion de la historia con la reve-
lacion-salvacion se traslada al hoy, al aqui, al ahora, a la
presente historia del mundo y de nuestros pueblos, la difi-
cultad es mayuscula; mayor aun cuando el problema que
se plantea no es el clasico de como en la historia de hoy se
haya de apropiar y vivir el acontecimiento historico-salvifico
de Israel o de Jesus, sino que aquello que se debate es el
caracter revelatorio y salvifico de la historia de hoy y de
aqui, no so6lo como “lugar”, “medio” o “marco” de la salva-
cion, sino como revelacion y salvacion misma.

Tal interrogante ha sido respondido desde diversas
perspectivas y se han configurado tipos de respuestas que,
como arriba dijimos, van desde un paralelismo hasta una
tangencialidad y hasta una real implicacion de lo historico
del hombre con lo revelatorio y salvifico de Dios. Aqui no
abordamos todas las respuestas. Simplemente ejempli-
ficamos las tipologias.
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1. PARALELISMO

Paralelismo es lo que sugiere la afirmacion de que la
historia universal no tiene ella misma ninguna significacion
salvifica y revelatoria de Dios. Por el contrario, la historia
universal, no so6lo no seria manifestativa del hecho de la
salvacion y del desvelarse proclamativo de la revelacion,
sino que seria manifestativa precisamente del pecado, de
la tragedia y del misterio de iniquidad en que esta puesto
el mundo. La historia de la revelacion de Dios y salvacion
del mundo seria contradistinta a la anterior. Tendria por
autor a Dios, no al hombre, no a la carne y sangre, no a lo
temporal y espacial. Seria manifestativa, no del pecado
sino de la gracia, no de la tragedia sino de la buena nueva,
no del misterio de iniquidad sino de su aniquilamiento.
Asi, la historia de la salvacion-revelacion estaria en el
mundo pero sin ser del mundo. Seria historia pero no huma-
na. En esta postura dificilmente se escapa a la concepcion
de dos historias contradistintas y paralelas.

Paralelismo es también el que se descubre en los libros
liturgicos, tanto catolicos como reformados, en los que se
invoca a Dios como rector, motor, autor y actor de la historia,
en tanto que el orante pide ser regido, movido, actuado por
un Dios que gobierna al mismo tiempo cielos y tierra y que
escribe solo la historia sobre sendas eternamente trazadas
y por las que debe discurrir el acontecer humano poco me-
nos que ineluctablemente. La historia providente, salvifica
y reveladora seria nuevamente quehacer de Dios, no
actuacion historica y mundana del hombre. Mas aun la
historia humana y el actuar mundano no so6lo serian insig-
nificantes en la obra de revelacion y salvacion, sino que
deberian tender a desaparecer y a ser radicalmente dismi-
nuidos para que pueda brillar mejor la salvacion y la
revelacion de Dios.

2. INMANENTISMO

Inmanentismo que se disena, no desde la revelacion-
salvacion de Dios, sino desde la inmanencia de la historia
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en un discurso filosofico deista, es el que procede de Hegel
y afirma la historia como manifestacion, desenvolvimiento
y accion del espiritu absoluto. El pecado y la tragedia hu-
mana serian elementos de signo contrario, pero en si mis-
mos accion y presencia del espiritu absoluto en la historia.
Incluso el acontecimiento de Cristo no seria sino uno de
los eslabones de la gran cadena historica, a todo lo largo
de la cual se objetiva y se revela el espiritu absoluto.

Se trata, como se ve, de subsumir los valores del Evan-
gelio y de la revelacion de Dios en Cristo en los valores
filosoficos del espiritu absoluto, y de pretender que la éti-
ca, la religion, la revelacion, la salvacion, no son mas que
frutos del desarrollo en la historia del espiritu absoluto.

Por lo demas, al inicial optimismo hegeliano por la
historia como manifestacion del espiritu absoluto sucede
un radical pesimismo sobre la misma historia, que tendria
que ser negada para que el espiritu objetivado en ella pue-
da ser espiritu absoluto. Historia humana y salvacion divi-
na no se tocan. La historia humana se escribe desde el
hombre y aquello que revela y manifiesta es al espiritu
absoluto. El plano de lo salvifico y revelado (si existe) o es
un paralelo o esta asumido en la historia del espiritu abso-
luto.??

3. TANGENCIALIDAD

Tangencialidad extrinsecista, como si se tratara de
que la salvacion-revelacion de Dios toque la historia hu-
mana como la tangente a un segmento lineal: tal es el tipo
de relacion que desde lo clasico de la posicion protestante
presenta Barth.??

22. Crf. Garaupy, R., La pensée de Hégel, Essonne, 1966; RonpET, H.,
Hégelianisme et christianisme, Paris, 1965; Rompr-BIELER Y OTROS, Hégel
et la théologie contemporaine, Paris, 1977.

23. Cfr. Barta K, Dogmatic, volume I, La doctrine de la parole de
Dieu, Genéve, 1953.
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Entonces, toda forma de sinergismo entre la accion
salvifica de Dios, su gracia y su revelacion y la accion
humana, la historia humana, debe ser repudiada. Y es
porque la experiencia biblica, para Barth, corresponderia
precisamente al secuestro de lo humano por parte de lo
divino, o al toque de la verticalidad a la esfera de lo humano
en términos de pura tangencialidad, sin insercion en la
continuidad del desarrollo del ser o del hacer humanos.
Entonces, Dios, su gracia y su revelacion permanecen libres
frente a los datos objetivos de lo humano y a las senales
humanamente visibles de su revelacion.

4. IMPLICACION REAL

Implicacion de un periodo particular de la historia
que debe ser tenido como salvifico y revelador en un proce-
so historico general: tal es la figura de relacion que ofrece
la concepcion catolica clasica y el pensamiento luterano
conservador que pudiéramos tipificar en Cullmann.

Para Cullman, en efecto, la relacion de lo salvifico-
revelado con lo histérico-humano se caracteriza como el
“suceder” y el “acontecer” de Dios en un periodo particular
de la historia de los hombres, sin jamas confundirse con
ella.?* La encarnacion del Verbo en la historia humana y
mundana haria de ese acontecimiento el momento sumo
del descenso kenoético de lo divino a lo humano y de lo
trascendente a lo inmanente.

Entonces la salvacion acaecida en el tiempo de Cris-
to, desde sus preparaciones veterotestamentarias hasta
su consumacion, puede y debe ser apropiada a lo largo del
tiempo de la Iglesia y del tiempo de la historia. Asi, la
revelacion ha sido clausurada, dada una vez para siempre,
consignada testimonialmente en la Escritura y, como tal,
no coextensiva con toda historia de hombre mas aca de los
tiempos apostolicos.

24. CuLLMANN, O., Heils als Geschichte, Tibingen, 1965; CuLLMmaN, O.,
Cristo y el tiempo, Barcelona, 1967, pp. 152-185.
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5. IMPLICACION TOTAL

Sin simples yuxtaposiciones y débiles tangencialidades
o implicaciones meramente parciales, es lo que se expresa
en las tesis de Gogarten?®, susceptibles de ser sistema-
tizadas asi:

Ninguna teologia de la revelacion, como ninguna teolo-
gia de la historia, lograron hasta ahora substraerse a los
peligros y equivocos, dicotomias y dualismos presupuestos
en las comunes expresiones acriticas “Dios se revela en la
historia” o “Dios se revela por la historia”. El docetismo
que acusan esas formulas es en todo analogo con el doce-
tismo cristologico del “Dios se revelo en la carne” o “Dios
se revelo por la carne de Jesus”. Dios se revelaria “en” o
“por” pero sin asumir realistamente ni la historia ni la
carne.

Las religiones nos han acostumbrado a contraponer
el mundo historico con un Dios ahistorico. De ahi que la
relacion de Dios al mundo se situe habitualmente en el
plano de la “encarnacion”, “envio”, “bajada, “descenso” de
la salvacion y revelacion. En esos esquemas y en los
lenguajes de encarnacion se trataria siempre de que lo
no-historico se hace historico.

Pero habria que llegar, en cambio, a afirmar que la
“encarnacion”, tanto como la revelacion y la salvacion, son
reales e historicas, precisamente porque han brotado de
la historia, del corazon del mundo. Y es porque al que lla-
mamos trascendente no es al contrapuesto a lo inmanen-
te, sino al que siendo plenamente historico e imnanente
no se agota en ese plan. Asi, la trascendentalidad divina
no sufre menoscabo alguno por su radical inmanencia e
historicidad. Dios es Dios precisamente porque puede ser
historico e inmanente, no porque se contraponga al mundo
y a la historia del hombre. Ni porque como trascendente

25. GogaarteN, F., “Theologie und Geschichte”, en Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche 50, 1953, pp. 339-394.
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deba ser contradistinto del mundo, ausente de la historia,
yuxtapuesto a la historia del hombre. O visitante ocasional
y tangencial de nuestro mundo.

Cuando ocurren, pues, la salvacion y la revelacion no
ocurre sino la historia. Y cuando ocurre la historia, ocu-
rren la revelacion y la salvacion de Dios. Tal salvacion y
revelacion, exige evidentemente, que sea leida y que sea
recibida por tal. Entonces es posible proclamar que Dios no
mueve magicamente los hilos de la historia, que no “inter-
viene” ni “entra” en la historia porque nunca se ha alejado
de ella, sino que es Dios salvador y revelador desde el
corazon mismo de la historia.

Pero puesto que la historia es fruto de la actuacion,
de la libertad y de la responsabilidad del hombre, tenemos
que no escandalizarnos que la revelacion y la salvacion no
se den sin la libre y responsable actuacion del hombre.
Entonces la historia de la revelacion-salvacion es entera-
mente de Dios y enteramente del hombre. Y no porque la
“materialidad” sea la historia y la “formalidad” sea la sal-
vacion-revelacion, segun las tesis clasicas. La historia real
y mundana es revelacion y salvacion de Dios, de modo
analogo a como la historia material y formal de Jesus es
salvacion y revelacion de Dios.

Debemos, pues, afirmar sin rodeos que la salvacion y
la revelacion de Dios son la misma historia universal; que
su plenitud brill6 en el rostro historico de Jesucristo; que
su escatologia (Ultimo destino) se ha vislumbrado en su
resurreccion; que fue captada en la experiencia histoérica
de Israel y de la era apostodlica; que fue consignada
normativamente en los testimonios escrituristicos que la
constituyen en referencia obligada en toda lectura cre-
yente de la historia una y unica.

6. IMPLICACION LIBERADORA

Es aquella que ha brotado, no de tesis eruditas por
progresistas que ellas sean, cuanto de la honda experien-
cia de hombres, de mujeres, de comunidades cristianas
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de periferia a quienes el Senor se manifiesta y se auto-
desvela hoy en la historia de los terceros mundos y les
descubre su plan histérico de salvacion y de liberacion. El
nos ha hablado. El se nos ha revelado. El quiere ser el
Dios salvador y liberador. Tal es la experiencia que ha re-
corrido el submundo de los pobres.

Entonces hemos comprobado que la historia de los
terceros mundos es historia de salvacion y de revelacion.
Y esa experiencia es analoga con la testimoniada en la
Escritura acerca de la revelacion del plan historico de
salvacion en Cristo Jesus para ser actuado en las entranas
mismas del tiempo historico. Y esa experiencia concuerda,
ademas, con el concepto de revelacion que trasmite con su
autoridad un Concilio de la talla de Vaticano II: Dios se
revela por hechos y palabras a lo largo de la historia de
salvacion. Y su norma de captacion y de interpretacion es
Jesucristo, en quien la revelacion de Dios ha llegado a su
culmen, a su cima, a su maxima densidad.

Desde entonces, las comunidades cristianas de los
terceros mundos hemos leido como revelacion y salvacion
de Dios el texto de nuestra propia historia a la luz de nuestra
fe creyente, confesante y actuante historicamente.

Honda experiencia ha sido también que la salvacion y
la revelacion de Dios en los terceros mundos se liga par-
ticularmente a la historia de las cautividades y de las
liberaciones de los pobres, de los desposeidos y los débiles,
a sus practicas historicas de liberacion. Y esa experiencia
de hoy es analoga con la experiencia historica de Israel y,
sobre todo, con la experiencia historica del autor y consu-
mador de nuestra fe, que es Jesucristo.

Mucho antes de que llegara a ser debate teologico o
ensenanza autorizada de la Iglesia?®, nuestra experiencia

26. Cfr. PaBrLo VI, Evangelii nuntiandi, 29-38; Juan PaBLo II, “Discurso
Inaugural de Puebla III, 6”, en AAS; PueBLa, 481-490; CONGREGACION
PARA LA DocTRINA DE LA FE, Instruccién sobre algunos aspectos de la teologia
de la liberacién, Ciudad del Vaticano, 1984, ver “Introduccion” y
capitulos IV, 2-15; VI, 3-4, XI, 5,16,17.
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ha sido que la revelacion-salvacion como liberacion historica
de los pobres implica planos inseparables y reciprocos entre
historia y salvacion, entre compromiso cristiano y compro-
miso politico, entre liberacion inmanente y escatologia
tracendente. Desde esa inseparabilidad y reciprocidad de
elementos implicados en la liberacion se resuelve desde
la praxis el esfuerzo teodrico de juntar relacionalmente el
plan de revelacion-salvacion con la historia corriente (“pro-
fana”, como la llaman algunos), inmersa en los asuntos
ahi de lo politico, economico, cultural y social.






CariTuLo IV

EL TEXTO PARADIGMATICO DE
REVELACION HISTORICA

La teologia de Israel es una confesién
yahwista de la historia. Consiste en la
interpretacion creyente (objeto formal) de su
propia historia nacional (objeto material). Y
tanto por la dinamica de la historia vivida,
como por la dinamica de produccion
teoldgica, Israel es paradigmdtico en la
experiencia histoérica y teolégica de los
terceros mundos.

I. FENOMENOLOGIA DEL SER HISTORICO DE Di1os

El mostrarse del ser (porrverv, povecBoun) se opera por
intermediacion de los ¢oivouevo que develan al ser en los
procesos mismos del acontecer de su ser. De ahi que, si los
oonvouevo son fenomenos del ser en los que el ser dice lo
que es, tales fenomenos constituyen los paradigmas del ser,
los horizontes en los que el ser acontece cuando acontece.

Hacer memoria de la fenomenologia en la que es
captable el sentido del ser de Dios es lo que se propone el
texto de tradicién que habla de El, bajo el supuesto de que
lo cognoscible de Dios es su esencia por medio de su divina
presencia; es su identidad por medio de los signos y senales
de su actuar; es su ser por los fenomenos emblematicos
de su existir. Pues ni el Antiguo ni el Nuevo Testamento
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piensan el ser de Dios, sino que se refieren a los fenomenos
de historicidad en los que ocurrieron sus actos de mos-
tracion, de salvacion y de revelacion. En ese sentido, el
texto ofrece el paradigma de historicidad del mostrarse de
Dios cuando El se mostré; y probablemente cuando El se
muestra y siempre que El se muestra a favor de quien
quiere mostrarse. El texto cumple asi no s6lo una funcion
paradigmatica, sino también heuristica.

Dado que el acto de comprender comienza por el abrir-
se a las formas fenomenolégicas del ser en las que El mismo
se entrega, comprender el texto es, ante todo, referirse al
campo de la tradicion del ser y del sentido de su mostracion.
Cuando alguien se abre al texto de tradicion es porque
interroga al ser y a su sentido y porque quiere constatar los
contornos de su fenomenologia historica. Por eso comprender
es acto reproductivo de los horizontes mismos del ser que
se manifiesta y, en este sentido, el texto no puede ser
materia disponible a voluntad de su intérprete, sino texto
dador de los paradigmas de historicidad en los que el mismo
ser se muestra cuando se muestra.

Solo que comprender es también el comprenderse del
intérprete, que llega al texto cargado de si mismo y de su
propia situacionalidad historica, de sus propias preguntas
y precomprensiones desde las cuales interroga y pone en
movimiento los horizontes del texto y sus sentidos. Viene,
entonces, a generarse el juego de la circularidad entre los
horizontes del ser mostrado y los propios horizontes del
intérprete, con lo cual la comprension resulta al mismo
tiempo reproduccion de los horizontes del texto de tradi-
cion y construccion de los horizontes del intérprete en li-
nea de analogia y de proporcion con el texto de tradicion:
“Revelacion de Dios no es solo el hecho en si del pasado. Es
mucho mas que todo eso. Revelacion quiere decir: arrancar el
velo que cubre la realidad, y mostrar asi, el rostro de Dios que
alli se esconde y nos sonrie. Luego, la palabra de la Biblia que
narra los hechos del pasado, arranca el velo de los hechos de
nuestra vida, reveldndonos el rostro de Dios que alli se esconde.
Para que los hechos del pasado, narrados por la palabra de la
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Biblia, puedan arrancar el velo de los hechos de nuestra vida y
revelarnos la presencia de Dios, es necesario que nosotros per-
cibamos hoy el sentido que tales hechos del pasado tienen para
nosotros. Por eso, revelacion no es sélo el hecho del pasado,
sino que es el hecho del pasado junto con la percepcion de su
sentido para nosotros que vivimos en nuestra realidad”.!

El referirse del intérprete a la tradicion dada (traditum)
exige, pues, la disposicion a dejarse modificar por esa misma
tradicion en los horizontes en los que Dios se ha mostrado,
para construir nuestra propia mismidad y nuestro propio
preguntar en horizontes de sentido analogos a aquellos
ofrecidos. Para eso es necesario delinear los contornos para-
digmaticos ofrecidos por el texto al que queremos estar
referidos.

En este capitulo se ofrecen los lineamientos mas
generales del acto gratuito del develarse el ser de Dios en la
historicidad de su manifestacion a la comunidad interpretante
de Israel y los modos mas generales de autocomprenderse
de Israel en el acto mismo de comprender la fenomenologia
de Dios en su propia historia de pueblo y de nacion. La labor
hermenéutica no nos sitia en las vertientes de una trabajo
arqueologico, sino heuristico en el que se posibiliten de modo
constante y permanente los horizontes propios de quien
interroga a la tradicion y al sentido que vienen de Israel.

II. EL TEXTO Y EL SENTIDO DE DIVINA REVELACION

En el mundo pre-hermenéutico que nos ha antecedido
y por obra de las objetivaciones e historizaciones de la Biblia
ha sido corriente la identificacion del texto escrito que viene
de Israel con la divina revelacion como tal, con escaso o con
ningun miramiento por los elementos de intermediacion que
van desde el acto revelador de Dios hasta la formulacion

1. MestERS, CARLOS, Por detrds de las palabras, Imprenta del Arzo-
bispado, Cuenca, 1988, p. 132.
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escrita del texto de tradicion. Una conciencia hermenéutica,
en cambio, se hace cargo de los elementos que anteceden,
sustentan y legitiman al texto mismo, es decir, de aquellos
elementos que se sitian “por detras de las palabras”, segun
la caracterizacion que de ellos hace Carlos Mesters. Tales
elementos basilares previos, sustentadores y legitimadores
del texto son

. El acto gratuito de Dios, y solo de Dios, que por gracia
se auto-desvela, se revela y se da a conocer.
. La experiencia historica de un conglomerado huma-

no en el acto de autocomprenderse en su proceso his-
torico de conformacion como pueblo y nacion.

. El acto de discurso interpretativo que lee el aconte-
cer historico de Israel a la luz de la fe yahwista.
. El acto de poner por escrito el discurso interpretativo

con intencion literaria de memoria colectiva de la co-

mun experiencia.

Con tales antecedentes, el texto escrito se origina
para ser simbolo comun de la tradicion comun de un pueblo
en sus actos de vivir y de creer, de esperar y de actuar. En
ese vital contexto previo, el texto resulta ser, no inmediata,
sino mediatamente, testimonio del acontecer revelatorio y
salvifico de Dios en la experiencia categorial de un conglo-
merado humano en sus actos de percibirse en el horizonte
de su fe yahwista.

Del mismo modo, para una conciencia acritica, la
revelacion de Dios a la que el texto se refiere tiene por
objeto terminal el conocimiento de Dios en si mismo con-
siderado (quoad se), en su esencia y en su ser. Para una
conciencia fundamentada, la revelacion testificada por el
texto es de indole economica (quoad nos), es decir, manifiesta
aquel plan, proyecto, o propésito de lo que Dios quiere ser
para aquel y aquella a quienes descubre el sentido de su
mostracion. Ese proposito es siempre la construccion del
ser humano desde el interrogante por su sentido historico;
y por eso el plan de revelacion fue, es y sera siempre plan
de salvacion histoérica: Dios se revela en hechos de salvacion
y salva alli donde sucede su revelacion. El proposito reve-
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latorio no se orienta a la definicion nocional de sustancias
ni de esencias ni de ideas, sino al proposito soteriologico,
de gracia y de sentido en favor de aquel a quien Dios
amorosamente se desvela. Y esas mismas caracteristicas
resultan propias del texto de tradicion, en cuanto que trans-
mite el testimonio de la revelacion econdmica y testifica
un actuar salvifico y un proposito redentor, de gracia y de
liberacion.

Ademas, para una conciencia acritica, la revelacion
de Dios a la que el texto se refiere es de indole universal,
mas aun, trascendental; a partir de lo cual el texto ha sido
generalizado como si su destinatario fuera el hombre ge-
neral, su sentido fuera total, y las experiencias que lo so-
portan fueran, de modo absurdo, experiencias de indole
universal. Para una conciencia fundada, la revelacion de
Dios y el texto que la testimonia es manifestacion categorial,
referida a una particular manera de manifestarse Dios en
la experiencia y en la conciencia particular de un pueblo y
a la manera peculiar de captar una realidad circunscrita
y situada a la luz de Dios que se autodesvela y salva.

La pretension del texto no es ofrecerse como un para-
digma universal en si, sino como paradigma categorial
abierto, como todo texto, a las analogias de proporcionalidad,
de historicidad, de sentido y de revelacion salvadora en
toda posible historia de hombre, de mujer y de pueblo. El
texto no es objetivamente universal, sino subjetivamente
universalizable por razon de los sujetos que, generacion
tras generacion, interrogaron e interrogan su vida y su
destino en los horizontes mostrativos del texto testimonial.

Capta la pretension del texto no el que lo universaliza
de modo absurdo, sino el que fusiona sus propios horizontes
de comprension y de sentido con los horizontes de com-
prension y de sentido alli abiertos. El texto es tradicion y
campo hermenéutico, horizonte del suceder salvifico de
Dios en una historia particular de pueblo, que puede ser
paradigmatica para quien se asome a ese horizonte de
tradicion y quiera verificarse en el suceder de la gracia y
de la salvacion en ese campo hermenéutico.
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III. LA REVELACION Y SUS CAMPOS
DE SIGNIFICACION

1. LA REVELACION COSMICA O NATURAL

Caracteristica comun en el diseno de las religiones
comparadas es la lectura de la presencia de Dios en el
cosmos visible, en la accion creadora y providente, en los
ciclos de la naturaleza y en sus estaciones, en el orden y
en las leyes del universo arcano y misterioso. Tal experiencia
y conciencia comun se expresa simbolicamente en los mitos
de teogonias, cosmogonias, antropogénesis y relatos de las
intervenciones creadoras de los dioses. Desde ahi se es-
tablece el valor sagrado del mundo y de las creaturas en
cuanto obra, reflejo y argumento de los dioses creadores y
providentes. Ejemplos clasicos de revelacion cosmica fueron
en la remota antigiedad los relatos sumerios de Gilgamesh
y, en tiempos mas cercanos a nosotros, los relatos mayas
del Popol-vuh. Los ecos de la experiencia de la presencia
reveladora de Dios en las creaturas se plasmaron en el
Cantico de las Creaturas de San Francisco de Asis, en el Cantico
Espiritual de San Juan de la Cruz y en la célebre Meditacion
ad Amorem de San Ignacio de Loyola.

Es cierto que a Israel el emerger primero de su con-
ciencia religiosa no lo aproxima al Dios de la creacion,
revelado y reconocido en las obras de sus manos. A Dios
creador llega Israel por derivacion de su experiencia de Dios
salvador histoérico de un pueblo historico. La fe en la creacion
es conclusiva de un proceso de salvacion: si Dios ha sacado
a Israel de la nada, lo ha creado, lo ha moldeado y lo ha
constituido pueblo suyo, es porque también ha sacado al
mundo de la nada, lo ha creado y moldeado con sus manos
paternales, con su palabra creadora y con su aliento vivi-
ficador. Si es verdad que el libro del Génesis es primero en
un orden légico, el libro del Exodo es primero en el orden
ontologico y en la comprension de la experiencia creyente e
interpretante. Ello no niega que, para Israel, la creacion es
manana primordial de toda salvacion y que el despliegue
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magnifico del Senor en las obras de sus manos es una de
las mas bellas y entranables piezas de su lirica y de su
oracion.

Constituida la teologia de la creacion, para Israel Dios
es revelable y perceptible, por analogia, por mediacion de
su obra creadora. Tanto es asi, que resultan inexcusables
aquellos que, pudiendo conocer al Creador por sus obras,
no lo reconocieron, sino que se extraviaron en sus vanos
pensamientos e hicieron idolos de las creaturas que eran
apenas testimonio y camino mostrativo del Creador (véa-
se, entre otros lugares, Sal 19, 2-5; Pr 8, 2-31; Eclo 42,15-
43.Y sobre todo Sab 13,1-9 y Ro 1,18-32).

2. LA REVELACION ETICA

También, para el comun de las religiones, la mani-
festacion de Dios acontece en el plano de la conciencia
ética normada por codigos de comportamiento, en textos,
libros sagrados, doctrinas contenidas en literaturas cano-
nicas: Rig-Veda y Atharva-Veda, en el hinduismo; el Libro
de los Muertos, en el Egipto Antiguo; Dhammapada, en el
budismo; Ssu Shu, en el confucianismo; Coran, en el isla-
mismo. San Agustin fue maestro del encuentro con Dios
en la profundidad de la conciencia personal (in interiore
homine) y a €l hace eco Vaticano II en una de las mas den-
sas paginas sobre el valor decisivo del santuario de la propia
conciencia.?

Para Israel la comunicacion prototipica de Dios no
acontece primariamente en el interiorismo de la con-
ciencia, ni en codigos de comportamiento que sean simple
simbolo de la conciencia ética. La religion de Israel no es
religion de interiorismo conciencial y de mistica elevacion
interior normada o expresada en codigos. Pero ello no niega
que para Israel la aproximacion bondadosa de Dios al hom-
bre se media también por la conciencia y por los codigos de

2. Cfr. Varicano II, Constitucion Gaudium et spes, No. 16.
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la Ley (Tora). E1 Codigo de la Alianza (Ex 20, 1-5), el Codigo
Deuteronomico (Dt 12,1 ss), y el Codigo Levitico (Lv 1,1 ss.)
son, de alguna manera, vehiculos de la presencia y del
desvelamiento amoroso que Dios hace de si mismo y del
proposito santo de su voluntad.

3. LA REVELACION GENERAL O TRASCENDENTAL

Si la manifestacion de Dios acontece en la creacion
generalmente considerada y en la conciencia de todo ser
humano generalmente considerado, ello es indicativo de
la disposicion de la oferta de la gracia y de la salvacion a
todo aquel y aquella que vienen a este mundo.

La argumentacion de Sabiduria 13, 1-9, que Pablo asu-
mira en Romanos 1, 18-32, remite a la posibilidad real de
acceso a la presencia divina por las obras de sus manos y
torna inexcusables a quienes, pudiendo conocerlo, no lo
conocieron ni le adoraron. Porque la oferta de conocimien-
to de Dios y de salvacion no conoce limites en el tiempo,
sino que es coextensiva con toda la historia y con toda
historia en el decurso total de la historia universal.

Si, como argumenta luego el Nuevo Testamento “Dios
quiere que todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento
de la verdad” (1 Ti 2,4), es porque la revelacion salvadora de
Dios llega como oferta de gracia salvadora en la historia
de todos los humanos de todos los tiempos y de todas cir-
cunstancias, tratandose entonces de una revelacion general,
amplia y abarcante, coextensiva con la historia universal
en su sentido geografico, cronologico y numeérico.

4. LA REVELACION CATEGORIAL

En el marco de una revelacion amorosa de Dios que
es comun a todos y, entonces, no exclusiva de algunos,
Israel testifica que Dios ha particularizado, es decir, ha
categorializado su presencia, su accion, su salvacion, su
manifestacion. “Oye Israel” (Dt 6,3) no senala un privilegio
de exclusion, sino una gracia de concrecion, de particula-
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rizacion, de bondad de Dios que habla a Israel de modo
peculiar: “Con ninguna nacién obré asi, a nadie ha manifestado
sus planes asi” (Sal 147,20) es consciencia indicativa de
una mostracion peculiar de Dios en términos de especial
amor y llamamiento.

La categorializacion de la divina revelacion en térmi-
nos de historia nacional de Israel esta lejos de indicar
exclusividad de la gracia y de la salvacion que hiciera de
las demas naciones extranamiento, vacio o ausencia de
revelacion y de gracia. Por el contrario, la mostracion divi-
na en las categorias de tiempo, de espacio y de hechos de
la historia nacional de Israel la tornan ejemplificativa,
paradigmatica, pedagogica y mostrativa de la manera en
que la sucede el Senor siempre que €l sucede en la histo-
ria de los hombres y de los pueblos. Revelacion categorial
dice referencia a los modos de historico desvelamiento de
Dios en la particularidad de las formas en que se desvelo a
la conciencia nacional de Israel: por medio de la liberacion
de la esclavitud en Egipto y de las vicisitudes de conquista
y de constitucion de una nacion inteligente y sabia que
sirviera al Senor (cfr. Dt 4,32-40).

5. LA REVELACION HISTORICA

Para Israel, pues, el desvelarse de Dios no acaece
principalmente en el plano cosmico-mitologico ni en el éti-
co-literario, sino en el plano de la historia categorialmente
considerada.

El testimonio de que Dios se manifiesta en hechos de
la historia y particularmente en la historia nacional de
Israel constituye toda la originalidad y lo especifico y pro-
pio del testimonio de Israel sobre el hecho de la divina
manifestacion. Tratase, por eso, de un concepto tipico de
revelacion historica.

¢Qué elementos nombra el Antiguo Testamento bajo
el término teologico revelacion historica?

Ante todo el elemento personal. El Antiguo Testamento
proviene de ciertas comunidades nomadas de la Edad de
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Bronce; luego, de una confederacion de tribus semi-
sedentarias floreciente al comienzo de la Edad de Hierro;
finalmente, de una monarquia que se establecio en la
primera mitad del primer milenio antes de Cristo y que
fundo y desarrollo sus instituciones sociales, politicas,
economicas y religiosas durante la segunda mitad del mismo
milenio.

Los grandes lideres de su contexto historico entroncan
con la historia nacional de Israel: los faraones de Egipto
(Tiglath, Pileser, Senaquerib, Nabuconodosor), Ciro rey de
Persia y Alejandro. En el plano nacional se trata de las
personas que forjaron la nacionalidad, tales como Abraham,
Moisés, David, Saul, Josias, los profetas, los sacerdotes,
las mujeres como Sara, Rebeca y Judit; el pueblo con sus
vicisitudes historicas, sus momentos de profunda postra-
cion y también de gloria y de exaltacion. La intermediacion
de ese elemento personal de rostro propio y de nombre
conocido constituye la fenomenologia historica de Dios en
su proceso amoroso de darse elocutivamente a la concien-
cia historica de una nacion.

En segundo lugar, el elemento social. El escenario social
y cultural del Antiguo Testamento es el de los grandes
imperios y reinos del contexto historico de Israel: Egipto y
Etiopia, Asiria y Babilonia, Persia y Grecia, Minean y Elam.
En estos escenarios categoriales y concretos se ha esceni-
ficado el don revelatorio y salvifico de Dios a un pueblo.
Yahweh no ha hablado desde la trascendentalidad, sino in-
manente y encarnado en la categorialidad social, en la
determinacion y en la concrecion social, cultural y geografica.

En tercer lugar, el elemento de entramado estructural. En
el proceso de la revelacion salvadora de Dios a Israel se
hace presente toda la problematica politica, econémica, cul-
tural, social, militar propia de un pueblo, con todas las conflic-
tualidades derivadas: migraciones y éxodos, cautividades y
reconquistas, guerras y tratados, sistemas de gobierno y
crudos enfrentamientos por el poder, derecho interno e in-
ternacional.
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Todos los aspectos de la vida humana toman asiento:
el origen del mundo y del hombre, el amor y el matrimonio,
la vejez y la enfermedad, la santidad y el pecado, la actividad
de todo género, la muerte y las esperanzas de ultratumba,
el hombre real en la cotidianidad de un periodo de mil qui-
nientos anos de cronologia real; y de real praxis de conquis-
ta, de lucha, de creacion de instituciones, de cambios y
trasformaciones. Esta fenomenologia constituye la carne
historica del Senor que se muestra, el horizonte de su
mostracion y el sentido de salvacion amorosa que acompana
siempre la epifania de su revelacion.

IV. LA FE HISTORICA DE ISRAEL

A una manifestacion historica de Dios no puede corres-
ponder mas que una fe historica, desplegada en experiencias
y apropiaciones como éstas que ahora se senalan.

1. EL SER HISTORICO DE DIOS

El escaso respeto por la indole historica y categorial
de la mostracion de Dios a Israel ha terminado en vacia-
miento de la fenomenologia y del sentido en los que Dios
se ha mostrado; y ha conducido a la apreciacion del texto
de tradicion en términos de doctrina de la revelacion, con
toda la sobrecarga de trascedentalizacion, universalizacion,
teorizacion y abstraccion que son propios del mundo de las
filosofias y de las intelecciones ilustradas de Occidente.

Cuando en verdad, la experiencia historica y categorial
a la que el texto se refiere ha discernido si el Dios que se
revela es “el sin espacios (El'Shaddai)”, “el sin tiempo (El"Olam)’,
“la otridad radicalmente diferente y contrapuesta al mundo y a
la historia (El'Qodesh)”, que pudiera sustentar la imagen de
Dios de todos los espacios y de todos los tiempos, es decir,
el universal y trascendental sin referencia sustancial a la
temporalidad, espacialidad, historicidad, finitud y existen-
ciariedad que definen al ser en el mundo, que se revela en
relacion con el mundo.
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El término del discernimiento que ofrece el texto santo
es que Dios, en la experiencia categorial de Israel, esta
referido economicamente al proceso de bajada o de des-
censo o de historizacion, mundanizacion o inmanentizacion
de Dios con referencia a los acontecimientos fundantes de
la nacionalidad de Israel como fueron los hechos de su
liberacion politica, economica, cultural y social y su dificil
proceso de conformacion como nacion en derecho, en jus-
ticia y santidad.

La revelacion del Nombre de Dios (el nombre en he-
breo es el referente existencial con el que se describe la
esencia misma del ser) con el que Dios se autodesvela y
manifiesta aquello que quiere ser para Israel, esta ligado
a la experiencia profunda de la liberacion historica, de la
explotacion economica, de la opresion cultural y de la do-
minacion politica de Israel bajo el poder de Egipto: “Hablé
Dios a Moisés y le dijo Yo soy Yhwh. Me manifesté a Abrahan, a
Isaacy a Jacob como “El-Shaddai” (el Dios-Altisimo), pero no me
dia conocer a ellos con mi verdadero nombre de Yahweh... Ahora,
al oir el gemido de los hijos de Israel sometidos a esclavitud por
los egipcios, he recordado mi alianza. Por tanto, diles a los hijos
de Israel: Yo soy Yahweh; yo los libraré de la esclavitud, los
salvaré... los haré mi pueblo y seré su Dios... Los introduciré en
la tierra que he prometido” (Ex 6, 2-9). “Asidirds a los hijos de
Israel: Yahweh me ha enviado. Este es mi nombre para siempre,
por el seré llamado de generaciéon en generacion.” (Ex 3,15)

La expresa dejacion de los nombres que refieren a
Dios a la no temporalidad, no espacialidad y no mundanidad
enderezan el sentido del Nombre adorable de Yahweh a
términos categoriales de temporalidad, historicidad, espa-
cialidad y finitud, que son las categorias que definen al
ser existenciario en el mundo y no simplemente "cabe el
mundo”, yuxtapuesto al mundo o visitante tangencial u
ocasional de nuestro mundo.

Ademas, si Yahweh es un Dios historico, su memoria
o los sacramentos de su presencia son también historicos:
la columna de fuego, las vicisitudes del desierto, la roca,
la ley, el santuario, la debilidad y fortaleza de Judit, la
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arrogancia satanica de Holofernes, la sabiduria de Salomon,
los acontecimientos nacionales, las instituciones politicas
y sociales, las humillaciones de la opresion, las deporta-
ciones e invasiones, los dias radiantes de liberacion.

Por eso Yahweh no es un universal. Es el correlato de
una experiencia particular de Dios en un pueblo particular
y con referencia a un proceso salvifico y revelatorio par-
ticular. Las universalizaciones y trascendentalizaciones del
Dios de Israel van por cuenta de las ontoteologias y de los
deismos filosoficos que, al querer fundar en Dios las carac-
teristicas metafisicas del ser, convirtieron el Nombre salvador
de Yahweh en una definicion de escuela: Yo soy el que soy,
ser por esencia, ser del acto puro sin potencia, motor inmoévil,
idea subsistente, ultima causa y ultima explicacion del
movimiento, término cuya existencia puede ser “probada”
por la razon filosofante, altisimo, eterno, inmutable, ina-
ferrable, inefable, impasible, necesario.

En términos generales, alli donde Israel experimenta
el supremo acto de “bajada” de Dios a su historia, el pen-
sar universalizante y trascendental formula un acto de
“subida”, de escape o contradistincion trascendente de Dios
respecto de su inmanencia historica, si es que reconocen
que Dios pueda ser experimentado categorialmente y no
solo pensado filos6ficamente. Por lo demas, los actos de
"subida" son fruto exquisito y legitimador de la religion y
de las religiones, en tanto que los actos de "bajada" son
indicadores del acto de Dios en su revelacion historica y
de la consiguiente fe historica.

La experiencia en la que se revela el Dios vivo no es
explicacion definitoria de ser de Dios ni trasmision de lo
que Dios es en si mismo, sino de lo que El quiere ser para
nosotros: cercania, paso a ritmo de historia, acompa-
namiento en el camino, presencia sacramental en los
simbolos perceptibles de su accionar y de su caminar junto
a la raza humana. Al revelarse a las experiencia humana,
segun la experiencia paradigmatica de Israel, Dios no
pretende aleccionar nuestro entendimiento, sino acom-
panar nuestra historia. El es el Dios histérico en el camino
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historico y ningun otro Nombre es digno de Dios ni del
hombre.

La reedicion de la experiencia de Dios en nuestro
mundo, en la historia, en toda historia de hombre, de mu-
jer y de pueblo y, particularmente, en la no historia de los
explotados, humillados y ofendidos, es la pretension con la
que el texto abre a su intérprete el sentido del suceder de
Dios en la experiencia historica y categorial de Israel.

2. EL CONOCIMIENTO HISTORICO

Cargada con las malformaciones de sus filosofias, la
conciencia teologicamente acritica piensa el conocimiento
de Dios en términos de captacion del objeto por parte del
conocimiento racional y raciocinante, segun las teorias de
la logica formal; o en términos de punto de llegada del
desenvolvimiento del sujeto trascendental en la historia
total, segiin la fenomenologia del espiritu absoluto.

El conocer a Yahweh, por la indole de su revelacion
economica y categorial en Israel, no se posibilita sino por
los hechos de salvacion a que estan referidos la experien-
cia, la lectura creyente y el texto de memoria colectiva. El
sentido de un suceso historico salvifico (un triunfo en lu-
cha desigual, el regreso de un exilio, la fortaleza de una
debilidad, la coyuntura favorable para vadear un brazo de
mar embravecido) son vehiculo portador de la accion reve-
ladora de Dios en una experiencia historica particular.
Conocer el término historico es conocer a Yahweh que se
revela en el sentido del suceso fenomenologico que lo re-
vela y lo declara.

Por eso, la veri-ficabilidad y la com-probacion de la
verdad del conocimiento historico no termina en explicacion
racional, sino en suceder real de aquello que se promete y
se significa. De ahi que la aplicacion o realizacion sea lo
primero en el acto total del darse de Dios, del revelarse y
del salvar, sin que capte la pretension del texto quien lo
entiende como una teoria aclaratoria de la existencia, por
fuera de la verificacion comprobatoria de que la palabra
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produzca aquello que significa. Antes que conocer a Yahweh
como A0Yos aclarativo o declarativo, sujeto de apropiacion
de contenidos, Israel conoce a Yahweh en su dabar efectivo
y productivo de hechos de redencion y salvacion.

En efecto, Dios se da a conocer en el hecho de liberar
de la esclavitud; en el hecho de conducir a Israel a Canaan;
en el hecho de constituirlo como nacion (Ex 6,6; 7,5; 7,17;
11,4); en el hecho de darle la victoria en luchas desigua-
les (IR 20,13); en el hecho de defenderlo de la tirania de
pueblos mas potentes (Ez 39,28;12,16; 37,12). En esos he-
chos y por esos hechos, los egipcios, o el faraon, o los con-
fines de la tierra pueden "conocer a Yahweh". De ahi que
las férmulas de conocimiento ("en eso conoceran que Yo soy")
sean un estribillo en la conciencia y en la literatura de
Israel.

De ahi que la verdad biblica no sea enunciado para
ser declarado, argumentado o defendido en la logica de la
certeza intelectual y del error. La verdad es factual; es
sentido y direccionalidad del acontecimiento salvador que
se realiza, se verfica y se comprueba en la realidad de la
verdad. Y es claro que conoce a Dios, no el que especula
sobre Dios, sino el que hace su experiencia historica con
Dios. Y una experiencia historica que esta particularmen-
te ligada a procesos historicos de liberacion de los pobres,
de los subyugados y de los oprimidos, en cuyo favor Dios
quiere ser Yahweh, esto es, presencia salvadora.

Por lo demas, es claro que el conocimiento de Dios que
se testimonia en el texto de tradicion de Israel no apunta
hacia los "bruta facta” en su materialidad cronografica,
biografica o doctrinal. El conocimiento de Dios es funcion
dadora de sentido para aquél que interroga por sentidos, no
por hechos escuetos ni por doctrinas, menos aun por esen-
cias y entelequias. De todo lo cual resulta que el objeto
inmediato y terminal del conocimiento profundo y de la
verdad del acontecer sea la accion amorosa de Dios inscrita
en la realidad misma de seres y de aconteceres, de tiempos
y de espacios.
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3. EL CREDO HISTORICO

Para una conciencia no fundamentada teologicamente,
el credo de Israel tiene que ver con proposiciones teoricas
de una racionalidad teodrica, no relativa a la experiencia
fundandante de la fe. La fe descrita como “creer lo que no
vemos” o “creer lo que no entendemos” (dogmatica eclesial), o
“creer que es cierto porque es absurdo” (Tertuliano), o la fe
como “sacrificium intellectus” (Bultmann), o “salto al vacio”
(Kierkegaard) no so6lo son las mejores descripciones de fe
en un credo racional deista; son también los mejores contras-
tes con el credo histoérico que, lejos de confesar enunciados,
confiesa perfil salvifico de los acontecimientos de la historia
en los que ha operado la fuerza divina de salvacion.

La confesion de fe (el credo) con que el israelita acom-
pana su accion liturgica es una memoria entranablemente
historica: “El sacerdote tomara de tu mano la cesta (de las
primicias) y la depositara ante el altar de Yahweh tu Dios. Tu
pronunciards estas palabras ante Yahweh tu Dios: Mi padre era
un arameo errante que bajé a Egipto y fue a refugiarse alli siendo
pocos aun, pero se hizo una nacion grande, poderosa y
numerosa. Los egipcios nos maltrataron y nos impusieron dura
servidumbre. Clamamos entonces a Yahweh Dios de nuestros
padres, y Yahweh escuché nuestra voz, vié nuestras miserias,
nuestras penalidades y nuestra opresion, y Yahweh nos sacé
de Egipto con mano fuerte y tenso brazo en medio de gran terror,
senales y prodigios. Nos trajo aquiy nos di6 esta tierra que mana
leche y miel. Y ahora yo traigo las primicias de los productos de
la tierra que tu jYahweh, me has dado!” (Dt 26, 4-11).

El credo, en la experiencia historica a la que el texto
se refiere, es la confesion de fe acerca de los aconteci-
mientos historicos nacionales en los que Yahweh ha sido
el Dios de Israel. El credo de Israel es, por eso, toda la
fenomenologia historica de Israel. Historia vivida, leida y
confesada a la luz de Yhaweh Dios.

Si Israel confiesa unos determinados acontecimientos
relativos a su liberacion economica, politica, cultural y
social y a la conquista de la tierra de la promesa como
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elementos primarios de su fe teologal, sélo es porque en la
tradicion israelita, es decir, en su marco de comprension
como pueblo, esos acontecimientos fundantes y fundadores
constituyen al mismo tiempo el punto climax, el elemento
cumbre, la densidad maxima de su experimentar a Dios
presente y actuante a lo largo de su historia nacional.

Acontecimientos acaecidos una sola vez en la histo-
ria son susceptibles de ser confesados como fundantes y
fundadores de una experiencia comunitaria y de una fe
teologal historica de todo aquél y aquélla que se perciban a
si mismos en ese marco de comprension, en ese campo
hermenéutico de sentido, en esa tradicion de horizontes
del suceder.

Para Israel no se da ni puede darse una ocasional
tangencialidad o un puro paralelismo entre su historia y
su fe, entre su cultura y su confesion, entre su politica y
su experiencia religiosa. El objeto material, solo el objeto
material y todo el objeto material que es su propia historia
nacional es el que Israel levanta a lectura creyente, es
decir, a objeto formal y a pertinencia fundante de la fe en
el Senor que ha sido grande con su pueblo.

4. EL TIEMPO HISTORICO Y EL TIEMPO SALVIFICO

Para una conciencia teologicamente acritica, el tiempo
de la gracia y de la salvacion y la accion de darse de Dios
en la historia conforman un tiempo por fuera del tiempo,
una accion por fuera de la accion y un suceder de Dios por
fuera del suceder humano. La conciencia ingenua suscri-
be la tesis de los dos reinos (el de Dios y el del hombre), de
las dos historias (sagrada y profana) y de los paralelismos
historicos y las tangencialidades divinas en algunos seg-
mentos ocasionales de la historia humana.

Para el texto santo de tradicion, en cambio, existe el
tiempo cosmico que se inicié con ocasion de la accion divi-
na de crear, ocurrida en un principio, en un comenzar del
tiempo (in principio creavit Deus), con lo que queda descarta-
da la eternidad del mundo y asegurada, en cambio, su
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plena creaturalidad. En el tiempo cosmico de horas, me-
ses, anos, siglos y siglos de los siglos, ocurre y sigue ocu-
rriendo el suceder de la accion creadora que da el ser y
mantiene el ser de los elementos creados. El todo lo sos-
tiene con su palabra poderosa.

El tiempo historico (ypovos) es la medida de la accion
humana (npo&ets). Toda accién tiene su tiempo y todo tiempo
tiene su accion. Tiempo historico y accion humana son los
elementos del suceder que, en cuanto suceder, jamas es
paralizar y mucho menos retroceder. En geometria lineal
o en geometria espiral, tiempo y accion humana se inscri-
ben en un suceder que niega toda concepcion circular del
tiempo y de la historia y todo mito del eterno retorno. Tiempo
y accion en Israel son historicos, no mitolégicos, no cicli-
cos, no circulares, no iterativos, no susceptibles de la te-
nebrosa repeticion historicista o positivista de la historia.

En el tiempo historico (ypovos) se inscribe el tiempo
de la gracia, de la visitacion y de la salvacion (koupos). En
la accion humana (npogels) se inscribe la accion divina
como fuerza de salvacion (evnpyelo, Npyov, SUVOYLLS).

Kaipos y evnpyelo como gracia y misericordia pueden
distinguirse de xpovos y de mpogels. Jamas pueden sepa-
rarse, como si el accionar de Dios acaeciera por fuera de
la historia de Israel, por fuera del tiempo humano, por
fuera de la accion que se escribe conjuntamente entre
Dios y su criatura, en la accion inmanente de Dios, en la
inmanencia del tnico tiempo, de la Unica accion, de la
Unica historia. Asi autocomprende Israel su propio suceder
en el suceder de Dios; y el suceder de Dios en el suceder
de la historia nacional. Esta es la forma en que, para Israel,
“Dios se revela en la historia”, sin panteismos, sin falsos
dualismos, sin concepciones de la divina trascendencia
que puedan postularse por contraste con su inmanentiza-
cion en la historia; inmanentizacion relativa a su gracioso
“yo he bajado (Yahweh)”y “este es el Nombre con quiero ser
conocido por todas las generaciones”.

El Antiguo Testamento distingue, no separa, xpovos y
Kkopos. En algunos lugares son, incluso, intercambiables.
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Pero el horizonte desde el cual se vive y se comprende la
historia y el tiempo es en términos de Koupos, tiempo salvi-
fico, tiempo revelador, tiempo de la visitacion: “Dios hace
alternar tiempo (Kkoupovs) y tiempo (ypovovs)” (Dn 2,21). “He
considerado la tarea que Dios ha impuesto a los humanos para
que en ella se ocupen: El ha hecho las cosas apropiadas a su
tiempo (ev kaipo avtov)” (Ec 3,1-5). “Bendeciré al Serior en
todo tiempo (ev ravtt kopo)” (Sal 34,2). “Tu te levantaras com-
padecido de Sion, pues ya es tiempo (Koupos) de apiadarte de
ella; ha llegado la hora (kaipos)” (Sal 102,14). “Yo Yahweh he
hablado; y a su tiempo (Koo Kkapov) me apresuré a cumplirlo”
(Is 60,22). “Temamos a Yahweh que da la lluvia de la manana y
de la tarde a su tiempo (koo kopov)” (Jer 5,24).

En Israel el tiempo de salvacion es, pues, histoérico.
La concepcion de historia y de tiempo historico difiere
sustancialmente de las mitologias del eterno retorno y de
las figuras circulares del tiempo. Para Israel, la historia
no es repetitiva, sino sucesiva; el tiempo no es ciclico sino
progresivo; los acontecimientos son irrepetibles, situables
en un momento particular. Tratase de tiempo lleno, en el
que cada acontecimiento pertenece a su tiempo y cada
tiempo esta ligado al sucederse de acontecimientos histo-
ricos.

De ahi que la historia general de los hombres y de los
pueblos que, experimentada en la fe, es historia de revela-
cion y salvacion, progrese mediante nuevas experiencias y
nuevos hechos y entonces la historia sea realidad viviente
y dinamica, realizacion de la historicidad del hombre y de
la historicidad de Dios, que libremente se ha hecho para el
hombre "Yahweh", presencia verdadera y accion historica.

Es, pues, en su historia como nacion donde Israel
experimenta la revelacion-salvacion de Dios. Israel confiesa
que Dios intervino en su historia; que ese encuentro histo-
rico se inici6 gratuitamente un dia; que la accion salvadora
de Dios es progresiva, imprevisible, no totalizable ni conte-
nible en un sé6lo hecho, por mas que haya acontecimientos,
como el de la liberacion del pueblo de la opresion y del
despotismo egipcio, que son hitos fundamentales de su
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acontecer y referencias fundantes para las subsecuentes
etapas de su historia.

La peculiaridad de la salvacion en Israel esta en juntar
de modo indisoluble la revelacion y la salvacion con la tota-
lidad numeérica de los acontecimientos de su historia.
Yahweh no es en Israel una metafisica y ni siquiera una
ética. Es el Senor de la historia. La experiencia de Yahweh
no se posibilita por prescindencia de la historia, sino aden-
trandose en ella. La fidelidad a Yahweh no se logra sino en
la fidelidad a los compromisos que impone la historia.

Semejante lectura kairética del tiempo historico per-
mite aproximaciones como estas:

e El tiempo cronolégico como el kairdotico
es progresivo, no ciclico, no mitico

Uno y otro son duracion de acciones libres, concretas
e irrepetibles. Tanto ypovos como kaipos acontecen una
sola vez (eral, epanol, semel). El tiempo que pasa no retor-
na, la accion hecha en el tiempo no se repite, la historia
avanza. Quedan, pues, descartados los mitos del retorno,
los arquetipos estaticos para ser copiados y los paraisos
primordiales para ser anorados.

e El tiempo cronolégico y kairdotico es tiempo histérico

La sucesion de acontecimientos diversos, libres e
irrepetibles del hombre constituyen el tramo de la histo-
ria; por eso el hombre autonoma y personalmente es cons-
tructor de la historia, forjador y responsable de ella.

La sucesion de acontecimientos libres, diversos e
irrepetibles en el kairos salvifico constituyen la historia
salvifica y reveladora; por eso puede entenderse que el
Senor sea el constructor, forjador principal y autor bonda-
doso de la historia de salvacion.

Por ser historico, el tiempo cronologico y kairético tie-
ne detras de si un pasado y delante un futuro. Y entonces
el plan de salvacion (otkovouia) que se realiza en la histo-
ria de salvacion esta constituido por el entrelazamiento de
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los xoupot del presente, del pasado y del futuro en una
concepcion prospectiva que no es necesariamente progre-
siva cualitativamente, ni necesariamente homogénea.

Ademas, por ser tiempo de accion libre, tanto el ypovos
como el xaipos son imprevisibles y no elementos de un
simple devenir natural en un horizonte de teleologia
preestablecida o de moira y destino fatal. Y se sigue, enton-
ces, que tanto el ypovos como koiposy las acciones en
ellos realizadas son provisionales, no son cada uno la
totalidad de la historia ni la totalidad de la salvacion; aun-
que haya hechos o tiempos que por su particular relieve y
significacion pueden ser capitales para la inteligibilidad
de la historia, sin ser por ello totalizantes ni englobantes
de la historia.

e El tiempo cronoldgico en cuanto kairético
es tiempo de salvacion

Tiempo cronologico y kairotico no constituyen lineas
paralelas. Distinguir no es separar. El koupos como tiempo
salvifico se inscribe en el corazéon mismo de la cronologia
humana. Mas precisamente habria que decir, para descar-
tar dicotomias inadmisibles entre historia universal y
salvifica, entre tiempo normal y tiempo salvifico, que el koipos
es la dimension salvifica del tiempo, o el tiempo en cuanto
salvifico, o la presencia y la accion de Dios en el corazon del
tiempo y de la historia para salvar y revelar.

Por eso la concepcion de la salvacion-revelacion, en
Israel y en el camino de Jesus, no es ahistorica, ni extra-
historica ni metahistorica sino sencillamente historica.
Cuando ocurren la salvacion y revelacion no ocurre sino la
historia.

Una salvacion-revelacion que sea por escape del tiempo
y de la historia (Platon), o por comunicaciones esotéricas
con espiritus beatificos (Gnosis) o por simple aceptacion in-
telectual de doctrinas (idealismos y ciertas formas de cris-
tianismo) no son la salvacion-revelacion biblico-cristiana.
Todo el asunto de Israel consiste en vivir y en decir el hoy
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kairotico y energético de la salvacion en el hoy cronologico y
praxeologico de su propia historia.

Por eso no hay dos historias, una "profana" cronologica
y otra "sagrada" kairdtica; una historia de la creacion y
otra de la salvacion. Una sola es la historia humana en la
que el Senor, salvando se revela y revelandose es Yahweh
para el hombre.

e El tiempo cronolégico y kairdtico es
tiempo plenamente humano

La salvacion-revelacion no acontece por inventiva o
iniciativa del hombre. Pero la salvacion-revelacion no acon-
tece independientemente del hombre, de su accion, de su
respuesta, de su libertad.

El tiempo cronologico en el que el hombre con su ac-
tuar historico corresponde activamente al plan salvifico,
pertenece indisolublemente a la historia de la salvacion.
Es decir, que tiempo e historia salvifica son la dimension
propia del hombre que en libertad y responsabilidad tras-
forma el mundo y forja la historia desde su fe en Yahweh
creador y salvador.

Al tematizar realidades similares, Vaticano II pudo
afirmar: “Aunque hay que distinguir cuidadosamente progreso
temporal y crecimiento del Reino, sin embargo, el primero, en
cuanto puede contribuir a ordenar mejor la sociedad humana in-
teresa en gran medida al Reino de Dios”.® Y Puebla: “Israel
habia encontrado a Dios en medio de su historia Dios lo invité a
forjarla juntos, en Alianza. El sefialaba el camino y la meta y exi-
gia la colaboracioén libre y creyente de su pueblo”.*

5. FE TEOLOGICA Y CREACION HISTORICA

El sentir acritico situa el orden de la creacion en un
primero ontico y logico, de modo que para Israel se haya
dado primero el conocimiento del orden creado y luego su

3. Vaticano II, Constitucion Gaudium et spes, No. 39.
4. PuUEBLA, 276.
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experiencia del orden de la revelacion y de la salvacion.
Dado que el libro del Génesis es primero en el conjunto de
los libros que conforman el texto, imaginan que el orden
numeral corresponde al orden experimental y al orden
redaccional. Ese mismo sentir teologicamente acritico en-
cuadra la historia de Israel en la historia general de la
creacion. La historia general de la creacion seria, de nue-
vo, un universal en el que se situa la historia categorial y
la experiencia teologal de Israel.

Cuando, en verdad, Israel hace el camino diametral-
mente opuesto. La experiencia fundante y fundadora de la
autocomprension de si y de su historia es para Israel el
hecho de haber sido llamado de la nada (del caos como
negacion de vida, negacion de tierra, negacion de poder
economico y politico, no historia y no estado) para que fue-
ra pueblo. Es decir, de un pueblo que sale de la nada y es
llamado al ser por pura gracia y condescendencia divina,
se infiere que quien saco a Israel del no ser y lo llamoé al
ser, también saco al mundo de la nada y lo llamo del caos
primordial a su configuracion de mundo historico y real.

Y porque la comprension de mundo es un derivado
correlativo a su propia experiencia y comprension de su
historia, la teologia de la creacion es una interpretacion
yahwista del mundo, con la mismas caracteristicas de
historicidad con las que Israel mismo se autocomprende y
se autoexperiementa. Es decir: el término del acto crea-
dor no puede ser atribuido a nadie mas que a Yahweh,
Senor de la historia nacional de Israel. Aunque se mezcle
alguna concepcion “pagana” que atribuya la creacion a un
concilio de demiurgos creadores (los “elohim?”), la fe de Is-
rael es simple y pura: el mismo Senor que saca a Israel del
caos, es el que saca al mundo del caos primordial. De ahi
que lo que es primero en el orden cronologico (la creacion
del mundo), sea segundo en el orden logico y en el orden
de la experiencia y de la conciencia historicas.

Por su experiencia y por su vision radicalmente histo-
ricas, el punto terminal de la accion creadora de Yahweh
no resulta en un “cosmos”, sino es un “mundo”:
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No es eterno, tiene principio como Israel.

No es necesario, es creatural como Israel (desdi-
vinizacion de la naturaleza, del poder, de la ley).

No es estatico, es dinamico como Israel (mas que
mundo es mundanidad, suceder del mundo).

No es inmutable, esta de continuo abierto al cambio
como Israel.

No es previsible: entre su alfa y su omega avanza por
lineas imprevisibles, como el caminar histoérico de Is-
rael.

No esta predeterminado por la moira o el destino inexo-
rable, es escenario de la libertad y de la responsabili-
dad como en el juego de la gracia y de la libertad en
Israel.

No es conjunto de seres en abstraccion, sino de cosas
llenas en concrecion: los seres tienen nombres como
tiene nombre y concrecion la historia de Israel.
Caracteristicas del mundo son la espacialidad y la
temporalidad, porque el descenso de Dios al mundo
fue inmanentizacion en espacio (no es El Shaddai) y
en tiempo (no es EIl Olam).

Mundo es estructura natural, estructura personal y
estructura social, como la historia de Israel que toma
cuerpo en la tierra dada, en los personajes reales de
su acontecer y en final estructura de pueblo y de
nacion.

La creacion en el texto de tradicion es también un

correlato de la historia nacional de Israel, tanto como el
mismo Yahweh, como el conocer a Yahweh, como el confe-
sar histéricamente a Yahweh o el percibirlo como dvvoulc
creadora y salvadora y tiempo kairotico de gracia y de
visitacion en el cronos de duracion temporal y en la
praxeologia humana personal y social.

6. HISTORIA Y MITOLOGIA EN EL TEXTO DE TRADICION

Para una conciencia no analitica, los elementos de

caracter historico a los que se refiere el revelarse de Dios
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a Israel son homologados con los innegables elementos
mitologicos que Israel toma prestados de culturas circun-
dantes a su entorno nacional. Entonces la conciencia
ingenua atribuye valor historico a los elementos mitologicos;
o valora como mitos los acontecimientos del suceder histo-
rico; y hasta levanta a términos de fe el puro y simple re-
vestimiento literario y las expresiones del discurso
mitologico y termina pensando y haciendo pensar que en
aquel tiempo las serpientes hablaban o que se pueden
buscar y hallar las ruinas de la torre de Babel o las reliquias
del arca de Noé en las cumbres del Monte Ararat. Este es
el clima de catequesis y de predicaciones deplorables.

Ya para comienzos del siglo XIX la Comision Biblica
senalaba, por una parte, la realidad historica sobre la que
se levanta la interpretacion teologica, no sin advertir que
las palabras y frases no han de tomarse siempre y necesa-
riamente en sentido propio, cuando la misma razonabilidad,
la necesidad y las locuciones mismas del texto aparecen
empleadas impropiamente, o sea metaforica o antropomor-
ficamente.®

La conciencia teolégicamente fundamentada percibe
en el texto de tradicion una zona de expresion mitologica a
la que Israel acude, no porque conceda valor historico y
mucho menos fe teologal a la literatura mitologica, sino
porque emplea la mitologia en el proceso de expresion de
su experiencia historica, de su conciencia historica y de
su fe historica. Tal ocurre con multiples elementos que
pervaden el texto de tradicion, es decir, de autocompresion
de Israel en el horizonte de su fe yahwista:

. Las hidrogenias (creacion a partir de las aguas pri-
mordiales).
. La cosmogénisis hebdomadal (creacion en los seis dias

habiles y el séptimo de descanso).

S. DENzINGER, ENRIQUE, El Magisterio de la Iglesia, Editorial Herder,
Barcelona, 1967, pp. 21ss.
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. La antropogénesis a partir del barro y la mujer a par-
tir de la costilla.

. El paraiso primordial (Edén).

. El fruto prohibido (para referirse al pecado primor-
dial).

o El diluvio.
o La torre de Babel.

. La epopeya del mar de los juncos.

. El mana.

. La roca.

. La serpiente.

. El becerro de oro.

. Los angeles y enviados.

. Los demonios.

. Las anunciaciones.

. Los suenos.

. Los proverbios y refranes.

. Las colecciones de sabiduria popular.
. Las representaciones noveladas y de inspiracion poé-

tica (Job, Cantar).

A semejante estructura mitologica el texto no atribuye
valor histoérico, sino que emplea la estructura mitologica al
servicio de la conciencia historica. Por eso no capta el hori-
zonte del texto quien homologa lo mitologico con lo histoérico
y, quizas también, lo histérico con lo mitolégico y termina
haciendo inverosimil el texto y sin fundamentos la senera
conciencia del saberse de los sujetos que en el proceso de
comprension de si mismos y del mundo no indagan en
primer término por eventos, sino por significados.

V. LA TEOLOGIA DE ISRAEL, LECTURA
CREYENTE DE SU ACONTECER HISTORICO

El momento primero de la teologia de Israel es su
praxis historica, en cuanto que su historia vivida es el
material teologeno y teologizable. El momento segundo de
esa misma teologia de Israel es la lectura creyente de su
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historia como salvifica y reveladora; tal es la optica desde
la cual se lee y se percibe la historia, su objeto formal.

En Israel, como en todo proceso de produccion teologica
a partir de la historia, la mediacion interpretativa o her-
menéutica constituye una exigencia y un imperativo. Es
que, si Dios se revela en y por la historia, entonces es
preciso experimentar, leer y comprender la historia desde
la fe. Es decir, es menester producir una teologia o inter-
pretacion creyente de la historia. Porque ¢como discernir
el relieve salvifico y revelador de la historia? ¢Como dis-
tinguir, sin separar, la simple accion humana de la accion
en cuanto salvifica? ;Como diferenciar, sin separar, el tiem-
po cronolégico y el tiempo kairotico? ¢Como discernir los
signos de los tiempos de salvacion (Tov kaipov) respecto de
los signos del tiempo natural (tov ypovov)?

La lectura creyente de su propia historia, como la
practica Israel, nos muestra que:

e La accion salvifico-reveladora esta entranablemente
unida a la interpretacién o inteligibilidad de la historia
como salvifica y reveladora

En efecto, es un proceso hermenéutico o interpretativo
el que puede conducir a leer el ypovos como Koupos y las
npoels como ev-npyela, magnalia Dei.

Los acontecimientos de la salida de Egipto, del de-
sierto, de la entrada en Canaan, del Estado, del exilio, del
retorno, de las instituciones, tienen que ser leidos y
experimentados desde la fe, tienen que ser interpretados.
Por eso, si se afirma que Dios se revela en la historia,
estamos obligados a decir: en la historia debidamente
interpretada. Con ello se ratifica que el actuar salvifico y
revelador de Dios no solo presupone, sino que exige, como
momento constitutivo, una labor humana hermenéutica,
interpretativa de la historia. Porque no hay palabra si no
hay oyente. No hay simbolo si no hay decodificador. No hay
revelacion si no hay interpretacion creyente.
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e Cuanto el Antiguo Testamento testifica como revelaciéon
y salvacion no se identifica, sin mas, con la bruta y
escueta materialidad del acontecimiento (bruta facta)

Ojala se entendiera de una vez por todas que el hombre
no es revelado, ni el paso del Mar Rojo es revelado, ni el
exilio es revelado, ni la ética judia como tal es revelada.
Tales hechos, en su ser, pertenecen a la materialidad
historica simple y llana. Pero la materialidad del acon-
tecimiento debe ser vinculada a una captacion de su sentido
en el horizonte hermenéutico de la historia de la salvacion.
Y alli y solo alli los acontecimientos reciben su perfil propio
de salvificos y reveladores.

Por eso, la historia de la salvacion y de la revelacion
en Israel se vincula inseparablemente con la historia del
sentido del acontecer. Sentido dado por el pueblo creyente,
por el profeta, por el sacerdote, por el hagiografo, por el
intérprete, por el carismatico decodificador de los hechos
como lenguaje de salvacion y de revelacion. En el Nuevo
Testamento sera un estribillo “quien tenga ojos para ver, que

»

vea-.

e El acontecimiento histérico, privado de la interpretacion
de su sentido, no se torna efectivamente en salvifico
y revelador

No porque sea la escueta interpretacion de fe la que
constituya al acontecimiento en salvifico y revelador, como
pudiera pensarse desde la esquina de un subjetivismo
fideista. Pero tampoco porque el acontecimiento en su bru-
ta materialidad e independiente de la interpretacion sea
salvifico y revelador, como pudiera pensarse desde la es-
quina de un objetivismo surrealista.

Con profundo tino teologico afirma el Concilio Vatica-
no II: “El plan de la revelacion se realiza con palabras (zona de
interpretacion) y hechos (zona del acontecer) intrinsecamen-
te conexos entre si. De forma que las obras realizadas por Dios
enla historia de la salvacién manifiestan y confirman la doctrina
y los hechos significados por las palabras; las palabras, por su
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parte, proclaman las obras y esclarecen el misterio contenido en
ellas”.®

e A veces la interpretacion y el sentido no recaen
solamente sobre acontecimientos historicos

Recaen también sobre elementos legendarios, miticos,
refranes de sabiduria popular. Ahi no habra que buscar,
claro esta, contenidos historicos que son inexistentes, sino
su sentido y significacion para la vivencia historica del
acontecimiento de salvacion.

Los relatos mitologicos de creacion, del paraiso, de la
torre de Babel, del diluvio, los proverbios, la literatura orien-
tal tradicional, son puestos en Israel al servicio de la his-
toria de salvacion, no al contrario.

e Sucede también que un mismo hecho histérico recibe
interpretaciones sucesivas y diversas, muchas veces
contrastantes

Ello demuestra que la historia de la salvacion y revela-
cion no se hace simplemente por concatenacion de hechos
nuevos respecto de hechos anteriores, sino también por el
proceso de interpretacion nuevay en nuevas circunstancias
de hechos que pueden ser pasados o sucedidos una sola
vez en la historia.

Por ello, si el acontecimiento historico como tal sucede
una sola vez, el proceso de interpretacion (de reinter-
pretacion, de relectura) sucede una vez y otra vez. Esto
hace que, por ejemplo, el éxodo, la liberacion, la alianza,
la pascua, la vocacion de Abraham o la zarza ardiente
lleguen a cada israelita, no por repeticion imposible de los
hechos, ni por positivismo historico embelesado en la
contemplacion del pasado, sino por la nueva significacion
reinterpretativa que adquieren el éxodo, la liberacion, la
pascua, Abraham o la zarza en todo ulterior proceso historico
de liberacién, o de comunion, o de acceso a Dios, o de
propia y personal vocacion.

6. Conciuio Vaticano II, Constitucion Dei Verbum, No. 2.
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e La fe de Israel en Yahweh salvador y revelador
por hechos y palabras

Pero en todo este camino hermenéutico, la fe de Israel
no recae en el acontecimiento historico verificable o inve-
rificable, ni en las palabras que expresan la interpretacion
o lectura creyente de los acontecimientos histoéricos. La fe
de Israel recae en Yahweh salvador y revelador por hechos
y palabras y en el sentido salvifico y revelador de la historia
vivida y teologicamente leida en el horizonte de Yahweh.

VI. LA PRODUCCION DEL TEXTO DE TRADICION POR
INTERPRETES EN SITUACION

La conciencia ingenua tiene del texto una percepcion
estatica, unitaria y monolitica que impide ver en é€l las
senales de la vida, el juego de las libertades, las percep-
ciones diferentes, la variedad de tematizaciones que
corresponden a experiencias categoriales diversas dentro
del horizonte comun o del comuin mundo de sentido y de
significacion que Israel testimonia.

Algun avance para la conciencia ingenua fue el
momento en que se reconocio que el texto es un entramado
de géneros literarios diversos (Formgeschichte) y de tradi-
ciones historicas diferentes (Traditiongeschichte)y que eso
que lo hace tan humano es la mejor ratificacion de que el
Senor se revela en la historia del acontecer y en la historia
del interpretar.

Ir por detras del texto es llegar a la historia de las
tradiciones y a la historia de las formas. Pero se requiere
ir también por detras de las tradiciones y de las formas
para percibir que formas y tradiciones no se explican sino
porque hay intérpretes diversos, sensibilidades multiples,
experiencias varias y practicas sociales, politicas, cultura-
les y economicas que, por necesidad, pertenecen al sujeto
individual o colectivo que deja en el texto la propia inter-
pretacion de su ser, de su existir, de su experimentar y de
su expresar. A practicas diferentes corresponden inter-
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pretaciones diferentes, en cuanto que el intérprete es parte
sustantiva de su propia interpretacion. Interpretar es auto-
comprenderse.

En efecto, la moderna sociologia del conocimiento ha
puesto en guardia contra las pretensiones de un pensar
puro, prescindente de los condicionamientos y de los
entornos sicologicos, sociales, geograficos, climaticos, am-
bientales. También ha corregido las pretensiones de un
conocimiento ab-soluto, es decir, des-ligado de intereses o
de moviles practicos o de concreciones de la experiencia
humana que es raiz y punto de partida del conocer.

El hombre historico es esencialmente plural en su
captacion, es progresivo en su inteleccion, es multiple en
su interpretacion, esta condicionado en su percepcion. Ello
explica que no haya captaciones idénticas de la realidad,
percepciones iguales de un mismo hecho, interpretaciones
uniformes ni intelecciones niveladas, por mas que las
teorias del conocimiento insistan en las mecanicas idénticas
del conocer. Todo lo contrario: percibimos desigualmente,
integramos la realidad externa e incluso la mismidad en
horizontes hermenéuticos diferenciados, individuales,
propios. Interpretar es autointerpretarse desde la mismidad,
en la concrecion de la situacion.

Segun esas caracteristicas humanas, encontramos en
el texto paradigmatico de Israel no una sino multiples in-
terpretaciones o lecturas teologicas de la historia, depen-
dientes de hechos culturales varios, de horizontes diferentes,
de condicionamientos ambientales que necesariamente
influyen y condicionan y se reflejan en las interpretaciones.
Es que el yo que interpreta con toda su situacionalidad es
parte integrante de la interpretacion misma.

De frente y en contraste con toda expectativa de
generalidad, de uniformidad, de identidad de optica y de
criterio, de concepciones y de expresiones concordes, el
Antiguo Testamento es modelo normativo y pedagogico de
variedad hermenéutica, de riqueza de tradiciones inter-
pretativas, de valoracion desigual de hechos y de personas,
de géneros literarios abundantes. No hace honor al Antiguo
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Testamento quien no ausculta en su testimonio el torbellino
de las interpretaciones, de las lecturas y relecturas, de la
dialéctica y del contraste que hacen a esa literatura tan
humana como para que brille mejor ahi el testimonio de lo
divino.

La multiplicidad de las practicas circunstanciales son
las que dan origen a la multiplicidad de las tradiciones
teologicas, toda vez que el intérprete situado en su propio
espacio y en su propio tiempo reelabora la historia de la
salvacion para que el acontecer de Dios antiguo y nuevo
adquiera los sentidos permanentes de su gracia y de su
salvacion. Carlos Mesters distingue y data por lo menos
once historias de salvacion diferentes que, producidas en
tiempos diversos y geografias diferentes, tienen por objeto
releer, actualizar, elaborar, trabajar el sentido de nuevos
acontecimientos en los que se revela la verdad de la per-
manencia de Yahweh como Dios-con-nosotros: “Cada una
de las once historias de salvacion informa simultaéneamente so-
bre el pasado ya vivido y sobre el presente que estaba siendo
vivido por el autor y sus contemporaneos. La informacién sobre
el pasado es directa y constituye la intencién inmediata del au-
tor. La informacién sobre el presente es indirecta, esto es, me-
diante el cuadro peculiar del pasado el autor procura decir algo
sobre la situacion que él y el pueblo estaban viviendo. No se tra-
ta, pues, de dos tipos de informacion: uno que informaria acerca
del pasado, con independencia del presente, y otro que infor-
maria sobre el presente, independientemente del pasado. Se trata
de una tnica informacion en que el pasado y el presente estan
entrelazados, inseparablemente, en una tinica sintesis vital, ex-
presion de la conciencia que el pueblo tenia de si mismo, o que
deberia tener, en aquel momento exacto de su marcha, en que el
libro fue escrito”.”

Una caracterizacion simple, tanto de las diversas tra-
diciones historicas o sustratos literarios del Antiguo Tes-
tamento, como de las tradiciones proféticas, del proceso

7. MesTtERS, CARLOS, Por detrds..., pp. 110-111.
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de redaccion y de los géneros literarios basta para ilustrar
el modo como el rio de las realidades de la existencia y de
la fe son el fundamento para producciones teologicas dife-
rentemente expresadas.

1. UNA TEOLOGIA DE CAMPESINOS

Las practicas agrarias y campesinas de tribus del norte
de Israel, tras el cisma de Jeroboam en el siglo IX, expli-
can sin duda los rasgos propios de la tradiciéon elohista.

Por geografia y ambiente el campesino vive en un medio
rudo, arcaico, alejado de los grandes polos del humanismo y
de la cultura. Por eso todas las expresiones literarias de su
experiencia historica y religiosa estan marcadas por una
diccion simplemente narrativa, por relatos sencillos sin
pretension estilistica alguna, sin el preciosismo de los antro-
pomorfismos y de las expresiones figurativas y compuestas.

El quehacer de su cotidianidad bucolica y pastoril hace
que el campesino elohista experimente y exprese su concep-
cion del mundo como una gran agricultura que debe ser
trabajada. De alli también la experiencia de si mismo como
cooperador de Dios para el trabajo o como el mayordomo de
la finca de Elohim. El Senor es concebido y expresado desde
la simplicidad campesina como un ser espiritual y en-
cumbrado a quien nadie puede ver y seguir viviendo; que se
acerca al hombre pero de espaldas, en suenos, en su angel
o en su doble. Ante este Elohim, el hombre es un pecador
que puede refugiarse en la bondad de Dios y desde ahi dar
sentido a su trabajo y a su dolor. Su rudo trabajo de cada
dia y el dolor de la sementera la vive el campesino noérdico
en relacion intima con la alianza que Elohim pacté con
Abraham, cuya memoria historica celebra y expresa con gozo
desbordante.

Entonces, en un tono generalmente rigorista, la fina-
lidad a que apunta el testimonio historico-teologico de la
tradicion elohista es a subrayar el sentido del deber moral
para con Elohim y para con el hombre, hermano y compa-
nero de trabajo.
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2. UNA TEOLOGIA DE HUMANISTAS

Las practicas literarias y humanisticas de quienes
hoy llamariamos tedlogos de profesion y oficio se relacionan
con la tradiciéon yahwista proveniente del siglo X y originada
en Juda, bajo la monarquia de David y de Salomon.

La cercania geografica y ambiental a los centros de
cultura, en los que circulan las grandes obras humanisticas
de Egipto y Babilonia, hacen que la técnica descriptiva de
la experiencia historica y religiosa del yahwista sea culta,
artistica, concreta, antropomorfica como para causar im-
pacto sicologico.

De ahi que, rechazadas las concepciones naturisticas
cananeas, la expresion de la experiencia del mundo y de
la historia se haga sirviéndose de sustratos de las cosmo-
gonias babilonicas y mesopotamicas, releidos, por supues-
to, desde la fe en Yahweh.

Entonces el mundo resulta ser creacion y ordenacion
de las manos bondadosas y del proposito sapiente y plani-
ficador de Dios, en un contexto literario de hidrogenias y
diluvio. En esta creacion y ordenacion, el hombre es centro,
obra sin igual de las manos de Dios, incomparable a creatura
alguna; circunscrito ademas por una larga historia de pecado
y de infidelidad plasmada en preciosas composiciones
literarias como el Paraiso, la Torre de Babel, Cain y Abel,
Noé y sus hijos. Pero Yahweh no es tanto el encumbrado y
espiritual del elohista; es el Dios familiar, el que actiia con
su presencia en la historia, que esta junto al hombre, que
le visita en el paraiso primordial, se pasea, conversa, amo-
nesta, castiga y reconforta con sus promesas de salvacion.

Por eso la vida humanistica y culta del yahwista ad-
quiere su dimension de historia de salvacion por la relacion
intima con las promesas de Yahweh a los patriarcas cuyas
historias teologicas se elaboran con amor. La produccion
teologica del yahwista, desde sus propias caracteristicas
historicas, tiene por distintivo el optimismo y por finalidad
el servicio de Dios salvador que vive junto al hombre.
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3. UNA TEOLOGIA DE JURISTAS

Las practicas legales y politicas de quienes propenden
por la consolidacion y defensa de la institucion en Israel
estan a la base de la tradicion deuteronémica, que relee y
reelabora las anteriores tradiciones e historias de salva-
cion en el siglo VII.

El medio ambiente en que se forja esta tradicion
teologica es el de las vicisitudes de la monarquia y la reforma
de Ezequias, a partir de lo cual puede explicarse la aparicion
de un estilo legal, juridico, normativo, casuistico, mucho
mas cercano a las técnicas literarias de los codigos legis-
lativos, antes que a las narrativas y humanisticas. El devtepo—
vouo o segunda ley es, de hecho, una reelaboracion actua-
lizadora y dadora de nuevo sentido a la antigua legislacion
de Moisés, seiscientos anos despueés.

La experiencia historica de los reinos divididos y el
tambalearse de la unidad de la tradicion y de la fe conducen
a una codificacion legal y al reforzamiento de las insti-
tuciones del Estado de Israel, desde el que se hace memoria
de los sucesos de Egipto y de Caldea, de las guerras libradas
parala conquista de Canaan y de las bendiciones de Yahweh
en la tierra prometida. Todo esta elaboracion teologica gira
en derredor de un solo propodsito de Dios: la creacion y
consolidacion de las instituciones del Estado de Israel que
puedan asegurar la igualdad, la fraternidad, el derecho y la
justicia con el débil y el oprimido, que fue el gran propdésito
de Dios desde la liberacion primera.

En ese contexto del Estado, el hombre esta hecho
para servir a Dios a través de la ley que es la expresion de
su voluntad. Su gran peligro y su gran tentacion sera siem-
pre servir a dioses extranjeros y no al Dios de Israel, al
Dios nacional. Porque el Dios verdadero es el Senor que
libremente ha elegido a Israel entre los demas pueblos de
la tierra y ha originado sus instituciones sociales, politi-
cas y religiosas como canales de salvacion y garantia de
bendicion. Es esta vida del Estado institucional y politico
la que resulta atravesada por la salvacion de Dios, a partir
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de Moisés el gran legislador y el gran padre de la naciona-
lidad. Abraham y los patriarcas, sin desaparecer, ocupan
un plano secundario.

La pertenencia al pueblo de Israel y sus ritos de ini-
ciacion, la experiencia historica como nacion y la memoria
pascual de la liberacion, la vida en cumplimiento de la ley
y su celebracion cultual; tal es la finalidad a la que apunta
esta elaboracion teolégica deuteronomica en un tono evi-
dentemente marcado por el rigorismo legal.

4. UNA TEOLOGIA DE SACERDOTES

Las practicas cultuales de los sacerdotes originaron
y explican los rasgos propios de la tradicién sacerdotal que
proviene del siglo VI y de los ambientes leviticos del san-
tuario de Jerusalén.

La produccion teologica correspondiente no puede sino
estar centrada en las historias teologizadas de la eleccion
de la tribu sacerdotal; en las impresionantes luchas intes-
tinas por la hegemonia del poder religioso; en las genealogias,
los ritos de ordenacion, los rituales y rubricas, las leyes de
lo puro y de lo impuro, de los ritos y celebraciones, de los
sacrificios y los novilunios. Es la lectura creyente de la gran
tradicion, reelaborada en los circulos sacerdotales de un
medio nacional monarquico y posexilico.

Desde esas practicas y perspectivas, el mundo no
puede ser sino el lugar de culto de Yahweh. Israel es la
nacion cultual entre todas las naciones de la tierra; Jeru-
salén es la ciudad cultual de Israel; el templo es el lugar
central del culto en Jerusalén; el santo es el lugar privi-
legiado del culto, al cual s6lo accede el sacerdote; el santo
de los santos es el lugar absolutamente central del santo,
al cual so6lo accede el sumo sacerdote.

Ese centralismo concéntrico quiere explicar al mun-
do por las practicas cultuales de los sacerdotes y éstas por
su relacion con el mundo como gran lugar de culto. En ese
mundo cultual, el hombre es antes que nada un pecador,
cuya tarea es la de rendir culto liturgico y sacrificial al
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Senor y cumplir con devocion las obligaciones de diezmos y
de primicias, que fueron fuente de subsistencia para los
servidores del santuario.

En cuanto al Sefor, El es mas antiguo que todo lo
conocido; mas excelso que todo lo experimentable; comple-
tamente distinto a las creaturas: es El Santo (El'Qodesh)
que presencializa su gracia y su salvacion en el templo, en
el rito, en la persona de sacerdotes, levitas y pontifices.

De ahi, entonces, que esta historia de salvacion atra-
viese esta vez por el ministerio sacerdotal, cultual y sacri-
ficial, otra vez en conexion con el gran caudillo del desierto,
Moisés, a quien se atribuye el origen del sacerdocio y hasta
las vestiduras y los ritos que se practicarian, tantos siglos
mas tarde, en el santuario de Jerusalén.

Asi, en un tono profundamente cultico, esta elaboracion
teologica a partir de la practica sacerdotal sirve a la insti-
tucion religiosa, como sirve a la institucion politica que ve
en la centralizacion del culto en Jerusalén garantia para la
unidad politica y la consolidacion nacional.

5. UNA TEOLOGIA DE PROTESTA

Las practicas proféticas, a su vez, originan y respaldan
las tradiciones y las escuelas proféticas que, a partir de
sustratos inicialmente orales, teologizan y producen tanto
colecciones sobre los hechos de vida de los profetas, como
colecciones sobre las palabras y mensajes de los profetas.

La libertad carismatica del profeta opera en Israel como
factor de denuncia y de reclamo por una religiosidad sin
desviaciones frente al peligro constante de un culto falso;
de una piedad al margen de la historia; de un tradicionalismo
que ahogue el espiritu; de una autoridad que sobrepase sus
limites; de un comportamiento moral al margen de la alianza;
de un engreimiento del poderoso en detrimento del pobre,
de la viuda, del extranjero, del huérfano, del levita sin tierra
que, en el mensaje profético resultan ser siempre los
preferidos y los elegidos primordiales del amor liberador de
Yahweh.
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Por lo demas, nunca el profeta en Israel ha tenido por
mision “adivinar el futuro”, sino precisamente interpretar
su presente. Profeta (mpo—¢ayit) es el individuo o la comu-
nidad que hablan en vez de, en nombre de, en el horizonte
de Yahweh. Y profetizar consiste en contrastar criticamente
las exigencias del Reinado de Dios con una situacion his-
torica determinada. Se trata, por ello, de lanzar un juicio
que, algunas veces asume la condicion de denuncia (pro-
fetizar-contra). Otras veces se reviste de positividad y de
consuelo (profetizar-positivo, anunciar, proclamar). Otras
veces muestra con obras y con signos el deber ser de una
realidad comenzada pero aun no alcanzada (pre-anunciar,
accion profética).

Porque la profecia, cuya raiz es la utopia y la espe-
ranza, contrasta con lo envejecido, con lo decadente, con
lo dogmatizante, con lo adquirido y defendido con seguri-
dades humanas, con la tendencia recurrente a identificar
al Senor con una costumbre, con la letra de una ley, con
un idolo de fabricacion casera. La historia de salvacion
trazada por los profetas describe esa dialéctica palpitante
de la fidelidad a Dios entre el yahwismo puro primitivo y el
presente abierto a las vicisitudes historicas, culturales y
politicas de un pueblo en devenir y en suceder.

6. UNA TEOLOGIA DE SINTETIZADORES

Las practicas redaccionales propias de personas y de
grupos que producen teologia a partir de las tradiciones
historicas y proféticas existentes, dan origen a la elabo-
racion definitiva de los cuerpos literarios que hoy cono-
cemos. Es tarea de sistematizacion de esas tradiciones,
de refundicion de unas en otras, de agrupacion y seleccion.
Eso, pero mucho mas que eso: porque es también obra de
reinterpretacion y de relectura de las tradiciones historicas
y proféticas, a la luz de nuevas circunstancias historicas y
de nuevos hechos de la historia de salvacion.

Es entonces cuando las tradiciones antiguas arrojan
nueva luz sobre los nuevos hechos. Y los nuevos hechos
restauran el sentido de los acontecimientos pasados. Y
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porque son tradiciones teologicas vivas, a nadie extrana

que las tradiciones E y J sean refundidas y reelaboradas

por la tradicion D, y que todas sean reinterpretadas por la
tradicion P, tres o cuatro siglos mas adelante.

Y es porque nuevas practicas historicas reclaman
nuevas compresiones, y entonces nuevos sentidos y nue-
vas sintesis. A ello responde el trabajo hermenéutico de
un sistematizador, de un refundidor, de un redactor. Se
trata de la labor propia de un tedlogo de la historia que
comprende el presente de la salvacion a la luz correlacional
del pasado, desde nuevas situaciones y nuevas experien-
cias. Semejante labor redaccional conlleva elementos de
practica hermenéutica para la produccion teologica, dig-
nos de ser destacados en este momento:

o Todas las interpretaciones, refundiciones, lecturas y
relecturas de la tradicion convergen en derredor de
un solo y mismo nucleo central cohesionante: la con-
fesion de fe en Yahweh, o la interpretacion yahwista
de la historia nacional y universal.

. La labor de reinterpretacion corre pareja con el pro-
greso teologico del pueblo y de los escritores y herme-
neutas, con base siempre en la mayor percepcion del
sentido de la historia como salvifica y reveladora.

. Se establece una practica de cubrir toda situacion
nueva dentro del Ginico contexto histérico-salvifico,
de modo que el pasado de la historia de salvacion y de
revelacion sirva a la inteleccion y praxis del presen-
te, siempre en las mismas perspectivas, pero nunca
en idénticas experiencias ni formulaciones.

. Se establece la que pudiéramos llamar analogia de la fe,
que lleva a interpretaciones andlogas de la historia en lo
teologico. Entre etapas de la historia de salvacion-re-
velacion no media una univocidad perezosa; tampoco
una equivocidad plena; se da, precisamente, una ana-
logia de proporcion en la interpretacion yahwista de la
historia ayer, hoy y manana.

Descartada, pues, toda forma de evolucionismo reli-
gioso, la historia de las tradiciones historicas y proféticas



152 TEXTOS, CONTEXTOS Y PRETEXTOS

de Israel son pauta y guia inspiradora de toda produccion
teologica a partir de practicas y de horizontes diferentes. La
interpretacion del mismo e idéntico Senor, del mismo e
idéntico mundo, del mismo hombre, de la misma historia
de salvacion, reciben connotaciones de profunda diferencia,
segun que el que vive y teologiza sea el campesino rudo, el
teologo erudito, el doctor de la ley, el sacerdote del santuario
o el profeta tocado por las exigencias historicas de la fe
yahwista.

La salvacion de Dios, la experiencia religiosa y la
teologizacion correspondiente pasan por hombres concre-
tos, por clases diferentes, por intereses contrastantes, por
muchas vidas y muchos corazones.

VII. LA HONESTA APROPIACION DEL TEXTO
DE TRADICION

El circulo hermenéutico que se inscribe en la com-
prension historica y cuyos elementos apuntan, ni siquiera a
un meétodo, sino a una real ontologia del comprender,
describe la constante dialéctica incluyente del intérprete
en el acto de comprenderse a si mismo en el horizonte de
una tradicion dada para captar sentido y producir sentido,
ya que el comprender no es sin mas reconstruccion de los
horizontes objetivos de la tradicion, sino construccion del
propio horizonte de sentido del sujeto que se comprende y
eso para responderse continuamente a la pregunta por el
sentido del ser situado, de la tarea historica y de la respon-
sabilidad ética. Comprender es percibir al mismo tiempo el
horizonte de la tradicion, el horizonte del intérprete y la
respuesta a la pregunta que interroga por el sentido del ser
como acontecer, es decir, como historicidad.

No entorpecer este proceso dialéctico de la com-
prension historica exige que se esté atento a las formas
inadecuadas (prejudicializadas) de servirse del texto, o de
explotarlo, o de interrogarlo con prescindencia de la fina-
lidad a la que el texto apunta que, en el caso del texto
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santo, es la autocomprension de los sujetos en el horizonte
de lo salvifico y de lo revelado. Las siguientes son algunas
de las mas sobresalientes formas inadecuadas de acceder
al texto:

1. La explotacion del texto corre por cuenta de quien
persigue “sacar de la Escritura simplemente lo que refleja su
propio interés, sin mds preocupacion que la de servirse de los
textos biblicos como de piezas destinadas a un proyecto tedrico
o prdctico establecido de antemano. Este es el comportamiento
del aficionado al ‘bricolage’: emplear los instrumentos de que
dispone para las necesidades del momento. La relacion que es-
tablece entre el inventario de las piezas que utiliza y el plan de
su trabajo es de orden puramente utilitario. Esta relacion resulta,
a veces, forzada; basta con salir del paso... El ‘bricolage’
hermenéutico se traduce en el pragmatismo de la interpretacion
de los textos: es buena la significacién que sirve. No cabe duda
que por ese camino se llega a la feria de los sentidos.”

2. “Enellado opuesto esta el positivismo semantico. Este
tiene la pretension de dominar las significaciones, de catalogarlas,
para archivarlas a continuacién y poder asi servirse de ellas a
voluntad. No es dificil darse cuenta de que estas dos posiciones
extremas se encuentran entre si en el interés comun por dominar
el sentido y utilizarlo de acuerdo con los propios caprichos.

“El peligro que acecha a la teologia cristiana -realmente,
hoy menos que ayer— es precisamente el de trasformar la
positividad cristiana en un positivismo textual. Se crea
entonces una metafisica del sentido o un dogmatismo
semantico que congela todo impulso vivo de las signifi-
caciones. Espontaneamente asociamos a esta postura la
imagen del congelador, del museo o del cementerio.

“Estas dos tendencias hermenéuticas, en vez de dialectizar
los términos en cuestién, se escapan por los extremos. Por lo que
a nosotros se refiere, afirmamos que el sentido no puede surgir
mas que de la relacién sostenida y permanente entre el lector y
el texto, entre las cuestiones y las respuestas.”®

8. Borr, CLopovis, Teologia de lo politico, Ediciones Sigueme, Sala-
manca, 1986, pp. 257-258.
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Precaverse, pues, contra la tendencia a que el texto
llegue a ser materia disponible a voluntad de su intérpre-
te; y precaverse contra la tendencia a que el texto llegue a
ser el suelo en que se alimente la sociedad de los sentidos
muertos y de las doctrinas petrificadas, debe conducirnos
a proceder con cautela y con mesura cuando intentamos
trabajar el texto desde fuera de la intencionalidad del tex-
to mismo, en perspectivas tales como estas:

. La exégesis de los textos en un simple plano filologi-
co, semantico y gramatical.

. El objetivismo que pretenda todavia captar “en si”los
elementos de la tradicion.

. La arqueologia del sentido que pretenda con simpleza

establecer aquello que el autor o los autores quisie-
ron decir “in illo tempore”.

. El estructuralismo que capte el texto con supuestos
ordenes articulados de acuerdo con reglas a voluntad
de quien las establece.

. Los métodos historico-criticos que puedan ser tributo
al positivismo textual.
. Los métodos historico-genéticos que puedan ser tri-

buto al historicismo positivista.

VIII. EL TEXTO PARADIGMATICO EN
LOS TERCEROS MUNDOS

La santa Escritura del Antiguo Testamento es texto
paradigmatico y es pedagogia humano-divina. Por eso ni la
praxis de fe de los terceros mundos, ni su teologizacion
correspondiente han hecho jamas un rodeo para no pasar
por ella. Todo lo contrario, la han tenido como esencial
referencia e imprescindible mediacion praxica, teologica y
pastoral. Mas aun el ser y la dinamica propia del Antiguo
Testamento pueden explicar muchisimos de los rasgos
caracteristicos del caminar teologico y pastoral de los po-
bres del tercer mundo.
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1. EL TEXTO PARADIGMATICO Y LA MEDIACION PRAXICA

El asunto primero de los terceros mundos no ha sido
la teologia, sino el servicio a hombres y mujeres para su
liberacion presente y trascendente, para su dignificacion
y liberacion. Lo primero es el hombre, la teologia solo vie-
ne después.

No puede extranar entonces que la praxis cristiana
de liberacion politica, economica y cultural en que estan
empenados tantos y tantos hombres y mujeres haya hecho
recurso mediacional al testimonio de las historicas libera-
ciones realizadas por Dios en la historia de salvacion y de
revelacion de su pueblo Israel.

Y porque la liberacién del Exodo es como el prototipo y
el sacramento de las liberaciones, la praxis liberadora de
los cristianos, desde su fe en el Senor, ha recibido del
Exodo aliento e inspiraciéon. No porque el Exodo sea
simplemente prototipo de una liberacion terrena, politica y
horizontal, sino porque esa dimension, sin ser la mas
importante, es la mas urgente, la inaplazable, la ineludible.
Es la dimension que puede salvar al discurso religioso espi-
ritualista de su posible cinismo en un pueblo de cautivos,
subyugados, depauperizados y avasallados.

Con plena razon la Congregacion de la Fe registro la
centralidad del Exodo en las teologias de tercer mundo, al
momento de manifestar sus temores sobre ellas: "Las teo-
logias de la liberacion tienen en cuenta ampliamente la narracion
del Exodo. En efecto, este constituye el acontecimiento fundamental
en la formacién del pueblo elegido. Es la liberacion de la domina-
cidon extrarjera y de la esclavitud. Se considera que la significacion
especifica del acontecimiento le viene de su finalidad, pues esta
liberacion esta ordenada a la fundacién del pueblo de Dios, y al
culto de la alianza celebrado en el Monte Sinai. Por eso la liberacion
del Exodo no puede referirse a una liberacion de naturaleza
principal y exclusivamente politica. Por otra parte es significativo
que el término liberacion sea a veces remplazado en la Escritura
por el otro, muy cercano, de redencion.
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El episodio que originé el Exodo jamds se borrard de la
memoria de Israel. A él se hace referencia cuando, después de
la ruina de Jerusalén y el exilio de Babilonia, se vive en la espe-
ranza de una nueva liberacion, y mas alld, en la espera de una
liberacion definitiva. En esta experiencia, Dios es reconocido como
el Liberador. El sellard con su pueblo una nueva Alianza, marca-
da con el don de su Espiritu y la conversion de los corazones.®

Sin embargo, el Exodo no es la sola ni es la tnica
mediacion praxica del Antiguo Testamento para las teologias
de la liberacion. Por su ejemplaridad y su guia pedagogica,
el Antiguo Testamento es para la praxis de los terceros
mundos un paradigma del hacer historica nuestra confesion
de fe:

. Por juntar lo que el Senor quiere ser para nosotros
connuestra liberacion de las opresiones, cautividades
y esclavitudes.

o Por conocer al Senior, no en la mediacion de la teoria,
sino por la realizacion de su Palabra salvadora y
liberadora en nuestra propia historia.

o Por descubrir su conduccion, en luchas desiguales,
hasta la conformacion de un pueblo que le sirva; pue-
blo en el sentido de forma asociativa organizada, con
sus correspondientes estructuras religiosas, politicas
y sociales para la convivencia en la justicia con arre-
glo al derecho.

. Por compulsar en el corazon de Dios el puesto que ahi
tiene el pobre, el huérfano y la viuda como prototipos
de la marginalidad y del olvido.

. Por denunciar proféticamente los desmanes del po-
der, del culto falso y de la piedad ahistorica.
. Por rescatar la esencial dimension de la religion ver-

dadera que es, en la tradicion del yahwismo mas puro,
romper las cadenas, liberar al oprimido y sentir com-
pasion por su propia carne.

9. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccién sobre algunos
aspectos de la teologia de la liberacion, Nos. 3.4.
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2. EL TEXTO PARADIGMATICO Y LA MEDIACION TEOLOGICA

Tras la praxis historica y referida a ella, en el mo-
mento segundo esta la lectura creyente en el horizonte de
la revelacion y de la fe y la correspondiente produccion
teologica. Entonces el texto de tradicion de Israel vuelve a
ser norma y guia para lo comprension y la produccion.

Primero, porque percibimos que el Antiguo Testamento
no pretende trasmitir conocimientos, datos cientificos,
fruicion literaria. Ni siquiera historia en el sentido histo-
riografico de cronologias y biografias. Menos aun perspectivas
de acontecimientos en su bruta y escueta materialidad. Su
intencion inequivoca es la de testificar experiencias histo-
ricas vividas y luego interpretadas, teologizadas y expresadas
a la luz de la fe en Yahweh.

Entonces hemos entendido que quizas no capta la
significacion mas plena del Antiguo Testamento quien no
se siente estimulado por €l a reproducir una experiencia
analoga personal y comunitaria; quien no entra en la
dinamica de vida y de comprension de su propia historia,
actuada y leida en el horizonte de lo salvifico y revelado.

Ademas, en la fase de produccion teolégica como lec-
tura creyente, el Antiguo Testamento es pauta y es mode-
lo en multiples aspectos:

. En la centralidad incontestable de la historia.

. En la decodificacion de los acontecimientos a la luz
de la Palabra.

. En la relectura de la Palabra a la luz de los nuevos
acontecimientos de la historia.

. En la produccion teologica diferenciada a partir de
las diferentes practicas humanas, sociales, ambien-
tales.

. En el pluralismo de las interpretaciones que no es aten-
tado contra el canon o regla fundamental de la fe.

. En la concepcion de la tradicion y de las tradiciones

que no son archivos fijos ni registros prefabricados
para ahorrarle a nadie la aventura por su propia his-
toria y por su propia lectura.
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3. EL TEXTO PARADIGMATICO Y LA MEDIACION PASTORAL

Sentados en la humeda tierra de una choza pajiza, o
debajo de las latas y tela asfaltica del tugurio, o en la
destartalada salita de la pequena y débil comunidad cris-
tiana, los pobres de los submundos vuelven a leer desde
su situacion la pagina del texto paradigmatico de Israel.

Para ellos es claro que las personas y las comunida-
des que se alimentan de la Palabra de Dios tienen que
moverse existencialmente en el mundo biblico al cual se
refieren en la dacion de sentido y en el submundo que
interroga a la fe y a la gran tradicion de la fe.

Uno y otro mundo tienen su propia identidad y no son
materialmente intercambiables. El texto del Antiguo Tes-
tamento no cubre en su materialidad a nuestro contexto
historico. Nuestro contexto historico no puede desfasar ni
suplantar al texto. Y sin embargo, es necesario relacionar-
los ambos. Porque la Palabra de Dios es tal para nosotros,
en la medida en que podamos alcanzar en nuestro contex-
to historico la eficacia, la verdad histoérica y el sentido
vital del texto.

Por eso, leer o anunciar la Palabra de Dios en nues-
tra situacion historica sin mediacion hermenéutica que
correlacione textos de tradicion con contextos actuales de
situacion, es un simplismo metodologico inadmisible.

Ahora bien, la mediacion hermenéutica ejerce una
doble polaridad: Aunar analdgica y proporcionalmente el
texto del Antiguo Testamento con nuestro contexto. Y re-
producir analdgica y proporcionalmente la dinamica histo-
rica de salvacion y de revelacion atestiguada por el texto
con el aqui y el ahora de nuestra propia historia. Porque es
verdad que la revelacion y la salvacion de Dios acontecen
a lo largo de toda la historia de salvacion, de la cual Israel
es modelo y prototipo inspirado y normativo.

Tales son las razones por las que las teologias de los
terceros mundos se ligan tan estrechamente con el testi-
monio del Antiguo Testamento. Tal vez porque anhelamos
que en el ypovos de nuestra historia humana brille el koupos
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de nuestra salvacion. Y porque aspiramos a que el agua
humilde de nuestras praxis historicas sean trasmutadas,
en las bodas del Senor con los pobres, en el vino 6ptimo de
la ev-—mpyelo salvifica de Dios.






CariTuLo V

EL TEXTO NORMATIVO
DE TRADICION APOSTOLICA

El acercamiento de los terceros mundos al
Nuevo Testamento recorre la misma dindamica
metodoldgica de la produccién del texto, en la

que se implican el Jesus de la historia y la
confesion de fe; la reinterpretacion del
pasado de salvacién y la norma no normada
que ilumina a todo hombre y mujer que
vienen a este mundo.

I. LA CONSTITUCION DE LA NORMA

La hermenéutica ofrece el modo de comprenderse el
intérprete en el horizonte de una tradicion dada para el
proposito de su ser y de su hacer en el mundo, es decir,
para su sentido de existir y de vivir. Con ello se eliminan
las distancias que los esquemas de inteleccion interpusie-
ron entre el sujeto que entiende y el objeto entendido;
entre el tiempo del objeto y el tiempo del sujeto; entre el
mundo del objeto y el mundo del sujeto; entre los proposi-
tos del objeto y los propositos del sujeto: “El comprender
debe pensarse menos como una accién de la subjetividad que
como un desplazarse de uno mismo hacia un acontecer de la
tradicion, en el que el pasado y el presente se hallan en continua
mediacion. Esto es lo que tiene que hacerse oir en la teoria her-
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menéutica, demasiado dominada hasta ahora por la idea de un
procedimiento, de un método”.!

Los elementos en juego, es decir, el mundo de la tra-
dicion, el mundo del intérprete y el mundo de la practica
operativa del sentido percibido no operan a distancia de
ellos mismos, sino en circularidad reciproca; tampoco en
desigualdad de valor entre ellos mismos, sino como ele-
mentos cada uno integrantes y cada uno integradores del
todo de la comprension historica.

Ello no niega; recomienda el puesto y la centralidad
del texto de tradicion en el negocio de la comprension, no
porque sea elemento que excluya o que subordine el hondo
papel de los demas elementos del juego, sino por su
prestancia en la dacion de sentido al que el intérprete
quiere estar referido y porque, abierto como esta a todo
intérprete y a todos los intérpretes, el texto es en cierta
medida origen, fundamento y punto de partida para todo
aquel y aquella que se decidan por reproducir en sus vidas
el horizonte mostrado en la pieza maestra, normante y
normativa que ha de ser ejecutada: “Nadie escenificard un
drama, recitard un poema o ejecutard una pieza musical si no es
comprendiendo el sentido originario del texto y manteniéndolo
como referencia de su reproduccion e interpretacion. Pero por lo
mismo, nadie podria realizar esta interpretacion reproductiva sin
tener en cuenta, en esta trasposicion del texto a una forma
sensible, aquel momento que limita las exigencias de una
reproduccion estilisticamente justa en virtud de las preferencias
de estilo propio del presente. La distincion entre la interpretacion
cognitiva, normativa y reproductiva no puede pretender una
validez de principio, sino que tan sélo circunscribe un fenémeno
en si mismo unitario”.?

De semejante papel de lo dado y mostrado por la pieza
maestra musical, juridica, literaria, es decir, por el texto
de tradicion, vemos brotar el concepto de norma y de norma-

1. GaDAMER, H.G., Verdad..., p. 360.
2. Ibidem, pp. 381-382.
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tividad que debe ser reconocido a este elemento de la com-
prension y de la ejecucion. Los valores musicales dados
por la pieza maestra no estan a libre disposicion de quien
los reproduce, por mas que se haya de contar con la propia
inspiracion del intérprete, con su propio sentido de la
ejecucion y con todos los valores de su subjetividad. El
texto de tradicion musical, juridica, filosofica o religiosa
conforma un verdadero “clasico” del sentido primario,
fundante y fundamental que es asumido como guia obligante
y como norma fundante por todo ejecutor fiel a la inspiracion
primera: “Lo clasico es una verdadera categoria histérica porque
es algo mas que el concepto de una época o el concepto histérico
de un estilo, sin que por ello pretenda ser un valor suprahistorico.
No designa una cualidad que se atribuya a determinados
fenémenos historicos, sino un modo carac-teristico del mismo ser
histérico, la realizacion de una conservacion que, en una confir-
macién constantemente renovada, hace posible la existencia de
algo que es verdad. Es clasico lo que se mantiene frente a la critica
histérica porque su dominio histérico, el poder vinculante de su
validez trasmitida y conservada, va por delante de toda reflexion
histérica y se mantiene en medio de ésta”.?

En esas perspectivas de lo normativo y vinculante de
la tradicion ofrecida debe leerse la formulacion feliz de
Vaticano Il “La Iglesia ha considerado siempre como norma su-
prema de su fe la Escritura unida a la tradicion, ya que, inspira-
da por Dios y escrita de una vez para siempre, nos trasmite
inmutablemente la palabra del mismo Dios; y en las palabras de
los apéstoles y profetas hace resonar la voz del Espiritu Santo.
Por tanto, toda la predicacion de la Iglesia, como toda la religion
cristiana, se ha de alimentar y regir con la Sagrada Escritura”.*
De modo particular, “la teologia se apoya, como en cimiento
perdurable, en la Sagrada Escritura unida a la tradicion; asi se
mantiene firme y recobra su juventud, penetrado a la luzde la fe
la verdad escondida en el misterio de Cristo. La Sagrada Escri-

3. Ibidem, p. 356.

4. Varticano II, Constitucion Dei Verbum, 21.
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tura contiene la Palabra de Dios y en cuanto inspirada es real-

mente palabra de Dios; por eso la Escritura debe ser el alma de

la teologia™.>

Con todo, en la perspectiva de la fe auténtica y en
atencion a la logica misma de la mostracion historica de
Dios en el tiempo, en el espacio, en la finitud y en la carne,
nadie sera capaz de estandarizar, homogenizar, nivelar o
intercambiar el supremo valor y la normatividad ultima
del Nuevo Testamento con la normatividad apenas paradig-
matica del Antiguo. La razon es simple, pero profundamente
sobrecogedora: en la persona de Jesucristo, a la que acce-
demos por el testimonio inspirado de la Escritura del Nuevo
Testamento, nos ha sido revelada y dada la justificacion,
salvacion, remision, adopcion, santificacion y glorificacion.
Y esa misma persona adorable ha sido constituida en clave
hermenéutica para la comprension e interpretacion de toda
historia de revelacion a lo largo de toda la historia de salva-
cion, ya sea ante Christum, ya sea post Christum.

Hay que anteponer que la normatividad a la que esta-
mos referidos no se define en ninguno de los siguientes
términos:

. El historicismo, para el que las normas del pasado
historico deben reproducirse en el uso, en la costum-
bre, en el rito, en la asimilacion permanente a la
historia como pretérita y ejemplificante.

. El trascendentalismo metafisico, para el que las leyes
generales y universales del ser y los grandes relatos
son norma de todo categorial, de toda subjetividad,
de toda individualidad y particularidad.

. La “doctrina” de la revelacion cerrada, que al delimitar
taxativamente la revelacion de Dios a una y unica
experiencia humana, a un uno y unico tiempo, a un
uno y unico modo de comunicacion y desvelamiento de
su amor y de su gracia, conduce no solo a la vaciedad
de significacion de lo otro, sino también a su aniqui-
lamiento intransigente.

S. Ibidem, 24.
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El texto del Nuevo Testamento en cuanto horizonte
de lo dado y en cuanto partitura previa de inspiracion divi-
na dice referencia a las experiencias de origen en las que
se fundaron las primeras determinaciones del campo
hermenéutico que viene de Jesus. Como en el caso de la
partitura, es claro que tales experiencias de origen y tales
determinaciones que fundan y fundamentan la tradicion
del sentido son directivas y normativas en adelante para
todo aquel y aquella que se asome, se interrogue y se
autocomprenda en los horizontes ofrecidos por el texto que
recoge y abre a la gran tradicion apostdlica.

Ahora bien, tradicion apostolica en su propio y seniero
significado y tal como el texto santo la testimonia es la
exégesis existencial de Jesus, que muestra a través de su
existencia categorial y biografica la plena y densa, irrepe-
tible y maxima teofania (6eo—pouvelv) reveladora y salvadora
de Dios en la historia, vale decir, el mostrarse y darse
Dios en la existencia de Jestuis de Nazareth. Tal mostrarse
(doaverv, dpouvecBol hacer visible, patente) dice relacion al
modo mismo del comunicarse de Dios y del darse por me-
diacion del ¢orrvopevov y de los pouvoueva que, lejos de ser
apariencia pura, son ser del mundo, realidad pura y hecho
cierto, puesto que Dios ayer, como hoy y como siempre se
revela en relacion de mundo, en historia real, en hechos
ciertos y de modo maximo y denso en el ser real y en la
historia existencial de Jesus el Senor.

Lo denso y maximo, irrepetible y tinico, normativo y
permanente del mostrarse y darse de Dios en la existencia
categorial de Jesus encuentra explicacion por la cualidad
maxima, irrepetible y tinica del revelador y de lo revelado,
al que el texto muestra en perspectivas tales como estas:
. Locucion (Aeyewv) de Dios, plena y una, a diferencia

de otras locuciones fragmentarias (ToAvpepms) y plu-

rales (moAvtponws) por medio de los padres (patriar-
cas) y de los Profetas.
. Salida del ocultamiento de Dios (Aeyewv) en el Hijo (ev

V),
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. que es el heredero de todas las cosas (KAnpovopos
TOVTOV),

. el hacedor del mundo temporal (eroinGes TOLS oLWVOS),

. el esplendor de la gloria de Dios (omovyocpo s doéns),

. la impronta de la propia identidad de Dios (kapaxtnp
™S VTOGTOCEWS),

. el conductor de la totalidad del universo creado por
medio de su palabra salvadora (¢gpwv TOl TOVTOL TM
PNUATLTNS OUVOLEDS),

. autor de redencion de los pecados (kaBopiouov TV
OLOPTLAV TOLTCOLEVOS),

. sentado a la derecha de la Majestad (ekoO16ev v dela
™ms UEYOAMOLVNS),

. con una superioridad sobre los angeles, tanto mayor
cuanto mayor es el nombre (Ovouo) que le ha sido
dado.

Hebreos 1,1-4 es una de las multiples confesiones de
la fe orientadas al gozoso anuncio interpretativo de un ver
a través de la humanidad mundana y temporal, anonadada
y débil, pobre y sin figura, triturada y excluida al revelador
maximo del Padre, al tinico que ha visto a Dios porque
procede del corazon de Dios (Jn 1,18), pues nadie ha visto
al Padre, sino aquél que ha venido de Dios (Jn 6,46), de
modo que nadie conoce al Padre sino el Hijo y aquél a
quien el Hijo lo revela (Mt 11,27), pues verlo a El es ver al
Padre, dado que su Padre y El son uno (Jn 14, 8-10). “Hijo
unico de Dios, nacido del Padre antes de todos los siglos, luz
que procede de la luz, Dios que procede de Dios, engendrado y
no creado, de la misma naturaleza del Padre y por quien todo
fue hecho”, dira luego el credo niceno-constantinopolitano.

Esa y no otra es razon de la constitucion de la norma
normativa no normada, sino precisamente ultima, con lo que
decimos que la persona divino-humana de Jesus leido asi,
testimoniado asiy proclamado asi por el texto de tradicion
apostolica es centro y culmen, punto climax, densidad
maxima, sentido ultimo y definitivo, mostrarse irrepetible
e insuperable de Dios en el corazon de la historia. A esta
tradicion de sentido fundamental se refiere y se abre todo
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aquel que desde su mismidad y concrecion se interrogue
por el sentido de su propio ser desde el ser y el acontecer
del revelador del Padre, mostrados por el texto.

Por lo demas, es claro que la norma en cuanto norma-
tiva es constante directiva y reguladora del ser y del hacer,
del creer y del comprender, del ensenar y del elaborar en
el horizonte en que Dios se muestra en la persona divino-
humana de Jesus.

En cuanto no normada sino suprema, la norma Cristo
Jesus referida por el texto de tradicion apostolica ha devenido
en clave hermenéutica de comprension y de sentido de todo
pasado de salvacion y de revelacion, incluida la tradicion
misma del Antiguo Testamento, y de todo porvenir de la
historia de revelacion y salvacion, incluida la ensenanza
misma posterior de la comunidad de fe y la palabra ma-
gisterial de la Iglesia que podra regular el sentido y la
inteligencia de la fe, mas jamas constituirlo, remplazarlo,
dominarlo o pretermitirlo.

La calidad irrepetible de un personaje historico que
es esencia de Dios, resplandor suyo, palabra suya; mas
aun, Hiyo suyo sustancialmente igual al Padre, hace que
Jesucristo, con respecto a todo segmento de la historia de
revelacion y de salvacion anterior o posterior, sea no soélo
culmen, sino centro; no sélo centro, sino densidad plena;
no solo densidad plena, sino sentido ultimo; no sélo sentido
ultimo, sino kairds definitivo, no provisorio, no sustituible
ni superable cualitativamente por ninguin otro aconte-
cimiento de la historia de salvacion. La actual controversia
interreligiosa sobre la unicidad de la divina revelacion en
la multiplicidad de sus voces tendra que resolverse,
probablemente, en la esfera de una revelacion trascendental
en la que Dios se dona de forma maultiple, sin que ello
ensombrezca la revelacion categorial una y Unica en la
persona adorable de Jesucristo.

Sublimar un periodo particular de la historia como
norma hermenéutica de la historia total pudiera parecer a
algunos historicismo o absurdo filosoéfico. Eso parecio en el
idealismo aleman de corte hegeliano en el que, si la historia
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es historia de la objetivacion del espiritu absoluto, entonces
un segmento particular de la historia total no pudiera bajo
ningun respecto ser erigido en objetivacion plena y definitiva.
Seria la historia total la suma de la revelacion en la historia
al final de la historia.

El absurdo filosoéfico se resuelve inicamente desde la
fe cristiana y desde la calidad y definitividad del aconte-
cimiento historico de Jesucristo y su significacion para la
historia humana: “Recordemos lo siguiente: el Dios uno y tinico
solo puede ser revelado indirectamente en su divinidad a partir
de la totalidad de todo acontecer. Ahora bien, la historia como
totalidad nos es accesible solamente cuando se ha alcanzado el
fin. Entre tanto el futuro permanece siempre incalculable. Por
consiguiente, solo en cuanto la plenitud de la historia se ha iniciado
enJesucristo, puede decirse que Dios se ha revelado de un modo
definitivo y total en su destino.

El fin de la historia ha acontecido ya en Jesus con Su resu-
rreccion, aunque para todos los demas no ha llegado todavia.
Por esta razén -y sélo bajo este presupuesto- Dios ha revelado
definitivamente su divinidad en el destino de Jests. Solo el ca-
racter escatoldgico del acontecimiento de Cristo es la razén por la
cual no puede darse ninguna otra autorrevelacion ulterior de Dios
que vaya mas alla de este acontecimiento. El mismo fin del mun-
do realizard unicamente en dimensiones céosmicas lo que ya ha
acontecido en Jestus.

St el destino de Jesucristo es un suceso anticipatorio del
finy por esto mismo es revelacion de Dios, ya no puede tener
lugar ninguna autorrevelaciéon posterior de Dios que vaya mas
alla de aquella ni en la historia acontecida desde entonces, ni en
toda la historia futura.

Es cierto que Dios obra también en el acontecer post
Christum, y asi se manifiesta también ulteriormente a Si mismo.
Pero ya no se manifiesta de una forma que sea fundamentalmente
nueva sino sélo como se ha revelado en el destino de Jesucristo.

Si se tiene en cuenta el cardcter escatolégico del destino de
Jestis como presupuesto de la revelacion de Dios, en El, pueden
evitarse las aporias que han viciado la idea de la revelacion his-
térica de Dios en el idealismo aleman. Aunque sélo la historia
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total pueda manifestar la divinidad de Dios uno y esto no pueda
acontecer hasta que toda la historia haya sucedido, el aconteci-
miento tinico y particular de Jesucristo tiene significado absoluto
como revelacion de Dios, en cuanto que anticipa el fin de toda la
historia. Por su cardcter de anticipador del fin de la historia el
acontecimiento de Cristo no puede ser superado ya por ningun
acontecimiento posterior. Finalmente, el cardcter escatologico del
acontecimiento de Cristo permite encontrar en El la autorreve-
lacion de Dios sin que tenga que presuponerse ademds una ins-
piracion complementaria™.®

La centralidad del acontecimiento historico de Jesus,
su significacion para toda historia de salvacion, su defi-
nitividad, llevo a la teologia a afirmar el “cierre definitivo de
la revelacion” con la muerte del ultimo apostol. En una
concepcion de revelacion como palabra era facil suponer
que Dios hablo y ces6 de hablar. En una dinamica histérica
en la que Dios se autodesvela en y por la historia, un cierre
definitivo de la revelacion no resulta situable.

Afirmamos, por eso, que la revelacion de Dios acontece
en la historia y en toda historia de salvacion, distinguible
pero no separable de la historia general o universal. Pero
que el caracter escatologico y normativo del acontecimiento
de Cristo en la historia hace de El clave hermenéutica
para interpretar todo el pasado de salvacion y todo el decurso
futuro de la historia de revelacion y salvacion:

. Sin que ningun acontecimiento nuevo en la historia
de la salvacion-revelacion pueda superar cualitati-
vamente al acontecimiento de revelacion y salvacion
acaecido en Jesucristo.

. Sin que ningun acontecimiento nuevo de la historia
de revelacion y salvacion pueda ser contradictorio con
relacion a la revelacion-salvacion manifestada por Dios
en Cristo.

6. PaNNENBERG, W., La revelacién como historia, Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1987, pp. 133-137.
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. Sin que ningun nuevo hecho de revelacion y salvacion,
sin conexion con el acontecimiento revelador-salvador
de Jesucristo, pueda ser obligante o vinculante para
la fe de la comunidad eclesial. Pues en tal perspectiva,
Vaticano Il ensena que “la economia cristiana, en cuanto
que es alianza nueva y definitiva, nunca cesard, y no hay
que esperar ya ninguna revelaciéon publica antes de la
gloriosa manifestacion de Nuestro Serior Jesucristo”.”

De ahi que para el mismo Nuevo Testamento todo hecho
subsiguiente al hecho histoérico de Jesucristo (predicacion
a los gentiles, actividades apostoélicas, controversias y en-
carcelamientos, viajes y organizacion de las comunidades,
concilio de Jerusalén) son concatenados por los apostoles
y escritores con el acontecimiento histoérico de salvacion-
revelacion manifestado en Jesucristo.

Ni la dinamica de la vida ni los procesos de inter-
pretacion y de produccion teologica estan por fuera ni en
contra ni al margen del acontecimiento constituyente de
la revelacion y salvacion en Jesucristo. Es decir, que si por
una parte el hecho historico de Jesucristo es referente
normativo absoluto, por otra la historia salvifica y reveladora
no se paraliza después de Cristo sin que prosiga la mos-
tracion de Dios en la fenomenologia del suceder alli donde
hay tiempo, historicidad y mundanidad.

II. CUALIDAD EN LA QUE EL TEXTO
PIDE SER COMPRENDIDO

El positivismo historico persigue en el texto un obje-
tivismo que lo ponga en contacto con las ipsissima verba o las
ipsissima facta lesu que no se medie por las subjetividades y
las finalidades de quienes se autocomprendieron en el acto
mismo de comprender la historia real y la significacion
teologal de la persona y de los hechos de Jesus. Se trataria

7. Conciuio Vaticano II, Constitucion Dei Verbum, 4.
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de aventurarse tras el objeto historico sin el “estorbo” del
sentido de revelacion y de fe, de amor y de seguimiento que
la tradicion propone en la zona de la interpretacion de los
hechos.

Para la conciencia fundada en las exigencias de la
hermenéutica es claro que “No se puede aplicar el patrén de
“la materia misma”, que seria el que decidiera sobre el valor y el
peso de una investigacion. Por el contrario, la materia resulta real-
mente significativa a la luz de aquel que la muestra en el sentido
en que quiere mostrarla. Es verdad que nuestro interés se orien-
ta hacia la cosa misma, pero ésta sélo adquiere vida a través del
aspecto bajo el cual nos es mostrada”?

La moderna investigacion historica no puede reducirse
a investigacion de hechos brutos, si no se funda en parte
también en la mediacion de la tradicion que, por lo que
respecta al texto del Nuevo Testamento, es la tradicion de
las comunidades interpretantes, que se autocomprenden
en el comprender para ellas y desde ellas el asunto de la
cosa misma: captacion del destino propio en el destino de
Jesus de Nazareth.

El realismo intencional del Nuevo Testamento de abor-
dar por “investigacion”, “diligentemente”, “desde el principio”,
“por testimonios oculares” (Lc 1, 1-2) lo que “oimos”, “vimos”y
“palpamos”(1Jdn 1, 1-4) no ofrece fundamento para esperar
del texto un trazado autobiografico de Jestuis de Nazareth
que se delineara con independencia de la clave herme-
néutica o intencionalidad teologica a la que se endereza y
desde la que se aborda la cosa misma: “Para que conozcas la
solidez de las ensernianzas que has recibido” (Lc 1,4), porque
“muchas otras cosas hizo Jesus que no estan escritas en este
libro. Las que estan escritas es para que crean que Jesus es el
Cristo, el Hijo de Dios, y para que creyendo tengan vida en su
nombre” (Jn 20,30). Si en algo reciben correccion por parte
del texto santo del Nuevo Testamento las pretensiones de
la moderna historia o historiografia es en el supuesto irri-

8. GADAMER, H.G., Verdad..., p. 352.
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sorio de que los datos materiales son abordables por si
mismos, con independencia de la intencionalidad inter-
pretativa y con independencia del horizonte de tradicion
que el texto mismo instaura.

El texto de tradicion divino-apostolica comprende una
zona del acontecer y una zona del interpretar, estrecha-
mente vinculados entre si, de modo que, como lo proclama
Vaticano II, los hechos sustentan la interpretacion de la
palabra, pero la palabra ofrece el relieve salvador y revela-
dor del acontecer. Esta es razon para que la divina mostra-
cion opere, a la vez, por hechos y palabras.

El texto todo de la Escritura santa es historico con
interpretacion teologica y es teologico con ineludible tras-
fondo historico. Mantener esta relacionalidad binoémica es
no privar la fe kerigmatica de su respaldo historico y es no
privar a los acontecimientos historicos de su interpretacion
creyente y confesante. Distanciar, en cambio, los elementos
del binomio es caer irremediablemente en la concepcion
del texto como dato historiografico al margen de la fe y del
seguimiento, o es caer en los kerigmatismos fiduciales que
prescinden o ponen entre paréntesis el valor de lo historico
para la confesion de la fe.

1. EL PREJUICIO DE LAS JESULOGIAS HISTORICISTAS

Perseguir los datos objetivos sin las tradiciones de
significado fue pretension de la teologia liberal, mas
preocupada por trazar a partir del texto “biografias”y “vidas
de Jesus”, antes que significado salvador, revelador y re-
dentor como el Nuevo Testamento se propone. Esa pretension
historicista y positivista perdura en quienes con su cate-
quesis y predicacion acceden al Nuevo Testamento con
intencionalidad historiografica en el sentido moderno y
liberal.

Semejante prejuicio ideologico, que no precompren-
sion, desfasa la cualidad del texto y lo interroga en manera
indebida: “La historia descrita en la Biblia fue objetivada ella
también. Se tornd objeto de investigacion historica y, por eso
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mismo, comenzoé a separarse de los cristianos que la investigaban
con la nueva mentalidad recibida de los historiadores. El pasado
biblico comenzaba a distanciarse del presente que los cristianos
estaban viviendo. En consecuencia, la revelacién divina, esto es,
la Palabra de Dios a los hombres, anclada como estaba en aquella
misma historia biblica,, comenzaba a distanciarse también ella,
del presente y retrocedia, junto a los hechos biblicos, hacia el
pasado. Por ello la Biblia pasé a ser un libro o un anecdotario
que informaba sobre el pasado y sobre la revelaciéon. El acento
comenzod a recaer en el contenido del didlogo y ya no en el didlogo
mismo. La palabra de la Biblia comenzd a valer tan solo por la
noticia que trasmitia sobre lo que Dios hizo en el pasado y ya no
por la nueva ventana que abria sobre hoy. La seguridad que el
lector buscaba en la Biblia no era tanto la de entrar en didlogo
con el Dios amigo, y de poder escuchar su llamado en la vida,
sino aquella otra, la de poder encontrar alli dentro, para si mismo,
una verdad infalible, divinamente cierta, que no diese lugar a
dudas”’®

A diferencia de las ciencias de la naturaleza, las
ciencias del espiritu y las disciplinas de interpretacion
hermenéutica no pueden perseguir un objeto objetivo que
sea independiente de la significacion que le imprime el
espiritu de quien se abre camino no hacia los bruta facta
sino hacia dimensiones de sentido de los acontecimientos
sucedidos: “No cabe duda de que la Biblia es un documento
histérico y hemos de interpretarla segun los métodos de la
investigacion histérica, es decir, hemos de estudiar su lenguaje,
la situacion historica de sus autores, etc. Pero Jcudl es nuestro
real interés? ;Hemos de leer la Biblia como si se tratase tni-
camente de un documento histérico que nos serviria de “fuente”
para reconstruir una época pretérita? O bien, ¢la Biblia es algo
mds que una fuente histérica?”.'°

9. MEsTERS, CARLOS, Por detrds..., pp. 52-53.

10. Burrmann, Rupolr, Jesucristo y mitologia, Editorial Herder, Bar-
celona, 1970, p. 69.
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De todas formas, identificado en su valor como simple
libro de historia apto para trazar biografias y cronicas
independientes de la fe, la exégesis liberal historicista dio
el paso final al rechazar por insostenible, mitoléogico,
carente de base historica todo el contenido de la tradicion,
de la revelacion y de la fe: “Los historiadores dieron a conocer
nuevas exigencias para que un libro pudiese ser considerado
documento seguro de informacion sobre el pasado. Los exegetas
liberales aplicaron tales criterios al estudio de la Biblia y
concluyeron en que gran parte de la misma ya no satisfacia las
exigencias de la ciencia histérica. Obvia era para ellos semejante
conclusién: la Biblia ya no podia ser considerado documento
seguro de informaciéon sobre la historia del pasado; su contenido
ya no cabia dentro de las categorias de historia. Y esta fue la
inevitable consecuencia: la revelacién divina, anteriormente
identificada con la historia que la Biblia describe, ya no era
verdadera ni segura; no tenia fundamento porque los hechos
narrados habian dejado de ser histéricamente verificables. Este
problema se acentud, de un modo especial, respecto a la
investigacion sobre la historicidad de los Evangelios”.'!

2. EL PREJUICIO DE LOS CRISTOLOGISMOS KERIGMATICOS

En el polo diametralmente opuesto, pero unanimes en
el extranamiento del propodsito del texto neotestametario,
se situan quienes, pretendiendo alcanzar el sentido salvador
de la proclamacion de fe de pascua, juzgan que la
interpretacion de fe ha aniquilado, arreglado y de tal modo
desnaturalizado los acontecimientos histoéricos sucedidos,
que aquello rescatable del texto es el kerigma o anuncio de
pascua, sin dato alguno cierto acerca del suceso real del
Jesus prepascual y sin contorno alguno propio de su insercion
real en el mundo real, en el tiempo real y en la muerte real
que son, paradojicamente, los determinantes fundamentales
tanto de la historicidad del ser en el mundo, como deter-

11.  MgestERs, CARLOS, Por detrds..., p. 56.
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minantes fundamentales del Jesus real. Negada, desa-
parecida o pretermitida la zona del suceder, el kerygma
pospascual y el mismo Cristo de la fe como zona del
interpretar no pasarian de ser, en la plastica expresion de
Kasper, poco mas que un paraguas pintado en un clavo pintado.

En efecto, el kerigmatismo que puede asociarse al
nombre grave de Rudolf Bultmann fue refugio frente a los
intentos historicistas de servirse del texto para trazar
“vidas”, “biografias” o “historias” de Jesus, asi como postura
resignada ante la negacion liberal de la historicidad de los
acontecimientos de salvacion. Para Bultmann y su escuela,
el trazado de un perfil del Jestus historico a partir del Nuevo
Testamento queda enteramente descartado, no constituye
“nuestro real interés”y eso por dos razones:

1) Porque no se debe. La fe no es una conclusion
demostrable a partir de premisas historicas demostradas.
No creemos en Jesus porque la historia demuestre o
compruebe quién es El, sino que creemos en €l por la auto-
ridad tnica y ultima del kerigma que lo proclama Senor,
Hijo de Dios, Resucitado y Glorioso. La aceptacion de ese
kerigma proclamativo es el constitutivo de la especificidad
de la fe cristiana.

2) Porque no se puede. Los intentos de rastrear al Jesus
historico a través de los Evangelios es prurito de querer
llegar a los bruta facta, a la bruta materialidad de hechos
sin interpretacion creyente o de fe acerca de Jesus.

Bultmann dice una gran verdad por cuanto aquello
propio del Nuevo Testamento es la interpretacion creyente
acerca de Jesus, es decir, el kerigma pascual. Pero Bultmann
se plega sin demasiada consideracion a los postulados de la
critica liberal. Entonces para el mismo Bultmann los hechos
de vida narrados por los Evangelios devienen en pura
interpretacion teologica y kerigmatica, sin correspondencia
con hechos reales insertos en la historia; ademas, estan
expresados en y desde el mundo mitolégico antiguo de
angeles, estrellas, magos, milagros y curaciones, tentaciones
del diablo, apariciones y fenomenologia sobrenatural, contra-
ria a la conciencia real de nuestro mundo real.
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Bultmann concluye que los hechos de vida de Jesus
han quedado radicalmente inalcanzables para nosotros a través
de los datos mitologicos del Nuevo Testamento. El texto que
abre el camino de la fe, cierra el camino hacia el Jesus
real. Por ello, la mitologia evangélica tendria para nosotros
como Unica funcionalidad garantizar que Jesus es un hecho
(Dass), pero indeterminado historicamente. Lo sustantivo del
Evangelio seria el secuestro operado por la gracia tanto de
las formas histoéricas de Jesus, como de las formas historicas
del creyente; el acto redentivo es escatologico y el acto
gracioso de la fe es ser tocado en la existencia intima y
personal por la escatologia, existencialmente redentiva, pero
histéricamente indeterminada.

Entonces entre el kerigma de la fe de pascua y el
Jesus real de la historia media un abismo (Graben) imposi-
ble de ser superado. Acercarse por medio del texto evangé-
lico al Jesus historico representa un imposible historico,
una ilusion metodologica. El Cristo creido y confesado es
el determinante supremo de la revelacion y de la fe.

A nadie se oculta que el carisma de la fe pospascual
es gracia reveladora que no proviene de la carne ni de la
sangre, sino del querer benevolente de Dios, por lo cual
resulta bienaventurado todo aquel y aquella que testi-
monian la misma fe creida y confesada en la manana de
resurreccion: Tu eres el Cristo, el Hijo de Dios bendito. Pero
el resucitado es el mismo crucificado. El Cristo predicado
es el mismo Jesus que predicaba. El exaltado a la derecha
es el mismo conducido al matadero de los tribunales de
Caifas y de Pilatos. Y si es cierto que la gracia de revelacion
no esta al final, como conclusiéon de unas premisas
historicas, no es menos cierta la apropiacion responsable
de Vaticano II acerca de los hechos de la historia que
soportan el significado de la Palabra, y acerca de la Palabra
proclamativa que pone de relieve el sentido salvifico y
revelador de Dios en el acontecer historico general y en el
destino categorial de la persona adorable de Jesus. Si en
algan caso Dios se revela en la historia, ese caso maximo
y denso se llama Jesus.
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De ahi que ni la jesulogia biografica e historicista, ni
el cristologismo kerigmatico —que es en el fondo ahistorico
y docetista— logren dar cuenta de la pregunta que interroga
al texto por el sentido del acontecer salvifico y revelador
de la persona historica de Jesus de Nazareth y por su
significado y sentido para todo aquel y aquella que, aman-
dolo y confesandolo, son sus seguidores en la vida real.

[II. COMPRENDER LA FE DESDE EL SEGUIMIENTO

Ante el callejon sin salida de jesulogias historicistas
y de cristologismos kerigmatistas, el texto mismo del Nue-
vo Testamento es inspiracion de método y de orientacion.

En efecto, la pregunta ontologica, vale decir, la pre-
gunta que interroga por el sentido es anterior al preguntar
ontico que interroga a secas por el ser. El valor y el alcan-
ce de la ontologia de la comprension nos permite afirmar
que el ser-en-siy para-si de Jesus no es captable sino en
la mediacion de su sentido-para-el-mundo. Aquello por lo
que indaga el Nuevo Testamento no es, en primer lugar,
por el en-si de Jesus de Nazareth, sino por el relieve de su
significacion para-nosotros. La forma de captacion de Je-
sus por las comunidades que interrogan por el sentido de
Jesus no se dirige, en primer lugar, a una reconstruccion
biografica objetivable de Jesus, sino a la significacion de
su destino relativa a las comunidades que interrogan. Ellas
trazan, por consiguiente, una especie de analitica onto-
logica de fe, de amor y de seguimiento con sentido, antes
que una analitica metafisica con relacion al ser.

Si con respecto a todo ser-ahi es primaria la pregunta
por el sentido, lo es al maximo en el caso de Jesus, inte-
rrogado por quienes ponen la pregunta fundante y funda-
mental de toda la tradicion cristiana: “2Quién dice la gente
que soy Yo?” La pregunta crucial no se dirige en primer
término a la razon ontica para pedir la definicion de la
individualidad e identidad del ser personal de Jesus; se
dirige a la razon ontologica que pregunta por el sentido
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revelador y salvador de su ser, de su vivir y de su aconte-
cer. La preminencia de la pregunta y sobre todo de la res-
puesta unica aceptable en la fe cristologica, —“Tu eres el
Cristo el Hijo de Dios bendito”™ pone de relieve que el texto
no se constituye a partir de una comprension ontica del
ser de Jesus, sino a partir de una comprension ontologica,
vale decir, de horizonte de significacion y de sentido reve-
lador y salvador de su acontecer, de su palabra, de su
accion, de su vivir, de su morir y de su resucitar. En esa
fenomenologia de relacion reveladora y salvadora es la que
también se hace captable el ser personal e individual de
quien alli se manifiesta.

De ahi que las formulas confesionales de la fe cristolo-
gica, con todas sus variables y sus esquemas, son primeras
y primaciales en el orden ontolégico y, por supuesto, tam-
bién en el orden cronologico (annos 40-50).

Los relatos que recogen luego episodios selectos
prepascuales de vida publica primero (anos 60-70) y de in-
fancia después (anos 70-80) no persiguen (jni siquiera ellos!)
una finalidad reconstructiva onticista, sino elementos de
realidad de Jesus y de significado en estas perspectivas:

Los relatos de vida publica y de infancia quieren ser
declaraciones y aclaraciones catequéticas de las confesio-
nes de la fe de pascua. Cuanto hay de explicito en las con-
fesiones pascuales de la fe quiere ser visto ahora como ya
implicito en el acontecer prepascual del Senor.

Los relatos de vida publica y de infancia trazan, por
tanto, el vinculo de indispensable identidad sustancial en-
tre el Cristo confesado y proclamado y el Jesus prepascual,
historico y real. Es que la zona de la fe sin la zona de la
realidad real pudiera ser palabreria, sentimiento, ideolo-
gia. Por eso, en la logica de los Evangelios, por detras del
kerigma pascual, se halla el suceder real de un ser real.

Los relatos de vida publica y de infancia quieren, ade-
mas, controlar las desviaciones docetistas que bien pronto
comenzaron a olvidar el significado de la historia prepascual
para las confesiones pascuales de la fe y el significado de
las confesiones de la fe para la captacion del Jesus de la
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historia. Los graves brotes de gnosticismo y de docetismo
fueron un reclamo para trazar Evangelios que realzaran la
realidad de la carne del Verbo, de su historicidad, de su
finitud, de su espacialidad, de su mundanidad, de su mo-
rir, es decir, de su verdadero ser en el mundo. La fe
cristologica, como la yahwista, se resisten a pensar a Dios
por fuera de la realidad del mundo y de la carne: “Si al-
guien no confiesa a Jesus venido en carne, ese es el Anticristo.”
(1dn 4,3)

En particular, los Evangelios de vida publica y de in-
fancia estan encaminados a controlar los adopcianismos
inaceptables que, tergiversando a Pablo, ponen la filiacion
divina de Jesus solo a partir de su resurreccion de entre
los muertos. Entonces se hace necesario mostrar en for-
ma de midrash, es decir, de memoria creyente retrospecti-
va, que Jesus es el Hijo amado del Padre a partir de la
teofania del bautismo (Marcos); mas aun, a partir de su
concepcion en el seno maternal de Maria (Mateo y Lucas);
todavia mas, a partir de su preexistencia en el principio des-
de cuando Dios ha sido Dios en lo insondable de su propio
misterio (Juan).

En esa dinamica y con esa intencion las narraciones
de vida publica, primero, y de infancia después, ofrecen la
invaluable y necesaria conexion entre la historia prepascual
del Jesus real y las confesiones pascuales de la fe, y eso
precisamente para que la fe de pascua no pueda ni deba
percibirse como inconexa con la persona histérica y con la
experiencia historica de quienes vieron con sus propios
ojos, palparon con sus propias manos, contemplaron y to-
caron a la Palabra que estaba junto al Padre y que se ha
manifestado.

En ese plano de trazado del acontecer y de testimo-
nio sobre el ser real de Jesus, de su persona y de su obra
es cuando adquiere toda su dimension el hecho de su en-
carnacion y mundanizacion en la historia, hasta asumir
las condiciones de ser en el mundo, de ser en el tiempo y
de ser en la finitud, exenta la culpabilidad, caracteristicas
que definen el ser aherrojado, y que son niveles propios de
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quien, “siendo Dios, no retuvo su condicion divina sino que se
anonadd haciéndose en todo semejante a los hermanos y apare-
ciendo en su porte como uno de ellos.” (Flp 2, 6-8).

De esta manera, el plano de los relatos que se refieren
a Jesus en el mundo y en el tiempo no persiguen finalidad
alguna distinta a definir la onticidad de Jesus, es decir,
su identidad individual y su ser personal histérico, pero
siempre en el horizonte ontolégico mismo en el que se
comprende su sentido revelador y salvador. Y, por supuesto,
a percibir el significado del Jesus real para la fe de pascua
y la solidez de la fe pascual fundamentada en hechos reales
de la historia real del Jesus prepascual. Asi orienta Juan
la conclusion de todo su Evangelio (20,30) Lucas el prologo
del suyo (1, 1-4) y Pablo sus persistentes identi-ficaciones
entre el nacido del linaje de David segun la carne y el
constituido Hijo de Dios con poder a partir de la resurreccion
de entre los muertos (Ro 1, 3-4).

IV. Los METODOS DEL NUEVO TESTAMENTO

Si el texto del Nuevo Testamento procede ontolégica y
cronologicamente primero desde las confesiones de fe de
pascua para llegar luego a las explicitaciones catequéticas
y fundamentaciones historicas en la persona real del Je-
sus historico, entonces el mismo texto se traza su propio
camino (000s) de comprension y su propio método (LET 050s)
de elaboracion.

Se trata, en primer lugar, del método descendente que
es propio de quienes interrogan primero por el sentido re-
velador y salvifico “de los sucesos que han acaecido entre
nosotros” (Lc 24,14), vale decir, que toman como punto de
partida el sentido del suceso (plano ontologico); y que en la
misma captacion del sentido perciben también, al mismo
tiempo y en el mismo acto, la fundamentacion historica y
real del sentido pascual en el acontecer real, en la perso-
na real, en la historia real, en la realidad real de Jesus
Nazareth (plano ontico). Lo descendente del método se refie-
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re obviamente al primado del sentido de la fe creida y con-
fesada por sobre la materialidad misma del suceder de
Jesus en los términos biograficos de su propia cronologia.

Se trata, en segundo lugar, del método ascendente que
se propone, como lo afirma tan explicitamente Lucas, in-
vestigar diligentemente todo lo sucedido desde el principio
por medio de los testigos oculares y servidores de la Palabra,
para ascender desde alli, al mismo tiempo y en el acto
mismo de la comprension de lo historico de Jesus (plano
ontico) a la fundamentacion de la consistencia historica
de la fe creida y proclamada en la manana esplendorosa
de la permanente pascua cristiana (plano ontologico): “para
que conozcas la solidez de las ensenanzas que has recibido”
(Lc 1,4).

Jamas propone el Nuevo Testamento un método diviso-
rio de los planos en los que debe ser situado y comprendido
el asunto central que se comprende. No hay una zona de
proclamacion y de fundamentacion de la fe por la fe y del
kerygma por el kerygma; y otra zona de historia real y de
trazado ontico de Jesus de Nazareth que se construya y
que se fundamente en forma autobiografica con inde-
pendencia de la fe proclamativa de pascua: [Tt eres el Cristo
el Hijo de Dios bendito!

Todo lo contrario: el método descendente toma como
punto de partida la fe de pascua para ver a través de ella la
persona real del Jesus real y fundamentar en El la fe
pascual. El método ascendente, por su parte, toma como
punto de partida al Jesus real de la historia real para ver a
través de su persona historica la solidez inconmovible de
la fe creida y proclamada.

Es también claro en los métodos propios del Nuevo
Testamento el instaurarse de un camino que va, como ya
se dijo, desde lo explicito de las confesiones de fe hasta lo
implicito de esas confesiones en la vida real del Jesus real.
Se trata de un verdadero método de cristologia explicita.

Pero no se oculta que el camino de ida lo es también
de vuelta y viene desde la fe implicita en cada uno de los
episodios con que se reconstruye la fisonomia real del Jesus



182 TEXTOS, CONTEXTOS Y PRETEXTOS

real hasta la explicitacion clara y diafana de la confesion
de la fe como centro y medida del horizonte de comprension
instaurado. Se trata de un verdadero método de cristologia
implicita.

Por lo demas, si el abrirse al texto de tradicion divino-
apostolica es estar dispuesto a ser modificado por él,
entonces es luminoso el principio axiomatico de Vaticano
II que indica que la Santa Escritura debe ser interpretada
y leida seguin el espiritu y el modo en que ella ha sido cons-
tituida. El texto santo de tradicion abre a la comprension
significativa de la fe y en ese comprender de la fe abre a la
comprension de la realidad de un ser divino y humano en el
mundo, aherrojado a la temporalidad, a la finitud y a la
muerte, “hecho en todo semejante a los hermanos, menos en el
pecado”.

V. LA REINTERPRETACION DEL VALOR Y DEL
SENTIDO DEL ANTIGUO TESTAMENTO

“En relacién con el Antiguo Testamento existe un viejo
problema hermenéutico. Cudl es su interpretacion correcta: la
cristiana que parte del Nuevo Testamento o la judaica? O ;cambas
son interpretaciones justificadas en el sentido de que hay algo
comun a ambas y es esto lo que en realidad comprende la
interpretacion? El judio que comprende el texto biblico vetero-
testamentario de manera distinta que el cristiano comparte con
éste el presupuesto de que también a él le mueve el problema de
Dios. Almismo tiempo entenderd, frente a las afirmaciones del
tedlogo cristiano, que éste no comprende adecuadamente porque
limita las verdades de su libro sagrado desde el Nuevo Testa-
mento. En este sentido el presupuesto de que uno es movido
por el problema de Dios contiene por si mismo la pretension de
conocer al Dios verdadero y su revelacion. Incluso el significado
del “descreimiento” se determina desde la creencia que esto
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exige. La precomprension existencial de la que parte Bultmann
no puede ser otra que la cristiana”.'?

Interrogarse de modo general por el sentido del acon-
tecer abriéndose a una de las multiples tradiciones que
hablan de Dios o que promueven el problema de Dios para
decidir, en el riesgo de la libertad, la creencia o la in-
creencia, seria factor para homologar, no solo al Antiguo
Testamento con el Nuevo, sino toda suerte de oo ypoporto
(escritura santa, texto sagrado) desde la literatura sumeria
hasta los Libros de los Muertosy los Libros de las Puertas en
Egipto, desde los textos del Popol-Vuh de Mesoameérica has-
ta la literatura védica india y el libro de Mormon en Nor-
teamérica. Los mismos textos de teologia natural de los
filosofos, fruto de su deismo y de sus ontoteologias, son
campo hermenéutico en el que también se interroga por el
sentido de la relacion con Dios, tanto para afirmarla como
para rechazarla. Todos los textos que hablan de Dios o que
promueven el problema de Dios serian homologables en su
valor y sentido. Sin embargo, el irenismo religioso de sim-
ple y llana homologacion es insuficiente al momento de
hacerse cargo del alcance de la norma normativa no nor-
mada en el horizonte de la revelacion y de la historia de la
salvacion.

El texto del Nuevo Testamento no entra a resolver todas
las vertientes en las cuales hoy se establece el debate sobre
el valor salvifico unitario y homologable de todas las tradi-
ciones religiosas que hablan de Dios y que tienen en comun
el problema y el sentido de Dios, su revelacion y su salvacion.
Lo hace en cambio el Nuevo Testamento, y de modo explicito,
con relacion a la tradicion del Antiguo Testamento y en los
términos que ahora podemos sistematizar de esta manera:

El asunto Jesus no puede ser comprendido por sus
primeros intérpretes mas que en los términos propios de
la fe yahwista y de la tradicion del Antiguo Testamento:

12.  GADAMER, H.G., Verdad..., p. 404.
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“Cristo muri6 por nuestros pecados, segtn las Escrituras; y
resucito al tercer dia, segun las Escrituras”es indicativo de
que el marco de captacion del misterio de Cristo no es otro
que las opa ypodoto, es decir, el texto del Antiguo Testa-
mento. La precomprension cristiana no puede situarse en
otro parametro que no sean los marcos de comprension de
hombres, de mujeres y de comunidades de fe yahwista,
por lo cual el paso previo para la comprension de Jesus y
de su asunto es situarlos en el campo hermenéutico de la
tradicion de sentido del texto de la Sagrada Escritura, es
decir, del Antiguo Testamento. El que comenzara a deno-
minarse Nuevo Testamento es impensable, imposible e in-
comprensible si se sustrae de su referente sustancial que
es el Antiguo. El Mesias, el Hijo del Hombre, la Pascua,
Belén y el Calvario, el sepulcro vacio y la predicacion apos-
tolica son elementos que en forma constante se cobijan en
el Nuevo Testamento bajo el permanente estribillo “para
que se cumpliera la Escritura”.

Sin embargo, el mismo Nuevo Testamento introduce
una permanente tension de diferencia con relacion al
Antiguo Testamento que se resuelve, no en términos de
continuidad y de homologacion, sino de discontinuidad y de
ruptura. Lo indica el uso constante de los términos Kovos,
KOILVT, KOvov con que se nombra lo totalmente nuevo, lo
inusitado y lo aun no hecho, por diferencia con los términos
VEOS, VEQ, VEOV que se refieren a lo usual y acostumbrado que
ahora se hace de nuevo. Asi, el mismo “nuevo” Testamento
no se define en términos de veo St k), sino de Kouvm ool Kn;
asicomo Cristo Jesus es “nuevo” Adan y “nuevo” Moisés; y
el hombre y la mujer renovados en Cristo son “nuevo” hombre,
“nueva” creatura, con “nuevo” espiritu, “nueva” ley, “nuevo”
santuario, “nuevo” mediador, “nuevo” sacrificio y “nuevo”
templo. Pasoé lo viejo: he aqui que hago las cosas “nuevas”.
No siempre las conciencias ligeras se hacen cargo de
semejantes honduras de radical novedad de los sentidos y
de las realidades significadas. Entonces pareciera que la
persona adorable y la obra admirable de Jesus, enmarcada
por cierto en la fe yahwista, fuera apenas puntal de refor-
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zamiento de aquello que frente a lo nuevo es viejo (ToAcLO
dlobnke), frente a lo definitivo es relativo y frente a la plena
luz es sombra.

La novedad de realidades y de sentidos la expresa
la comunidad pascual en la entranable composicion de
los discipulos de Emaus, a quienes por el camino el Senor
resucitado les explica las Escrituras y les hace compren-
der (8iepunvevoev) lo que de El estaba escrito en el cuerpo
de tradicion escrita del Antiguo Testamento, es decir, Moisés
y los profetas. El cambio de sentido y de valor de la tradicion
hebrea con relacion al campo de significacion cristiana es
total: “De mi hablé Moisés, de mi hablaron los profetas”, como
para poder ser refrendado el célebre adagio de san Agustin
“Novus Testamentum in Vetere latet, Vetus in Novo patet: El Nuevo
Testamento se esconde en el Antiguo, y el Antiguo se hace patente
en el Nuevo”. Ese es el juego hermenéutico en la interrelacion
de los dos Testamentos. Y la clave de interrelacion es,
obviamente, la norma normativa no normada con la que se
comprende no solamente el Nuevo Testamento, sino también
el Antiguo. Diriamos que el Nuevo Testamento, al abrazar
en la fe la nueva clave hermenéutica cristologica, normante
y no normada, dadora del genuino sentido, subvierte por el
mismo hecho todo el valor y el sentido de la tradicion de
Israel.

De aqui en adelante la conciencia cristiana dira que
“Teniendo esta esperanza, hablamos con toda valentia, y no como
Moisés que se ponia un velo sobre el rostro para impedir que los
israelitas vieran el fin de lo que era pasajero. Y se embotaron sus
inteligencias. En efecto, hasta el dia de hoy perdura ese mismo
velo en la lectura del Antiguo Testamento (Tns TOAOLOS OLOONKNS).
Elvelo no se ha descorrido, pues solo en Cristo queda destruido
(otra traduccioén: no se les ha revelado que esta alianza fue aboli-
da por Cristo). Hasta el dia de hoy, siempre que se lee a Moisés,
un velo estd puesto sobre sus corazones. Cuando se hayan con-
vertido al Serior, entonces caerad el velo. Porque el Serior es el
Espiritu, y donde esta el Espiritu del Seror, alli esta la libertad.”
(2Cor3, 12-18)
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En el comentario del texto Mesters afirma que: “Para
la comprensién de Moisés, es decir, del Antiguo Testamento, no
basta el conocimiento de las cosas alli escritas. Cualquiera podria
conocerlas por medio de una lectura mds o menos atenta. El
problema es, ante todo, cuestion de mirada. Hay algo en los ojos
de los judios que les impide ver el sentido verdadero de las cosas
escritas en el Antiguo Testamento. “Tienen un velo sobre el co-
razén”. Por eso no llegan a tener una comprensién mas exacta
del Antiguo Testamento, por mds que lo quieran o que lo pre-
tendan, o por mas grande que sea su conocimiento del sentido
histérico-literal, abierto a cualquiera. Los ojos de los cristianos,
empero, leyendo el mismo texto proyectan sobre él una mirada
diferente y lo iluminan. La luz no viene del texto ni de los ojos en
si, sino de Cristo que entré en sus vidas: “Es Cristo quien hace
desaparecer el velo”. La mirada, iluminada interiormente por
Cristo, percibe a Cristo dentro del texto, a Cristo que atrae hacia
si el Antiguo Testamento; capta que el Antiguo Testamento ya
estaba siendo orientado por Dios hacia Cristo como hacia su
“objetivo”; capta por eso mismo que el Antiguo Testamento es
“pasajero” y provisorio por su propia naturaleza. Siendo Cristo
el objetivo, la fase anterior de la accion de Dios con los hombres
perdié su cardcter absoluto. Se volvié provisorio, relativo y
pasajero.™3

¢Habla realmente de Cristo y de las realidades nuevas
el Antiguo Testamento? No en la forma obvia y escueta que
lleve a pensar que textos culturales y sociales de un milenio
antes de Cristo puedan ser en si mismos anticipaciones y
previsiones enderezadas casi que a la adivinacion anti-
cipatoria del futuro, con una percepcion inaceptable de la
profecia y con un manejo irrespetuoso de las tradiciones de
Israel y de su propia economia de revelacion y de salvacion.
Habla de Cristo, en cambio, el Antiguo Testamento a partir
de un nuevo horizonte de comprension, a partir de una nueva
luz interpretativa que arroja sobre el texto antiguo una nueva

13. MgEstERs, CARLOS, Por detrds..., pp. 154-155.
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captacion, una resignificacion que se deriva de la fe
cristologica y de la nueva norma normativa, no normada por
otra, sino ultima y definitiva. De estas dos posturas de
correlacion del antiguo sentido con el nuevo y del nuevo
con el antiguo se derivan dos metodologias diferentes como
son la tipologia y el tipismo.

El estatuto de la lectura tipologica estriba en la
apreciacion del Antiguo Testamento en términos de Tumos,
“sombra’, “figura”y “anticipo” respecto del avTtiTLnoS, que es
“realidad”, “plenitud” y “cumplimiento”. La lectura tipologica
tiene a su favor la interrelacion de los dos campos de sig-
nificacion, el antiguo y el nuevo, en planos de continuidad y
de armonia y en optica de progreso homogéneo de la reve-
lacion de Dios desde la fe abrahamica a la cristologica.
Ofrece, sin embargo, la enorme desventaja de no resaltar
la diferencia radical de sentidos, la novedad plena de la
realizacion respecto de la promesa y la superioridad del
cumplimiento respecto del anticipo.

Por lo demas, el género tipologico puede, no solo resultar
en desmedro de los sentidos autéonomos y de los valores
exclusivos y propios del Antiguo Testamento, sino también
en vehiculo para indebidas traslaciones de realidades
antiguas a las nuevas. Al amparo de la tipologia desbordada
muchos de los escritores y tedlogos paleocristianos abrieron
puertas y ventanas para instaurar la cultura patriarcal, la
exclusion de la mujer, la sacerdotalizacion, los codigos éticos
de Israel y todas esas corrientes que ayer y hoy pueden ser
caracterizadas con el mote paulino de judaizacion y de
judaizantes. En efecto, el paso del tumos al avtitinos, “eadem
re, eodem sensu, en la misma cosa y con el mismo sentido”, como
quisieron los padres y exegetas en la antigliedad cristiana,
no precave siempre contra el traslado insensible de lo viejo
a lo nuevo y de lo pasajero a lo definitivo de la alianza nueva
y eterna. Muchas de las formas historicas de cristianismo y
de Iglesia, modeladas con ispiracion en la lectura tipologica
del texto, han resultado en reediciones cristianas de la
sinogoga y de la sociedad teocratica y patriarcal. Yahweh y
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no la Trinidad adorable parecen ser el puntal de la fe de
mas de un cristiano antiguo y contemporaneo.

La lectura tipica, por el contrario, al situarse con
decision en las realidades de plenitud y de superacion, tiende
una mirada de correlacion con el pasado de salvacion y con
el campo hermenéutico de significacion del Antiguo Tes-
tamento para releer lo antiguo a partir de lo nuevo, la sombra
a partir de la plenitud, la promesa a partir de la realizacion.
En un genuino midrash o memoria regresiva y reinter-
pretativa, el Antiguo Testamento es reinterpretado por el
Nuevo y el sentido antiguo es resignificado por el nuevo. No
porque el sentido antiguo anticipe el nuevo, sino porque el
Antiguo Testamento, en la lectura cristiana del mismo,
recibe luz plenificante de la luz verdadera que ilumina a
todo hombre y mujer que vienen a este mundo. Por eso,
para la mirada interpretativa cristiana, toda la Escritura
del Antiguo y del Nuevo Testamento es y sera Biblia
cristiana.

Por lo demas, la lectura e interpretacion del Antiguo
Testamento a partir del Nuevo no desdena ni abjura de las
formas de relacion que el mismo Nuevo Testamento traza
hacia el Antiguo.

Por fuerza del principio de promesa-cumplimiento,
Pablo percibe que los creyentes en Cristo son los verdade-
ros herederos de las promesas hechas por Dios a Abraham,
padre de los creyentes, y a todos los patriarcas y profetas
(cfr. Ro 4,1 ss; Gl 3,1 ss.). O que el Evangelio de Jesucris-
to, del que Pablo es apostol, fue prometido por Dios por
medio de los profetas en las Sagradas Escrituras (Ro 1,2).

En virtud del principio de sombra-plenitud, la ley es en
Pablo pedagogo hacia Cristo (Gl 3,24; Ro 7,6 ss.) con la
consecuencia de la superioridad eminente de la gracia de
Cristo sobre la ley mosaica (Ro 2,12 ss.), del bautismo sobre
la circuncision (Ro 2,25 ss.), de la fe sobre las obras de la
ley (Ro 3,27 ss.). En tanto que el autor de la Carta a los
Hebreos traza con énfasis la superioridad radical del
sacerdocio unico de Jesucristo, de la nueva alianza en su
sangre, de las nuevas promesas, del nuevo culto respecto
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del sacerdocio y del culto terrestre, provisorio y caduco del
Antiguo y abrogado Testamento (Heb 8,1 ss).

En fin, en fuerza del principio anticipo-realizacion el
Nuevo Testamento todo introduce, no la homogeneidad y
homologacion armonica de la lectura tipologica, sino preci-
samente elementos de discontinuidad y de ruptura que
hacen de Jesus de Nazaret mas que una fase ultima de la
religion de Israel y mas que Moisés, que los profetas, que
Abraham y que Salomoén con toda su grandeza.

VI. EL TEXTO NORMATIVO EN LOS
TERCEROS MUNDOS

Porque Jesucristo Senor es centro, culmen y clave
hermenéutica de todo proceso salvifico y revelatorio en la
historia, entonces su luz y su caracter normativo se des-
pliegan desde el punto alfa al punto omega de la historia
de la gracia y de la salvacion.

Ello explica la centralidad que ha tenido en la teolo-
gia y en pastoral del tercer mundo la pagina del Nuevo
Testamento y la reflexion y la elaboracion cristologica des-
de nuestra situacion y concrecion. Solo que esa misma
situacionalidad y concrecion de los intérpretes ha llevado
a introducir perspectivas de diferencia respecto de otras
formas de abordar el Nuevo Testamento. Tres cambios fun-
damentales pueden ser registrados:

1. CAMBIO DE LUGAR HERMENEUTICO

El lugar hermenéutico de la exégesis culta del Nuevo
Testamento ha sido el mismo texto del Nuevo Testamento.
Pareciera que los contornos neotestamentarios del Jesus
de la historia y de la confesion cristologica giraran a per-
petuidad sobre si mismos y tuvieran por finalidad y objetivo
dar cuenta de si mismos, criticarse a si mismos, discutir
indefinidamente sobre el proceso de su elaboracion, de
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sus tradiciones, de sus fuentes, de sus redacciones, de
sus géneros. El peligro permanente de la exégesis es el
cerrado textualismo al servicio del texto mismo.

El lugar hermenéutico del Nuevo Testamento en los
terceros mundos es, en cambio, la praxis de seguimiento,
el acompanamiento de los procesos humanos y cristianos,
la experiencia de vida de las comunidades cristianas.

Y porque el Nuevo Testamento no fue compuesto para
dar razon de si mismo sino para alimentar la esperanza
cristiana de los que siguen a Jesus en la historia, por eso
el tercer mundo ha subsanado el corto circuito que operaron
los sabios en el circulo completo de la comprension y de la
hermenéutica, y que obliga a ir desde la praxis cristiana al
texto normativo de le fe; y desde el texto normativo a la
praxis y experiencia cristianas para el gran pretexto del
seguimiento histérico presente y trascendente del Senor
que se muestra.

Entonces, ni el Jesus historico ni el kerigma aposto-
lico testimonial son para los cristianos de tercer mundo
un tema, sino la normativa de una conducta y de una res-
ponsabilidad historicas en el plano de la “historia efectual”,
del desencadenamiento de los propoésitos redentores del
texto y de la comprobacion y verificacion de la Palabra en
términos de produccion historica de su intencionalidad y
finalidad.

2. CAMBIO DEL SUJETO HERMENEUTICO

Por vez primera en muchos siglos, el sujeto inter-
pretante de la pagina del Nuevo Testamento no ha sido el
sabio, el erudito, el doctor. Es el pobre, la fragil comunidad
de barrio, el grupo marginado, aquellos para quienes no es
una poesia sino una cruda verdad “correr la prueba que se
nos propone, fijos los ojos en Jests que es el autor y el hermano
mayor de nuestra fe” (Heb 12,2).

En esa dimension, los elementos del circulo de la
comprension se tornan en exigencia, pues es cierto que ni
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Jesus ni el kerigma operan en si mismos, sino en cuanto
son guia y norma para la vida de sus seguidores en el
tiempo, para su comprension y para la realizacion efectual
de santificacion, redencion y liberacion.

Por lo demas, el sujeto interpretante que es el débil,
el pobre y sin historia suscita, por cierto, en el texto senti-
dos analogos y dimensiones inéditas a las que no suelen
acercarse las disquisiciones eruditas o de controversia so-
bre los significados semanticos y gramaticales o sobre los
preciosismos de diccion en los géneros literarios.

3. CAMBIO EN EL HORIZONTE DE COMPRENSION

La exégesis y teologia culta propendio primordialmente
por la critica de las tradiciones, de las formas, de la
composicion y del lenguaje, por el esclarecimiento paciente
y cuidadoso de lo que el autor o autores quisieron decir,
por el establecimiento de la objetividad de los textos y de
sus sentidos. Si todo eso no se realizo de espaldas, por lo
menos si con prescidencia de los hechos y conflictos de
nuestra historia, buscando que ellos no corrompieran el
significado objetivado de la Escritura o para que no proyec-
taran las preocupaciones del hoy en el entonces biblico.

A diferencia, los terceros mundos leen el Evangelio y,
entonces, a Jesus, desde la concrecion de la situacion,
vale decir, desde su mismidad de pobreza, de frustracion y
de lucha por su liberacion; y refieren el texto de tradicion
al contexto historico de situacion, para los pretextos éticos
de liberacion y de salvacion.

Si el intérprete no puede prescindir de si mismo en
el momento de interpretar, entonces ello explica la lectura
de Jesus desde lo politico, desde lo social y lo economico,
desde lo conflictual, débil y pobre, desde los crucificados y
oprimidos.

Porque si el Nuevo Testamento, el Jesus de la historia
y el Cristo confesado y amado no ofrecen lugar para la fu-
sion de horizontes del hoy con el entonces, para la analogia
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de proporcionalidad entre el entonces y el ahora y para
una iluminacion creyente de nuestra propia historia, en-
tonces habria que empobrecer al Nuevo Testamento hasta
el nivel de florilegio de temas y de doctrinas, pero no norma
de vida y paradigma de seguimiento historico responsable.

4. CRISTOLOGIA DEL JESUS HISTORICO

Los cambios de lugar, de sujeto y de horizonte her-
menéutico indican ya la direccionalidad propia en la que
el tercer mundo ha elaborado su propia comprension del
Nuevo Testamento en general y del Jesus historico en par-
ticular.

Para Bultmann, como quedo explicado, la postulacion
misma de un Jesus historico constituye un imposible teo-
logico respecto de la desnuda fe y un imposible historico
respecto del secuestro de todo dato cierto acerca de Jesus
por fuerza de la mitologia. Al tercer mundo lo animan con-
vicciones diametralmente opuestas: delinear en y desde
el testimonio del Nuevo Testamento los contornos reales
del Jesus real constituye un imperativo y una exigencia
fundamental.

Y es porque el kerigma o los solos titulos cristologicos
biblicos y los enunciados de fe cristologica dogmatica o
cultual, sin apoyo so6lido en el Jesus historicoy real, pue-
den no ser sino ideologia, conciencia falsa, predicacion
vacia de contenido cierto. Ademas, porque ese autor y her-
mano mayor de nuestra fe puede y debe ser camino para
la realizacion historica y trascendente de nuestros propios
compromisos de fe en seguimiento suyo.

Entonces cristologicamente, la reflexion de fe neotes-
tamentaria de los terceros mundos resulta ser, no la dis-
cipula ingenua, sino precisamente la antipoda inteligente
de la exégesis bultmanniana. En la mediacion del Nuevo
Testamento para nuestra praxis cristiana y su teologizacion
correspondiente, el punto de partida es el Jesus historico,
que para Bultmann es el gran imposible. Y la perspectiva
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de nuestro acercamiento al Nuevo Testamento y al Jesus
historico difiere diametralmente de los ambitos existen-
ciales individualistas e intimistas de la interpretacion
bultmanniana: “Sinos decidimos por el Jestis histérico como
comienzo de la cristologia, lo hacemos para evitar la abstraccion
y, por lo tanto, la posibilidad de manipulacién del acontecimien-
to de Cristo. Porque la historia de la Iglesia muestra ya desde
sus comienzos como una orientacion hacia el Cristo de la fe que
olvide al Jestis histoérico, pone en peligro la esencia misma de la
fe cristiana. Por ultimo, creemos que el Jesus historico es el prin-
cipio hermenéutico para acercarnos tanto noéticamente como en
la praxis real a la totalidad de Cristo, donde se realiza realmente
la unidad de cristologia y soteriologia™.'*

Por lo demas, “La filosofia que subyace a la teologia de
Bultmann es individualista. Ignora que la realizacion de la persona
humana, al cambiar, segun él, de la pre-comprension previa de
pecado a la autocomprension de la fe, se ve mediada antro-
polégicamente por una comprension del mundo como historia y
sociedad. Ignora que la praxis cristiana no es solo la consecuencia
de una metanoia interior, sino el modo de hacer esa metanoia
real y no meramente pensada o sentida”.'®

Las practicas de seguimiento historico de Jesus y de
un Jesus hallado y leido en la mediacion testimonial del
Nuevo Testamento que es norma normativa de nuestra fe,
nos ponen a cubierto de la practica cristologica liberal de
las “vidas” o biografias historicistas para “imitar” hechos o
dichos de Jesus que pudieran paralizar nuestra propia
responsabilidad de fe ante la historia situada de nuestra
salvacion.

Entonces nos resulta claro que el Jesus historico no
es para los cristianos de tercer mundo un modelo inmediato
ni practico de revolucion, ni de politica, ni de contestacion,

14. SoBrino, Jon, Cristologia desde América Latina. Esbozo a partir
del seguimiento del Jestus histérico, Ediciones CRT, México, 1976,
p-17.

15. Ibidem, p. 16.
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ni de solucion econdémica o cultural. Quien asi crea que
proyectamos el hoy en el entonces de Jesus, desconoce la
lectura comunitaria creyente y confesante desde una praxis
de seguimiento, que por fuerza logica y por sumo respeto
al entonces del Jesus histéorico, tanto como a nuestro
peculiar ahora, exige analogia de proporcionalidad entre
los hechos mostrativos del texto de Jesuis y nuestros propios
contextos y pretextos.

Por eso mismo, es claro que el lugar de encuentro o
de articulacion de la practica historica de Jesus y de su
discipulado actual con los datos kerigmaticos y dogmaticos
de la fe no acontece en el terreno tedrico de la exégesis o
de la teologia, sino fundamentalmente en el terreno mis-
mo del seguimiento como responsabilidad para construir
Iglesia que sea sacramento del Reino, para implantar el
derecho y la justicia, para vivir el amor evangélico, para
defender la vida; para destruir el pecado teologal y social,
para caminar en esperanza hacia la liberacion plena y de-
finitiva del Cielo.

Por todo eso, nos parece que la dinamica de interpretar
el texto del Nuevo Testamento en que se testifica al Jesus
historico creido y confesado, tal como la hace nuestra Iglesia
pobre o la comunidad de base o el grupo marginado, resulta
ser la mas genuina de las reediciones de la permanente
tension o interrelacion vital que debera acontecer siempre
entre el Senor Jesus y su Iglesia y entre la Iglesia y su
Senor: “La persona de Jesucristo (como principio unificador) y
la presencia de la comunidad (como elemento constitutivo) son la
estructura de toda cristologia auténtica”.'®

En sintesis, no es licito contener el sentido revelador
y salvifico del acontecer de Dios en Jesucristo en los re-
ductos de un libro, en la positividad de un significado, en
la arqueologia de una aclaracion del pasado de salvacion,
como si en el pasado y no en el hoy, en el aqui y en el

16.  Paracio, Carros, Jesucristo: historia e interpretaciéon, Cristiandad,
Madrid, 1978, pp. 21-22.
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ahora de nuestra propia historia no se viviera el drama de
la pregunta que interroga por el sentido de Jesus y por el
sentido de hombres y mujeres que hacemos nuestra pro-
pia historia y nuestro camino tortuoso “fijos los ojos en Je-
sus, que es el autor y el punto culminante de nuestra fe”.

Por eso mismo el texto, que requiere ser comprendido
en contextos diversos a los propios del texto, espera el
trabajo de decodificacion de su lenguaje —como veremos
en el capitulo proximo (desmitologizacion)-y de fidelidad a
la comunidad de sus sentidos —como veremos en el capitulo
subsiguiente (dogmatica)- siempre en analogia de pro-
porcion con el sentido normante que le imprimieron las
comunidades de amor, de fe y de seguimiento que se
autocomprendieron en el comprender del revelarse de Dios
en la persona histérica de Jesuis de Nazareth. El y ellas
originaron el texto de tradicion divino-apostélica al que
veintiun siglos mas tarde nosotros permanecemos referidos
por el amor, por la fe y por el seguimiento.






CariTurLo VI

DESMITOLOGIZACION,
EXIGENCIA DEL TEXTO DE TRADICION

No proclama auténticamente el texto y la fe
de la Iglesia el que, sin tomarse el trabajo de
critica simbdlica y mitolégica, no es capaz de

distinguir ni de hacer distinguir entre simbolo

y simbolizado; entre mito y representacion;

entre representacion y realidad representada.

América indigena, Africa misteriosa y Asia

mistica son la gran reserva humanistica del

planeta, que por el simbolo mitolégico llega
hasta las realidades significadas por el texto
para iluminar con él nuestro contexto.

I. LA MITOLOGIZACION

Alli donde se llegue al Jesus de la historia por media-
cion de la proclamacion de fe pascual y a la confesion de la
fe por mediacion de la historia real, se hace honor a la
indole y configuracion propia del texto en el sentido fundante
y fundamental en que el texto mismo se muestra. En razon,
pues, del texto se descartan por igual las historiografias
biograficas acerca de Jesus, tanto como los kerigmatismos
crististas sin perfiles de historia. La reduccion escalofriante
de Jesus de Nazareth a un Dass, de cuyos rasgos historicos
“neque scimus neque sciemus, ni sabemos ni sabremos”, fue
postura bultmanniana escasa ante la indole misma del Nuevo
Testamento.
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Pero si la aportacion de Bultmann no es convincente
en su idea del eclipse definitivo de lo histérico por razon de
la fe y del lenguaje mitologico, su aporte ha sido invaluable,
en cambio, tanto para el analisis de la mitologizacion, como
para la tarea reciproca de desmitoligizacion en cuanto ca-
mino Unico hacia el sentido y los sentidos del texto de tra-
dicion.

En sus obras Historia de la tradicion sindptica (Paris,
1973), Comentario al Evangelio de Juan (Gottingen, 1964) y
Teologia del Nuevo Testamento (Salamanca, 1981), Bultmann
perfila asi los desarrollos de la mitologizacion en el Nuevo
Testamento:

Marcos es el iniciador del proceso de mitologizacion.
Porque la aproximacion a Jesus que €l hace no tiene in-
tencion de trazar del Senor una biografia que pudiera dar
lugar a una historia real de Jesus. La que hace de Jesus
es una interpretacion de fe expresada en formas mitolégicas.
Con ello se produciria un secuestrar a Jesus del ambito de
lo biografico-historico, de modo que el producto final de la
interpretacion de Marcos seria el Christus mythus de la fe,
no el Jesus biografico de la historia.

Mateo y Lucas reforzarian aun mas el caracter mitico
de la interpretacion, mediante la introduccion de nume-
rosos relatos mitologicos de milagros. Pero ademas, ellos
alargarian el tiempo de Jesus con una pre-historia, narrada
mitologicamente en relatos de infancia; y con una post-
historia maravillosa de eventos no-historicos, tales como la
resurreccion, las apariciones y la ascension a los cielos.

Juan, si se compara con los otros tres, apenas ofre-
ceria de Jesus alguna reminiscencia historica. Toda la
esencia del Evangelio de Juan estaria formulada en la mas
encumbrada concepcion y expresion mitica. Ejemplo mas
sobresaliente, por ser compendio de cuanto se desarrolla
luego en el Evangelio, seria el Prélogo, equiparable en toda
sSu concepcion y expresion con el mito gnostico:

Se trata del Aoyos o vous preexistente junto al Padre
o principio (apyn). El logos es verdad (aAeOnie) y vida (Son)
que se hace hombre (avOpomos) y origina una ekkAnocio en
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que reciben la yvwots o conocimiento perfecto aquellos que
no nacen de la carne y de la sangre, sino de Dios; que
“estan en el mundo pero no son del mundo”. Todas las narra-
ciones joaneas de Jesus serian construcciones simbolicas
de la fe expresadas a partir del preciosismo literario de las
narraciones mitologicas del misterio gnostico de redencion.

Pablo anadiria a la representacion mitologica de Je-
sus, propia de los Evangelios, la representacion mitologica
del acontecimiento salvador: la llegada de la plenitud de
los tiempos; el envio extraespacial del Hijo al mundo; la
resurreccion como principio de la gran catastrofe cosmica
en la cual la primera en ser aniquilada es la muerte intro-
ducida por Adan. Exaltado, Jesus debe volver al son de la
trompeta del angel para resucitar los cuerpos de todos los
hombres, en una liturgia apocaliptica, tras la cual se
instaure el verdadero Reinado de Dios sobre la tierra.

A la representacion mitologica de Jesus y del aconte-
cimiento salvador, habria que anadir todavia la represen-
tacion mitologica y entonces precientifica del mundo, que
es comun a todos los autores neotestamentarios: estruc-
tura de tres pisos con la tierra en el medio; en lo alto el
cielo y en la parte inferior el mundo de abajo o infierno. La
tierra no seria simplemente el lugar de acontecimientos
mundanos, sino teatro de las fuerzas sobrenaturales. Dios
y sus angeles, Satanas y sus demonios. Tales fuerzas pue-
den intervenir en el curso de los acontecimientos y en el
querer y hacer del hombre; de ahi que el hombre no sea
duenio de si mismo, sino victima de la posesion de los de-
monios o inhabitado por Dios que puede dirigir sus ideas y
voliciones, hacerlo contemplar cosas maravillosas, oir su
palabra, comunicarle la fuerza de su espiritu. El “eon” pre-
sente esta en poder de Satanas, del pecado y de la muerte
considerados como “potestades”. Por eso la lucha del hom-
bre en el mundo no es con la carne o con la sangre, sino
con las potestades que habitan en los aires.

Casi en todas sus obras, Bultmann se refiere al mito
como a cuestion que no necesita ser explicada ni definida,
quizas por ser suficientemente sabida. Solo en una confe-
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rencia suya “Nuevo Testamento y mitologia” ofrece una nota
que permite colegir el significado propio de su categoria
mito: “Se trata del mito en el sentido en que lo comprende la
historia de las religiones. Es mitico el modo de representacion
en que, lo que no es el mundo, lo divino, aparece como st fuera
del mundo, como humano; el mas alld, como un aqui abajo; se-
gun el cual por ejemplo, la trascendencia de Dios es pensada
como alejamiento espacial. Un modo de representacion en virtud
del cual, el culto es comprendido como una accién que comunica,
por medios materiales, fuerzas que no son materiales. No se tra-
ta, por tanto, del mito en el sentido moderno de la palabra, en el
que éste no significa mas que ideologia.™

La definicion lleva, pues, a pensar que la persona de
Jesus, el acontecimiento salvador y toda la estructura
mundana y humana nos han sido propuestas por las Sagra-
das Escrituras en formas mitologicas, en representaciones
mundanas de lo que es inasible, en simbolos que no pueden
ser tenidos como datos historicos en si mismos (anun-
ciaciones, teofanias, angelologias, trasfiguraciones, milagros,
etc.), sino precisamente como simbolos representativos de
experiencias que si —por una parte— no pudieron ser ex-
presadas sino mitologicamente, por otra no son ya captables
en un mundo cientifico y técnico.

II. LA DESMITOLOGIZACION

La mitologizacion por parte de los autores del texto
hace imprescindible el proceso inverso de des-mitologizacion
por parte del lector del texto. Ello equivale a la decodi-
ficacion de un mensaje dado en lenguaje cifrado, es decir,
en simbolos significantes de realidades mitologicamente
significadas. No capta la realidad significada quien no
decodifica el simbolo significante. Una de las mayores equi-

1. Burrmann, Ruporr, Kerygma und Mythos I, Herder Verlag, Friburg,
1965, p. 22, nota 2.
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vocaciones que puedan darse en la apropiacion del texto
es suponer que su intencion recae en el simbolo significante
y no en la realidad significada. Y la equivocacion es peor
por tratarse de un texto que aproxima a la humanidad al
proposito revelador y salvador de Dios.

Ahora bien, la decodificacion del simbolo mitologico
se hace posible s6lo bajo estas condiciones:

Si se cae en la cuenta de la realidad mitologica de la
Escritura santa. Ella no es un texto obvio. Es testimonio
que trasmite, en lenguaje codificado y de inenarrable ex-
periencia “lo que ni ojo vié ni oido oyoé ni cabe en el corazon
humano”. Si se quiere desmitologizar, hay que contar con
el proceso previo de mitologizacion innegable del texto.

Si se es consciente de que la desmitologizacion no
puede consistir en rechazo del mito, sino precisamente en
su lectura decodificadora. Quien rechazara el simbolo no
tendria acceso a la realidad significada por €l. Quien re-
chazara el mito arrojaria también al cesto el significado
del mito y su propésito: “Las concepciones mitoldgicas se pue-
den utilizar como simbolos o imdgenes que quizds sean necesa-
rias para el lenguaje de la religion y, por tanto, de la fe cristiana
también. Es evidente, por eso, que el empleo del lenguaje mitolo-
gico lejos de oponerse a la desmitologizacion, la exige”.?

Si se sabe diferenciar des-mito-logizacion y des-
mitizacion. Para quienes el mito no es solo la represen-
tacion, sino también el contenido, todo cuanto el mito esy
representa proyectaria ilusoriamente al hombre a un mundo
de lo inexistente y alienante. Entonces no cabria sino una
des-mitizacion plenaria de simbolo significante y de realidad
significada, como la proclamaron Nietzsche, Freud y Marx.

Si, por el contrario, el mito se sitia no en la cosa
representada, sino en la expresion representante, entonces
la desmitologizacion invita no a la renuncia de lo repre-
sentado, sino de su expresion imaginaria. Por ello puede
afirmar Bultmann que la desmitologizacion tiende a recon-

2. Burtmann, Rupolr, Jesucristo..., p. 72.
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quistar todo el sentido positivo del acto de Dios; no priva a la
fe de su objeto, sino que, por el contrario, lo restituye y lo
libera; no persigue la negacion del trascendente, sino que
asegura su afirmacion pura y absoluta. Por ello se puede
desmitologizar enteramente el texto mostrativo y la fe
obsecuente y, justamente por eso, dejarla cargada de su
pleno y genuino significado. No se atenta contra la esencia
misma del kerigma, que permanece accion divina que noti-
fica del hecho salvador, que llama a una decision existencial
en la fe.

Por lo demas, hay que hacerse cargo de las graves
razones por la que se debe desmitologizar el Texto sagrado
de tradicion:

La incompatibilidad entre el mundo mitico y el hori-
zonte de un hombre irreversible modelado por la ciencia.
Esto no quiere decir que del terreno de lo mitologico se
pase ahora al terreno de lo cientifico para expresar o res-
paldar la fe. Tampoco quiere decir que se haya de otorgar
crédito inicamente a lo cientificamente comprobable. Aque-
llo que se afirma es lo incompatible de una representacion
mitologica con las experiencias de un mundo cientifico y
técnico: “No se puede utilizar la luz eléctrica y un aparato de
radio; en caso de enfermedad recurrir a los procedimientos mo-
dicos y clinicos modernos; y al mismo tiempo creer en el mundo
de espiritus y milagros del Nuevo Testamento.™

La desmitologizacion es exigencia de la fe. Ella recae en
Dios y en su accion salvifica, no en los simbolos, formulacio-
nes o expresiones de la intervencion divina en nuestro mun-
do fenoménico. La funcion negativa de la desmitologizacion
es la que permite, precisamente, llegar a la funciéon positiva
de comprender el acto de Dios y de Cristo, vehiculado por la
expresion mitologica.

La representacion mitologica no decodificada puede
operar como estorbo que, en lugar de propiciar, distrae del
encuentro con el proposito de la revelacion y de la fe. Es

3. Burtmann, Ruborr, Kerygma..., p. 18.
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usual y corriente catequizar y predicar sobre las represen-
taciones; escasamente sobre los nucleos fundamentales
de la fe.

La intencionalidad propia del texto de tradicion es
testificar la salvacion en Cristo. Si el texto no pretende
ensenar un cuerpo doctrinal, ni instruir en un cuerpo mo-
ral, mucho menos puede querer introducirnos u obligar-
nos con representaciones del mundo y de la vida que sean
ajenas a las nuestras y que, como simbolos, no son en si
mismos las realidades simbolizadas y esperadas.

III. HISTORIA TURBULENTA DEL MITO
Y DE LO MITOLOGICO

Jenofanes (565-470 a.C.) fue el primero en establecer
un talante analitico y critico frente a los relatos mitologicos
construidos en especial por Homero y Hesiodo para describir
las hazanas de dioses y héroes en el horizonte simbdélico
pero quimeérico del panteon griego. En Jenofanes y a partir
de €l yvbos designo relato fantdastico sin contenido real.

Al emplearse los términos Aoyos y luego historia para
nombrar las narraciones verdaderas con contenido veri-
ficable, pvbos y Lubo—Aoyo, acabaron por significar lo que existe
unicamente en el relato, pero sin insercion real en la historia.

La apologética antinostica de San Ireneo y de Tertulia-
no califican de mito al pleroma gnostico de los treinta eones
y a los relatos de redencion gnoéstica. Mito adquiere el mis-
mo valor que mentira (figmenta), ilusion, construcciéon mental
ajena al testimonio del Antiguo y del Nuevo Testamento.

A principios del siglo II, Elio Theon establecio ya la
diferencia entre mito-contenido y mito-expresion. El entiende
por mito una “narracion fantastica que describe algo verdade-
ro”, o una narracion fantastica “que describe acontecimientos
que tuvieron lugar o que pudieron haberlo tenido”.

Origenes (185-253) declara que aquello que es impor-
tante en la Biblia y particularmente en el Evangelio no es
la historia tal como viene narrada, sino el sentido espiritual.



204 TEXTOS, CONTEXTOS Y PRETEXTOS

Ese sentido espiritual, al que es tan afecta la escuela de
Alejandria, por contraste con el sentido literal habria que
recogerlo de los “enigmas”, “figuras”, o “parabolas” biblicas.
Una que, otra vez, la pardbolay el enigma son calificados de
mito.

C.G. Heyne, entre 1763 y 1807 tendi6 a demostrar que
el mito representa un estadio casi necesario en el desarrollo
del espiritu humano. El mito como vehiculo de expresion se
encontraria en la literatura de todos los pueblos antiguos y
corresponderia a la indole limitada de su ciencia y de sus formas
de expresion, asi como a la incapacidad de abstraer de la
realidad sensible.

J.E. Eichhorny J. Ph. Gabler, entre 1752y 1827, hicieron
corriente el término mito en la ciencia biblica. Pero mas
directos sobre el tema fueron los estudios de G.L. Bauer
(1755-1806) que no solo aplico la categoria de mito a las na-
rraciones de los primeros capitulos del Génesis, sino al
relato de las tentaciones de Jesus con la angelofania corres-
pondiente; al relato de la trasfiguracion y correspondiente
aparicion de Moisés y Elias; al relato de la efusion del
Espiritu en Pentecostés y correspondiente glosolalia.

D.F. Strauss, en 1835 publico su célebre Vida de Jesus,
que aplica de modo general y sistematico el concepto “mito”
a la interpretacion conjunta de los dos Testamentos. Pero
distingue cuidadosamente entre “concepto” (Begriff) y
“representacion” (Vorstellung). Y situa el mito en este ultimo
término, es decir, que mito seria nuevamente la repre-
sentacion fantastica o improbable de conceptos ciertos y
comprobables.

W. Wette (1780-1848) acepta la distincion hecha entre
concepto y representacion, es decir, entre realidad signifi-
cada y representacion mitolégica. Pero en tanto que los
anteriores autores, por su confesada indole racionalista y
“cientifica” situaron al mito en un estadio inferior, primiti-
vo y casi infantil de civilizacion, Wette ve en el mito una
caracteristica esencial para la expresion de toda experiencia hu-
mana, tanto primitiva como evolucionada.
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El mito es, para Wette, la expresion plastica, no racio-
nalista, de experiencias, en especial, de indole religiosa, que
s6lo pueden ser expresadas por medio de simbolos mito-logicos.
Ademas, el mito no puede, segin Wette, eliminarse en el
intento de llegar a la verdad en si o a la realidad significada
que pudiera subsistir independientemente de la expresion
mitologica. Mas bien habria que descubrir y valorar la funcion
del mito como vehiculo de expresion de experiencias y
realidades que soélo pueden ser expresadas o captadas en el
lenguaje plastico, grafico, parabolico, poético de la narracion
mitologica que generalmente se acompana de esa otra
expresion no-conceptual y no-verbal que es el rito.

Fue el ultimo F. Wittgestein quien distinguio las
semanticas, las gramaticas y las sintacticas diferentes que
fundamentan de hecho los diversos juegos de lenguaje,
con base en los cuales la posmodernidad ha reconquistado
la entidad y significacion de los relatos, de la pragmatica
del saber narrativo y del valor de los lenguajes mitologicos
y de sabiduria para los que no hubo mucho ni poco espacio
en la larga duracion de la modernidad.

La irreductibilidad de la pragmatica del conocimiento
cientifico y de la pragmatica del saber radica en la irreducti-
bilidad misma de los juegos de lenguaje: enunciativos,
denotativos, performativos, argumentativos y probativos en
los dominios de las ciencias; metaforicos, parabolicos, aproxi-
mativos, poéticos y prolépticos en el mundo de la sabiduria.

La condicion posmoderna de la humanidad se ha in-
augurado con la critica de la razon moderna que en toda
su duracion entronizo de tal modo los lenguajes y métodos
de la ciencia, que se sustrajo con desdén y hasta con rabia
a los lenguajes de sabiduria, a la tradicion, a la cultura, a
la l6gica de la razon simbolica.* Y ello con un balance univer-

4. Lyorarp, JEaN Francors, “Pragmatica del saber narrativo. Prag-
matica del saber cientifico. La funcion narrativa y la legitimacion
del saber”, en La Condicién posmoderna: informe sobre el saber,
Ediciones Catedra, Madrid, 1994, pp. 43-78.
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sal deficitario de sabiduria en sociedades ilustradas, alta-
mente tecnificadas y desarrolladas. Aquello que no fue ra-
zon ilustrada fue tenido como mito, ensonacion y quimera.

De ahi que la ciencia exija explicacion e inteleccion
(erkléiren) del conocimiento, en tanto que los discursos de
sabiduria se ofrecen a la comprension (verstehen) vital de
los sujetos, de su valor, de su dignidad, de su encami-
namiento historico, de su comportamiento sustancial e in-
tegral.

Por eso, si la ciencia se legitima desde la eficacia
productora o reproductora del mundo del objeto, el saber
se legitima desde la construccion del mundo del sujeto.
Mas todavia: es la sabiduria constructora de sujetos la que
en realidad legitima cuanto los sujetos debemos conocer y
practicar en los ambitos cientificos. La no legitimacion de
la ciencia misma por la sabiduria deja a la ciencia en el
callejon sin salida de legitimar la ciencia por la ciencia, la
economia por la economia, la politica por si misma o por
principios dictatoriales de autoridad que se arrogan la de-
terminacion de aquello que los sujetos debemos ser, pen-
sar y hacer. Por eso la hegemonia de los grandes relatos
que pretenden legitimarse por si mismos toca a su fin.

Los discursos de sabiduria, mitologicos y prolépticos,
se trasmiten por la narracion, se legitiman por la cultura y
son sustantivos para la formacion de los sujetos, mas alla
del conocimiento instrumental de la ciencia, de las carre-
ras y de las profesiones y oficios.

En efecto, la diferencia que va entre la verdad y el
sentido es, en modo proporcional, la diferencia que va en-
tre los lenguajes de la ciencia y los lenguajes mitologicos
de sabiduria. La ciencia con sus lenguajes persigue la ver-
dad de los objetos. La sabiduria con los suyos persigue el
sentido de los sujetos.

Lejos de contraponerse a la verdad, el sentido es el
que puede hacer razonable y legitima la verdad. Y lejos de
contraponerse al sentido, la verdad tiene urgencia de €l
para que el mundo técnico y cientifico no perezca en el
sin-sentido, en los tecnicismos y cientismos que no augu-
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ran una humanidad sostenible. Pero sin ser opuestos, ver-
dad no es sentido ni ciencia es saber.

A esta luz, la Iglesia en general, la catequesis adulta
en particular, deben ser conscientes de las enormes
aportaciones que la condicion posmoderna hace para rescatar
los lenguajes de sabiduria y el sentido de los sujetos y de
los pueblos, que claman hoy por guia, por luz, por tras-
cendencia, por orientacion, por cultura, por religion en
sociedades posindustriales, posmetafisicas, posmodernas,
acaso también poscristianas si es que el cristianismo en
Occidente cedi6 también al prurito de las verdades cientificas
carentes de sentido y de sabiduria.

El juego del lenguaje cientifico se dirige a la ob-
servacion y manipulacion de los objetos para establecer la
verdad de los mismos por medios probativos, comprobati-
vos, enunciativos, denotativos, argumentativos, demostrativos
que impidan la irracionalidad y el error. A ese juego de
lenguaje debe la humanidad la salida de la ignorancia y de
la quimera hacia el reino de la filosofia, de la ciencia, de la
verdad probada y comprobada, sin que ningun intento de
posmodernidad mal entendida vaya a significar borrar
semejante avance de la humanidad hacia su mayoria de
edad y hacia la consolidacion de su civilidad y de su progreso.

Pero el juego de los lenguajes de sabiduria se dirige,
en cambio, a la construccion de los sujetos y a la dacion de
sentido de los sujetos mismos y de sus mismas producciones
cientificas y técnicas por medios parabdlicos y mitologicos,
evocativos y comparativos, poéticos y prolépticos, apro-
ximativos e inspiradores, que impidan el sin-sentido y la
inhumanidad. A ese juego de lenguaje debe la humanidad
la salida de los cientismos y de los tecnicismos, de los
pruritos eternos de verdad objetiva, de certeza racional y
demostracion apodictica, sin que en adelante pueda volver
a suceder que un intento de modernidad mal entendida
vaya a significar borrar de nuestras vidas el arte y la
cultura, la expresion y la simbolizacion, la trascendencia y
la inspiracion, el rito, el mito y la religion. La ensonacion y
aun la mistica, en los estadios deportivos universales, la
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gran industria cinematografica al servicio de lo apenas
posible o de lo imaginario, los medios de comunicacion como
intercambio de signos y de simbolos, son todos comprobacion
fehaciente de la capacidad espiritual de humanidad que
pervive imborrable en los imperios de la razé6n moderna.

Solo que, desdenados por ella en los dias de los
racionalismos y cientismos y senalados como propios de
conciencias y de sujetos primitivos, los lenguajes de sabi-
duria sintieron verglienza de ellos mismos y corrieron a
refugiarse en la razon ilustrada, en las filosofias, en las
metafisicas, en las mediaciones racionales, en las demos-
traciones y conciencias criticas.

Mas aun, se llego incluso a homologar y también a
confundir la logica de la razon simbodlica con la logica de
la razon cientifica. En tal virtud fue grave la confusion de
la pragmatica del saber narrativo con la pragmatica del
conocimiento cientifico. Hubo “tedlogos” y catequistas que
abjuraron de la razén simbdlica y pretendieron demostrar
cientificamente los milagros, la costilla de Adan, el fruto pro-
hibido o los angeles y demonios de la mitologia cananea.
Hubo también “cientificos” sin capacidad simbdlica que
excursionaron en busqueda del jardin de Edén y de los
restos del arca de Noé.

Jamas la teologia necesitdé tanto como ahora re-
descubrir la distincion irreductible de los lenguajes de
sabiduria respecto de los lenguajes de la ciencia; asi como
las imprescindibles aportaciones de la sabiduria y de los
lenguajes metaforicos, prolépticos, rituales y religiosos a la
genuina liberacion de los sujetos y de los pueblos hacia su
plena mayoria de edad posindustrial y poscapitalista. Lejos
de ser propios de sujetos y de conciencias primitivas, los
lenguajes de sabiduria son la gran reserva de humanidad
de este planeta, no solo alli en el Asia mistica o en el Africa
misteriosa, sino también aqui en la América mitologica y
sapiencial y, sobre todo, en el gran Occidente, encorvado
bajo el yugo de la ciencia y de la técnica, acaso victima
primera de su propio invento.



DESMITOLOGIZACION, EXIGENCIA DEL TEXTO DE TRADICION 209

IV. ESTRUCTURA MITOLOGICA Y ESTRUCTURA
CIENTIFICA

Es simplista dividir el mundo entre sociedades desarro-
lladas, tecnificadas, cientificas, avanzadas, en las que lo
mitologico ha desaparecido y se ha hecho incomprensible, y
se ha generado la racionalidad cientifica y técnica, la
explicacion racional, la demostracion comprobatoria. Las otras
serian, en cambio, sociedades subdesarrolladas, atrasadas,
primitivas, en las que —al faltar la explicacion cientifica y
técnica de los fenomenos— se recurre a lo mitologico y misté-
rico, a lo legendario y poético, a la ensonacion y al rito, al
sacramento de enfermos o al rezo de los ganados, al folclor y
a la religiosidad popular.

Tanto la version radical de la des-mitizacion que
propende por la abolicion del mito en su totalidad, como el
programa de desmito-logizacion que no reniega de la realidad
representada por el mito, sino que pone entre paréntesis la
expresion mitologica de esa realidad, plantean en el fondo
cuestiones antropoldgicas antes que literarias.

En efecto, no puede suponerse que haya hombres y
pueblos de racionalidad cientifica y técnica incapaces de
la evocacion poética, de la figura, de la comparacion, de la
parabola, del rito y de la celebracion. Suponer hombres asi
equivaldria a conceder que la técnica y la ciencia acaba-
ron con el hombre, con sus sentimientos, con su imagina-
cion, con su capacidad celebrativa, festiva, narrativa.

Afortunadamente ese hombre no existe. Por el con-
trario, el hombre desarrollado y tecnificado es el gran creador
de nuevos mitos y de nuevas formas mitologicas: el cine, la
novela, la ciencia ficcion, los personajes de Disney, los comics,
el teatro, la idealizacion de personajes del mundo del deporte
o de la farandula.

Tampoco pueden suponerse hombres y sociedades de
racionalidad mitica y de expresion mitologica sumidos en
sus rezos, evocaciones, parabolas y ensonaciones, ajenos a
toda lucha por la instauracion de la técnica, de la industria,
de la ciencia de los compromisos por la liberacion inteligente
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y planificada en el orden econémico, politico y cultural. Por
el contrario, los pueblos débiles y subyugados del tercer
mundo, alejados secularmente de los circulos cientifico-
técnicos, hoy se hallan en proceso de trasformacion técnica
y cientifica.

Lo anterior aconseja darse cuenta de la estructura
diversa de la conciencia cientifica respecto de la concien-
cia y del pensar mitologico.

En efecto, la estructura cientifica:

. Se funda en verificaciones controlables.

. Instaura un entender analitico y critico.

. Se expresa por conceptos, por ideas y juicios.

. Establece las relaciones de causa a efecto.

. Su campo son los fenémenos reales de la historia, de
la naturaleza de la organizacion sociopolitica.

. Sus parametros son tiempos y espacios reales.

. Su registro de los desarrollos naturales termina en

ciencia exacta; de los desarrollos socio-politicos en
ciencias politico-economico-sociales; de los desarro-
llos humanos en ciencia filosofica, historiografica,
antropologica.

. Su juego de lenguaje es denotativo, enunciativo,
argumentativo, demostrativo, probativo, preformativo.

La estructura mitologica, por el contrario:

. Se funda en experiencias.

o Instaura no un entender raciocinado, sino un saber
experimentado, una comprension vital.

. Se expresa por lenguaje no-verbal (ritos) o por len-
guaje no-conceptual (imagenes plasticas, figuracion,
parabolas).

. Las relaciones que establece no proceden de causa o

efecto proporcional, sino que las causas y los efectos
pueden no guardar proporcion (el aceite puede ser
vehiculo de sanacion, una absolucion puede ser
vehiculo de perdon).
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. Su campo no son los fenéomenos de la naturaleza o de
la historia, sino precisamente lo maravilloso, lo im-
pensado, lo no dicho, lo experimentado sélo en los
reconditos del sentimiento y del corazon.

. Por ello, sus marcos no son espacios reales ni tiem-
pos medibles, sino dimensiones del sentimiento y del
corazon que la razon no comprende y que lo mismo
suceden hoy que ayer o que manana.

. No se registran en ciencia exacta ni en historiografia
o filosofia, sino en evocaciones y prolepsis; en acerca-
mientos figurativos; en ritos celebrativos; en interpreta-
ciones creyentes no demostrables con argumentacion
racional. Digamos de paso, que no hay peor peste que
tratar de explicar racionalmente nuestros ritos, liturgia
y religiosidad popular.

. Su propio juego de lenguaje es aproximativo, com-
parativo, metaforico, parabodlico, poético, proléptico.

La estructura mitologica no es la cientifica ni la cien-
tifica es la mitologica. El saber no es la ciencia ni la ciencia
es el saber. La verdad no es el sentido de los sujetos ni el
sentido es la verdad de los objetos. Pero a la urgencia de un
mundo mas sabio que cientifico se referio el Concilio Vatica-
no II: “Nuestra época, mas que ninguna otra, tiene necesidad de
esta sabiduria para humanizar todos los nuevos descubrimientos
de la humanidad. El destino futuro del mundo corre peligro si no
se forman hombres mds instruidos en esta sabiduria. Y a este
respecto debe advertirse que muchas naciones, econdomicamente
pobres, pero ricas en esta sabiduria, pueden ofrecer a las demads
una extraordinaria aportacion”.>

V. EL PUNTO DE LLEGADA: LA HERMENEUTICA
DEL TEXTO EN OTRO CONTEXTO

El ntcleo del problema de la desmitologizacion se re-
suelve en el asunto de la hermenéutica del texto de tradi-

S. Varticano II, Gaudium et spes, 15.
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cion en el contexto de situacion: “Es decir, el problema de la
interpretacion de la Biblia y de la predicacion de la Iglesia, en
cuanto que estas deben ser comprendidas como palabras que se
dirigen al hombre”.°

El texto es campo hermenéutico y espacio para la pre-
gunta que interroga desde la mismidad de los sujetos
historicos y por ello, tanto el texto de tradicion como la palabra
de interpretacion deben posibilitar que su propio lenguaje
sea medio y no obstaculo, sea luz y no estorbo en la com-
prension de los sujetos delante de los textos. Pero, por
desgracia, la catequesis y la predicacion mas recaen sobre
el significado del vehiculo mediacional (las parabolas, los
milagros, la estrella de Belén, la fiebre de la suegra de
Pedro, la multiplicacion del pan), antes que sobre el sentido
y sobre la dinamica con que el Senor, mediante el texto,
posibilita, ilumina y libera nuestro propio contexto.

De ahi la urgencia de “Esclarecer esa inteligencia, conso-
lidarla; es decir, hacerla volver de continuo sobre si misma. Porque
la fe esta en permanente peligro de desconocer su propia
significacion, y de confundirse con el reconocimiento de verdades
generales o de dogmas recibidos. Y en caso de que la inteligencia
existencial de la Escritura ya no exista —como es el caso actual-,
y se halle cerrada a la mirada de muchos hombres, corresponde
a la ciencia exegética y teoldgica el deber de comenzar por restituir
de nuevo su posibilidad, destruyendo la comprension falsa que
de ella se tiene”.”

Entonces, la hermenéutica como funcion desmitolo-
gizadora del texto resulta inspiradora para la practica
teologica, pastoral catequética, predicacional, por lo menos
en estos aspectos:

. Un comprender vital. Es decir, una relacion vital del
intérprete con la realidad que se halla expresada en
el texto y como envuelta en todo el ropaje mitologico,
plastico, simbdlico.

6. Burrmann, Ruporr, Kerygma..., p. 23.
7. Ibidem, p. 189.
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. Un preguntar al texto por el existir personal y comuni-
tario. Y por medio de la pregunta de contexto entrar
en el proposito del texto que quiere testificar, tanto lo
que Dios quiere ser para nosotros, como los perfiles
de vida y de accion que son exigidos por el texto a
hombres y mujeres de un nuevo contexto.

. Un alcanzar hoy la realidad original que se expresa en
los textos de ayer. Se trata de ir mucho mas alla de
una critica literaria o historica que pregunta sim-
plemente por el significado de un texto o por lo que un
autor quiso decir. Y llegar, entonces, a una critica del
asunto mismo (Sachkritik)y a una exégesis no del texto
sino del hecho significado por el texto (Sachexegese),
que toque la realidad misma que viene expresada en
forma simbdlica.

VI. LA DESMITOLOGIZACION, FUNCION LIBERADORA

La religiosidad popular y la pastoral sufrieron grave
impacto, cuando en el inmediato posconcilio cerebros
cientificos de corte europeo y nordico entraron a saco sobre
las devociones del pueblo, las peregrinaciones, los rezos y
novenarios, las imagenes, las fiestas patronales, la fe
ingenuay la supersticion ancestral. Con el prurito de llegar
a Dios sin el estorbo de las mediaciones, no sélo se lesio-
naba gravemente al hombre y a nuestras comunidades,
sino se oscurecia el hecho incontrovertible de que toda la
economia de nuestra salvacion es historico-sacramental,
bien lejana por cierto de las gnosis cerebrales y de las
comunicaciones inmateriales y ahistoricas con espiritus
del aire.

Sin embargo, la conciencia mitica y la expresion
mitologica tan florecientes en nuestro medio tienen el grave
peligro de no permitir la superacion (no la supresion) del
simbolo para aprehender, alguna vez siquiera, la realidad
significada, el sobrepasar el relato (a partir del relato) para
tocar el hecho; el establecer una exégesis vital del hecho
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y del texto para llegar hasta nuestro contexto. Por eso la
desmito-logizacion puede y debe ejercer una invaluable
funcion en nuestra practica liberadora, por lo menos en
dos direcciones: religiosa y social.

e Religiosamente

Se hace indispensable manejar el mito como mito (no
como ciencia), la expresion mitologica como vehiculo de
aproximacion (no como realidad en si), el simbolo como
funcion mediadora significante (no como realidad signifi-
cada). Fuego del infierno, estrella de Belén 'y sepulcro vacio
son aproximaciones mitologicas, no histoéricas; son vehiculo
expresivo de realidades no identificables con sus simbolos;
son mediaciones evocativas de experiencias, no datos
configurantes de la ciencia.

Por eso, impedir que los individuos y las comunidades
tengan acceso a una lectura critica del mito y de lo mito-
logico es optar porque las comunidades y los individuos
permanezcan a perpetuidad en un estado de subdesarrollo
espiritual inaceptable. Nada tienen de meritorio quienes
tratan de obstaculizar el progreso critico y teologico del
pueblo, bajo el pretexto irrisorio de que “pierden la fe”. Y lo
que es mas grave: no proclama auténticamente el Evangelio
y la fe de la Iglesia el que, sin tomarse el trabajo de critica
simbolica y mitologica, es incapaz de distinguir o hacer
distinguir entre simbolo y simbolizado, entre mito y repre-
sentacion, entre representacion y realidad representada:
“El predicador habla inconscientemente una especie de mezcla
de lenguajes. Sin darse cuenta usa, por asi decirlo, palabras
extranjeras que sus oyentes, en ciertas circunstancias, no
entienden o entienden falsamente. Habla con toda franqueza,
por ejemplo, de las “pobres almas del purgatorio” y no repara en
que su oyente no se imagina nada o piensa algo falso acerca de
los conceptos “almas”, “pobres”y “purgatorio”. Quizds también
hable de la “infusion de la gracia santificante” sin oir perso-
nalmente estas palabras tal como de hecho las escucha su oyente,
dentro de cuyo campo lingtiistico han de entenderse o, las mas
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de las veces, malentenderse. Dice “pecado original” sin darse
cuenta de que su oyente entiende por tal cosa algo que en realidad
no existe, y no le sirve de ensenanza sino de fuente de dudas
en la fe, porque hace mucho que ha olvidado una antigua
explicacion que le dieron acerca de esta oscurisima expresion, St
es que ha recibido alguna que haya sido lo suficientemente clara.
Decimos “penas temporales por los pecados”, y nuestros oyentes
lo entienden a modo de una sancién civil de un par de meses en
la carcel, y luego se admiran de que en la otra vida haya también
esas cosas”.®

e Socialmente

“No se puede desconocer en América Latina la irrupcion
del alma religiosa primitiva a la que se liga una vision de la perso-
na como prisionera de las formas magicas de ver elmundo y de
actuar sobre él. El hombre no es dueno de si mismo, sino victima
de fuerzas ocultas”.® Entonces la conciencia mitica opera
como encantamiento de la naturaleza y de la historia, y
como uno de los graves obstaculos para el sacudimiento de
la resignacion, de la pasividad, del atraso, del subdesarro-
llo cientifico-técnico, economico, politico y cultural.

No porque la conciencia mitica haya de ceder el lugar
a la conciencia cientifica, sino porque en la practica lo
mitico y mitologico ejercen tal polarizacion que solo una
inteligente desmito-logizacion y secularizacion pueden ase-
gurar los procesos de liberacion que hagan del hombre y
mujer de nuestros pueblos senores de si mismos y de su
propia historia.

Puede convenirse que las diversas corrientes de teo-
logia en las ultimas décadas han logrado una sintomatica
desfundamentacion de consabidas estructuras mentales,
culturales, sociales y religiosas que fueron suelo comun
de la teologia usual:

8. RAHNER, KarL, “El problema de la desmitologizacion y el ejercicio
de la predicacion”, en Concilium 33, 1968, pp. 379-380.

9. PuEBLA, 308.
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. Un proceso de desmitologizacion, para pasar de lo mi-
tologico al sentido existencial mediante la nueva her-
menéutica existencial.

. Un proceso de desacralizacion, para pasar de lo sacral
a lo secular mediante la teologia de la seculariza-
cion.

. Un proceso de descristianizacion, para pasar de la

cristiandad a la poscristiandad mediante la teologia
de la muerte del Dios cristiano.

. Un proceso de desprivatizacion, para pasar de la apro-
piacion privada e individualista de la fe a un sentido
politico, social y comunitario mediante las public Theo-
logies y las teologias politicas.

. Un proceso de nueva apropiacion de la revelacion y
de la fe, para pasar de un cristianismo como sistema
doctrinal, codigo moral e impregnacion cultural a una
praxis emancipadora del contexto, a la luz del texto y
bajo la indignacion ética y la responsabilidad histori-
ca del pretexto mediante las teologias de liberacion.

Pero el sustrato comun a todas estas varias corrientes
ha sido, probablemente, el asunto de la secularizacion,
que opera en multitud de ambientes como discurso ideologi-
co contra los intereses de los débiles de la tierra, pero que
en el medio sociopolitico de los terceros mundos es, de
hecho, exigencia de nuestra propia liberacion hacia el
crecimiento humano y cristiano.

1. LA SECULARIZACION COMO ENCUBRIMIENTO

En los medios tecnificados y consumistas del primer
mundo, con zonas de reproduccion en los terceros mundos,
se puede comprobar un retroceso factico del cristianismo,
al que se juzga como fundamentado en una conciencia
mitica, que seria el estadio primitivo de la conciencia y de
la racionalidad cientifico-técnica.

Entonces, la desmitologizacion, la muerte de Dios, la
teologia de la secularizacion y de nueva derecha entran a
operar como legitimadores ideologicos de ese estado de
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cosas, mediante la demostracion “cientifica” de que en vir-
tud de la fe, tanto Dios como lo sacro, como lo religioso,
como lo eclesial, deben retirarse del mundo y reubicarse
en su propia esfera.

Se asiste en los primeros mundos, a los que pertenecen
también las élites de los terceros, al creciente compor-
tamiento irreligioso del hombre en casi todas las esferas de
su actividad ocupacional, social, recreacional, sexual. Las
corrientes teologicas secularistas montan entonces una
justificacion y legitimacion de tales procederes, bajo argu-
mentos que no concluirian en falta de fe, sino precisamente
en crecimiento de ella.

Se montan a voluntad en los primeros mundos las
mas abigarradas practicas y teorias economicas liberales
y los mas refinados racionalismos cientifico-técnicos, sin
arreglo alguno al orden moral y a la justicia con los débiles
y oprimidos de la tierra. Las teologias de la secularizacion,
de la muerte de Dios y de la nueva derecha, al fundamentar
la autonomia del orden secular, obran como aliadas de tales
sistemas para dejar las manos libres a los dominadores,
opresores y explotadores. “Politica es politica”, “negocio es
negocio”, “técnica es técnica” y “religion es religion” podrian
ser la reedicion de las teorias de los dos reinos, de la fe
sin obras y de la justificacion por la sola fe.

La practica viva y operante de la fe en la esfera de lo
personal, individual y privado posiblemente es especie en
extincion en el mundo del consumo, de la técnica, de la
opulencia. Podria sospecharse que las tesis de despriva-
tizacion de la fe hagan el juego a un amoralismo privado y
a una proyeccion de la fe como motor de eficacia social,
publica y politica. Eficacia secular que, en la teologia politica
y de la secularizacion, apenas pasaron del nivel verbal y
de la intencion progresista, sin que en la practica tales
teologos ni tales teologias llegaran a los lineamientos anali-
ticos ni a las opciones concretas para trasformar, mas alla
de todo discurso erudito y de toda sentimental compasion
por los pobres y desheredados del planeta.
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No es entonces extrano que los heraldos de estas
corrientes progresistas, aun aparentando un discurso libe-
rador y una eficacia secular, detras de la afirmacion con
visos de certeza de que la historia no es sacra ni divinizable,
sino autonoma y secular, pongan la duda y ensombrezcan
la perspectiva de que Dios se autodesvela en la mediacion
de los acontecimientos de la historia y que la historia es
elemento fundamental del plan y proposito de revelacion y
de salvacion. Por algo los tedlogos progresistas y de nueva
derecha fueron los mas refinados opositores de las teologias
de liberacion, que devolvieron a la historia de los pobres y
oprimidos el caracter de sacramento de la presencia y de
la accion de Dios en el mundo.

Analogamente, en la afirmacion progresista y posi-
blemente cierta de que el mundo y la historia son seculares
en nombre de la fe, se descarta la conviccion de que los
procesos de liberacion econoémica, politica y social pueden
y deben hacerse en virtud, en nombre y como exigencia
ineludible de la fe.

Finalmente, siendo cierto que el proceso de evan-
gelizacion no debe conducir a la sacralizacion o al bautismo
de la ciencia, de la economia, de la politica, de la sociologia,
las mencionadas corrientes corren el riesgo de poner al
cristianismo en el callejon sin salida hacia el mundo, hacia
la problematica real, hacia las soluciones al mismo tiempo
cientificas y cristianas de los males de que son victimas dos
tercios de la humanidad. Cuando, en verdad, “La Iglesia evan-
geliza cuando, por la sola fuerza divina del Mensaje que proclama,
trata de convertir al mismo tiempo la conciencia personal y colectiva
de los hombres, la actividad en la que ellos estdn comprometidos,
su vida y ambiente concretos. Para la Iglesia no se trata solamente
de predicar el Evangelio en zonas geogrdficas cada vez mas vastas
o poblaciones cada vez mas numerosas, sino de alcanzar y
trasformar con la fuerza del Evangelio, los criterios de juicio, los
valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de pen-
samiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la
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humanidad, que estdan en contraste con la Palabra de Dios y con
el designio de salvacién”.'®

2. DESMITOLOGIZACION, SECULARIZACION, LIBERACION

Pero la desatencion a los justos limites de autonomia
de lo secular conduce a los oscurantismos de ayer y de
hoy, a los teologismos que erigen la verdad teologica en
criterio tnico de verdad en el mundo; a los clericalismos
que someten a su tutela y a minoria de edad a las ciencias,
a las artes, a los procesos culturales y a los movimientos
de reivindicacion y liberacion.

Es, entonces, cuando las corrientes de secularizacion,
de muerte de Dios y de teologia politica pueden ejercer una
saludable funcion exorcizante sobre las sacralizaciones,
divinizaciones, fundamentalismos, cultos seudorreligiosos
de la autoridad y de la persona, de los sistemas y de las
instituciones.

Asi, por su legitima funcion exorcizante sobre los
sacralizadores antiguos y los brujos modernos, las corrientes
de secularizacion, de muerte de Dios y de teologia politica
pueden ser, y son de hecho, un criterio hermenéutico para
la teologia y para la praxis cristiana.

Temperar las demasias y senalar los justos limites
de lo religioso frente a lo secular y de lo secular frente a lo
religioso fue momento licido de Vaticano II en su Consti-
tucion sobre la Iglesia en el mundo actual: “Muchos de nues-
tros contempordneos parecen temer que, por una vinculacion ex-
cesivamente estrecha entre la actividad humanay la religion, sufra
trabas la autonomia del hombre, de la sociedad o de la ciencia.
Si por autonomia de la realidad terrena se quiere decir que las
cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias leyes y
valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar pau-
latinamente, es absolutamente legitima esta exigencia de autono-
mia. No es sélo que la reclamen imperiosamente los hombres de

10.  Evangelii nuntiandi, 19-20.
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nuestro tiempo. Es que, ademds, corresponde a la voluntad del
Creador. Pues, por la propia naturaleza de la creacion, todas las
cosas estan dotadas de entidad, de verdad y de bondad pro-
pias y de un propio orden regulado, que el hombre debe respe-
tar, con el reconocimiento de la metodologia particular de cada
ciencia o arte. Por ello, la investigacién metodoldgica en todos los
campos del saber, si esta realizada de una forma auténticamente
cientifica y conforme a las normas morales, nunca serd en reali-
dad contraria a la fe, porque las realidades profanas y las de la
fe tienen su origen en un mismo Dios. Mds aun, quien con perse-
verancia y humildad se esfuerza por penetrar en los secretos de
la realidad, esta llevado, aun sin saberlo, como por la mano de
Dios, quien, sustentando todas las cosas, da a todas ellas el ser.
Son, a este respecto, de deplorar ciertas actitudes que, por no
comprender bien el sentido de la legitima autonomia de la cien-
cia, no han faltado algunas veces entre los propios cristianos ac-
titudes que, seguidas de agrias polémicas, indujeron a muchos
a establecer una oposicion entre la ciencia y la fe”.

“Pero st autonomia de lo temporal quiere decir que la realidad
creada es independiente de Dios, y que los hombres pueden
usarla sin referencia al Creador, no hay creyente alguno a quien
se le escape la falsedad de tales palabras. La creatura sin el
Creador se esfuma. Por lo demds, cuantos creen en Dios, sea
cual fuere su religion, escucharon siempre la manifestacion y la
voz de Dios en el lenguaje de la creacion. Mas aun, por el olvido
de Dios la propia creatura queda oscurecida”.!!

3. LAS LEGITIMAS AUTONOMIAS DEL CONTEXTO

Quienes olvidan o pretermiten la proclamada autono-
mia del orden secular disfrazan, muchas veces, su conducta
por reclamo al texto de tradicion. En su nombre es muy
largo el historial de manipulaciones que se han infringido
a comunidades y personas, incluso en y desde la Iglesia
sacramento de libertad. De ahi la indispensable claridad

11.  Varicano II, Gaudium et spes, 36.
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acerca de aquellas irrenunciables libertades que el contexto
de situacion mantiene frente al texto de tradicion.

1) Dignidad de la conciencia rectamente formada y de
sus libres decisiones.!? Exacerbar las supuestas exigencias
del texto por encima de la conciencia personal y social es
volver a convertir el texto en un paradigma doctrinal positi-
vista y no en instancia iluminadora y liberadora del contexto
existencial de los sujetos.

2) Autonomia de los fieles para sus legitimas opciones.
Ellos pueden y deben buscar en el texto orientacion y sen-
tido para una responsable actuacion, pero no solucion que
evite al hombre su responsabilidad y su libertad.!?

3) Autonomia de los valores “Entre los que se cuentan el
estudio de las ciencias y la exacta fidelidad a la verdad en las
investigaciones cientificas, la necesidad de trabajar en equipos
técnicos, el sentido de la solidaridad internacional, la conciencia
cada vez mads intensa de la responsabilidad de los cientificos
para la ayuda y proteccion de los hombres, la determinacion de
lograr condiciones de vida mas aceptables para todos y espe-
cialmente para quienes estan marginados o padecen pobreza
cultural”.'* Semejantes valores del contexto no son tales
por estar referidos en el texto; quizas estan en él por ser
valores irrenunciables de la especie.

4) Justalibertad y legitima autonomia “Para que las artes
y las disciplinas gocen de sus propios principios y de su propio
método, cada uno en su propio campo; autonomia legitima de la
cultura, y especialmente de las ciencias”.*® Tal principio devela
la precariedad del teologismo que desconoce la verdad y
bondad interna de los seres y levanta la verdad revelada a
Unica verdad o a plenitud de todas las verdades.

12. Ibidem, 41.
13. Ibidem, 43.
14. Ibidem, S7.
15. Ibidem, 59.
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5) Autonomia de las ciencias que investigan “Las dispo-
siciones naturales del hombre, sus problemas, sus esfuerzos
por conocerse mejor Yy por superarse; que se interesan por
descubrir la situacién del hombre en la historia y en el universo,
enregistrar sus necesidades y recursos, en disenar un porvenir
mejor para la humanidad. Por tanto hay que esforzarse porque
los que cultivan esas ciencias gocen de la conveniente libertad”.'®
6) Autonomia de los métodos teologicos y de las exigen-
cias de la ciencia sagrada. Ello bajo el supuesto de que la
teologia, la pastoral, la catequesis, la educacion politica,
ética y sexual no se fundamentan unicamente sobre prin-
cipios del texto, sino también sobre la verdad de otras muchas
disciplinas. Y “para que puedan llevar a término su tarea, debe
reconocerse a los fieles clérigos o laicos la debida libertad de
investigacion, de pensamiento y de hacer conocer —humilde pero
valerosamente— su manera de ver en el campo de su compe-
tencia”.'”

7)  “Legitima pluralidad de opiniones temporales discrepantes”
que exige “respetar a los ciudadanos que, incluso en grupos o
partidos politicos, defienden lealmente su manera de ver”.'® Ello
bajo el supuesto de que el texto de tradicion no puede ni de-
be ser invocado en favor de una o de otra libre opinion en la
sociedad y en la Iglesia.

Todos estos campos reclaman la funcion exorcizante y
liberadora de las corrientes desmitologizadoras y secu-
larizadoras del texto de tradicion. Su mediacion es de hecho
un significativo aporte para la liberacion respecto de los
demonios y de los idolos religiosos, culturales, politicos y
economicos que oprimen y subyugan al amparo pretendido
del texto de la tradicion y de la fe. El proceso de secu-
larizacion significa “La liberacion del hombre, primero del control
religioso y, después, del metafisico sobre su razény su lenguaje.
Es laliberacion del mundo de sus concepciones religiosas y cuast-

16. Ibidem, 62.
17. Ibidem.
18. Ibidem, 75.
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religiosas de si mismo; el disipar todas las visiones cerradas del
mundo; la ruptura de todos los mitos sobrenaturales y simbolos
sagrados. Representa lo que otro observador ha llamado la
“desfatalizacion de la historia”; el descubrimiento que ha hecho el
hombre de que el mundo ha sido dejado en sus manos, de que
ya no puede culpar al destino ni a las furias por lo que él hace en
el mundo. La secularizacion viene cuando el hombre vuelve su
atencion de mundos mas alla a este mundo y a este tiempo
(saeculum = esta era presente). Es lo que Dietrich Bonhdffer llaméo
en 1944 la mayoria de edad del hombre”.'°

Tal mayoria de edad se opera en nombre de la reve-

lacion y de la fe. Por eso para Gogarten, la secularizacion
es la consecuencia legitima del impacto de la fe biblica en
la historia. Entonces se senalan estas etiologias al largo
proceso de autonomia secular del hombre.
1) Eldesencantamiento de la naturaleza respecto de Dios
y del hombre comenzo6 con la fe biblica en la creacion: por-
que en las religiones tradicionales, que son precisamente
de fabricacion humana, el sol, la luna, los astros, las aguas,
ciertos animales, los bosques, estan identificados o relacio-
nados con los dioses, duendes, gnomos, seres encantados
o encantadores. Por eso, para el hombre sacral, las crea-
turas vienen a ser dios o idolos sustitutivos. Por eso no las
domina, sino que se anonada ante ellas.

La fe biblica opera una drastica des-sacralizacion del
mundo y de las creaturas, en cuanto que mundo y seres
del mundo son plenamente distintos a Yahweh, no equi-
valentes ni identificables con Yahweh, son creaturas de
Dios, no son Dios. Ademas, todas las creaturas han sido
sometidas al hombre y el hombre a ninguna de ellas; el
hombre debe dominarlas o enseriorearlas, darles nombre (que
equivale a disponer plenamente de ellas). Los salmos
proclaman de nuevo ese pleno senorio de Dios y del hombre
sobre todos los seres de la creacion. Y el Nuevo Testamento

19. Cox, Harvey, La ciudad secular, Editorial Herder, Barcelona,
1968, p. 23.
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enfatiza ain mas esa misma confesion: “Todas las cosas
son de ustedes Pablo, Apolo, Pedro, el mundo, la vida, la muerte,
el presente y el futuro: todo es de ustedes, y ustedes son de
Cristo; y Cristo es de Dios.” (1 Co 3, 22-23)

2) La desacralizacion de las personas, del poder y de la
politica comenz6 con el Exodo: Porque las religiones tradi-
cionales y la sociedad sacral legitiman el poder, haciendo
una identificacion o un traspaso de lo sacro a lo politico: el
gobernante civil o religioso tiende a autoafirmarse “en nom-
bre de Dios”, a hacerse obedecer “en nombre de Dios”. Es el
momento en que ciertas personas o ciertas instituciones o
sistemas operan una sacralidad abusiva e inaceptable para
dominar, subyugar, ensenorearse sobre los demas.

La fe biblica que cristaliz6 en el Exodo desacralizo
esa simbiosis y tomo6 conciencia de la plena secularidad y
no sacralidad de personas, poderes, instituciones, siste-
mas y culturas, politicas y legislaciones que no pueden
presentarse ni como sucedaneas del Dios Ginico ni en nom-
bre suyo.

Desde entonces, la fe biblica y cristiana tiene razo-
nes para repudiar toda simbiosis de lo sacro con lo politico,
de lo religioso con lo dominador y opresor, de los autori-
tarismos y despotismos con la voluntad santa de Dios, de
la imposicion de yugos y esclavitudes “en nombre de Dios”.
Que no es el hombre para los sistemas, ni para las cos-
tumbres, ni para los poderes; sino que los sistemas, las
costumbres y los poderes son para beneficio del hombre
fue la perspectiva liberadora de Cristo ante los dogmatismos
y tradicionalismos opresores en nombre de la religion, de
la tradicion, de la Escritura y de la fe (Mc 2,27).

3) La des-sacralizacion de los valores, erigidos en idolos,
comienza con el pacto sinaitico: Porque las religiones tradi-
cionales han pretendido legitimar los valores establecidos,
las ideologias y la ética concreta como expresiones irrestric-
tas de la voluntad divina. Es el momento en que determinadas
formas de ver la vida y de comportarse ante ella se erigen
en idolos absolutos e intangibles, sustitutivos del verdadero
Dios. Los tabus éticos, las perfecciones narcisistas y egois-
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tas, las espiritualidades que esclavizan y sacrifican los
valores humanos, los valores del establecimiento que impi-
den valores alternativos son otros tantos idolos que hay
que arrojar de sus altares.

La fe biblica y cristiana desidoliza toda obra de
hombre, en tanto que prohibe en términos vehementes que
cualquier obra humana pueda ser erigida en idolo susti-
tutivo del Dios vivo: “No te fabricards otros dioses, ni tendras
otros dioses aparte de mi. No te hagas ningtin idolo de lo que
hay arriba en el cielo, ni de lo que hay abajo en la tierra, nide lo
que hay en el mar debajo de la tierra. No te inclines delante de
ellos ni les rindas culto, porque Yo soy el Serior tu Dios.” (Ex
20,3-4). “Al Sefior tu Dios adorards y sélo a El dards culto.” (Mt
4 10). Desde entonces, asi como todos los valores humanos
quedan desacralizados, también quedan relativizados, pues
que el inico absoluto es el Senor.






CariTurLo VII

LECTURA ECLESIAL DEL TEXTO
Y NORMA REGULATIVA DE LA INTERPRETACION

Un talante cristiano maximaliza el magisterio
pastoral, con graves ensombrecimientos del
texto. El talante opuesto exalta de tal manera
el texto por si mismo, que lo extrana del
contexto y lo priva de su esencial dimensién
eclesial y comunitaria. La lectura popular del
texto en los terceros mundos vuelve a situar
en su justa proporcion la interna relacién
entre texto de tradicién y contexto de
situacion.

En los presupuestos mismos de la ontologia de la
comprension hemos sido advertidos que “Una ley no pide
ser entendida histéricamente, sino que la interpretacion debe
concretarla en su validez juridica. Del mismo modo, el texto de
un mensaje religioso no desea ser comprendido como un mero
documento histoérico, sino de manera que pueda ejercer su efecto
redentor. En ambos casos esto implica que si el texto, ley o
mensaje de salvacion ha de ser comprendido adecuadamente,
esto es, de acuerdo con las pretensiones que él mismo mantiene,
debe ser comprendido en cada momento y en cada situacion

»1

concreta de una manera nueva y distinta”.

1. GADAMER, HaNs-GEORG, Verdad..., p. 380.
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En el comprender siempre nuevo y siempre diferente
va de por medio la novedad permanente y las diferencias
existenciales de los sujetos que interrogan el sentido de
si mismos en el acto de interrogar la tradicion, en razon
de lo cual el texto que les sea significativo, es decir, con
sentido, sera siempre un texto de sentidos abiertos a la
historicidad misma de quienes comprenden. Los sentidos
cerrados y previamente objetivados corren por cuenta de
un talante dogmatico y no precisamente de una concien-
cia historica y hermenéutica.

Por lo demas, los sentidos abiertos han sido, son y
seran fuente permanente de eso que Paul Ricoeur llama
con tanto acierto el conflicto de la interpretacion. De hecho,
la interpretacion se debate entre la feria de los sentidos
abiertos, subjetivos e individuales que pueden ser fruto
del libre examen y de la libre interpretacion y los sentidos
cerrados y objetivados que resultan de los dogmatismos
antiguos y contemporaneos. En la interpretacion cristiana
de los textos de tradicion hebrea y divino-apostodlica el li-
bre examen fue bandera antidogmatica de los reformadores
del siglo XVI, en tanto que la dogmatica misma es marca
inconfundible de la Iglesia Catdlica romana.

En términos generales es claro que jamas un texto
puede ser principio objetivo de todos los sentidos o de cual-
quier sentido a voluntad de su intérprete, razén por la cual
hemos sido advertidos que el respeto por la alteridad del
texto exige que su intérprete no entre a saco sobre €l para
recabar sentidos prejudicializados que pudieran resultar
ajenos a la forma misma en que el texto se muestra y
quiere ser comprendido. El libre examen sin arreglo ni
miramiento alguno con la indole del texto de tradicion es
de hecho un dogmatismo tan inaceptable como el de los
sentidos dados, regulados y cerrados.

Estas y otras razones nos han hecho detener en éste
y en los capitulos anteriores en indagar por la indole mis-
ma del texto como se muestra y por la forma y proposito de
su mostracion: texto historico y al mismo tiempo teologico,
divino y al mismo tiempo humano, palabra humana y al
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mismo tiempo Palabra de Dios, epifania de la revelacion y
al mismo tiempo gesta de la salvacion, texto en lenguaje
mitologico y posibilitador al mismo tiempo de todas las au-
tonomias del sentido. Ahora hemos de anadir, texto locutivo
tan personal y al mismo tiempo tan hondamente comuni-
tario y social.

I. iNDOLE SOCIAL DEL TEXTO DE TRADICION

Leer en Iglesia el texto de tradicion no es una cir-
cunstancia externa al texto; es una exigencia imperativa
del mismo por su configuracion y su intencion.

Por su configuracion, el texto llega a ser tal por la
accion de la comunidad que le da origen en el proceso de
interrogacion y de comprension de si misma en el horizonte
de la revelacion y de la salvacion. Y por su intencion, la
teleologia del texto es la de ser razon anamnética o memoria
historica comunitaria del paso de Dios mediante hechos y
palabras para configurar nacion y pueblo, gahal e Iglesia,
comunidad y discipulado, fraternidad y préjimo. El texto se
ofrece como testimonio de experiencias fundantes para
servir de luz, de guia y de norma a quienes en el tiempo y
en la historia se aventuran por los derroteros comunitarios
y sociales en los que el texto mismo se inscribe por propia
constitucion.

De ahi que leer comunitariamente, en Iglesia, el tex-
to de tradicion es establecer la reciprocidad analdgica que
va entre aquello que la comunidad interpretante cree, es-
pera, ama, se esfuerza por alcanzar y el testimonio
vinculante y normativo del texto de tradicion. Ese proceso
de implicacion comunitaria eclesial en la lectura del texto
se hace mas fuerte y razonable, cuando se toma concien-
cia de esta complexion de elementos:

Que el origen del texto es origen comunitario, social,
de pueblo, de gahal, de Iglesia.

Que la salvacion reveladora que el texto testimonia
es revelacion salvadora no solipsista, individualista y
privada, sino publica y societaria, comunitaria y eclesial.
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Caracteristica indeleble del acto de revelacion testificado
por el texto es su condicion publica, social, politica y
comunitaria, en razon de lo cual las revelaciones, salva-
ciones y sentidos privados no coinciden con la revelacion y
la salvacion mostradas y testificadas por el texto santo de
tradicion.

Que es la Iglesia misma la que escribe la Escritura y
que, por eso, ella es la primera intérprete de textos que en
su originalidad y frescura son eclesiales.

Que la Escritura, antes que nada, refleja la concien-
cia comunitaria o eclesial, su conciencia dogmatica acer-
ca de Dios, de su gracia, de su salvacion, de su revelacion.
El autor del texto no es Dios; es la comunidad de Israel o
es la Iglesia que refieren al Senor su experimentar y su
testificar acerca de El. Por ello, acercarse al testimonio de
la Escritura es acercarse al testimonio de la Iglesia que
hizo la Escritura. El sustrato vivo de la Escritura es la
tradicion que la Iglesia recibio (traditum) para ser entrega-
da (tradere)y que ella consigno en el texto normante de la
revelacion y de la fe.

Lo anterior indica ya que la lectura eclesial del texto
obedece a categorias internas del texto mismo que convie-
ne explicitar en la dialéctica de estas relaciones:

1. RELACION TRADICION-ESCRITURA-IGLESIA

No hay para qué prolongar la postura de quienes, para
contrarrestar el principio reformado sola scriptura, propu-
sieron la formula dualista que sugiere que la Iglesia reci-
be el testimonio de la revelacion partim partim, parte en la
Escritura y parte en la tradicion.

El apartarse con toda deliberacion del esquema partim
partim fue indicativo de que el “sine scripto traditionibus, en
las tradiciones no escritas” a que se refiere el Concilio de
Trento? no equivale a afirmar que algunos o alguna parte

2. Conciuio pE TreENTO, Aceptacion de los libros sagrados y de las
tradiciones de los Apdstoles, sesion IV. Cfr. DENZINGER, p. 783.
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de los testimonios de la revelacion lleguen a la Iglesia por
la Escritura y otros (distintos, diferentes, contrarios, con-
tradictorios) por la tradicion. Ni que la tradicion trasmita
elementos posibles de revelacion no contenidos ni normados
por la Escritura canoénica inspirada.

El catolicismo de contrarreforma descart6 con ahinco
el principio reformado sola scriptura (leida sin tradicion, sin
Iglesia, sin magisterio, con sentidos libres) por implicar
extranamiento de la Escritura respecto de la tradicion y
porque el concepto reformado de Escritura pudo ser nuga-
torio de la indole comunitaria y eclesial del texto. Pero,
por desgracia, la formula de Trento “in scriptis et sine scripto
traditionibus, en las tradiciones escritas y en las no escritas” ha
dado pie para sugerir y hasta para asegurar que la Iglesia
reconoce dos fuentes paralelas y alternas en la norma-
tividad de la revelacion y de la fe.

Una conciencia eclesial renovada no solo llevo a Vati-
cano II a declinar los esquemas previos que se le presenta-
ban “de fontibus revelationis, sobre las fuentes de la revelacion”,
sino también a declarar en perspectiva unitaria y ecumeénica
que “la Sagrada Tradicion y la Sagrada Escritura constituyen
un sélo depdsito de la Palabra de Dios confiado a la Iglesia™
Donde por tradicion se entiende técnicamente aquello que
por la revelacion de Dios en Jesucristo ha sido entregado
(traditum), es decir, la Buena Nueva de nuestra salvacion
en El y por El y los horizontes normativos de nuestra pro-
pia comprension como seguidores suyos en el tiempo y en
la historia.

La Escritura recoge la tradicion. La tradicion es el
origen, explicacion y fundamento de la Escritura. La Escri-
tura es la puesta por escrito de la tradicion, simbolo y
testimonio de la tradicion-recibida que tiene que ser, a su
vez, en sustancia idéntica con la tradicion-entregada a
todos por ministerio de la Iglesia: Yo recibi del Serior lo que
les he trasmitido: que el Senior Jests la noche en que iba a ser

3. Conciuio Vaticano II, Constitucién sobre la divina revelacion, 10.
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entregado... (1Co 11,23). Yo les trasmiti lo que a mi vez recibi:
que Cristo murié por nuestros pecados, segun las Escrituras. Y
que resucito... (1Co 15,3).

Por otra parte, si la Escritura nacié como actividad
interpretativa de la Iglesia, aquello que testifica es la tra-
dicion recibida y a su vez trasmitida por la Iglesia, con lo
cual la Escritura es la explicitacion de la conciencia mis-
ma de la Iglesia.

Asi, la Iglesia es el relato de la Escritura y la Escritu-
ra es el relato de la Iglesia, con lo cual la intérprete y
lectora de la Escritura es la Iglesia; en tanto que la misma
Iglesia se rige y se norma, se gobierna y se organiza, ora y
trabaja, cree y espera segun la norma normativa de su
propia tradicion y de su propia fe. La insoslayable interaccion
entre la Iglesia y la Escritura hace de la Escritura parabo-
la de la Iglesia y de la Iglesia parabola de la Escritura.

2. RELACION IGLESIA TOTAL Y MAGISTERIO PASTORAL

No hay para qué seguir bifurcando la Iglesia y la
eclesiologia y senalar dos vertientes radicalmente dife-
rentes de Iglesia percibidas como dos porciones, catego-
rias o clases excluyentes y paralelas: una porcion de la
Iglesia duena del saber sobre el texto, de su lectura, inter-
pretacion y apropiacion valida, que solamente ensena. Y
otra porcion de Iglesia subalterna y deprimida, incapaz de
leer el texto, de interpretarlo y apropiarlo, que solamente
aprende.

La practica de lectura popular y comunitaria del texto
de la Escritura en los terceros mundos ha demostrado que
ensenar, como aprender, son funciones que competen a la
totalidad de la Iglesia. Y que por ello, tanto los fieles como
los pastores aprenden como discipulos del tnico Senor y
Maestro y ensenan como doctores y enviados hasta los con-
fines de la tierra. El texto mostrativo de la revelacion y de
los horizontes de la fe se ofrece por igual a los pastores y a
los fieles y presume de la capacidad de inteligencia cre-
yente tanto de fieles como de pastores, sin que ello prejuz-
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gue de competencias diferenciadas en los ambitos de los
oficios y de los ministerios.

Nadie debiera ocultar que la sabiduria cristiana de
los medievales, entre los que descuella Santo Tomas de
Aquino, distinguio6 niveles de auténtico y genuino magiste-
rio: “magisterium fidelium, el magisterio de los fieles”;
“magisterium cathedrae doctoralis, el magisterio de los doctores™;
“magisterium cathedrae pastoralis, el magisterio de los pastores
eclesiales”. Supuesta y salvaguardada la fundamental ca-
pacidad de todos para la lectura creyente del texto, es
preciso reconocer una diversidad de funciones y de oficios
o ministerios. Porque no todos en la Iglesia son apostoles,
no todos profetas, no todos obispos, no todos doctores y
pastores con idéntico oficio y competencia (1Co 12,29; Ro
12,6).

De ahi que en la comunidad y para la comunidad (nun-
ca al margen, ni por encima, ni en contra de la comuni-
dad) el episcopado esté revestido por el Espiritu Santo con
el carisma de la ensenanza. No por cierto en el ambito de
lo exclusivo que pudiera hacer nugatoria la comprension
del texto y la consiguiente ensenanza de la comunidad
organica, sino en el ambito de la cauta defensa y conser-
vacion, no menos que en la senalacion proclamativa de
cuanto es normativo, obligante y vinculante para la fe de
la comunidad total.

Percibimos asi que la Escritura leida en la Iglesia es
norma normans et non normata en cuanto que ella es criterio
fundante y supremo de los horizontes de la fe eclesial.* En
tanto que el magisterio pastoral del papa y de los obispos
en la Iglesia es norma normans normata, o sea regla regula-
da por la Escritura en orden a la praxis de la fe y en orden
a la lectura creyente del texto de tradicion y de ulterior
formulacion enunciativa de los aspectos fundamentales de
la fe de la Iglesia.®

4, Conciuio Vaticano II, Constitucién sobre la divina revelacién, 21.
S. Ibidem, 10.
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3. RELACION IDENTIDAD-EVOLUCION

La conservacion de la tradicion recibida y de la Escri-
tura leida en la Iglesia no es ni puede ser una estatica
paralizacion ni un anclarse en el pasado, al estilo de los
positivismos, historicismos y textualismos. Es un velar por
la identidad historica del cristianismo consigo mismo, a
través de las multiples interpretaciones, lecturas y relec-
turas historicas de la tradicion y de la fe.

Para la lectura creyente del texto de tradicion y para
la consiguiente permanencia historica en la identidad evan-
gélica sustancial toda la comunidad Iglesia esta referida a
unos horizontes comunitarios de sentidos fundantes y fun-
damentales que permiten la configuracion de Iglesia, no
de sectas y que indican que la comunidad genuina se es-
tablece como comunidad de sentidos fundantes que en la
unidad de la fe, del amor y del seguimiento contrarrestan
los sentidos subjetivistas, solipsistas, acaso voluntaristas
y caprichosos. El establecimiento comunitario de los sen-
tidos no es ajeno a la indefectibilidad y a la infalibilidad
organica de la comunidad total.® Infalibilidad que, cuando
se trata de los aspectos fundamentales del texto de tradi-
cion y de la consiguiente ensenanza en el ambito de lo
obligante y vinculante de la fe, es ejercida por el magiste-
rio pastoral”, no en virtud de delegacion comunitaria, sino
en virtud del carisma recibido del Espiritu para ensenar
con autoridad pastoral y de modo vinculante en la Iglesia.?

De esta forma, el servicio de los pastores en referen-
cia al texto y los enunciados que se deriven aseguran la
identidad sustancial de la Iglesia consigo misma en los
complicados vericuetos de las interpretaciones y reinter-
pretaciones historicas de la revelacion y de la fe.

6. Conciuio Varicano II, Constituciéon sobre la Iglesia, 12.
7. Ibidem, 22; 25.
8. Ibidem.
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4. RELACION INTERPRETACIONES PLURALES
Y SIMBOLOS COMUNES

La Iglesia no puede ser una rigida uniformidad en la
interpretacion y praxis de la fe. Esa pretension dio como
resultado el desdibujamiento sustancial de los perfiles
propios de las Iglesias particulares con sus tradiciones,
lineas propias de pastoral y de liturgia, enfatizaciones tex-
tuales segun determinadas contextualizaciones. Entonces
lo magisterial en la Iglesia fue percibido como una funcion
niveladora, universalizante, abstrayente de toda realidad
viva.

Pero es claro que la Iglesia tampoco puede ser una
federacion de interpretaciones particulares del texto de
tradicion, de apropiaciones subjetivistas y autonomas, de
formulaciones privadas, de confesiones y practicas de la fe
sin un sustrato comun, sin unos simbolos comunes y vincu-
lantes de la fe comun.

Por ello, la interpretacion magisterial asegura esos
simbolos comunes y ejerce asi, en el terreno de la inter-
pretacion y vivencia de la fe, un verdadero e insustituible
ministerio de unidad que nos permite ser Iglesia y no sectas.

No corresponde con la conciencia ni con la practica
bimilenaria de la Iglesia Catolica el talante del libre exa-
men y de la libre interpretacion subjetivista o congrega-
cionalista que se practica en ambitos que se apartaron de
la comunidad de sentidos fundantes y de los simbolos
comunitarios de la fe y de la lectura eclesial del texto, por
los que se accede como cuerpo historico a la tradicion que
viene del Senor y que reune en la unidad de cuerpo y de
espiritu, como el pan que partimos y el caliz que ben-
decimos.

5. RELACION ENUNCIACION-DELIMITACION

Obligada como esta la Iglesia santa a enunciar y vivir
la fe en las multiples y diversas categorias antropologicas
y sociales, culturales y filosoficas, corre el riesgo de un
amalgamiento indebido, de una simbiosis desarticulada e
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inorganica, de una concesion simple y llana a las filosofias
de moda, a los sistemas del momento, a las tesis mas en
boga, a los resultados de la encuesta sociologica.

Es por eso funcion de toda la comunidad eclesial, pero
peculiarmente de quienes en ella tienen la ultima respon-
sabilidad doctrinal y pastoral, asentir o disentir, aceptar o
rechazar, delimitar o ampliar nuevas enunciaciones o
proposiciones o interpretaciones practicas de la fe, segun
estén de acuerdo o en desacuerdo con la conciencia viva e
historica que la comunidad eclesial tiene de si misma y del
texto fundante y normativo.

Esta posibilidad de convalidar o de disentir de nuevas
percepciones y planteamientos es funcion comunitaria que
delimita la comprension del texto de tradicion y los ambitos
de la fe eclesial. Tal enunciacion y delimitacion es tarea
fundamental de la interpretacion creyente, garante de la
identidad historica y tarea sustantiva de la instancia pas-
toral eclesial.

El magisterio pastoral de la Iglesia, a lo largo de los
tiempos, va asegurando y reproponiendo la regla dogmatica
de la fe eclesial, siempre bajo el claro supuesto de que la
Iglesia con su dogmatica no es regla constitutiva, sino regla
declarativa e instancia interpretativa de los simbolos
comunes que aglutinan la comunidad creyente y confe-
sante.

II. PERFIL DE LA DOGMATICA ECLESIAL

Procedente al mismo tiempo del campo de lo juridico
como de lo filosofico, una y otra connotacion se implican
en el concepto dogma.

Juridicamente por dogma se entendid aquello que a
todos les parece, es decir, aquello que es fruto del sentir
comun en la lectura del texto de tradicion y util y conve-
niente para la comunidad de sentido. Asi, las disposiciones
de las asambleas, tanto como las legitimas decisiones de
la autoridad recibieron el nombre de doyuoto, expresion
analoga a voutvo. (Vvouos) y a emderyuoto (leyes, disposicio-
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nes). Acepciones juridicas todas ellas, que se ven respal-
dadas por la etimologia misma del verbo dokew: pensar,
juzgar, decidir, parecerle a uno.

Filoséficamente por doyuoto se entendieron aquellos
principios primeros o tesis fundamentales, tanto de orden
teorico como de sabiduria practica que, por ser primeros y
basilares, debian trasmitirse de escuela en escuela y de
maestros a discipulos en todos los circulos filosoéficos.

El Nuevo Testamento, siguiendo los trazos del Antiguo,
emplea el término, tanto en sentido juridico como filosofico:
se trata de los preceptos y mandamientos de la ley abrogados
por Cristo® o se trata de las decisiones comunitarias del
Concilio de Jerusalén propuestas a las comunidades nuevas,
mediante la autoridad apostoélica, como utiles, convenientes
y conformantes de la identidad de la naciente comunidad
cristiana.®

La literatura patristica antigua emplea el término para
designar el conjunto de la revelacion y de la fe que proce-
de de Cristo y de los Apéstoles!! y que, en cuanto locucion
divina, no es ni puede ser humana sabiduria, pura filosofia
ni producto de humana decision.'?

Pero un poco mas adelante en el tiempo comienza a
percibirse un uso ambiguo del término doyuc. Se emplea
para nombrar la gran tradicion apostolica contenida en la
Escritura y constitutiva del traditum o depositum de la reve-
lacion y de la fe. Pero con el mismo término se designan
las decisiones de la comunidad eclesial y las tradiciones

9. “Anulando Cristo en su carne la ley de los mandamientos (Tov
VOLLOV TV EVTOA®V) con sus preceptos (ev doyuoory)”. (Ef 2,15).

10. “Conforme iban Pablo y Bernabé pasando por las ciudades, les
iban entregando, para que las observasen, las decisiones (o Soyuator)
tomadas por los apoéstoles y presbiteros en Jerusalén.” (Hch 16, 4).

11.  “Ta doyuare tov Kvptov kot Amootodwv”, San Ianacio, Ad Magne-
sios, 13.
12.  “Los dogmas (T doyuorter) no proceden del humano poder o sabi-

duria.” (Carta a Diogneto 5,3).
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eclesiales de lectura, interpretacion, usos y costumbres
de la comunidad cristiana en materias doctrinales, litar-
gicas, disciplinares y canodnicas.

Esto explica que el célebre Commonitorio de San Vicente
de Lérins entienda por dogma el depositum o el traditum
mismo de la revelacion confiado a la Iglesia!® pero que con
sutileza alargue el concepto para designar bajo el mismo
nombre al conjunto de las decisiones, ensenanzas y pare-

13. “No acabo de admirarme de la insensatez extrema de quienes,
no contentos con la regla de fe dada y recibida ya de una vez para
siempre desde la antigliedad, buscan de dia en dia novedades sin
término y se impacientan por querer anadir siempre algo a la
religion o mudar o sustraer algo de ella. Como si no fuera un dogma
celestial que basta haberse revelado una vez, sino institucion huma-
na que no puede llegar a su perfeccion sino con una asidua enmien-
da o correccion.” San VICENTE DE LErINs, Commonitorio, XXI, 1.

“Guarda el deposito. ¢Y qué es el depdsito? Es lo que se te ha
confiado, no lo que ta has inventado; lo que recibiste, no lo que ta
ideaste; algo no del propio ingenio, sino de doctrina; no de uso privado,
sino de tradicion publica; algo que ha llegado a ti, no que tu has pro-
ducido; respecto de lo cual has de ser no autor, sino custodio; no
fundador, sino seguidor; no guia, sino subdito.” Commonitorio, XXII, 4.

“Oh Timoteo, oh sacerdote, oh intérprete, oh doctor: si la divina
largueza te ha dotado de ingenio, de experiencia y doctrina, comporta-
te como el Beseleel del tabernaculo espiritual: talla las piedras
preciosas del dogma divino... pero ten cuidado sumo en ensenar lo
mismo que aprendiste.” Commonitorio, XXII, 6.

“La Iglesia de Cristo, custodio solicito y diligente de los dogmas a
ella encomendados, nada altera jamas en ellos, nada les quita, nada
les anade; no amputa lo necesario, no amontona lo superfluo; no
les hace perder lo suyo ni les anade lo ajeno; sino que fiel y prudente,
esto es lo tinico que pretende con todo empeno: perfeccionar y pulir
lo que de la antigiiedad recibe informe y en esbozo; confirmar y con-
solidarlo ya expreso y desarrollado; guardar finalmente lo ya confir-
mado y definitivo. Por tltimo, ¢qué otro fin se propuso jamas con los
decretos de los concilios, sino que las mismas verdades que antes ya
se creian con sencillez, mas tarde se predicaran con mayor insis-
tencia, lo que antes se veneraba con mas seguridad, eso mismo se
venerara después con renovada solicitud? ”. Commonitorio, XXIII, 16.



LECTURA ECLESIAL DEL TEXTO Y NORMA REGULATIVA DE LA INTERPRETACION 239

ceres de la Iglesia, de los concilios, doctores y maestros de
la antigiiedad cristiana.!*

14. “Cuando se traspasan los términos de los Padres, entonces se
vulnera la fe catodlica, entonces se desgarra el dogma de la Iglesia.”
SaN VICENTE DE LERINS, Commonitorio XXV, 6.

“cQué haran los catoélicos e hijos de la madre Iglesia? ¢Como po-
dran discernir la verdad de la falsedad en las sagradas Escrituras?
Pondran sumo empefio en cumplir lo que al principio de este Commo-
nitorio escribimos haber recibido por tradicion de santos y doctos
varones, es a saber: que interpreten el canon divino segun las tradi-
ciones de la universal Iglesia y segun las reglas del dogma catélico. Y
en la Iglesia Catoélica y apostolica es menester que sigan la univer-
salidad, la antigliedad y el consentimiento; y si alguna vez se rebela
una parte contra la universalidad, una novedad contra la antigtiedad,
la disensiéon de uno o de pocos extraviados contra el consenso de
todos o por lo menos de la inmensa mayoria de los catdlicos, ante-
pongan la integridad de la universalidad a la corrupcion de la parte; y
en la misma universalidad antepongan la religion de la antigliedad a
la impiedad de lo nuevo; y por manera semejante en la misma anti-
gliedad, a la temeridad de alguno o de algunos antepongan los decretos
de un concilio general si los hubiere o sigan lo que se le asemeja, es
decir, el parecer unanime de los numerosos y eximios maestros.”
Commonitorio XXVII, 1.

“En el prestar fe al testimonio de los Padres hay que observar esta
ley: lo que afirmen todos ellos o su mayoria en consenso unanime,
manifiestamente, frecuentemente, perseverantemente, como en un
concilio acorde de maestros y lo que recibido de la antigtiedad lo hayan
conservado y trasmitido a la posteridad, eso hay que reconocerlo por
cierto, indubitable e inconcuso. Por el contrario, lo que opine uno u
otro en particular, fuera del consenso general o en su contra, aunque
sea santo y doctor, aunque sea obispo, confesor o martir eso ha de
desterrarse del crédito del parecer comun, publico y general y tenido
entre las opinioncillas personales, ocultas y privadas; no sea que
sigamos, con grave peligro de nuestra salvacion, el error grave de un
solo hombre, abandonada la antigua verdad del dogma universal.”
Commonitorio, XXVIII, 6.

“Nadie podra resistir a tales decretos apostoélicos (de los papas Sixto
III y Celestino I)... sin pisotear el Sinodo de Efeso, esto es el fallo de
los santos obispos de casi todo el Oriente, los cuales juzgaron por
inspiracion divina no decretar a los venideros otra cosa como dogma
de fe, sino lo que hubiera sostenido la antigtiedad sagrada de los
Santos Padres en consentimiento unanime en Cristo”. Commonitorio,
XXX11, 1.
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No se oculta el vinculo de fidelidad que el Lerinense
supone entre lo revelado y lo predicado, entre lo recibido
por la Iglesia y lo que ella entrega, entre el dogma como
deposito y el dogma como decision eclesial. Pero cobijar
bajo el mismo término de dogma tanto lo uno como lo otro
conducira a una facil intercambiabilidad entre la locucion
de Dios y la de la Iglesia, entre la tradicion y las tradicio-
nes, entre la norma normativa y la normada. Se abria de
este modo ancha via para equiparar el deposito divino de la
revelacion con la dogmatica eclesial, via por la que habria
de llegarse a la extravagante figura de un magisterio ecle-
siastico que mas parecio ser senor y detentor o dominador
de la Palabra, antes que oyente y servidor solicito de ella.!®

No sin sensibilidad teologica, Vaticano I en su Cons-
titucion Dogmatica De Fide Catholica procuro deshacer toda
posible identificacion o mezcla entre el deposito de la fe y
la dogmatica magisterial.!® Entendi6 por dogma, no el de-
posito mismo de la revelacion que la Iglesia ha recibido,
sino la declaracion eclesial autorizada y vinculante del
sentido genuino del deposito de la revelacion.

Solo a partir de esa diferenciacion sin mezcla y sin
separacion puede establecerse que la dogmatica magisterial
sea palabra humana, no divina; provisional, no definitiva;
perfectible, no perfecta; progresiva, no estatica; evocativa
no demostrativa; servicio a la Palabra, no remplazo susti-
tutivo de ella.

15. El término “magisterio eclesiastico”, entendido como funcién
u oficio (munus) del que han sido investidos algunos en la Iglesia por
razén de su cargo para ensenar con autoridad el deposito recibido, es
ya conocido por San Vicente de Lérins en el Commonitorio X, 1; y XXI,
6. Cfr. al respecto, ConGAR, YVEs, “Para una historia semantica del
término magisterium”, en Revue de Sciences Philosophiques et Théolo-
giques 60, 1976, pp. 85-97 y Selecciones de Teologia 16, 1978, pp. 9-14.

16. “La doctrina de la fe que Dios ha revelado no ha sido propuesta
como un hallazgo filos6fico que deba ser perfeccionado por los inge-
nios humanos, sino entregada a la esposa de Cristo como un deposito
divino, para ser fielmente guardada e infaliblemente declarada.”
Vaticano I, Constitucion Dogmatica sobre la Fe Catélica, Dz. 1800.
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Sobre esos mismos derroteros, Vaticano II entiende
el magisterio eclesiastico, no como instancia por encima
de la Palabra, sino a su humilde servicio, para que ensene
no a si mismo ni sus propias especulaciones, conclusio-
nes, pareceres o caprichos, sino lo que le ha sido confiado
(nonnisi quod traditum est), y por el que oye con piedad, guar-
da con exactitud y expone con fidelidad el deposito tnico
de la revelacion y de la fe, del que saca lo que propone
como verdad revelada por Dios que ha de creerse.!” De
esta forma se identifica, pero también se delimita en jus-
tos limites la funcion que el magisterio pastoral puede y
debe ejercer sobre el texto del testimonio normativo de la
revelacion categorial acontecida en el rostro historico de
Jesus de Nazareth y vivida en la Iglesia.

Porque, en efecto, si una extrapolacion de los términos
de la dogmatica permitio que ésta y el magisterio eclesiastico
correspondiente se alargaran hasta cobijar incorrectamente
la esfera propia e insustituible del deposito de la fe, sucede
también que una inflacion indebida de los ambitos de com-
petencia de la dogmatica magisterial conduce al magisterio
fuera de sus propios limites 0 a comportarse como si senci-
llamente la dogmatica eclesial no conociera limites.

Cuando en verdad los ambitos en los que debe propo-
nerse la ensenanza de la Iglesia acerca del texto de tradicion
divino-apostolica estan predefinidos, obviamente, por los
ambitos mismos del texto de tradicion: “magisterium tantum
patet, quantum divinae revelationis patet depasitum, el magisterio
esta comprendido en los ambitos mismos del depdsito de la
revelacion”, del cual el magisterio de la Iglesia debe ser fiel
custodio y expositor.'®

17. “Este magisterio no esta, evidentemente, sobre la Palabra de
Dios sino que la sirve, ensenando solamente lo que le ha sido confia-
do, por mandato divino y con la asistencia del Espiritu Santo; la oye
con piedad, la guarda con exactitud y la expone con fidelidad; y de
este Unico deposito de la fe saca la que propone como verdad revelada
por Dios que se ha de creer.” Varicano II, Dei Verbum, 10.

18. “Esta infalibilidad que el divino Redentor quiso que tuviese
su Iglesia cuando define la doctrina de fe y de conducta, se extiende
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Posibles reacciones dentro de la Iglesia que no se
compaginan con el religioso asentimiento y reverencia que,
a justo titulo, reclama para si el magisterio pastoral'® pue-
den originarse en claros desbordamientos del cauce y
limites legitimos de la dogmatica magisterial. Sin que pueda
ocultarse el uso y abuso del término magisterio, empleado
para calificar indiscriminadamente cualquier intervencion,
cualquier escrito, cualquier parecer o simple opinion del
estamento clerical.

El ejercicio del magisterio auténtico esta delimitado
por los dos ultimos Concilios y circunscrito a los términos
mismos del deposito de la revelacion como se ha visto. Ahi
mismo por magisterio se entiende la ensenanza del papay
de los obispos que, reunidos en Concilio o dispersos por el
mundo, ejercen en comunion con el romano pontifice y
dentro de los limites propios de la dogmatica eclesial para
la determinacion doctrinal o practica de la regla de fe
(sententiam de fide et moribus) infalible (magisterio extraor-
dinario) o reformable (magisterio ordinario), y no para la
simple exposicion de las mas abigarradas tematicas y ar-
gumentaciones que muy dificilmente pueden reclamar para
si el nombre grave y senero de magisterio pastoral.

a todo cuanto abarca el deposito de la divina revelacion entregado
para la fiel custodia y exposicion [...] Cuando el romano pontifice o,
con él, el cuerpo episcopal definen una doctrina, lo hacen siempre
de acuerdo con la revelacion, a la cual deben sujetarse y confor-
marse todos.” Varicano II, Lumen gentium, 25.

19. “Los fieles tienen obligacion de aceptar y adherirse con religio-
sa sumision del espiritual parecer de su obispo en materias de fe y
costumbres cuando €l las expone en nombre de Cristo. Esta religiosa
sumision de la voluntad y del entendimiento se debe en modo particu-
lar al magisterio auténtico del romano pontifice, aunque no hable
ex cathedra, de manera que se reconozca con reverencia su magis-
terio supremo y con sinceridad se adhiera al parecer expresado por
€l.” Varicano II, Lumen gentium, 25.
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III. PATOLOGIAS DE LA DOGMATICA ECLESIAL

La lectura eclesial del texto de tradicion se debate de
modo permanente entre los sentidos fundantes de la gran
tradicion y los sentidos derivados de las tradiciones ecle-
siales; entre los sentidos abiertos a la comprension de los
intérpretes situados y los sentidos cerrados y dogmatizados
de una vez para siempre; entre el libre examen y la libre
interpretacion y la interpretacion dogmatica que corre por
cuenta del magisterio de los pastores de la Iglesia; entre la
dinamica interpretativa y la pretension de la verdad ya
lograda y alcanzada: entre la afirmacion y el rechazo de la
dogmatica eclesial como regla regulativa para establecer la
simbolica comun de la fe comun; entre el valor normativo
del texto de tradicion y el valor apenas regulativo de la
dogmatica eclesial.

Se trata de la dialéctica de opuestos en una necesaria
tension que nunca es superable ni debe serlo. Solo que, por
desgracia, la polarizacion en unos solos y excluyentes térmi-
nos de la dialéctica origina hondas divisiones y produndas
incomprensiones. Es el riesgo permanente del conflicto de
la interpretacion. Pero también en las polarizaciones y en
las divisiones juegan las decisiones previas de orden gno-
seologico o epistemologico, que arrojan como resultado la
maximalizacion indebida del alcance de la dogmatica eclesial
o la minimalizacion o imposibilitacion de esa misma
dogmatica.

1. EL DOGMATISMO MAXIMALISTA

Sobre principios provenientes mas de la filosofia de
corte occidental antes que de una mentalidad semita, la
verdad ha sido definida en términos metafisicos de onticidad
esencialista. La verdad ontica es el resultado de la relacion
de los seres con el entendimiento divino, en tanto que la
verdad logica se define por la relacion de nuestro enten-
dimiento con los seres.
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Derivo de alli la clasica definicion de la verdad como
conformacion o adecuacion del entendimiento con su objeto, en
ese realismo del conocimiento que se vio precisado a dis-
tanciarse por igual del aparentismo, del voluntarismo, del
hueco nominalismo, del agnosticismo.

Con tales premisas fue obvio definir la verdad testifi-
cada por la divina revelacion en términos de relacion con
el entendimiento divino y con el entendimiento humano,
en cuanto conjunto de todo aquello que, debiendo ser co-
nocido para salvarse, no es accesible al hombre mediante
las solas luces de su entendimiento creado.

Las consecuencias en los ambitos de la definicion de
la fe, de la ortodoxia, de la catequesis, de la infalibilidad,
del magisterio mismo entendido como departamento admi-
nistrativo de la verdad revelada, fueron ya ponderadas. Aqui
basta con registrar que el maximalismo intelectualista
conduce a ese intransigente y a veces altanero endure-
cimiento de quien incautamente estima poder acunar y
codificar de una vez para siempre la verdad unica e incon-
movible.

Asi se llega, no a la dogmatica sino al dogmatismo. No
a la simbolica de la fe comunitaria de la Iglesia, sino al
rigorismo fixista de quien confunde e intercambia los sim-
bolos con lo simbolizado y termina por pensar que la fe
teologal tiene por objeto las formulas significantes y no los
misterios significados. No porque las formulas dogmaticas
sean inadecuadas para expresar los misterios de la reve-
lacion y de la fe, sino porque son radicalmente inabarcantes
de una realidad que ahora s6lo entrevemos per speculum in
aenigmate.?® Tales fixismos absolutistas e integrismos tra-
dicionalistas distan mucho de la autentica tradicion eclesial
y hablan mal de la genuina dogmatica magisterial.

20. La labor de continua adaptacion y adecuacion de las formu-
laciones dogmaticas magisteriales y la consiguiente relatividad de
ellas ha sido expresada por la misma entidad romana que vela expli-
citamente por la conservaciéon y pureza de la fe: “El sentido contenido
en los enunciados de la fe depende, por una parte, de la proyeccion
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Por lo demas, el autentico no relativismo dogmatico
consistente en que la interpretacion eclesial de ayer no
puede ser tenida por falsa hoy ni manana, ha llevado con
harta frecuencia a esa cierta hipostatizacion de las formu-

semantica de la lengua empleada en determinada época y en deter-
minadas circunstancias. Acontece, ademas, que una verdad dogmatica
sea primero expresada de una forma incompleta —aunque no falsa-y
que mas tarde, considerada en un contexto de fe o de conocimientos
humanos mas amplios, se la pueda significar mas integralmente y
mas perfectamente. Por lo demas la Iglesia con sus nuevos enunciados
quiere confirmar y esclarecer las verdades ya contenidas de una u
otra forma en la Sagrada Escritura o en las anteriores expresiones de
la tradicion, pero al mismo tiempo ella tiene de ordinario presentes
ciertas cuestiones que se deben resolver o ciertos errores que se deben
rechazar.

“Por lo cual es necesario tener en cuenta todo esto para com-
prender rectamente tales enunciados. En fin, las verdades que la
Iglesia pretende ensefiar realmente por medio de sus férmulas dog-
maticas, son sin duda distintas de las concepciones cambiantes
propias de una época determinada; pero no se excluye que ellas estén
eventualmente formuladas, aun por el magisterio, en términos en
que se advierten huellas de tales concepciones.

“Todo considerado se debe decir que las formulaciones dogma-
ticas del magisterio han sido aptas desde el principio para comunicar
la verdad revelada y que, permaneciendo inmodificadas, la comuni-
caran siempre a quienes bien las interpretan. Pero no se sigue de
ningin modo que cada una de ellas haya tenido y haya de tener
siempre esa aptitud en el mismo grado.

“Por esta razon los teodlogos se aplican a circunscribir exac-
tamente la intencion de ensenar qué contienen realmente las formu-
laciones dogmaticas, y con esto prestan un gran servicio al Magisterio
de la Iglesia al cual estan sometidos. Por la misma razon, las antiguas
formulas dogmaticas y otras que se le asemejan, continian estando
vivas y fructuosas en el uso general de la Iglesia, pero de tal modo
que se les anaden oportunamente nuevas formulaciones y enuncia-
dos que conservan y esclarecen el sentido original. Por lo demas,
sucede a veces que en el mismo uso ordinario de la Iglesia ciertas
formulaciones han cedido el puesto a nuevas maneras de expresion
que, propuestas ya probadas por el Magisterio, presentan mas clara-
mente o mas completamente la misma significacion.” CONGREGACION
PARA LA DocTtrRINA DE LA FE, Declaraciéon Mysterium Ecclesiae, junio 24 de
1973.
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las dogmaticas con la verdad divina, que borra de nuevo
las fronteras entre el depodsito de la revelacion como Pala-
bra de Dios y la explicitacion dogmatica como palabra de
hombre.

Sin ahondar en los constantes riesgos de la Iglesia
de trasmutar al Creador por la creatura y adorar idolos de
fabricacion casera, de intercambiar a Cristo por el magis-
terio y de suplir al Senor con sus ministros, diriamos que
continuamente nos acecha el peligro de un inadmisible fixis-
mo, contradictorio con la historia misma de la interpretacion
cristiana, con el caracter esencialmente historico y progresivo
del hombre y con la normal evolucion de los presupuestos
historicos, filosoficos y linguisticos.

La formula dogmatica no puede constituirse en un ab-
solutum del tiempo, de la historia, del lugar, de la comunidad
y del intérprete; por el contrario, es hija legitima de todo
ello y relativa a todo ello. Al mediar variaciones circuns-
tanciales, la formula dogmatica tiene que ser revisada y
reinterpretada para esclarecer su sentido, ahondarlo, adap-
tarlo y, si es el caso, complementarlo.

iComo quisieran algunos, en cambio, que la teologia
fuera simplemente la exégesis del Denzinger?!' y que la
predicacion al pueblo cristiano —para no perturbarlo en su
fe y para que la teologia no usurpara el campo de la pastoral-
consistiera en la predicacion escueta de unas verdades sin
sentido, es decir, desconectadas de las categorias an-
tropologicas y sociales, del lenguaje y del horizonte de

21. “Realmente es claro que el estudio de los tedlogos no se cir-
cunscribe, por asi decirlo, a la sola repeticion de las formulaciones
dogmaticas, sino que conviene que ayude a la Iglesia para adquirir
cada vez un conocimiento mas profundo del misterio de Cristo. El
Salvador habla también al hombre de nuestro tiempo.” Juan PaBLo
II, “Discurso a la Comisién Teologica Internacional”, octubre 26 de
1979, en Acta Apostolicae Sedis 71, 1979, 1431.
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comprension propia de ese mismo pueblo!?? No por nada la
teologia se piensa hoy a si misma, no tanto como una dog-
matica, cuanto como una hermenéutica. Y en esa herme-
néutica es actor principal el santo pueblo de Dios en modo
organico, ungido y consagrado, dotado de la gracia de la
Palabra y sujeto portador de la interpretacion del texto
desde los contextos de situacion y de concrecion.

En lineas generales puede afirmarse que el intelec-
tualismo dogmatista y maximalista deja de lado el carac-
ter doxologico de la formulacion dogmatica y oscurece su
esencial estructura proléptica.

Porque en efecto, la formulacion dogmatica (tanto como
el enunciado escrituristico) tiene por objeto el culto de Dios
y del Senor Jesus, su reconocimiento y adoracion desde
una confesion y profesion. Y ello explica que las mas densas
y bellas enunciaciones de la fe de Israel o del paleocris-
tianismo o de la Iglesia actual sean doxologias que hallan
natural origen y cabida en el culto y en la celebracion de la
fe, es decir, en contexto de liturgia eucaristica, bautismal,
de noche pascual.

Por su dimension proléptica el enunciado dogmatico,
no menos que el escrituristico, evoca realidades que se
sitian mas alla de toda realizacion plenaria actual (ya pero
todavia no). Por ello, encamina y remite a una esperanza
escatologica de la que tenemos arras y primicias ciertas,
pero no comprobaciones apodicticas ni realidades acabadas.

Secuestrada su finalidad doxologica y su indole prolép-
tica, entonces el enunciado dogmatico queda reducido a
su sola indole enunciativa, y aun entonces se pretenden

22. “No se trata de que la teologia deba sustituir a la predicacion;
sin embargo, profundizando y ampliando la comprension de la
revelacion, presta una ayuda importante a la predicacion eclesial y
se convierte, en alguna manera, en la base de la actividad liturgica
y pastoral. Pensamiento teolégico y accién pastoral no se oponen
entre si, sino que se promueven mutuamente; investigacion cien-
tifica y evangelizacion caminan juntas: la una lleva y sostiene a la
otra.” Juan PaBro II, “Discurso a los profesores de la Universidad Gre-
goriana”, en Acta Apostolicae Sedis 71, 1979, 15-44.
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de €l ideas claras y distintas y se osa pensar que por €l ya
se sabe qué y como es la resurreccion de los muertos, qué
y como es la trinidad, qué y como son las realidades que
esperamos.

Y renunciando al misterio, el maximalismo se ancla
en una ciencia y en una suficiencia inexplicablemente se-
gura de si. Sin darse cuenta de que, al despojar al enun-
ciado dogmatico de sus esenciales dimensiones doxologicas,
prolépticas y evocadoras, por eso mismo se lo destruye y se
lo priva de su objetividad por la que, paradojicamente, qui-
sieran dar su vida todos los maximalistas y dogmatistas.

2. LA PATOLOGIA MINIMALISTA

El término biblico y la semantica de emet, verdad, dista
mucho de poder connotar una relacion de tipo intelectual.
Verdad, y mejor auin el concreto lo verdadero, es todo lo que
es solido, estable, duradero, fiel, permanente. Lo contrario
a lo verdadero no es el error, sino lo mentiroso, lo que rompe
la estabilidad, la permanencia y la fidelidad en los términos
de la alianza y de la palabra dada. Se sigue, entonces, que
Yahweh es el verdadero por antonomasia, el fiel, el que per-
manece en su alianza y en su palabra por mil generaciones,
en tanto que todo hombre es generalmente mentiroso.

A esta luz se entiende la identificacion que se hace de
Jesus con el verdadero o con la verdad misma (Jn 9,14;14,6)
en quien la fidelidad de Dios ha tenido cumplimiento (2 Co
1,20). El es el fiel, es decir, el mismo ayer, hoy, y por los
siglos (Heb 13,8). Y su fidelidad permanece, aunque noso-
tros seamos infieles (1 Ti 2,13). Ya que Dios tiene que ser veraz
(fiel) y todo hombre mentiroso (Ro 3,3). Destruye la verdad no
el que yerra, sino el mentiroso que se aparta de la alianza.

Podria, entonces, colegirse que la verdad prometida
por Jesus a su Iglesia es promesa de permanencia del mis-
mo Senor en medio de ella todos los dias hasta el fin de los
siglos (Mt 28,20) y de fidelidad o de permanencia sustan-
cial de la Iglesia en la nueva alianza que es eterna, y eso
aun en medio de posibles errores filosoficos, intelectua-
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les, categoriales, doctrinales del hombre y de la entera
comunidad eclesial.

Eso querria indicar que la verdad prometida no es
precisamente ni directamente ni especificamente la preser-
vacion de los errores filosoficos y doctrinales, mediante la
infalibilidad de una dogmatica. De ahi que el planteamiento
de la cuestion en términos biblicos, en contraste con la
epistemologia occidental intelectualista, haya permitido a
Hans Kuing reformular la pregunta por la infalibilidad
(Unfehlbar? Eine Frage) y nos haya hecho asistir hace unos
anos a un debate amplio, rico, provechoso, lastimosamente
sin el happy ending que todos hubiéramos deseado para el
protagonista principal, que fue poco menos que arrojado de
la sinagoga y lanzado a las tinieblas exteriores.

En estas perspectivas semitas que tan dificilmente
vamos redescubriendo en la Iglesia, la divina revelacion
en cuanto tal, mal podria ser percibida como un cédigo o
cuerpo doctrinal de aclaraciones gnoseologicas para ser
sabidas, sino como la invitacion de Dios a la alianza practi-
ca de vida, en la que esta interesada la totalidad del ser y
del existir.

Se seguiria de ahi la relativa no importancia de los
contenidos nocionales de la revelacion respecto de su fi-
nalidad primordial; la relativa no importancia del asenti-
miento intelectualista a contenidos veritativos y filosoficos
respecto a una fe, que seria antes que nada una practica
operativa de la alianza y fidelidad a ella. La fe biblica no
podria ser tenida como contenido para saberse, sino como
verdad-fidelidad para realizarse.

Ahora bien, con dificultad puede objetarse el valor de
las anteriores premisas. Pero con dificultad puede admi-
tirse toda conclusion de ahi extraida.

En primer lugar, habria que notar que la excesiva
relativizacion de los contenidos gnoseologicos de la revela-
cion y de la fe ha acompanado el recurrente arracionalismo
que va desde el certum est quia impossibile est del Tertuliano
ultramontano, prosigue por la célebre oposicion luterana
entre fe y razon y desemboca en el credo quia absurdum o
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en el salto al vacio de S. Kierkegaard o en el sacrificium
intellectus que exigiria el Nuevo Testamento al hombre su-
puestamente cientifico de nuestra era, segin la critica de
R. Bultmann.

La explicitacion dogmatica de la revelacion y de la fe y
la consiguiente conceptualizacion teologica es esencial, como
arriba se dijo, en cuanto miran a un hombre que por natu-
raleza no so6lo observa fenomenos, sino que inquiere por sus
causas. No so6lo vive la historia, sino que pregunta qué es la
historia. Y porque vive de una trinidad, de una encarnacion,
de unos sacramentos de la alianza, puede legitimamente
preguntarse qué es y como pueden ser la trinidad, la encar-
nacion, el sacramento y la alianza: an sit, utrum sit, quomodo
sit fueron requerimientos inmortales del método tomista.

La no separacion entre la fe y la razonabilidad de la
fe es patrimonio cristiano adquirido y €l sustenta la legiti-
midad, tanto de la explicitacion dogmatica eclesial, como
de la explicitacion teologica, una de cuyas dimensiones es
la intelligentia fidei. Asunto diferente es si la filosofia o una
sola y determinada filosofia puede eregirse en metalenguaje
de todo posible juego de lenguaje, como para que las meta-
fisicas y los relatos esenciales pretendan ser dadores de
la totalidad de las mediaciones requeridas al momento de
establecer la intelligentia fidei.

En segundo lugar habria que observar cuan dificilmen-
te pudiera la Iglesia permanecer en la fidelidad a la alianza
nueva y eterna, en medio de posibles errores doctrinales
fundamentales. Y como, por el contrario, la promesa domi-
nical de permanencia de la Iglesia en la verdad-fidelidad a
la alianza refuerza el capitulo de la infalibilidad de su
dogmatica, como preservacion de desviaciones fundamen-
tales, tanto en la praxis de fe como en la conceptualizacion
eclesial de esa misma fe, de la cual la dogmatica es su
simbolo. Asunto diferente es si la fidelidad y la infalibilidad
pueden y deben ser descritos en ambitos filosoficos, meta-
fisicos y simplemente logicos.

En tercer lugar no habria que ocultar que la expli-
citacion dogmatica eclesial es posibilidad de responder a
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preguntas historicas dirigidas a la autoconciencia de la
comunidad Iglesia, a la que no hay razoén de entender des-
provista de virtualidad para dar razon de si misma, de lo
que vive, cree y proclama acerca del deposito de la revela-
cion, en limites precisos de comprension que, al mismo
tiempo que la especifican, la identifican como tal Iglesia
con tal comprension y no con otra. Asunto diferente es si
la enunciacion dogmatica es o debe ser aclaracion racio-
nal filosofica o comprension testimonial comunitaria en
términos paralogicos.

Esto significa por necesidad que las formulaciones
dogmaticas eclesiales, encaminadas a asegurar la identidad
de la fe eclesial normada por la divina revelacion, no logra-
rian realmente identificarla ni preservarla, si el respeto
sumo a la autoridad del Dios revelante exigiera valorarlas
Unicamente como guias utiles u opiniones respetables, pero
en ningun caso como normas obligantes y vinculantes, es
decir, normativas para toda confesion y practica de la fe
catolica.

La linea minimalista de la dogmatica eclesial deja en
la sombra elementos muy ponderables de la Escritura y de
la funcion eclesial como depositaria, garante e intérprete
del traditum o depositum de la revelacion de Dios y corres-
ponde generalmente con la tendencia minimalizante de la
eclesiologia y de las posibilidades mismas de la antropologia.

A nadie se ocultan las razones de orden muy positivo
de las apreciaciones minimalizantes de la dogmatica, pero
al miso tiempo sus balances deficitarios en la captacion
plenaria del problema.

IV. EL ENUNCIADO DOGMATICO EN FUNCION
DEL TEXTO Y DEL CONTEXTO

La via media entre maximalismo y minimalismo de la
dogmatica obliga al equilibrio y la proporcion. Se trata de
recomponer los horizontes de la dogmatica, su posibilidad
y funcionalidad mediante una convergencia epistemologica
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que se distancia por igual, tanto del racionalismo maxima-
lista como del fideismo minimalista y situa la dogmatica
en el justo medio que puede definirla como regla regulati-
va no idéntica, sino diversa y al servicio humilde de la
regla constitutiva de la tradicion y de la fe.

En conspecto ecléctico, que se estructura sobre los
contornos tematizados por K. Rahner, asi podria describirse
la naturaleza del enunciado dogmatico eclesial por refe-
rencia al texto de tradicion al que sirve, al contexto actual
de situacion en que se proclama y al pretexto de eman-
cipacion humana y cristiana que el enunciado acompana:

1. ES UN ENUNCIADO HUMANO

Con ello se quiere significar que su estructura es en
todo analoga con la de cualquier otro enunciado profano,
por medio del cual el hombre individual o colectivamente
expresa su ciencia y su experiencia dentro de los ineludi-
bles condicionamientos que impone la limitacion de nues-
tro saber y de nuestro entender, de nuestro experimentar
y de nuestro poder tematizar tales experiencias.

Y porque el enunciado de la dogmatica se refiere
analogicamente a experiencias fundantes de la fe para ser
reiteradas una vez y otra vez, el enunciado no pretende
objetivar ni hipostatizar la experiencia subjetiva de nadie,
sino remitir dinamicamente a las experiencias y a los sen-
tidos propios de los horizontes de la revelacion y de la fe.

Ademas, como enunciado humano, la proposicion dog-
matica se diferencia radicalmente de la proposicion escri-
turistica, no porque ésta no sea también humana, sino
porque en cuanto inspirada puede con propiedad llamarse
y ser Palabra de Dios. La proposicion dogmatica eclesial no
es revelada ni es inspirada. La especial asistencia del Es-
piritu Santo al magisterio de la Iglesia para la enunciacion
de la regla de fe no trueca ni trasmuta el ser del enuncia-
do dogmatico, que es esencialmente palabra de hombre.
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2. ES ENUNCIADO DECLARATIVO, NO CONSTITUTIVO

La revelacion es acto propio de Dios. La proclamacion
original procede de Israel y de la primera comunidad cristiana
y en cuanto primigenia, autorizada e inspirada hermenéutica
de la revelacion de Dios consignada en las Escrituras ca-
nonicas, se erige en norma normativa no ulteriormente
normada sino ultima, como regla y canon hermenéutico de
toda otra posible interpretacion del hecho cristiano.

El enunciado de la dogmatica eclesial se relaciona
con el kerigma original, no como simple opinion acerca de,
pero tampoco como proposicion en vez de, ni a la altura de,
sino como interpretacion, captacion, actualizacion en varia-
dos presupuestos de la Palabra original de fe y, en ultima
instancia, de la revelacion de Dios.

Ello conduce a situar el enunciado de la dogmatica
eclesial en correspondencia con experiencias factuales del
hombre y de la comunidad, en cuanto saben, entienden y
formulan la propia comprension de siy de su fe normada
en el deposito de la revelacion y ello desde la entrana de
un lugar, de un tiempo, de unas circunstancias y perspec-
tivas determinadas, que no son simples marcos externos
de referencia, sino determinantes y condicionantes de la
enunciacion dogmatica misma.

3. ES ENUNCIADO DE FE

Con esto se quiere afirmar que su punto de partida es
la fe viva, practica y operante por la caridad, fides qua
creditur, y que su finalidad proxima es la de explicitar sim-
bolicamente esa misma fe en una proposicion categorial,
fides quae creditur, y esto para dinamizar, encauzar o diri-
gir la misma practica de fe.

Este ciclo completo que describe el enunciado dog-
matico fue registrado en el célebre aforismo teologico ex
fide in fidem que impide apreciar la enunciacion dogmatica
como si ella constituyera la zona teorica de una praxis
distante o inexistente o el complejo doctrinal codificado de
una ortodoxia diversa y contrapuesta a la ortopraxis.
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Ciertamente el enunciado dogmatico no tiene consis-
tencia por si solo, independientemente de la praxis misma
de la fe, de la cual la dogmatica es su registroy su simbolo.

De ahi que hoy rescatemos la prioridad indiscutible
de la praxis de la fe sobre la enunciacion de la fe. Pero sin
que se dude que la enunciacion dogmatica, una vez adqui-
rida, ilumina, orienta y dinamiza la praxis misma de la fe
y logra, entonces, esa circulacion dialéctica entre orto-
praxis-ortodoxia-ortopraxis, que solo por fuerza de maliciosas
sospechas algunos etiquetan como ciclo deudor de epis-
temologias y de sociologias de la praxis inconvenientes y
superadas.

Por fuera de la experiencia y practica de la fe resulta
imposible o sumamente dificil la apreciacion del valor
doxologico, proclamativo y proléptico del enunciado dogma-
tico. Ello es indicio de la ineptitud de la dogmatica para
remplazar la catequética como estadio de iniciacion. Indicio
también de lo inadecuado de la usanza moderna de endilgar
enunciados dogmaticos eclesiales a todos los hombres de
buena voluntad, como si, a pesar de mucha buena voluntad,
el enunciado dogmatico dejara de ser jeroglifico antes que
simbolo, para quienes no viven ni conocen la fe, de la cual
procede el enunciado mismo de la fe.

4. ES ENUNCIADO ECLESIAL

La conciencia lucida acerca de la tradicion recibida
por la Iglesia, como del escribirla por mediacion eclesial
apostolica, se acrecienta auin mas respecto de la formula-
cion dogmatica, que ciertamente nace en la comunidad de
los creyentes, se elabora desde ella y es para ella.

Precisamente porque se trata de la formulacion comun
y propia de la comunidad de fe aqui y ahora, el enunciado
dogmatico se infiere como obligante y vinculante de la fe de
todos y de cada uno de los miembros de la comunidad
eclesial. Apartarse o rechazar el simbolo de la fe comun ha
sido generalmente sefnal inequivoca de ex-comunién eclesial,
no en el simple plano de lo juridico-disciplinar, cuanto en
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el apartarse personal de la comunidad de sentidos funda-
mentales. En cambio, la unanime confesion y practica de
la misma regla de fe es factor quizas no total, pero si
sobresaliente entre los elementos varios que conforman el
misterio de comunion eclesial.

Asi, la obligatoriedad de aceptar el simbolo comun de
la fe no le es exigida al cristiano desde fuera, ni por razéon
de autoritarismos impositivos, sino que se deriva de su
libre pertenencia y libre perseverancia en el seno de la
comunidad de sentidos fundantes.

5. ES ENUNCIADO REFERIDO AL MISTERIO

Ni el enunciado escrituristico, menos aun el dogma-
tico, intentan ser una aprehension abarcante del objeto (o
por mejor, del Sujeto), al cual estan referidos. Esta impo-
sible adecuacion surge en primer lugar, de la naturaleza
trascendente (inabarcable) de Aquél y de aquello no sus-
ceptible de ser encerrado en categorias que lo delimiten y
lo circunscriban convenientemente. En segundo lugar, de
la estructura misma del conocimiento y de la expresion
humana que capta solamente en imagen o representacion
analdgica y no en intuicion entitativa. En tercer lugar, del
estadio de fe y no de vision en el que nos hallamos, por el
cual nos referimos al trascendente sélo per speculum in
aenigmate en la esperanza de contemplar facie ad faciem (1
Co 13,12).

Y sin embargo, hay que asegurar que aquello que se
aprehende en el enunciado dogmatico, sin pretender ser
la adecuacion del misterio, es la realidad y no el simple
simbolo hueco o el concepto vacio nominalista de una rea-
lidad que absolutamente se nos escapa y ello en virtud,
tanto del realismo de la manifestacion de Dios, como del
realismo del simbolo humano, que imperfectamente pero
verdaderamente se relaciona con el objeto simbolizado.

De ahi que el enunciado dogmatico haya de ser si-
tuado dentro de los rasgos mismos de la revelacion como
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mysteriumy prolépsis que deja saber, pero al mismo tiempo
esconde la plenitud del rostro del Dios siempre mayor.
Asi el temor y el temblor ante la zarza ardiente mo-
dera toda arrogancia dogmatista y toda ciencia hinchada,
a la vez que la certeza de la presencia y de la locucion de
Dios en los simbolos mediacionales de su economia permi-
te la relacionalidad cierta de nuestro ser, hacer y conocer
con quien decididamente acampa en medio de nosotros.

6. ES ENUNCIADO EN TENSION DE DESARROLLO?

Propuesta la revelacion de Dios en palabra humana
divinamente inspirada, ella sigue las leyes de todo discurso
que, en el momento mismo de afirmar o de negar explicita

23. Es sorprendente encontrar esta conciencia y leyes del desarro-
llo dogmatico ya en el ano 434, y precisamente en un eclesiastico
tan cerradamente amante de lo tradicional y de lo antiguo:

“eNo se dara, segin eso, progreso alguno de la religion en la
Iglesia de Cristo? Dése, enhorabuena, y grande. ¢Quién habra tan
mezquino para con los hombres y tan aborrecible para con Dios que
trate de impedirlo? Pero tal que sea verdadero progreso de la fe, no
una alteracién de la misma. Porque es propio del progreso que cada
cosa se amplifique en si misma, y propio de la alteracion es que
algo pase de ser una cosa a ser otra. Es menester, por tanto, que
crezca y progrese amplia y dilatadamente la inteligencia, la ciencia
y la sabiduria tanto de cada uno como de todos juntos, tanto del
hombre individual como de toda la Iglesia, pero solamente en su
propio género, esto es, en el mismo dogma, en el mismo sentido, en
la misma sentencia. Imite en eso la religion de las almas a la con-
dicion de los cuerpos, los cuales aunque en el decurso del ano
desarrollan y despliegan sus partes, permanecen sin embargo los
mismos que eran antes. Mucho va de la flor de la infancia a la
madurez de la ancianidad, con todo no son otros los que se hacen
ancianos sino los mismos que fueron adolescentes; que por mas
que cambie la estatura y la figura exterior de un hombre, persiste
sin embargo idéntica su persona y su naturaleza [...]. No hay duda
de que esta es la ley recta y legitima del progreso y este el orden
constante y hermosisimo del crecimiento: que el curso de los anos
vaya tejiendo en los mayores las partes y formas que la sabiduria
del Creador habia urdido en los ninos de antemano. Si la figura
humana se transformara mas tarde en otras apariencias impropias
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y directamente, también afirma o niega implicita e indi-
rectamente. Por eso, cuando la comunidad de fe, guiada
por sus pastores y doctores, explicita lo implicito y hace di-
recto lo indirecto contenido en el depdsito de la revelacion,
efectiia legitimos progresos susceptibles de ser formulados
en nuevas proposiciones dogmaticas.

de su especie o si se le anadiera o se le sustrajera algo al numero
de sus miembros, el cuerpo entero pereceria o se haria monstruoso
o se quebrantaria sin remedio. Pues estas leyes de progreso es
menester que siga el dogma de la religion cristiana: que se consolide
con los afios, se dilate con el tiempo, se engrandezca con la edad;
pero que permanezca incorrupto e incontaminado, perfecto y entero
en todas las dimensiones de sus partes, en todos sus miembros y
sentidos propios; que no tolere alteracion de ningin género, ni
menoscabo de su condicién, ni cambio alguno en su ser definitivo.
Por ejemplo: sembraron antiguamente nuestros mayores en este
campo de la Iglesia el trigo de la fe. Injusto e indigno seria que
nosotros, sus descendientes, en lugar del trigo genuino de la verdad
recolectaramos el error bastardo de la cizana. Por el contrario: lo
justo y consecuente es que, de acuerdo el fin con el principio, de los
tallos del trigo de la ensenanza cosechemos las mieses del trigo del
dogma, y que si algo se desarrolla con el decurso del tiempo de
aquellos gérmenes primeros, lo mismo prospere y llegue a su
madurez sin perder nada de las propiedades del germen; adquiera
apariencia, forma, esplendor, pero conserve siempre la misma
naturaleza de su especie. Lejos de nosotros que aquel vergel de
rosas del sentido catélico se transforme en cardos y espinas. Lejos
de nosotros que en este paraiso espiritual los renuevos del balsamo
y del cinamomo produzcan cizafia y cicuta. Todo lo que en este campo
de la Iglesia de Dios ha sembrado la fe de los padres, so mismo es
menester que el celo de los hijos lo cultive y custodie, eso mismo
florezca y llegue a su madurez, eso mismo prospere y crezca. Porque
es natural que aquellos antiguos dogmas de la filosofia celestial con
el decurso de los tiempos se embellezcan (excurentur), se limen
(limentur), se pulimenten (poliantur); pero no esta permitido que se
alteren (commutentur), que se decapiten (detrucentur), que se recorten
(mutilentur). Esta bien que reciban evidencia, luz, precision, pero es
menester que retengan su plenitud, su integridad, su propiedad.”
S. VicenTE DE LERINS, Commonitorio XXIII, 1 ss.
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Historico, es decir, procesual y perfectible como es el
conocimiento humano, permite siempre inteleccion de cons-
tante mayor profundidad del deposito de la revelacion y de
la fe, lo cual arguye de posibilidad de progreso y de consi-
guientes nuevas formulaciones de la conciencia dogmatica
eclesial.

Ademas, cuando las comunidades de fe historicamente
situadas toman conciencia de su especifico entorno para
comprenderlo y vivirlo de modo existencial segun los designios
de Dios a la luz del deposito de la revelacion, se establece
por necesidad un proceso hermenéutico renovador que re-
plantea, relee, reformula y no simplemente repite el legado
dogmatico del pasado. Nos hallamos asi ante un nuevo factor
que posibilita y exige el desarrollo dogmatico con sus posibles
nuevos o renovados enunciados. Desde este angulo es
necesario reafirmar la legitimidad irrenunciable de los de-
sarrollos enunciativos de la fe en y desde los contextos
latinoamericanos, africanos, asiaticos, de minorias étnicas,
de grupos femeninos, de organizaciones del pueblo.

Por lo demas, la historia misma de la dogmatica cris-
tiana bimilenaria es argumento irrecusable de la manera
como la comunidad eclesial desde su praxis, su oracion,
sus controversias, su reflexion teologica, avanza siempre
mar adentro guiada por el Espiritu prometido para condu-
cirla hasta la verdad plena (Jn 16,12) y no simplemente
por impulso del desarrollo normal de las ciencias, filoso-
fias e ideologias, sin que tampoco haya de ocultarse este
influjo.

En fin, la historia de la praxis dogmatica de la Iglesia
ha apuntado siempre al principio de analogia de la fe como
la regla de oro de todo progreso auténtico en la compren-
sion y formulacion dogmatica de la fe. Analogia de la fe
que descarta la posibilidad de un evolucionismo dogmatico
tal, que consintiera que lo verdadero de ayer fuera lo falso
de hoy y lo falso de hoy fuera lo verdadero de manana.

La analogia de la fe desecha por igual la univocidad
repetitiva y la equivocidad tramposa y propende por el de-
sarrollo homogéneo que es progreso hacia adelante en union
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y continuidad con toda la conciencia y formulacion dogma-
tica anteriores, como elemento de coherencia historica que
asegura que la Iglesia de ayer, de hoy y de manana ha sido
y es la verdadera Iglesia, que el hombre sabio y prudente

construyo sobre roca (Mt 7,24). Y la roca era Cristo (1 Co
10,4).






CariTurLo VIII

EL CONTEXTO DE SITUACION:
ACCION Y TRASFORMACION

Para el conocimiento de su realidad, los
terceros mundos han encontrado
mediaciones, no en las criticas del
conocimiento ligadas a la Illustraciéon y a la
Modernidad, sino en las metacriticas y en la
teoria general de las ciencias, que se
establecen desde los intereses por la
liberacién.

[. DEL TEXTO AL CONTEXTO

En el paso permanente del acontecer a la interpre-
tacion, del lenguaje a la palabra, de la experiencia al simbolo,
de la vida a la tradicion, de lo recibido a la escritura y de la
metafora a la desmitologizacion y a la posible enunciacion
dogmatica del simbolo de la fe, el peligro constante es que
la fuerza y el valor del texto santo mas se determinen por
su indole locucionaria (su significacion, Bedeutung), menos
por su valor ilocucionario (el proposito mostrado por el texto,
Sache) y casi nunca por su imperativo perlocucionario (la
accion terminativa prescrita o sugerida por el texto, Sinn).
Cuando, en verdad, el irrestricto caracter ilocutivo y perlo-
cutivo del texto es el que obliga en todo momento al paso
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“de la hermenéutica a la accion” esto es, “de la hermenéutica
del texto a la hermenéutica de la accién”, segun la aportacion
de Paul Ricoeur.!

En efecto, la indispensable inteleccion del significado
del lenguaje es camino hacia la comprension de la palabra
que emana de aquel que en la palabra se comunica y se
autodona en el acto mismo de revelar su deseo, su invita-
cion, su prescripcion, su mandato para ser realizado como
acto terminal, verificativo y comprobativo de la genuina
comunicacion y revelacion. En la ejemplificacion misma
de Ricoeur, “cierre la puerta” comienza con el significado
de los vocablos, pasa por la manifestacion de una orden,
deseo o invitacion que revela a quien produce la palabra,
pero solo en el estadio perlocutivo final, cuando la puerta
se haya cerrado, se concluye y se corona el discurso, es
decir, cuando el discurso se haya hecho accion.

Tal vez el Aoyos y su explicacion (erkldren) sean esta-
dio necesario en la determinacion ulterior de la palabra y
del discurso. Pero solo el dabary su genuina comprension
(verstehen) asegura los actos ilocionarios y, sobre todo,
perlocucionarios que convierten la palabra en accion: “Como
descienden la lluvia y la nieve de los cielos y no vuelven allad,
sino que empapan la tierra, la fecundan y la hacen germinar para
que dé simiente al que siembray pan al que come, asi serd la
palabra que sale de mi boca, que no tornard a mi vacia, sin que
haya realizado lo que me propuse y haya cumplido aquello a que
la envié.” (Is 55, 10-11)

El analisis estructural del lenguaje en la vision de
Ricoeur es un indispensable complemento a la ontologia de
la comprension de Heidegger y al asunto de la hermenéutica
tan finamente trabajado por Gadamer. En una y otra vision,
el acto de comprender es siempre acto de percibir el
horizonte propio del texto, el horizonte del intérprete en
situacion y el horizonte de la aplicabilidad en obediencia al

1. RicorUuR, PauL, Hermenéutica y accién: de la hermenéutica del texto
a la hermenéutica de la acciéon, Editorial Docencia, Buenos Aires,
1985.
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proposito mismo, imperativo y grave, del texto de tradicion.
El ultimo destino del lenguaje, de la palabra, de la tradicion
y del texto es siempre la accion en tanto punto terminal de
la revelacion, de la comuniccion, de la comprension. Este
circuito realista de la palabra a la accion explica la penetran-
te aportacion de Austin “Cémo hacer cosas con palabras”.

En efecto, la genuina comprension del sentido de la
divina revelacion opera en el punto de convergencia del
texto de tradicion con el contexto de historica situacion
de hombres y de mujeres que interrogan por el significado,
el valor y la orientacion de sus existencias, por su actividad
en el mundo, por el morir propio y ajeno, por el dolor y por
el sentido o sin sentido de la muerte injusta del inocente
y aplastamiento de las victimas, desde donde se interroga
si las ansias de justicia, de fraternidad y de Reinado de
Dios en la historia son apenas quimera, ensonacion y pro-
yeccion de aquello que no puede alcanzarse en este mundo.
Comprender es, antes que nada, el comprenderse mismo
de los sujetos en su existenciariedad para su operatividad
con sentido: “Heidegger dice correctamente, en su andlisis del
verstehen en Ser y Tiempo, que lo que entendemos primero en
un discurso no es otra persona, sino un proyecto, es decir, el
esbozo de un nuevo ser-en-el-mundo. Unicamente la escritura,
al liberarse, no solo de su autor, sino también de la estrechez de
la situacion dialogada, revela su destino de discurso como
proyeccion de un mundo”.? De no ser iniciacion a un mundo
y dacion de sentido operativo para construir un mundo, el
texto como lenguaje y como palabra seria un entramado de
significaciones errabundas.

En este angulo de comprension operativa del texto
nace el convencimiento ontolégico y metodologico de que
de Dios no puede hablarse sino al precio de hablar de la
existencia humana, como lo dejaron establecido Heidegger
en su ontologia, Rahner en su el giro antropologico de la
teologia, Bultmann en la recuperacion existencial de la

2. RicoEUR, PauL, Hermenéutica..., p. 53.
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exégesis y las teologias de liberacion en el preguntar por
Dios desde los pequenos y las victimas, desde la justicia y
la posibilidad de un mundo diferente, en plena relacion de
analogia del contexto con aquello mas paradigmatico y nor-
mativo del texto: “Lo que queremos comprender no es algo oculto
detras del texto, sino algo puesto de manifiesto frente a él. Lo
que se debe comprender no es la situacion inicial del discurso,
sino lo que apunta hacia un mundo posible. Comprender un tex-
to es seguir su movimiento del sentido a la referencia, de lo que
dice a aquello a lo cual se refiere”.?

Por lo demas, el concepto de revelacion divina “en hechos
de la historia interpretados por la palabra a lo largo de toda la
historia de salvacién”* deja entrever que el accionar comu-
nicativo de Dios desborda los segmentos paradigmaticos y
normativos de su canonica mostracion y de su dialogo y
abarca la totalidad del decurso general y universal de la
historia, a cuyo decurso pertenecen el aqui y el ahora.
Entonces percibir a Dios, percibir su Palabra y la mostracion
de su proposito de gracia y de salvacion es extensivo a la
percepcion de los fenomenos histéricos en los que El se
muestra en el aqui y en el ahora. Ello exige el analisis
amoroso y profundo de los contextos de la vida y de la historia
en correspondencia analdgica entre la hermenéutica del
texto y la hermenéutica de la accion. Mas aun, en “la accion
considerada como un texto”.®

Todo lo anterior implica que la teoria general que
entendemos como teologia fundamental deba conectar con
campos tan sustantivos de significacion y de operatividad
como los analisis de realidad, la teoria critica de la sociedad,
la teoria de la ciencia y la racionalidad de la accion en las
vertientes de la accion comunicativa. Sin este enlace, el
texto y toda su teologia es elemento irrelevante para las
preguntas del existenciario contextual. Con ese enlace, en

3. RicoEUR, PauL, Hermenéutica..., p. 70.
4. Conciuio Varicano II, Constitucion Dei Verbum, No. 2.
S. RicoEUR, PauL, Hermenéutica..., p. 47.
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cambio, surgen y se constituyen las mediaciones actuales
en las que se inscriben tanto el preguntar de los sujetos
como el responder de los propositos redentivos del proyecto
de revelacion, de salvacion, de liberacion.

II. ANALIZAR LA REALIDAD

El deber de apropiar el texto de tradicion para producir
teologia, y sobre todo, accion en el mundo, es correlativo
con el deber de apropiar responsablemente la propia contex-
tualidad, temporalidad e historicidad y ello con miras a la
pretextualidad del hacer que es elemento definitorio de la
comprension, tan importante y tan sustantivo como el
preguntar y el responder, como el hablar y el escuchar,
como el escuchar y el realizar.

Por eso, a diferencia con otras formas de teologia que
operan en alianza exclusiva con las mediaciones filosoficas,
las teologias contextuales se caracterizan de forma sena-
lada por el esfuerzo de lectura y comprension analitica y
operativa del contexto de situacion o de realidad-ahi.

Primero, porque la realidad-ahi es virtual vehiculo de
la manifestacion del Senor, si es verdad que la divina revela-
cién acontece en hechos de la historia interpretados por la Palabra.

Segundo, porque la realidad-ahi es objeto de virtual
discernimiento de los signos del Reino y Reinado de Dios,
que opera ya en la realidad de la vida y de la historia posi-
bilitando un mundo segiin su voluntad.

Tercero, porque en la realidad-ahi se agazapan las
fuerzas del misterio de iniquidad que operan en la historia
en forma de anti-Reino, de anti-vida, de opresion y de
cautiverio moral social, economico, politico y religioso del
hombre y de la mujer concretos.

Cuarto, porque la realidad-ahi, leida y conveniente-
mente analizada en sus signos positivos y negativos, es la
que “permite descubrir los desafios puestos a la evangelizacion™

6. PuEBLA, 1299.
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y las responsabilidades para los seguidores del camino de
Jesus en la historia presente.

Quinto, porque el mismo texto de tradicion certifica
que la formalidad teologica o lectura creyente so6lo puede
operarse a partir de un objeto material historico. Sélo asi
es verdad que la teologia, en el testimonio de Israel, del
Nuevo Testamento y de Vaticano II, consiste en la lectura
creyente y confesante, “sub ratione Dei et salutis, bajo la épti-
ca de Dios y de la salvacion”, de los procesos historicos, so-
ciales, politicos y culturales del hombre en situacion.

Todos estos factores han hecho que, en la accion-
reflexion teologico-pastoral de las teologias de contexto y
de las llamadas teologias de genitivo, el analisis de realidad
y la responsable apropiacion del contexto de situacion sea
un imperativo metodologico de primer orden: con un pie en
el texto y el otro en el contexto.

Abrirse, pues, a las comprensiones metodicas y respon-
sables de lo social, de lo econémico y cultural, de lo politico
y antropologico es establecer para la teologia fundamental
las indispensables mediaciones en las que los propositos
redentores del texto vienen a veri-ficarse y com-probarse,
acaso como signos fehacientes de credibilidad y de creden-
tidad respecto al proposito soteriologico eficaz de la revelacion
de Dios inscrita en la historia. Ese recurso a las mediaciones
analiticas para la operatividad del discurso no solo es caracte-
ristica indeleble de las formas de teologia y de pastoral que
elabora el submundo, es ademas espacio en que se juega el
valor definitivo de los lenguajes, de las palabras y de los
signos de la revelacion: “¢Eres tu el que ha de venir o debemos
esperar a otro? Vayan y diganle a Juan lo que han visto y oido: los
ciegos ven, los cojos andan, los muertos resucitan y a los pobres
se les anuncia el Evangelio.” Ello equivale a decir que solo la
accion redentiva del contexto que resulta de la Palabra es
legitimacion de la Palabra misma; que la accion soteriologica
y redentiva es verificacion definitiva de que El es el Mesias
que dice ser.
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Ahora bien, el empleo de mediaciones analiticas en
la paciente develacion de la compleja realidad es forma de
manifestar:

Primero, que el acceso a la situacion ahi no es un acceso
obvio que pueda resolverse en los reductos de la conciencia
ingenua o del simple sentido comun o en la simple obser-
vacion del fenomeno social que no inquiere por sus causas.

Segundo, que el acceso a la situacion ahi no es directo,
inmediato, entitativo, porque todo acceso a la realidad esta
mediado por las formas y los procesos de la comprension
humana (sensibilidades, intensidades, experiencias, ana-
lisis criticos, juegos variados de lenguaje). S6lo en esas
mediaciones de realidad se abre el acceso hacia la situacion
y la concrecion.

Tercero, que si se emplean las mediaciones de las
ciencias, como instrumental cientifico necesario para la
teologia y la pastoral es porque la teologia y la pastoral
como tales no poseen un instrumental suyo propio, que no
sea el instrumental de las ciencias analiticas y criticas; o
el instrumental de las filosofias; o el instrumental de las
epistemologias.

Cuarto, que entonces no hay un conocimiento de la
realidad que pueda catalogarse como especificamente
teologico. Eso no escandaliza a nadie que comprenda que
tampoco existe un ser especificamente teologico; ni tampoco
un hacer especificamente teologico; tampoco un proceso o
meétodo de conocimiento especificamente teologico. Es for-
malmente teologica la formalidad o el horizonte y angulo
de la comprension, no la materialidad misma del ser, del
conocer o del hacer. Al contrario, la teologia como forma-
lidad tiene que acudir al mercado de los filosofos y de los
cientificos para asegurarse de comprender cuanto del mun-
do y de la historia debe comprender.

Nada de ello aduce debilidad del conocimiento formal-
mente teologico a partir de lo materialmente no teologico o
preteologico, sino que, por el contrario, lo refuerza. Porque
conocer a Yahweh, hacer experiencia de El, acceder a su
proyecto de gracia liberadora, es acceder a la mediacion
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factual historica en que es experimentable y comprobable
su gracia y su amor. De Dios no se conoce su rostro sino
su espalda. A Yahweh se lo conoce, no en la inmediatez de
la vision, sino en la mediacion simbolica del acontecer
historico: “Cuando Yo te rescate, Pueblo mio. Cuando Yo confun-
da al Faraén. Cuando Yo te retna de la dispersion y del exilio:
En eso conocerds que Yo soy (Yahweh)” (Ex 6,6; 7,5; 7,17;11,4
IR 20,13. Ez 39,28; 12,16; 37,12).

Asi, las férmulas de conocimiento, que se repiten como
un estribillo en todo el Antiguo y el Nuevo Testamento,
indican convicciones tales como estas:

El orden factual de creacion, la obra de sus manos y
la accion en la historia fundamentan el orden de conoci-
miento de Dios. Es decir, que la realidad creacional e his-
torica es simbolo, mediacion y unica posibilidad de acceso
al conocimiento de Dios. Y que el orden de creacion es el
Unico camino abierto hacia el conocimiento del orden de
salvacion. No porque el orden de creacion y el orden de
salvacion sean materialmente contradistintos, sino por-
que son formalmente diferentes.

Conocer en el sentido historico propio de nuestra tra-
dicion es dinamismo que supone la radical experiencia
historica del hombre y la seguridad en una promesa que, si
tiene aspectos trascendentes, esta ligada a desarrollos
inmanentes, como la liberacion de Egipto, la conquista de la
tierra, la creacion de las instituciones, el retorno del exilio.
La realizacion historica de la promesa para que se vea y se
crea que Yahweh guarda su palabra y es fiel a la alianza
arguye de las mediaciones historicas, sociales, culturales y
politicas que veri-fican y com-prueban la realizacion de la
promesa de gracia y de liberacion. Por eso, la verdad no
conoce en la Escritura connotaciones de caracter intelec-
tualista, sino de indole practica. La verdad no es para ser
sabida sino para ser realizada. De todo lo cual resulta que
el objeto inmediato de la experiencia y del conocimiento
sea el hecho histoérico, pero que el objeto mediato y terminal
del conocimiento y de la verdad sea la accion amorosa de
Dios inscrita en la realidad de la historia.
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El dinamismo del conocer por experiencia las trasfor-
maciones historicas del mundo y de la existencia es, pues,
vehiculo mediacional para conocer a Dios, segun el testimo-
nio de Israel. Y en esa misma Optica se inscribe, solo que
con mayor fuerza todavia, el testimonio del conocimiento
de Dios Padre en el testimonio normativo del Nuevo Tes-
tamento.

Por una parte, “esta es la vida eterna: que te conozcan a
Ti, unico Dios verdadero” (Jn 17,3). Por otra, “y a tu Mesias,
Jesucristo” (Jn 17,3). En esta radical formula de conoci-
miento opera de nuevo el dinamismo mediacional: a Dios
(Padre) nadie lo ha visto jamas, el Hijo tinico del Padre lo ha dado
a conocer (Jn 1,18). La realidad historica y contextual del
Senor Jesus es el nico y el so6lo argumento com-probato-
rio del amor, de la palabra, de la accion, del ser del Padre:
El que me ve a Mi, ve a mi Padre (Jn 14,9). Si me conocieran a
Mi, conocerian también a mi Padre (Jn 8,19). Es que el conoci-
miento de la gloria de Dios (Padre) esta en el rostro (historico) de
Cristo. (2 Co 4,6)

Este orden de conocimiento histérico propio de la
tradicion biblica se perdio en el Occidente ilustrado con
motivo del dialogo con el helenismo y luego con las demas
formas de filosofia de la idea y de la conciencia subjetiva.
Las criticas a los idealismos trascendentales tuvieron el
meérito de subrayar la imposibilidad de un sujeto pensante o
de un espiritu absoluto que pueda constituirse con inde-
pendencia de su génesis material y que pueda relacionarse
con objetos de su conocimiento intocados por relaciones de
caracter material.

Con innegable realismo, que es naturalismo y mate-
rialismo realista, Marx establecio que el acceso del hom-
bre al conocimiento de la realidad y al conocimiento de si
mismo es acceso al conocimiento de la naturaleza. Pero el
conocimiento de la naturaleza no se media primariamente
por la fenomenologia del sujeto ni por la teorizacion del
objeto, sino por el trabajo que es dimension constitutiva de
la especie humana y medio para el real conocimiento
trasformador de la vida.
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Por el trabajo el hombre adapta la naturaleza y de
objetiva la hace subjetiva, en cuanto la acondiciona y la
trasforma para su propia utilidad y provecho. Tal es el
realismo del materialismo del conocimiento, opuesto como
tal al subjetivismo trascendental y al objetivismo formal, y
que solo los ignorantes o los maliciosos contraponen a la
espiritualidad o a la religion.

De ahi que el acceso a las formas de conocer la natu-
raleza esté mediado por las formas de produccion y que,
entonces, la critica del conocimiento se sustituya con la
critica de la economia politica o critica de los modelos de
produccion.

Porque, en efecto, la autoconstitucion de la especie
humana esta ligada con la historia de la relacion o de la
sintesis del hombre con la naturaleza, mediante el trabajo
y los sistemas de produccion, de comercializacion y de
distribucion, en cuanto formas de dominio trasformador de
la naturaleza por parte del hombre. El hombre resulta
determinado por su propio trabajo trasformador de la natu-
raleza; como el saber y el conocer estan determinados por
el trabajo y las formas de produccion; como la ciencia es
producto reflexivo del trabajo y luego camino y sistematizacion
metodica hacia el trabajo mismo o encuentro trasformador
con la naturaleza.

Es este el nucleo de la célebre ruptura epistemolégica
que erige el interés practico como fundamento y explicacion
y matriz de produccion del conocer, del saber y de las cien-
cias; que establece la prioridad de la practica trasformadora
por sobre la teoria cientifica; que caracteriza la ciencia como
momento segundo de la praxis trasformadora; que redescubre
el valor terminativo de la ciencia como camino o método
para el trabajo transformador del mundo y de la historia.

Asi, la mecanica preceptiva de las tradicionales teorias
del conocimiento y las leyes sobre fenomenologia del espiritu
absoluto se sustituyen por el interés, no idealista sino
practico, de la trasformacion del mundo por el trabajo, asi
como la trasformacion del mundo por el trabajo enlaza con
la autoconstitucion misma de lo humano. Entonces la
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emancipacion o liberacion del hombre del yugo de una
naturaleza desencadenada y hostil, o estéril e improductiva
vino a ser punto de verdadera humanizacion, historizacion
y socializacion. Se trata de percibir que lo social, como lo
politico y lo economico no son, no pueden ser, categorias
mentales ni actividades practicas en esferas indepen-
dientes a la misma constitucion de lo humano en el mundo
y en la historia.

“Es significativo que pudiera entenderse el Kapital de Marx
como “critica de la economia politica” y, justamente en esta pers-
pectiva, como teoria universal de la autoconstitucion del género
humano. Aunque Marx pasé por alto en sus andlisis campos que
hoy se ven con mas claridad, sobre todo de la interaccién social
en los sistemas de signos simbdlicos; aunque a tenor de las ex-
periencias de nuestro siglo resulta ya insuficiente una teoria cri-
tica de la sociedad como la diseriada por Marx si no se le aniade
el psicoandlisis, la psicosociologia y la investigacion de la
interaccion general; aunque Marx interpreto el proceso constituti-
vo social a partir sobre todo del modelo de trabajo; nada de esto
excluye que sus andlisis, y en general los andlisis de este nuevo
tipo de ciencias, hayan alcanzado dimensiones que en la con-
cepcion “clasica” se adjudicaban a la teologia. La teologia se en-
cuentra, por tanto, ante una situacion nueva en lo que atane ala
evolucion de su sistema de categorias.”

III. MEDIACION DE LAS CIENCIAS EN EL
ANALISIS Y EN LA ACCION

1. EL ASUNTO DE LAS MEDIACIONES FILOSOFICAS

Karl Rahner, tan notable como tedlogo y filosofo,
formado y formador en las mediaciones de las filosofias,
dejo escrito al final de su vida: “Ha de quedar claro que hoy
la filosofia o las filosofias de ninguin modo representan el tinico e

7. Prukert, HELmuT, Teoria de la ciencia y teologia fundamental,
Editorial Herder, Barcelona, 2000, pp. 44-45.
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incuestionable mercado de intercambio suficiente por si mismo
en el que la teologia entra en contacto con la ciencia profana y con
la propia concepcion del hombre. La teologia sélo es teologia
auténticamente proclamable en la medida en que logra hallar
contacto con toda la autocomprension profana del hombre en una
época determinada; en la medida en que logra establecer didlogo
con ella, hacerla suya, y dejarse fecundar por ella en el lenguaje
de la cosa misma. Las filosofias ya no proporcionan las tinicas
autointerpretaciones del hombre importantes para la teologia. Mds
bien, hoy como tedlogos nos encontramos forzosamente en un
didlogo —ya no mediado por las filosofias— con ciencias pluralistas
de tipo histoérico, socioldgico y cientifico-natural. Desde ahi se
echa de ver la dificultad de una teologia cientifica. Ella ha pasado
a ser una multitud ya no supervisable de ciencias particulares;
tiene que estar en contacto con un sinfin de filosofias para poder
ser cientifica en ese sentido inmediato. Pero a la vez ha de cultivar
el contacto con ciencias que ya no pueden interpretarse filo-
séficamente. ™
A su vez, Jurgen Habermas, expresa asi su parecer:
“La tradicion filosdfica, en la medida en que sugiere la posibilidad
de una imagen filoséfica del mundo se ha vuelto cuestionable.
La filosofia ya no puede referirse hoy al conjunto del mundo, de
la naturaleza, de la historia y de la sociedad, en el sentido de un
saber totalizante. Los suceddneos tedricos de las imagenes del
mundo han quedado devaluados no solamente por el progreso
factico de las ciencias empiricas, sino también y, mas aun, porla
conciencia reflexiva que ha acomparnado a este proceso. Con esta
conciencia, el pensamiento filosofico retrocede criticamente por
detras de si mismo: con la cuestion de qué es lo que puede
proporcionar con sus competencias reflexivas en el marco de las
convenciones cientificas, se transforma en metafilosofia [...] Todos
los intentos de fundamentacion ultima en que perviven las inten-
ciones de la Filosofia Primera han fracasado. En esta situacion
se pone en marcha una nueva constelacion en las relaciones entre

8. RAHNER, K., Curso fundamental sobre la fe, Barcelona, 1979, pp.
24-25.
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filosofia y ciencia. Como demuestra la filosofia de la ciencia y la

historia de la ciencia, la explicacion formal de las condiciones de
racionalidad y los andlisis empiricos de la materializacion y
evolucion histérica de las estructuras de racionalidad, se enlazan
entre si de forma peculiar. Las teorias acerca de las ciencias
experimentales modernas, ya se planteen en la linea del posi-
tivismo légico, del racionalismo critico o del constructivismo
metddico, presentan una pretension normativa y a la vez
universalista, que ya no puede venir respaldada por supuestos
fundamentalistas de tipo ontolégico o de tipo trascendental. ™

Es pues, el giro mismo de la filosofia el que ha orien-
tado a las nuevas formas de hacer teologia hacia las me-
diaciones de caracter cientifico social, como lo registro
Clodovis Boff buenas décadas atras: “Dejamos expresamente
al margen las otras mediaciones posibles de la teologia, aunque
vayan ordenadas a lo politico, por ejemplo, la mediacion que ha
ofrecido tradicionalmente la comparniera clasica de la teologia, la
mediacion filosofica. No cabe duda de que ésta puede prestar
su colaboracién a una teologia de lo politico, en lo que se refiere
a la esencia del poder, del Estado, del conflicto, de la sociedad,
del derecho, etc. Pero aqui prescindimos de una articulacion
mantenida con la filosofia, no porque sea intitil esta articulacion,
sino por la decision lucida de introducir a la teologia en la praxis
real, y esto bajo la presion de la urgencia historica.

Sea como sea, no queremos conceder el privilegio a la
mediacion filoséfica, incluso por su cardcter especulativo o al me-
nos por su tendencia al especulativismo. Escogemos voluntaria-
mente establecer una relacion con los andlisis empiricos y positi-
vos mds que con las especulaciones filosoéficas, pues tenemos
miedo de que en la actual coyuntura socio-histérica que es la
nuestra, especialmente en el tercer mundo, la filosofia intervenga

fatalmente en la mistificacion de la realidad, ordinariamente
dramdtica, de las masas oprimidas. De todas formas, si fuera

9. HaBERMAS, JURGEN, Teoria de la acciéon comunicativa, Tomo I:
Racionalidad de la accion y racionalizacion social, Ediciones Taurus,
Madrid, 1987, pp. 15-16.



274 TEXTOS, CONTEXTOS Y PRETEXTOS

preciso filosofar, lo haremos en la medida de los propios
imperativos historicos.

La vinculacién de la teologia con la praxis por medio de la
mediacion social analitica tiene por objeto salvar a la teologia del
teoricismo vacio que en ciertas circunstancias es la marca del ci-
nismo académico, si prestamos atencion al escandalo clamoroso
de las muchedumbres famélicas y sufridas de nuestro mundo. ™°

Frente al contexto de dramatica situacion, asumir me-
diaciones sociales para la teologia mas que un imperativo
epistemologico, es un reclamo ético: “Si la situacion histérica
de dependencia y dominacién de dos tercios de la humanidad,
con sus treinta millones de muertos de hambre y desnutricién no
se convierten en el punto de partida de cualquier teologia cristiana
hoy, aun en los paises ricos y dominadores, la teologia no podra
situar y concretizar histéricamente sus temas fundamentales. Sus
preguntas no seran preguntas reales. Pasaran al lado del hombre
real. Por eso —como observaba un participante en el encuentro
de Buenos Aires— es necesario salvar a la teologia de su cinismo.
Porque realmente, frente a los problemas del mundo de hoy,
muchos escritos de teologia se reducen a un cinismo. ™!

2. TEORIA DE LA CIENCIA Y TEOLOGIA FUNDAMENTAL

Ni el saber absolutizado de la filosofia, que pudiera
significar teoricismo, ni la simple y llana legitimacion del
saber de las ciencias por parte de la filosofia, que pudiera
dar cabida de nuevo al posivitismo cientifico, es decir, al
cientismo, son caminos exentos de escollos para la aproxi-
macion al conocimiento trasformador de la realidad contextual:
“Frente a este hecho, Habermas propone una reconstruccion del
materialismo histoérico —en el cual reconoce lo mejor de la tradicion
critica de la filosofia— retomando su sentido desde una concepcion

10. Borr, CrLopovis, Teologia de lo politico: sus mediaciones, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1980, pp. 42-43.

11. Assmann, H., Teologia desde la praxis de liberacién, Salamanca,
1973, p. 40.
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materialista del conocimiento y de la historia. La reconstruccion
implica a la vez una critica a ciertas tesis de Marx, no a su
intencion, y a cierta positivizacion de su pensamiento en el
marxismo ortodoxo. 2

Esta reconstruccion propuesta no se dirige de modo
focal a los aspectos metodologicos de las ciencias, sino a
su teleologia, en cuanto ellas forman parte de la autocons-
titucion del género humano y del acceso del hombre al
conocimiento trasformador de la realidad que deberia ser
el objeto propio de la filosofia como tal. No se presume, por
eso, de la desaparicion de la filosofia, ni de su reduccion a
pura y simple filosofia de las ciencias.

Asi, la teoria general de las ciencias en la propuesta
teleologica de la Escuela de Frankfurt y de su mejor expo-
nente, Jurgen Habermas, es hoy una significativa proposicion
que amplia los panoramas presumiblemente estrechos en
que situaron su reflexion tanto la primera como la segunda
modernidad.’® Por lo demas, “la teologia fundamental debe
proporcionar informacién sobre el modo como la reflexion tedrica
de la teologia enlaza metodolégicamente con las acciones
comunicativas basicas de los sujetos. Tampoco esto debe resultar
ajeno a la teologia, dado que su materia esta referida a las
realizaciones mds elementales de la existencia humana. ™*

e Las ciencias de la naturaleza

Las ciencias cuyo método propio es el andlisis empirico
persiguen una finalidad de eminente utilidad técnica, en
el sentido de aprovechamiento humano de los recursos del
planeta, en modo tal que el hombre llegue a ser senor, no
esclavo de la naturaleza. En virtud del principio de repeti-

12.  Hovos, GUILLERMO, Los intereses de la vida cotidiana y las ciencias,
Ediciones de la Universidad Nacional de Colombia, Bogota, 1986,
p.-71.

13. HaBermas, JURGEN, Conocimiento e Interés, Madrid, 1985.

14. Preukerr Hewmur, Teoria de la ciencia y teologia fundamental,
Editorial Herder, Barcelona, 2000, p. 331.
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bilidad tales ciencias establecen pronosticos sobre el com-
portamiento observable de la naturaleza para ponerla al
servicio y utilidad del hombre. Por eso dichas ciencias se
sitian en el nivel de adaptacion de la casa del hombre sobre
el planeta, en cuanto controlan una naturaleza hostil o
improductiva, desencadenada o estéril. Las ciencias de
adaptacion lo son también de control y de prevision.

Es, pues, una praxis instrumental la que se halla al
origen del método y la que orienta y determina, tanto la
finalidad, como el interés propio de estas ciencias. Lo real
para ellas o, mejor, el angulo especifico desde el que abor-
dan la realidad es el ser en cuanto experimentable y
reductible a la utilidad de tipo técnico. Esa es la razon por
la que el resultado o producto final de esta praxis instru-
mental sea la técnica, historicamente vinculada con el
avance paulatino del dominio del hombre sobre la natura-
leza merced a la instrumentalizacion de la piedra y del
hierro, del bronce o del atomo o de la cibernética.

Es claro, entonces, que el posible manejo ideolégico de
estas ciencias provenga de erigir en idolo la racionalidad
utilitaria y técnica que determine la nueva opresion y el
nuevo subyugamiento del hombre a la misma técnica por
€l construida con las amenazas de destruccion tanto del
hombre como del planeta, paradojicamente victimas de su
propio invento. La esclavitud a las técnicas desarrollistas
y a la civilizacion de la maquina es hoy uno de los elemen-
tos mas dramaticos de los que tiene que ser liberado el
hombre historico y alli, precisamente, en las sociedades y
conglomerados en los que la técnica y la civilizacion de la
maquina mas corroen el corazon del hombre. Es porque
aquello mismo que fue inventado para liberar al hombre,
puede fatalmente volverse contra él.

e Las ciencias del espiritu, humanas o hermenéuticas

Las ciencias cuyo método se funda en el principio de la
comunicabilidad humana, de la capacidad y necesidad de la
interrelacion entre los hombres a lo largo de la historia y
de las culturas, son las que denominamos ciencias del
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espiritu, ciencias humanas, ciencias historicas. Algunos
prefieren denominarlas ciencias hermenéuticas puesto que
su finalidad e interés viene establecido por una praxis de
comunicacion que dice relacion con el asunto de la inter-
pretacion del hombre que se expresa por medio de simbolos,
de lenguajes antropologicos y sociales, de fonemas y de
grafemas, de monumentos y situaciones, de historias y de
mitos, de ritos y de artes y de instituciones, tanto del pasado
como del presente.

Tratase de ciencias que se situan en el nivel de la
interpretacion. Por eso, real o realidad para ellas es el ser en
cuanto simbolo y expresion humana, en cuanto interpretable
en su estructura signica de la interioridad del hombre histo-
rico. Por eso, también, el producto de la praxis de comunicacion
es la cultura, construida genéticamente a partir de las mane-
ras de ser, de pensar, de amar, de interrelacionarse, de
creer, de idealizar y de expresarse del hombre historico en
esos potentes o débiles sistemas de interrelacion que forman
el alma de un pueblo y que denominamos cultura y huma-
nismo. En ellos se ha plasmado la historia del hombre sobre
la tierra.

El manejo ideoldégico de las ciencias humanas o her-
menéuticas proviene de la idolizacion de una sola cultura
como patron universal de los hombres y de los pueblos. Tal
universalizacion avasalla las culturas de pueblos y de grupos
econOmicamente menos poderosos, cuando no étnicamente
discriminados y despoticamente condenados al exterminio.
No sin razon los actuales movimientos de liberacion propen-
den por una emancipacion de todos los tutelajes culturales
a que son tan proclives, tanto el antiguo como el neocoloni-
zador. Hoy las metropolis y los nuevos denominadores, junto
con su civilizacion de maquinas y de técnica, imponen a los
pueblos dominados sus estilos, su lengua, su religion, sus
filosofias y cosmovisiones, sus propias racionalidades esté-
ticas. No sin confesado repudio a las manifestaciones
culturales que intencionadamente estigmatizan como propias
de hombres y de pueblos primitivos, incapaces de algo mas
que del sentido comun y de conciencia indiferenciada, que
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se expresaria por los vehiculos arcaicos y primitivos de lo
mitico y mitologico.

e Las ciencias sociales, liberadoras o politicas

Un tercer grupo de ciencias se sitila metodolégicamente
en el plano intermedio de lo analitico-empirico y de lo herme-
néutico interpretativo. A partir del principio de sociabilidad
humana, estas ciencias instauran un método de analisis
empirico de las estructuras sociales para interpretacion de
los fenomenos humanos que ellas producen o que ellas
impiden. La finalidad y el interés de estas ciencias sociales
viene dado por una praxis de emancipacion de los condiciona-
mientos inhumanos o infrahumanos vigentes eventual-
mente, y por una praxis de creacion de formas institucionales
de interrelacion justa y de convivencia en contra de
dominadores y de déspotas, de explotadores y opresores.

Por eso tales ciencias trabajan en el nivel de la asociacion.
Y es real para ellas todo cuanto sea posible y razonable para
un grupo humano (no lo 6ptimo ni lo utopico) que lleve a me-
jorar las estructuras de relacion social y a trasformarlas,
subvertirlas o cambiarlas por formas mas razonables dentro
de lo posible. La ciencia del posible social, de la formacion
de los sistemas de convivencia y de la practica liberadora
tiene como producto la politica, vale decir, la practica y teoria
de los sistemas justos de convivencia de los libres en la
polis humana.

El manejo ideolégico de las ciencias sociales proviene
de la neutralizacion de su carga critica, subversiva y libe-
radora que corresponde a la fetichizacion del status quo,
del orden establecido, del Estado y de las instituciones
que se juzgan como Optimas, no criticables, no sustituibles.
Los antiguos nacionalismos y estatismos que condujeron a
los totalitarismos de Estado y a la deificacion de institucio-
nes injustas sobre un hombre inerme, hallan corresponden-
cia en las modernas teorias y practicas de la seguridad
nacional y en la defensa y salvaguardia de instituciones
indebidamente identificadas con lo religioso, con lo cristiano,
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con lo justo, con lo bueno. Nunca como en nuestro contexto
se hizo mas indispensable la practica y la teoria de las
ciencias liberadoras, porque nunca como ahora se tuvo mayor
conciencia de que el hombre es lobo para el hombre,
especialmente cuando este ultimo es el marginado, el pobre,
el indefenso, el segregado, el expropiado por la nefasta
asociacion de los explotadores en el plano economico, de los
dominadores en el campo ideologico y de los opresores en el
poder politico abusivo.

e Correlaciones

La sistematizacion de los principios rectores del co-
nocimiento y de sus resultados sobre la ciencia y sobre la
vida permiten articularlos asi:

1. Esuna praxisy no una idea la que orienta y guia a las
tres esferas de interés de las ciencias: praxis instrumen-
tal en las ciencias de la naturaleza; praxis de comunica-
cion en las ciencias humanisticas; praxis de liberacion en
las ciencias sociales.

2. Cada uno de los tres tipos de ciencia elabora su teoria
desde su praxis. Es entonces cuando resulta cierto que la
praxis veri-ficay com-prueba el desarrollo y verdad de la teo-
ria. Asi como es también cierto que la teoria cientifica, una
vez conseguida y formulada, guia y orienta las praxis de
intrumentalizacion, de comunicacion, de liberacion.

3. La praxis determina, entonces, la condiciéon de posi-
bilidad del conocimiento, aunque en un segundo momento la
misma praxis pueda depender de la teoria. El realismo y el
particularismo de las ciencias exige que, a diferencia de
las universalizaciones y trascendentalizaciones de las
filosofias, la teoria sea referencial de una praxis, y la praxis
sea verificacion real y particular de una teoria. En razon
de los nexos entre ciencia y conocimiento de la realidad,
la teoria de las ciencias significa, si, una radicalizacion de
las célebres teorias formales del conocimiento, de las
fenomenologias del espiritu y del acceso a la naturaleza por
el trabajo, y constituye una real alternativa para el acerca-
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miento cognoscente a la realidad por conocer y por trasformar.
Por eso, si la teoria general de las ciencias no constituye en
si una epistemologia de cuno filosofico, tampoco la impide
sino que la requiere. Y eso no sin subrayar que la genuina
epistemologia debera fundamentarse en las praxis de auto-
formacion realista de la especie humana.

4.  Elinterés fundamental que debe mover todo conocimiento
y toda prdctica es, en definitiva, la emancipaciéon o liberacion del
hombre: ya sea del yugo de la naturaleza hostil, desenca-
denada o improductiva (en las ciencias de la naturaleza);
ya sea del yugo de la sinrazon, del sinsentido, de la fatali-
dad y del destino ciego (en las ciencias hermenéuticas);
ya sea del yugo de la esclavitud, del empobrecimiento, del
despotismo, de las condiciones inhumanas de vida, de la
injusta estructura de relacion (en las ciencias sociales).
5. De ese comun denominador que llamamos liberacion
es de donde resulta el entronque radical de las ciencias y su
integracion interactiva desde si mismas y en relacién con las
demdas. Y es porque, si a la praxis instrumental, a la praxis
comunicativa y a la praxis social se las privara de su fuerza
critica y de su finalidad liberadora del hombre y de la
sociedad, entonces las ciencias alfa servirian tan solo para
consolidar y propagar los sistemas tecnocratas de la sociedad
de consumo. Las ciencias beta suministrarian los insumos
a los neocolonialismos culturales y a la autoafirmacion
dominadora de las asi llamadas culturas fuertes sobre las
débiles. Las ciencias gamma servirian tan so6lo para ga-
rantizar y defender las ortodoxias dogmaticas del actual
orden establecido en lo politico, lo economico y lo social.

6.  Enparticular, lo interpretativo y hermenéutico no es ni pue-
de ser del orden de lo abstracto, de lo simplemente exegético
y textual, de las simples mediaciones para trasponer lo ya
alcanzado y establecido a nuevas circunstancias. Inter-
pretar es fundamentar razonablemente y con sentido una
praxis de inteligencia del hombre respecto de la trasfor-
macion de su historia y de su mundo. Es por eso praxis de
adultez, de liberacion, de emancipacion. Y praxis de repu-
dio consciente y de impugnacion a cuanto a lo largo de la
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historia ha obstaculizado la adultez, la emancipacion, la
liberacion.

7. De ahi entonces que si las disciplinas historico-
hermenéuticas son de alguna forma, ciencias de la tradi-
cion de la historia y de la tradicion de la cultura, ellas
deben identificar todo aquello con lo que es preciso establecer
no una continuidad sino una ruptura, no una aceptacion sino una
resistencia, no una reedicion sino una abolicion.

8. Todo lo anterior no prejuzga ni implica que las ciencias
naturales se trasmuten en sociales, ni las sociales en her-
menéuticas. Simplemente se senala la interrelacion intima
de las ciencias y su ineludible conexion con el proyecto
humano total, con el saber total, con la tarea total, con la
liberacion total, servida desde angulos especificos por las
varias praxis y disciplinas del saber, desde su propia identidad
y particularidad: “Precisamente la necesidad de interrelacionar
los elementos de andlisis de la triple dialéctica libera de la
solicitacion a privilegiar o absolutizar uno de los aspectos de la
actividad humana. No se puede pensar que el elemento
fundamental del desarrollo humano pueda ser tinicamente el
trabajo como actividad técnica al margen o como determinacion
causal de las relaciones sociales. Este y no otro es el peligro de
la pseudointerpretacion mecanicista de la relacion dialéctica entre
fuerzas productivas y relaciones sociales de produccion. ™

IV. TEOLOGIA Y CIENCIAS

La estructuracion de las ciencias en cuanto campos o
niveles del conocimiento trasformador del hombre y de su
mundo, permite establecer la esfera de praxis y la esfera
de conocimiento en el que es preciso situar lo teologico-
pastoral, sus intereses, finalidades, métodos y realidades
con las que trabaja, si es que ella se entiende a si misma

15. Hovos, GUILLERMO, Los intereses de la vida cotidiana y las ciencias,
Ediciones de la Universidad Nacional de Colombia, Bogota, 1985,
pp. 75-76.
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como una interpretacion creyente y trasformadora del hom-
bre y de la historia.

Comencemos por decir que la revelacion y la fe (princi-
pio primero, peculiar e irrenunciable de la teologia) escapan
en cuanto tales de los simples niveles de lo cientifico y de
los reductos mas o menos estrechos de una disciplina y de
una academia. En este sentido hay que afirmar que la
teologia es apenas tematizacion de un misterio de buena
voluntad de Dios en Jesucristo. Y que el teologizar, por
tanto, tiene fundamentos o puntos de partida del todo pecu-
liares (la gratuita revelacion de Dios en la historia), métodos
pedagdgicos y diddcticos muy suyos (la oracion, la catequesis,
la predicacion, la introduccion en la experiencia cristiana)
y una finalidad del todo trascendente que constituyen el
teologizar en apenas un simbolo manifestativo de un mis-
terio, de una gracia, de una presencia y de una accion
irreductibles al simple esfuerzo del espiritu humano. Desde
este punto de vista el teologizar desborda la esfera de lo
disciplinar, de lo formalmente cientifico y de lo puramente
filosofico.

Pero en cuanto reflexion creyente sobre la historica
comunicacion de Dios en la historia de salvacion, y sobre
las praxis humanas historicas de constitucion de la espe-
cie en el horizonte de la revelacion y de la fe, la teologia
se comprende dentro de las ciencias humanas, ciencias del
espiritu o ciencias hermenéuticas. Alli define mas a gusto los
campos de sus textos y de sus contextos.

Ella pretende hacer realizable y comprensible la his-
toria humana como historia de revelacion y de salvacion, y
las praxis humanas como accion historica que es signo e
instrumento (sacramento) de Dios con el hombre y del hom-
bre con Dios.

Entonces la teologia, a partir siempre de las praxis
historicas (nunca sin ellas ni con prescindencia de ellas),
instaura la reflexion creyente sobre esas mismas praxis y
sobre el acopio de sus manifestaciones: signos, simbolos,
monumentos historicos y de tradicion, situaciones socia-



EL CONTEXTO DE SITUACION: ACCION Y TRASFORMACION 283

les, coyunturas historicas, grandezas y miserias del de-
rrotero humano.

El angulo formal de la interpretacion sera siempre el
horizonte del Evangelio y lo siempre creido y vivido en la
Iglesia no sin arreglo normativo a las instancias ultimas
de ensenanza de la misma Iglesia (magisterio).

Tales son los principios propios e irrenunciables de la
teologia, intrasferible a otro tipo de ciencia, sobre los que
se funda su quehacer.

La praxis de los cristianos, normada sobre la praxis de
Jesus e informada por su Espiritu, es el lugar primero,
fundante y principal de la teologia. Eso podra entenderlo
todo aquel que no vea en Jesus a un simple fundador de
religion, o al autor de un coédigo moral o de una ortodoxia
preestablecida o al teorico de la realidad, sino precisamente
a aquél que con su presencia y con su accion, con su vida y
su palabra, con su conflicto y con su muerte, con su re-
surreccion y con su exaltacion, ha instaurado el Reinado de
Dios en la historia, ha anunciado la Buena Nueva a los
pobres y desheredados para que posean el Reino, ha convoca-
do a los que no son para confundir a los que son, y ha enviado
a los suyos a proseguir la tarea historica de que todo tenga
a Cristo por Cabeza y Dios sea todo en todas las cosas.

El método de la teologia es hermenéutico en cuanto
interpretativo del gran texto de la realidad historica en la
que acontece la mostracion amorosa de Dios. En ese texto
mayor de la realidad estan comprehendidas, tanto las praxis
historicas por las que atraviesa la presencia y la accion
historica de Dios, como las Escrituras cristianas normadas
por el testimonio apostolico acerca del acontecimiento sal-
vador y revelador de Dios en Jesucristo, vividas y procla-
madas en la Iglesia.

El interés y la finalidad de la teologia es la dinamica de
interpretacion de la historia como posibilidad de ser hecha
por los hombres de aqui y de ahora en el horizonte de lo
revelado y salvifico. Pero puesto que lo salvifico trascen-
dente pasa por la historia de las liberaciones humanas y
por sus praxis y saberes, es casi obvio que la teologia deba
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presentar un entronque radical con los contextos, praxis y
saberes liberadores de las ciencias y junto con ellas debe
propender por la gran empresa de la constitucion humana
y de su liberacion en el orden natural, humanistico y so-
cial. Ese entronque de las praxis de los cristianos y de su
saber reflexivo llamado teologia con otras praxis humanas
y con otros saberes en la inaplazable linea de lo econémi-
co, politico, cultural y social es la herencia de sentido que
proviene del texto y que es reclamada por el contexto.

La realidad con la que trabaja la teologia es con la
historia real de los hombres, vivida antes que escrita, en
cuanto es manifestativa de la presencia y de la accion
salvadora y reveladora de Dios, leida siempre a la luz del
Evangelio eterno. En los contextos del submundo, tal his-
toria real de los hombres es la historia real de los pobres,
de los avasallados y oprimidos. Esa es la historia en la que
se presencializa preferentemente el Senor del Evangelio.

El producto final de la teologia no es ella misma. El
punto terminal de la reflexion critica sobre la praxis histo-
rica de los cristianos en la linea de su liberacion presente
y trascendente no es un saber, sino un hacer. El saber de
la teologia tendra que veri-ficarsey com-probarse en las con-
creciones historicas del amor de Dios en el hambriento
socorrido, en el desnudo vestido, en el oprimido liberado,
en el triste consolado, en el pobre hecho heredero del Rei-
no, poseedor de la tierra e hijo de Dios. Y es porque en la
tarde de la historia, como decia un profeta, no seremos
juzgados sobre el saber de la teologia sino sobre el amor.

La identidad, pues, de la teologia deriva de su interés
o propia finalidad. De sus propios y peculiares principios.
Del especifico método. Del especifico parametro con el que
se instaura su analitica de la historia. Del sesgo particu-
lar con el que indaga la realidad humana.

Por eso la teologia no es ciencia natural ni ciencia
social. Su estatuto como disciplina a partir de una praxis
encuadra mas convenientemente dentro de las ciencias
humanisticas historicas o hermenéuticas pero en intima
relacion y radical entronque con las praxis y los saberes
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liberadores propios de las ciencias naturales, de las cien-
cias sociales y de las mismas ciencias humanisticas o
hermenéuticas.

1. TEOLOGIA Y CIENCIAS NATURALES

No sin fatiga van llegando los cristianos y, sobre todo,
las autoridades de la Iglesia al reconocimiento, mas teorico
que practico, sobre la autonomia de las ciencias. En efecto,
las ciencias fundadas en métodos empiricos se vieron
amenazadas en sus principios, métodos y desarrollos
propios cuando las teologias de curias y conventos quisieron
convertirse en norma interpretativa, canon ultimo y control
regulativo de las ciencias naturales. Por su parte, la Iglesia
y la teologia creyeron ver amenazada la fe tradicional y el
sentido religioso pre-critico por los descubrimientos efec-
tuados por las ciencias.

De ahi las oposiciones radicales al avance técnico y
cientifico autonomo que dieron la imagen de una Iglesia y
de una teologia recalcitrantes, integristas, regresivas y os-
curantistas. De ahi también la explicable reaccion del mundo
cientifico empirico, que negd a la teologia su caracter de
ciencia.

Con relacion a las ciencias naturales y a sus contex-
tos habra que recordar siempre, para que no se repitan,
las polémicas agrias y descomedidas y los recurrentes ana-
temas de la Iglesia y de su teologia respecto de la teoria
heliocéntrica, de la teoria de la evolucion, de la teoria del
psicoanalisis, de la produccion de vida en el laboratorio, de
las teorias clinicas sobre sexualidad y contracepcion.

Sin que tampoco haya sido menos reprensible ese
aparentismo de apertura a las ciencias por parte de teolo-
gias y de tedlogos que pretenden hacer uso de los datos de
las ciencias empiricas como si ellas elaboraran los datos
profanos previos a una teologia que elaboraria los datos
divinos, reguladores de los primeros. O la inconfesada ten-
dencia a la explotacion de los datos de las ciencias para
demostrar apologéticamente la verdad de las conclusiones
teologicas.
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Desde su propio estatuto de disciplina o de ciencia
hermenéutico-critica de la historia en el horizonte de lo
salvifico y revelado, la teologia debera evitar con extremo
cuidado todo brote de teologismo que pretenda que la teolo-
gia tiene la sola o tiene la ultima palabra. A estas viejas y
nuevas posturas teologistas conduce el artificio de pensar
que la divina revelacion y las conclusiones teologicas que
de ahi se derivan son mds verdad que la verdad humana y
que desde esta mayor verdad pueden y deben analizarse
los datos de toda otra ciencia, que serian entonces de menor
verdad.

En realidad, ni la divina revelacion ni las eventuales
doctrinas eclesiasticas o teologicas que de ahi dimanen
son mas verdad en el plano cientifico y natural. Son nada
mas ni nada menos que la verdad de nuestra salvacion, la
verdad del amor de Dios, la verdad de su gratuita comuni-
cacion, que no invalida un apice siquiera de la verdad de
la creacion y de la verdad de la ciencia, de su autonomia,
de su consistencia, de su bondad, de su metodologia pro-
pia proclamada por Vaticano II.

Con relacion a las ciencias naturales, la teologia esta
solicitada por todo descubrimiento y avance cientifico que,
establecido por la metodologia propia de las ciencias y
regulado por la moral, signifique el entronque con el man-
dato divino de someter la tierra para que el hombre sea
senor y no esclavo de la naturaleza. Jamas el senorio huma-
no podra ser percibido como atentatorio contra el senorio de
Dios.

Desde este angulo, es la teologia misma la que puede
entroncar las ciencias naturales (fisicas, quimicas, mate-
maticas, ingenierias, biologicas, practicas y saberes artesa-
nales e industriales) en el interés unico y fundamental de
liberar al hombre y a su sociedad en el primordial campo de
adaptacion de la naturaleza para casa del hombre sobre la
tierra, de aprovechamiento y preservacion inteligente de
los recursos, de construccion de la civilizacion y de la técnica
para el crecimiento y senorio que se encomendo al hombre
en la manana primordial de la creacion.
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Ni es razonable pensar que la amplia semantica de la
liberacion pueda ir por cuenta de los estrechos campos de
lo religioso que se autodefina como liberador; ni es de buen
recibo la pretension de que las preguntas y respuestas
sobre la tarea del hombre en el mundo y autoconstitucion
de la especie corresponda a la esfera de lo humanistico y
religioso, pero no a la especificidad de las ciencias natu-
rales. Tampoco es razonable el exclusivizar en la areas
estrictamente éticas y religiosas la formacion de la concien-
cia y de la religiosidad, de la liberacion y de la solidaridad,
del servicio y de la propia e indelegable mision y ministerio
que corresponde a los cientificos naturales en el campo
comun de la vida.

Las mismas ciencias naturales desde si mismas y en
reciprocidad posible con la teologia deben coadyuvar dialo-
galmente para que las praxis instrumentales de utilidad
técnica no ejerzan una totalizacion indebida que arroje
como resultado la supremacia de la maquina sobre el
hombre; de la técnica sobre la sabiduria; del consumo sobre
la socializacion justa de los bienes; del universo fisico sobre
la totalidad de los valores humanos; de las leyes fisicas
demostrables sobre las razones del corazon y del sentimiento
humano.

Las praxis de instrumentalizacion y el saber reflexivo
de las ciencias naturales han de mostrarse hoy dispuestas
a percibir las justas correcciones de optica y de propositos
que les exige el mismo mundo de la vida y las urgencias
que les plantean la concrecion y la situacion. Los cientificos
naturales deben abrirse dialogalmente a las necesarias
complementariedades que puedan provenir de las ciencias
del espiritu en general, de la teologia en particular, y del
mundo cientifico social.

2. TEOLOGIA Y CIENCIAS DEL ESPIRITU

En el estadio conflictual que ha caracterizado a la
teologia respecto de las demas ciencias hermenéuticas,
quizas lo mas destacado es la pretension de la teologia de
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erigirse en la Unica interpretacion valida de Dios, del hom-
bre y del mundo. Con el peligro constante de oirse a si
misma, de autoalimentarse de autoabastecerse, de perder
su talante hermenéutico por un talante dogmatico, exclu-
yente, excomulgante.

Por un prurito de dogmatizar a ultranza para asegu-
rarse la obediencia y la disciplina, la Iglesia y la teologia
prefirieron vincularse muchas veces a formas y sistemas
rigidos de pensamiento y de expresion, a trasmision invaria-
blemente fija de contenidos que quisieron ser universal y
perpetuamente validos, a visiones de la historia reguladas
por leyes estaticas y eternas, a providencialismos falsos, a
teleologismos fatalistas o a apocaliptismos terrorificos.

Ahi se situa entonces su difidencia con respecto de
la sociologia del conocimiento; a la psicologia; a la historia
de las culturas; a la teoria de las religiones comparadas; a
la critica histoérica; a los métodos histérico-criticos en la
exégesis; a la historia de las formas; a la libertad de con-
ciencia, de investigacion y de expresion.

Y sin embargo, la teologia navega en el mismo barco.
Porque ella se define como provincia de las ciencias histo-
rico-interpretativas. Y desde su angulo, y en conexion con
las demas ciencias humanisticas, la teologia propende por
un conocimiento cada vez mas a fondo del mundo miste-
rioso del hombre, de su conciencia, de su interioridad, de
sus simbolos, de su cultura, de su arte, de su afan de
realizacion historica, de trasformacion, de cambio y de aver-
sion a cuanto a lo largo de la historia le ha impedido su
libertad y su liberacion.

Es entonces cuando la teologia incide y coincide con
el caracter liberador de las ciencias humanas para hacer
razonable y responsable el mundo del hombre en contra de
los fatalismos, de los determinismos, de la resignacion y
de la pasividad, de la marioneta humana regida por destinos
ciegos y dioses burlones. Y es entonces cuando la teologia
ejerce su funcion critica sobre si misma y sobre las demas
ciencias hermenéuticas, para no permitir la totalizacion
ideologica de ciertas interpretaciones sobre el hombre y
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su historia que lo paralicen en su accion, que lo esclavicen
al orden establecido, que lo reduzcan a una célula de la
naturaleza o a una pieza del engranaje economicista o
estatista, cientista o psicologista.

Por lo demas, las ciencias humanisticas o hermenéu-
ticas (filosofia, literatura, artes plasticas, pintura, musica,
arquitectura, ludica y estética, teatro y lenguaje cinemato-
grafico, artes populares y artesanales) pueden hallar en la
teologia un elemento sumamente valido para la auto-
comprension de su génesis y realizaciones mas destacadas
en esta civilizacion occidental y para cerciorarse de sus
recorridos liberadores del hombre y de la sociedad. Y es
porque lo humanistico estuvo y esta entranablemente ligado
a la praxis humanistica de los cristianos y a su saber
teologico reflexivo. La ciencia cristiana humanistica es una
catedral portentosa a la gloria de Dios y a la aventura
liberadora del espiritu humano.

Por eso, el entronque intimo de lo historico-hermenéu-
tico con lo teologico ha indicado a las iglesias y los seguidores
de Cristo cuales son las exigencias y las expectativas que el
hombre situado plantea a la Buena Nueva del Evangelio
desde la realidad circundante. Lo teologico liberador mues-
tra a lo humanistico, desde las perspectivas de la revelacion
y de la fe, cuales son los compromisos practicos y teoricos
que las ciencias historico-hermenéuticas tienen que asumir
de frente a la tarea de la constitucion de la especie y
liberacion de los hombres, especialmente de los humillados
y ofendidos por humanismos elitistas y hermenéuticas opre-
soras al servicio consciente o inconsciente de la dominacion.

De ahi que las ciencias humanisticas deban formar
en la conciencia inequivoca de que soOlo por medio de la
cultura se accede a las genuinas liberaciones humanas, a
la superacion de atavicos complejos, al crecimiento del
espiritu humano, a la interrelacion humana que se opera
por medio de la simbdlica. Sin lo cual, los desarrollismos y
tecnicismos de nuestros pueblos no pueden registrar algo
diferente a los avances del producto interno bruto.
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3. TEOLOGIA Y CIENCIAS DE LO SOCIAL

No es fortuito ni obedece a simple capricho o a moda
pasajera el acercamiento notable entre la praxis de los
cristianos y su saber teologico con las ciencias critico-so-
ciales. Es que por su método de analisis y de reflexion, la
teologia se percibe en el estatuto de las ciencias historico
hermenéuticas. Pero por su finalidad y por su interés ella
es coincidente, como saber y como praxis, con las praxis y
los saberes de las ciencias sociales emancipadoras y
liberadoras. La mediacion social es para la teologia desblo-
queadora de su encierro en la dimension locutiva de la
Palabra sin salida a los espacios ilocutivos y, sobre todo,
perlocutivos de la misma divina Palabra que abre a la com-
prension del mundo.

Seria inimaginable en el contexto de nuestros paises
una praxis cristiana y un saber reflexivo de la teologia que
no procurara formas o modelos sociales mas razonables,
mas justos, mas humanos, aunque siempre defectuosos y
perfectibles en los estadios no de escatologia consumada
sino de camino hacia la plena liberacion del hombre. Por
eso nunca antes fueron los terceros mundos tan sensibles
a la interrelacion de la praxis cristiana y del saber teologi-
co en el horizonte de lo salvifico y revelado con el saber y
la praxis de las ciencias sociales en el horizonte de la
liberacion real de los hombres hacia formas de vida mas
humanas y mas justas dentro de lo posible.

Asi, la mediacion socio-analitica ha venido ser un im-
perativo ético y metodologico del hacer teologico y ésta ha
sido y sera siempre una caracteristica inconfundible de
toda genuina teologia liberadora, asi este acercamiento
metodologico haya producido un cierto desdibujamiento del
caracter autonomo y propio de la teologia, acostumbrados
como estabamos al empirismo de los datos y al purismo
metodologico.

Los repliegues cognitivos originaron hace anos un deba-
te polémico y conflictual que perdura hasta hoy en los reductos
menos avanzados de Iglesia acerca de la relacionalidad de
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la teologia con las ciencias sociales. Se trata, en primer
lugar, de una radical difidencia sobre los analisis que desen-
mascaran los intereses economicos de los explotadores; la
génesis de los mecanismos de clase; y las formas reprobables
de religion como resignacion ante la explotacion, mediante
promesas de ultratumba. Las teorias de la dependencia, asi
como la teoria critica de la sociedad, la critica del derecho y
de la economia politica, la critica de las ideologias, han
provocado un fuerte rechazo en ciertos circulos teologicos
antes, quizas, de un concienzudo analisis y de un fundado
deseo de escuchar y de desinstalarse.

Una cosa es cierta: no es propio de ninguna ciencia, y
quizas menos de una teologia responsable, aceptar toda
novedad por el hecho de serla, convertir los registros provi-
sionales de las ciencias sociales en dogmas apodicticos, o
hacer de la teologia la ancilla sociologiae. Pero un dialogo
respetuoso y sincero en el plano del saber, y un eficaz con-
curso en el plano de la accion hacia las urgentes metas de
liberacion de los hermanos, es lo minimo que puede
reclamarse de una praxis cristiana y de un saber teologico
que bebe de forma permanente en los manantiales de la
revelacion y de la fe biblica.

Todo lo anterior evoca la amplitud del campo de inci-
dencia de las ciencias sociales (economia, sociologia,
derecho, politologia, economia, sicologia social, planifi-
cacion y desarrollo) en la creacion de estructuras sociales
justas en el contexto comun de la existencia. Y ello consti-
tuye para la teologia, no sélo un dimension esencial del
proyecto de liberacion unitario y total, sino un capitulo
clave en la revelacion del proyecto, plan o proposito creador
y salvador de Dios Padre en Cristo por su Espiritu.

De ahi que, desde sus praxis propias y desde sus
teorizaciones formales, el cientifico social debe adquirir
conciencia de la trascendencia teologal de su labor y de lo
insustituible de su mision efectuada a conciencia desde
su ciencia.
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V. LA ARTICULACION TEOLOGIA - CIENCIAS

Fue la misma teologia de los terceros mundos la que
puso en guardia contra todo tipo de “mezcla semdntica”, que
Clodovis Boff caracterizé como “aceptacion pasiva de los te-
mas sociales por pura presion historica, impregnacion cultural o
inevitabilidad légica; y cuando esto ocurre, se observa que las
teorias sociales quedan sin criticar y no son convenientemente
asimiladas, constituyendo entonces otros tantos elementos ex-
tranos en un cuerpo teoldgico indeterminado e indeterminante. ™°

No toda teologia de los terceros mundos es por si misma
liberadora, ni toda teologia de los centros de desarrollo es
simplemente progresista. En uno y otro ambito es dado en-
contrar teologias para las que lo social resulta un simple
capitulo previo de inevitabilidad logica o de captacion de la
benevolencia, sin que se acceda a una auténtica determi-
nacion formalmente teologica de los procesos historicos y
sociales.

Pero también en los ambitos de las ciencias naturales,
humanisticas y sociales cabe senalar mezcla semantica,
toda vez que la revelacion y la fe son aceptadas pasivamente,
por pura impregnacion cultural, pero sin que se establezca
una asimilacion tal, que modifique, guie y oriente las
perspectivas cientificas, las éticas profesionales especificas
y los curriculos académicos. Mas de un plantel catdlico y
pontificio es tal, por una denominacion externa, y no por la
determinacion teologica de la ciencia autonoma que desde
lo particular de un saber entronca con el dato total de la
verdad total en un plano de trascendencia, de gracia, de
salvacion y de liberacion.

La misma teologia de los terceros mundos precavio
también contra el “bilingtiismo”, que el mismo Clodovis Boff
definié como el “practicar dos lecturas de lo real de forma por
asti decir sindptica, que yuxtapone el discurso socio-analitico y el

16. Borr, CL., Teologia de lo politico: sus mediaciones, Salamanca,
1980, p. 78.
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discurso teoldgico, intentando asijugar simultdneamente y por
consiguiente de forma contradictoria, con dos juegos de lenguaje
en un mismo terreno.” '’

Pero somos conscientes que el bilingtiismo o lecturas
paralelas desintegradas y desintegradoras de la ciencia y
de la fe, del sentido practico y del tltimo sentido, se prac-
tica por igual en el mundo de las ciencias y en las instan-
cias formadoras de los profesionales y de los técnicos. De
reforzar ese bilingliismo es responsable, probablemente,
la bifurcacion metodologica que se establece entre forma-
cion religiosa de espaldas a las ciencias, por una parte; y
de formacion cientifica sin tematizacion creyente, por otra.
Si la ciencia incidiera en el discurso religioso, pastoral y
teologico; y lo teologico lograra ser la lectura creyente de
lo cientifico autonomo, entonces podria avizorarse el final
del censurable bilingliismo, que se resuelve hoy en la
esquizofrenia personal y social de una ciencia sin fe y de
una fe sin ciencia.

Solo que, si tales modos de desarticulacion de la teo-
logia con las ciencias son reprobables, no lo es menos el
“empirismo” que sigue reinando en las esferas de la teolo-
gia decadente, y que en la caracterizacion de Boff corres-
ponde al prurito de querer captar los hechos y la realidad
concreta “sin pasar por el esadio critico de las correspondien-
tes disciplinas.™®

Y eso censurable en la teologia no lo es menos en las
ciencias. Muchas de ellas hacen el quite para no pasar por
el desvio analitico que suponen la fe cristiana y la teologia.
Los cientificos son, por lo general, analiticos en su ciencia
pero hasta el fondo empiricos en el saber de la fe, del hu-
manismo general y de los ambitos de lo social.

Reprobable es también el “purismo metodolégico”, vi-
gente hasta hoy, y que se agazapa en la excusa de que “la
teologia tiene el estatuto propio que ella misma se ha dado a lo

17. Borr, CL., Teologia de lo politico..., p. 80.
18. Ibidem, p. 69.
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largo de la tradicion y que por eso no necesita dirigirse a otras
disciplinas para pedirles permiso para teologizar y menos aun
para aprender a hacerlo. Entonces se termina ignorando que
cuando se trata de teologizar una materia prima determinada, lo
que tiene que hacer la teologia es enterarse exactamente de lo
que va a tratar, siendo ahi donde se impone la necesidad de una
mediacién socio-analitica como parte integrante del proceso teo-
l6gico; integrante en el sentido de que esta mediacién prepara
para la teologia el texto que hay que leer o la materia prima que
hay que trasformar.™°

Sin que pueda ocultarse que la esfera de las ciencias,
por su parte, tienden a reproducir ese mismo purismo meto-
dologico, que lleva a la falsa conclusion de que ciencia es
clencia, economia es economia, politica es politica, negocio es negocio
y religion es no conexion ni con la ciencia ni con su practica.

En fin, en el terreno de la teologia se senala el peligro
constante del “teologismo”, que “trata con espiritu de rivalidad
o de desconfianza a las demdas disciplinas que trabajan sobre el
mismo tema que ella™® cerrandose entonces el camino para
la verdadera incidencia de las ciencias en la teologia y
condenandose a la torre de marfil de una verdad teologica
que se sustenta de si, por si y para si, desencarnada y
ajena una vez mas a la realidad social e historica.

Y el altanero teologismo halla correspondiente en el
vituperable cientifismo que, con espiritu de rivalidad, hace
creer que la ciencia unica y la verdad total acaecen y
terminan en la esfera de una determinada especializacion
funcional del saber. Entonces se ofrece ese desolador es-
pectaculo de especialistas y archiespecialistas en una sola
y exclusiva practica cientifica y de un enanismo atrofico en
el desarrollo plenario y en la capacidad plenaria para asumir
responsablemente el mundo general de la existencia.

Por eso el intercambio orgdnico entre la teologia y las
ciencias es el camino unico. No so6lo para la integracion

19. Ibidem, p. 73.
20. Ibidem, p. 76.
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del saber, sino para la relevancia historica de la teologia.
No menos que para la relevancia teologal y teologica de las
praxis y de los saberes de las ciencias.

Intercambio organico que debe recorrer las etapas que
van desde la simple correlacion, hasta la intermedia articu-
lacion y luego hasta el real interaccion metodologica organica
e integrativa del saber de las praxis cientificas con el saber
de las praxis historicas de la fe.

El intercambio organico, por lo que hace a la teologia
fue resuelto por Santo Tomas de Aquino en los parametros
aristotélicos del objeto material (las ciencias) y del objeto for-
mal (la optica teologica especifica) con la que la realidad
puede ser leida y actuada “sub ratione Dei et salutis, a la luz
de Dios y de la salvacion”.

Pero si el ensayo de convergencias epistemologicas
que se procuro en décadas anteriores dio por resultado
buenos debates interdisciplinarios y escasa articulacion
real entre las ciencias, ahi nos queda por roturar el campo
abierto de la construccion del conocimiento desde los inte-
reses reales de la vida; la critica de la razon funcionalista
de los especialistas incomunicados; y la teoria plausible
por una teleologia de accion comunicativa, que lleve a reunir
a los distintos actores en el mundo comun de la vida para
poner en €l progreso, paz, derecho y justicia.

Para quienes se abren a la pregunta por el sentido,
ese mundo, esa constitucion humana inacabada y esas
acciones trasformantes son el referente de los textos de la
tradicion y de la fe.






CariTuLo IX

EL PRETEXTO DE LIBERACION:
MEMORIA HISTORICA Y
PROCEDIMIENTO TEOLOGICO

El hacer teoldgico de los terceros mundos
articula orgdnicamente el pretexto ético de
liberacion, la reflexion critica sobre el
contexto de situacién y la lectura creyente
del texto de tradicion.

Cuando teologizar no esta ligado a experiencias histo-
ricas, el procedimiento teologico prescinde de la memoria
narrativa y entonces elucubra en lugar de referir y de narrar.
Y asi no es el Evangelio. La teologia de Israel y del Nuevo
Testamento es evocacion interpretativa de experiencias
histéricas concretas; narradas, no elucubradas; testimo-
niadas, no aprendidas; expresadas simbolicamente, no
conceptualizadas en una logica establecida.

Asi es también la teologia que se elabora en los terceros
mundos. Por eso para senalar su procedimiento teologico,
su método, sus temas, es menester narrar su propia memoria
historica, pues desde hace cuarenta anos, el método teolo-
gico y pastoral en América Latina se legitima mas desde el
saber narrativo de su propia experiencia y cultura, antes
que por las elucubraciones y abstracciones propias de la
razon ilustrada.

La memoria narrada es la que corresponde al sujeto
historico-social que ha hecho a esa teologia necesaria y
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posible; por eso es necesario identificar y jamas olvidar a
ese sujeto historico. Del cumulo de experiencias historicas
de opresion y de busqueda de liberacion ha surgido un
meétodo de teologizar que resulta entonces inseparable de
una practica, de un comportamiento, de una espiritualidad
o forma concreta de vivencia cristiana; por eso la relacion
del camino (000s) con el método (UeT 000s) es paradigmatica.

I. LIBERACION, EL PROBLEMA

1. ESCENARIOS INICIALES

El término liberacién con el que se designan los irre-
frenables movimientos para lograrla provino inicialmente
de los diversos frentes de liberacion; de los movimientos de
obreros y estudiantes; de los encuentros internacionales
sobre dialéctica de la emancipacion; por supuesto también
de las corrientes filosoficas y sociales que reinterpretaron
la teoria de las alienaciones en términos de teoria de la
dependencia con la que teorizaron los graves fenomenos y
causas historicas de la dependencia y se propusieron como
contrapartida la teoria y la praxis de liberacion.

En su primer estadio que es, pues, econoémico y social,
el término liberacion designdé a los muchos movimientos
populares y de base, pero también de intelectuales y de
cientificos de la realidad social historica. Ese gran movi-
miento social procuro6 contrarrestar los resultados funestos
que arrojaron las corrientes desarrollistas, implementadas
tras la segunda gran guerra para la reconstruccion de
Europa, y que se ampliaron luego, en los anos ‘60, a los
paises subdesarrollados del tercer mundo.

En efecto, el célebre Plan Marshall logréo que Europa
se levantara de sus cenizas y que las practicas y teorias
del desarrollo pudieran entonces ser ampliadas como dina-
mismo para la superacion del subdesarrollo de los terceros
mundos en general, de la Ameérica nuestra en particular.
El camino trazado comprendia la trasferencia de capitales
extranjeros, el incremento del comercio exterior, y el sumi-
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nistro de tecnologia que sustituyera los arcaicos sistemas
de explotacion y de comercializacion. Solo asi seria dado
avanzar a la estabilidad politica, al mejoramiento de los
servicios sociales y al encaminamiento de los paises atra-
sados en direccion de las metas e ideales de las sociedades
economica y técnicamente desarrolladas.

Este mismo recetario se repropone hoy, sustancial-
mente inmodificado, en las corrientes del neocapitalismo
economico, del neoliberalismo ideologico y de la nueva de-
recha politica, tras el llamado derrumbe de los muros y de
las ideologias.

Pero la cara oculta del sol del desarrollismo revelaria
pronto que los nucleos industrializados y tecnificados del
primer mundo, paises o trasnacionales, estan economica y
politicamente interesados en la vigencia del actual ordena-
miento economico y social que, por inexorabilidad, produce
centros y periferias. Son las periferias las que procuran a
los centros la inmensa mayoria de las materias primas
que elabora el mundo técnico. Y el acumulado capitalista
del mundo rico resulta proporcional con los precios exiguos
de las materias primas y de la mano de obra que se contrata
en los fondos del subdesarrollo, en comparacion con los
precios de los productos manufacturados y de los bienes
de capital y de equipo trasferidos al submundo.

La teoria y practica del desarrollo revelaria también
que la trasferencia de capital al mundo pobre se gravaria
con altisimos intereses, senalados a voluntad por los pres-
tamistas internacionales. Como para explicarse el actual
indice de endeudamiento de los paises, para los que el pro-
ducido global de su gestion economica resulta gravemente
hipotecado al intolerable servicio de la deuda. La importacion
de capitales y de tecnologia y el comercio exterior del mundo
pobre se realiza en condiciones desventajosas y gravemente
injustas y conduce a ulterior empobrecimiento, a la imposi-
cion de politicas economicas y sociales trazadas por los ricos
para los pobres; al holocausto de nuestra propia identidad,
de nuestros intereses, culturas, cosmovisiones y procederes
en el altar del desarrollo capitalista.
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El modelo desarrollista, catequizado en las escuelas
extranjeras de economia e implementado luego con servilis-
mo por las élites nacionales ilustradas, arroja por resultado
un progreso que beneficia a quienes de fuera o de dentro
de nuestros paises tienen capital, lo invierten, producen
tecnologicamente, comercian, son duenos de los medios
de produccion, contratan mano de obra con sueldos de ham-
bre, y entonces procuran mantener la estabilidad economica
y social que pueda favorecer sus intereses.

En un desarrollismo latinoamericano el pueblo empo-
brecido sube, a veces, una grada en la escala, ya no del
bienestar sino de la subsistencia, sin jamas superar su
condicion subalterna, dependiente, de explotado a sueldo.
En el interior de cada uno de nuestros paises se reproduce
un sistema de mayorias nacionales empobrecidas y de
pequenas ¢élites que detentan los bienes de produccion y
los resortes del poder politico y se constituyen en enlaces
nacionales de los imperialismos internacionales. La logisti-
ca y la geopolitica de tipo militar operan como garante del
orden establecido, confundido muchas veces con el Estado,
con las “instituciones democrdticas”, con “el mundo libre”, con
el “orden” de la civilizacion occidental.

En ese contexto de los anos ‘60 y ‘70, que lejos de
mejorar se torna mas dramatico, surgen con impetu en los
terceros mundos las practicas de liberacion como contra-
partida de la dependencia técnica, economica, politica y
cultural. Y fue y sigue siendo momento de conciencia de
que a la liberacion de la dependencia no se llega, sino por
la radical reforma o plena sustitucion de los modelos de
economia y sociedad que es causa directa del empobreci-
miento economico, de la subyugacion politica y de la opre-
sion cultural.!

1. “El concepto de desarrollo y sus problemas nacio en la década
de los anos ‘50. El concepto de subdesarrollo aparecié en las mismas
circunstancias. Una critica a las teorias y a las politicas de desarrollo
promovidas por la economia dominante y sus portavoces, como W.W.
Rostov, apareci6 también en la misma época. Es decir, que desde el
momento de su aparicion, el concepto de desarrollo y sus teorias
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2. NUEVOS ESCENARIOS SOCIALES

Tras la caida de los socialismos historicos en la Euro-
pa del Este al final de la década de los anos’80, se ha
pretendido nivelar el fracaso de los socialismos histéricos, con

encontraron una critica teérica y una oposicion practica. La critica
fue promovida, por ejemplo, por la escuela estructuralista de la CEPAL.
También autores cristianos de gran prestigio como Lebret, Peroux o
Colin Clark levantaron voces de critica fundamentales que perma-
necen hasta hoy.

“Las Naciones Unidas colocaron la década del ‘60 bajo el signo del
desarrollo. Nadie contesta el fracaso de las iniciativas tomadas en
esta época en la onda de la teoria econdmica dominante en las
naciones de desarrollo, por ejemplo, la Alianza para el Progreso. La
Conferencia Internacional de Ginebra en 1964, Nueva Delhi, en 1968,
y Santiago de Chile, de 1972, lograron mostrar Gnicamente el desa-
cuerdo fundamental entre el mundo del desarrollo y el subdesarrollado
y la imposibilidad de definir un plan internacional de desarrollo.

“Las enciclicas Mater et magistra (1961) y Populorum progressio (1967)
manifestaron la preocupaciéon de la Iglesia Catélica por el problema
del desarrollo y enunciaron criticas a los modelos aplicados en ese
tiempo y promovidos por las agencias internacionales, bajo el patro-
cinio de las teorias dominantes en las universidades del mundo
subdesarrollado. Las enciclicas oponen un desarrollo puramente
cuantitativo y material a un desarrollo plenamente humano, o sea,
social, politico, cultural y moral.

“A partir de los anos 1966 y siguientes, el tema del desarrollo fue
reemplazado en buena parte por el de la liberaciéon’ o revolucion de
las izquierdas. Aparecio el dilema: revolucion o desarrollismo, y el
programa: primero revolucion, después desarrollo.

“La critica al modelo de desarrollo se confundi6é con el llamado a la
revolucion. Ya no se trataba de buscar otro modelo de desarrollo, sino
mas bien de sustituir esa preocupacion por otra prioritaria: la libera-
cion. El desarrollo quedaria postergado hasta después de la revolucion
de la liberacion. Ese era el punto de vista ‘foquista’ que tendi6 a
prevalecer en las izquierdas latinoamericanas a partir de 1966. Sin
embargo, poco a poco y definitivamente a partir de 1973, las perspec-
tivas de una liberacion cercana desaparecieron. Al mismo tiempo
aparecieron los primeros efectos de las politicas de desarrollo aplicadas
autoritariamente por los gobiernos militares, dentro de sus programas
de seguridad nacional.” ComBLIN, J., “La nueva practica de la Iglesia en
el sistema de seguridad nacional”, en Didascalia, julio 1983, p. 15.
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la crisis o caida del marxismo, con el fracaso del socialismo, y
con el fracaso del sistema comunista. En ese rio revuelto se
pretende asentar que los ideales humanos de lo social y
de la socializacion fracasaron definitivamente; o que el
comunismo, etapa final del socialismo, existio pero se de-
rrumbo; o que grandes principios de la teoria social se de-
muestran hoy filos6ficamente insostenibles o socialmente
falsos. Niveladas asi las cosas, se abre el camino para que
alguien proclame el “final de la historia” y la entrada en el
futuro, por la supremacia incontestable de la ideologia li-
beral capitalista, sin otra alterna que sea su antitesis.

Se proclama, ademas, que las causas de la caida de
los socialismos historicos son metafisicas, en sentido
hegeliano de la historia (la absorcion de la tesis en su an-
titesis), sin que la tesis neoliberal conozca nueva antitesis,
con lo que se entra a la escatologia final. Los socialismos
habrian sido precursores defectuosos del sistema perfecto
que seria el neoliberalismo ideologico, el neocapitalismo
economico y la nueva derecha politica.

Desaparecido el bloque Este-Oeste, cobra plena vi-
gencia el bloque Norte-Sur. Para el hemisferio Sur el es-
quema comprende el mercado de capitales en el Norte y el
mercado de materias primas y de mano de obra barata en
el Sur. La apertura econémica en el Sur para que adquiera
productos, bienes y servicios del Norte. El trazado de poli-
ticas economicas y sociales en el Norte, para que sean
ejecutadas sin libertad alguna en el Sur. La propuesta de
los ideales capitalistas del Norte para que sean servilmente
copiados en el Sur.

El hemisferio Sur refuerza entonces sus propias
responsabilidades del lado de quienes viven y padecen en
este inmenso Sur, sin que se pueda hacer un rodeo para
transitar irresponsablemente por el camino del Norte. La
urgencia del momento es una plena conciencia de los
valores, posibilidades y alternativas que se ofrezcan al Sur
empobrecido para ser €l mismo y caminar en direccion, no
simple y llana de los ideales del Norte desarrollado, sino
en pos de la justicia, de la equidad, de la fraternidad. En
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el Sur latinoamericano, asiatico, africano y aun europeo
vuelve a tener plena vigencia y vigor la propuesta general
de la liberacion. En lugar de desvanecerse o de mantenerse
como propuesta regional, la utopia de la liberacion ha
devenido cada vez mas actual y mas abarcante de cuanto
pudo significar en el pasado.

El hemisferio Sur y, particularmente Ameérica Latina,
esta siendo convocado por la historia y la fuerza de los
hechos a una integracion real de sus economias, de sus
politicas, de sus culturas. En los actuales intentos sobresa-
len el Mercado Centroamericano, la Comunidad Econémica
del Caribe, la Comunidad Andina de Naciones, el Mercosur,
el Grupo de los Tres. Esos alinderamientos, inspirados en
la Comunidad Econoémica Europea, no niegan que los pactos
de integracion llevan la marca indeleble de los desarro-
llismos, de la logica del mercado y de las propuestas de la
apertura neoliberal.

Pero en ese plano de la integracion continental debera
darse paso hacia los ideales profundamente liberadores
de creacion de la comunidad continental, de estableci-
miento de la fraternidad entre paises de la misma patria,
entre pueblos que tienen en comun sus problemas, su cul-
tura, sus riquezas naturales, sus comunes origenes, su fe
cristiana y sus destinos inseparables.

En semejantes contextos el pobre y su pobreza ha
llegado a ser el hecho mayor, no solo como victima, sino
también como actor social, en cuanto por €l pasa la gene-
racion de nuevos derroteros historicos. Hoy se refuerza
mas esa autoria historica del pobre por la generacion de
elementos primordiales como creacion de riqueza huma-
na; formas de economia solidaria; formas de organizacion
popular; formas de simbolizacion y expresion mitologicas y
sapienciales; modos de educacion alternativa; reforzamien-
to de las culturas propias, débiles economicamente, pero
llenas de humanismo y de piedad.

El tercer mundo, conformado por inmensas mayorias
populares y pobres, tiene que mostrar hoy mas que nunca,
que el discurso sobre la pobreza y el pobre y las opciones
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politicas y pastorales de décadas anteriores no estaban
fundadas en ideologias revanchistas de izquierda, sino en
la responsabilidad ética ante la historia. Es que los despis-
tados proclamaron, a la manana siguiente de la caida del
socialismo del Este, el final del discurso religioso y social
sobre el pobre y el desbarajuste definitivo de las praxis y
teologias de liberacion.

3. AMPLIA SEMANTICA DEL POBRE

Superado todo romanticismo social, es lucida la con-
ciencia de que no se trata de beatificar y canonizar al
pobre y a la clase social de los pobres por el hecho simple
y llano de que lo sean. Pero tampoco se trata de desvirtuar
las reales dimensiones del pobre y de la pobreza como para
situarlos en esferas “espirituales” en que terminen nega-
dos los sentidos literales y las semanticas reales del pobre
y de la pobreza. Es cinico hacer pensar que los ricos pue-
den ser “pobres espirituales” con tal de que sean buenos
ricos. El principio de realidad no consciente un remanejo
de las significaciones ni una espiritualizacion de los senti-
dos literales hasta hacer desparecer la realidad histoérica
y convertirla en realidad practicamente inaferrable.

Pobre y pobreza que realmente lo sean tienen una
semantica amplia que la discusion social y humana ha
elaborado desde aquellos dias en que las mediaciones so-
ciales redujeron los términos a las solas categorias econo-
micas o a las perspectivas cerradas de una clase social
enfrentada a todo lo demas. Y es porque las perspectivas
complejas y amplias acerca del pobre y de la pobreza no
resisten ser definidas por una sola variable con oscureci-
miento de otras vertientes de sentido:

. En sentido econémico, pobre es el carente de recur-
sos monetarios.

. En sentido cultural, pobre es el subyugado por moda-
lidades de vida y de expresion ajenos a los suyos.

. En sentido politico, pobre es el violentado y oprimido

por el poder abusivo.
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. En sentido clinico, pobre es el enfermo.

. En sentido psicologico, pobre es el enajenado, el ex-
tranado de si mismo.

. En sentido educativo, pobre es el iletrado.

. En sentido étnico, pobre es el negro, el indigena, el
latino, la minoria.

. En sentido sexual, pobre es el “anormal”.

. En sentido epidemiologico, pobre es el infectado.

. En sentido moral, pobre es el descarriado.

o En sentido familiar, pobre es el solo, el triste, el huér-
fano, la abandonada, la viuda.

. En sentido de género, pobre es la mujer victimizada.

. En sentido de derecho, pobre es el excluido y pisoteado,

sin acceso a la protesta, al dialogo, a la democracia, a
la representacion.

. En sentido de necesidades basicas insatisfechas, pobre
es el que no puede acceder a comida, techo, salud,
educacion.

. En sentido de desarrollo, pobre es el condenado a no

ver actuadas nunca sus potencialidades fisicas, espiri-
tuales y sociales.

. En sentido ecologico, pobre es aquel a quien se le
destruye su habitat, su medio ambiente y sus recur-
sos de aire, de suelos, de flora, de fauna.

. En sentido teologal, pobre es el que se cierra a la
misericordia y al amor.
. En sentido religioso, pobre es aquel que es violentado

en su conciencia y a quien se le niega o se le impide
buscar y hallar la razén de su sentido historico y de
su ultimo sentido.

Esos pobres y esas pobrezas demasiado amplias y
demasiado dolorosas constituyen el mas alto grado de des-
humanizacion, de anti vida y de anti Reino, asi como el
mas apremiante desafio a la razon, a la ética, a la ciencia,
a todas las profesiones y los oficios. El denominador comun
de estos pobres y de estas pobrezas es la carencia real.
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II. LIBERACION, LA PREGUNTA TEOLOGICA

La liberacion, como la vida y como la historia, antes
que formalmente teolégica es asunto humano y secular.
Ni los fenomenos y causas de la dependencia; ni los movi-
mientos de liberacion; ni la resolucion de los complejos
conflictos economicos, politicos y culturales que la libera-
cion supone pueden ser reclamados exclusivamente por la
inspiracion y por la accion de quienes interrogan por el
sentido en los horizontes de la tradicion y de la fe.

El asunto humano y plenamente secular de la libera-
cion comienza a tornarse accion cristiana y reflexion de fe
a partir de la conciencia de que “los gozos y las esperanzas,
las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo,
sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la vez, go-
Z0Ss Yy esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de
Cristo”.? Es decir, a partir del momento en que los pobres y
empobrecidos se perciben como creyentes y seguidores de
Cristo en la historia concreta de nuestros pueblos y referi-
dos a la interrogacion de sentido en los horizontes de la fe
biblica y cristiana.

Es, pues, en conexion con el drama econoémico, politi-
co y cultural de los terceros mundos, como emerge un
meétodo de accion y de subsiguiente reflexion teologica que
quiere definirse ética por tomar en serio los hechos de la
dependencia y los legitimos y justos clamores por la libe-
racion popular, obrera, campesina, de aquellos estratos de
poblacion en que los efectos de la subyugacion se tornan
mas dramaticos.

¢ Teologia politica? Sin duda. Pero, por cierto, de corte
bien diverso a la teologia politica progresista que hace unas
décadas se acuno en los circulos teologicos europeos y que
se caracterizo, como las corrientes de secularizacion y
muerte de Dios, por un remanejo conceptual y de lenguaje
al servicio de la teologia usual, muy lejos del compromiso

2. Conciuio Varticano II, Gaudium et spes, 1.
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real y de las mediaciones socio-analiticas y programaticas
que desde sus origenes distinguieron la nueva manera de
hacer teologia: “Lo que ha marcado la diferencia del incipiente
pensamiento teoldgico latinoamericano en los tltimos anos res-
pecto de la teologia progresista del mundo rico es, en mi enten-
der, la asuncion simultdnea (muchas veces confusa e inicial, pero
efectiva y sintomdatica) de tres niveles de mediacion necesaria de
la reflexion historica sobre la fe como praxis de liberacion.

Los tres niveles por los que la reflexion teologica tie-
ne que pasar ineludiblemente para poder volverse histori-
ca y concretamente operacional, son:

1) El nivel del andlisis socio-econémico politico, vale decir,
el nivel del esfuerzo de lectura racional de la realidad histérica
(que implica, desde luego, una opcion también ético-politica en la
misma eleccién de los instrumentos del andlisis, que jamds son
del todo neutrales).

2) El nivel de la opcién por determinadas tesis politicas,
que aun cuando “se imponen” como consecuencia clara en lo
esencial de la fundamentacién socio-analitica, con todo incluyen
de hecho un plus ético decisivo que no deriva del andlisis en si,
sino que se alimenta de la capacidad humana de asumir
responsablemente la historia.

3) El nivel estratégico-tdactico, vale decir, el nivel de la
implementacion planificada de la 6ptica mds genérica de las te-
sis politicas, que implica la “obediencia y disciplina” (para usar
términos tradicionales de la ética teologica y pastoral) de la praxis
politica eficaz”.?

e Analogias de Exodo

Por eso, en su preguntar formalmente teologico, el
proceso de liberacion se leyo en el texto de tradicion, im-
pelidos por la solicitacion a correlacionar la situacion de
opresion y dependencia de Israel en Egipto con la opresion

3. Assmann, H., “Liberacion: Notas sobre las implicaciones de un
nuevo lenguaje teologico”, Panorama de la teologia latinoamericana 1,
Seladoc, Salamanca, 1975, p. 302.
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y la dependencia de sujetos y de enteros pueblos subyu-
gados. Porque si el Exodo no se refiere perlocutivamente a
la liberacion ¢a qué se refiere? Si el Exodo no abre mundos
posibles diferentes ¢es espacio para interrogacion del sen-
tido? Que el Exodo no se agote en su sentido socio-politico
no descarta ni mimetiza su sentido economico, social y
politico.

Pero es claro que en el acercamiento biblico se trata-
ba de ir mas alla de la exégesis tradicional y clasica de los
textos y del erudito mar de semantica y de gramatica pro-
pia de ciertos métodos historico-criticos. El asunto era y
es de reencuentro del sentido situado y situacional del
acontecimiento de entonces en el horizonte de las corre-
laciones y de las analogias de proporcion exigidas por el
circulo hermenéutico. Si es que se permite pensar que el
texto de tradicion ha de suscitar un sentido de presente. Y
si es que el contexto de situacion presente puede ser al-
canzado por el acto perlocutivo de la Palabra historica.

e Analogias jesulégicas

Por las mismas razones, tedlogos y hermeneutas ilumi-
naron la praxis y el compromiso historico de la liberacion
con la luz indeficiente del Nuevo Testamento. Florecen desde
entonces las cristologias de seguimiento que, pese a las
oscuridades de toda busqueda, no resisten la acusacion de
arrojar por resultado la burda caricatura del subversivo de
Nazareth. Tampoco el relevante sesgo politico de estas cris-
tologias puede significar que ellas reduzcan la riqueza
insondable, la anchura y profundidad del mysterium Christia
su sola significacion socio-politica, como para disenar un
mesianismo meramente terrestre o un Reino proclamado
que se agote en las coordenadas de espacio y tiempo.

Solo que el Jesus historico, el rescate de sus compor-
tamientos, de sus opciones, de su predicacion fundamental,
de su conflicto, de sus enfrentamientos, de la acusacion de
revuelta social, de su asesinato a manos del poder religioso
y de la potestad civil situa a las cristologias de seguimiento
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en la antipoda del Jesus de Bultmann y de las usuales
zonas de interpretar de las que desaparezca la zona del
suceder.

e Iglesia pobre y de los pobres

En esta misma perspectiva emerge la olvidada dimen-
sion de la Iglesia pobre (Eclesia pauper)y de la Iglesia de los
pobres (Eclesia pauperum), evocada por Juan XXIII*, tema-
tizada por Vaticano II°, hecha programatica para América
Latina por Medellin® y nuevamente optada por las confe-
rencias de Puebla’ y de Santo Domingo.?

Porque mas alla de todo documento y de toda teoria o
sentimental opcion, la Iglesia pobre y la Iglesia de los po-
bres conoce sus practicas mas decididas y comprometidas,
asi como sus reflexiones mas ltcidas, en el mismo corazon
del mundo obrero, campesino, indigena, marginado y opri-
mido que hoy constituye la porcion mayor de los seguido-
res de Jesus en la Iglesia.

e Teologia y economia

Desde entonces ha venido creciendo la conciencia de
la relacion que es preciso establecer entre la teologia y la
economia. El “hace tiempos que me siguen y no tienen que co-
mer” (Mc 8,2) traslada al corazon del Evangelio el asunto
de la economia que es el ambito para plantear y resolver el
asunto del pan para todos; asi como la realidad de segui-
miento historico, pero de carencia economica en el enton-
ces de los discipulos y en el ahora de los seguidores de

4. Juan XXIII, Radiomensaje del 11 de septiembre de 1962, AAS
LIV, 682.

S. Cfr. Conciuio Vaticano II, Lumen gentium, 23; 41; 42; 46; Gaudium
et spes, 1; 9; 20; 27; 63; Presbyterorum ordinis, 6; 17.

6. MEDELLIN, La pobreza en la Iglesia, 4-7; 9-18.
7. PueBLA, 15-71; 1134-1165.
8. Santo DowminGo, 178 y 296.
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Jesus, a quienes ni los economistas ni mucho menos los
teologos les han resuelto el dramatico asunto de su pan.

Los cristianos de Roma en el texto de Marcos y en
toda la conciencia eclesial que se testimonia en el texto
de tradicion plasmaron la relacion economia y teologia en
forma tal que su negacion equivaldria a adulterar el perfil
mismo de todo el Evangelio del Reino:

. La imposibilidad de abastecer de pan a tanta gente.

. Los doscientos denarios que no bastarian.

. El multiplicar el pan, no una sino dos veces.

. El repartir la riqueza.

. El no atesorar.

. El debate sobre el pago de impuestos.

. El dar de la propia pobreza como la viejecita en la
alcancia del templo.

. El producir intereses del capital encomendado.

. El no amontonar en graneros.

. El desear hartarse con las migajas de la mesa del
rico.

. El no solo de pan vive el hombre.

. La siembra, el crecimiento y la cosecha.

. El recibir el ciento por uno.

. El no se puede servir a Dios y al dinero.

. El bienaventurados los pobres y el ay de ustedes los
ricos.

. Las bases sociales sobre las que se fundamentan las

bienaventuranzas del Reino: los pobres, los que llo-
ran, los hambrientos de justicia.

. El criterio valorativo de la accion humana total en
términos de necesidades basicas insatisfechas o sa-
tisfechas, que el Sefior asume como hechas a El mis-
mo si se hacen o se dejan de hacer con los hermanos
pequenos y débiles.

Lo economico no es una circunstancia externa en la
que suceda el Evangelio de Jesus. Al contrario, es su cons-
tante y también su determinante, por mas que exegetas y
tedlogos se apresuren a espiritualizar los sentidos, como
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avergonzados de que el Evangelio del Reino llegue hasta
las realidades de la materialidad y de la profanidad.

Y nadie debiera extranarse de los sentidos materia-
les ni de las bases economicas del Evangelio del Reino.
Porque también las tradiciones mayores que componen el
texto que hoy conocemos como Antiguo Testamento se es-
cribieron desde la experiencia de la dominacion econo-
mica de la corte de David y de Salomoén que reeditaron la
opresion, la carencia y el atropello del pueblo en Egipto
antes de su liberacion. Si la fuente P es el reflejo del inte-
rés sacerdotal por el sacrificio y por el culto como sistema
de sostenimiento, y si las fuentes Dy Y reflejan los intere-
ses de los grupos humanos de letrados y doctores, es claro
que la fuente E es el clamor del campesino, del que labra
la tierra, del que la trabaja con el sudor de la frente, de
quien siente el trabajo como el destino cruel por el que se
siembra aquello que no se cosecha ni se come. Las tradi-
ciones proféticas, a su vez, comprenden las vehementes
denuncias contra una economia imperial explotadora, aje-
na al derecho de los débiles, de los jornaleros, de los
esquilmados por el mercadeo, por la usura y el fraude.

La divina manifestacion de Dios en y por la historia
jamas consentira que la genuina produccion teologica y la
practica pastoral sucedan por fuera o con independencia
de la produccion economica, simplemente porque la eco-
nomia es pilar sustantivo de la constitucion de la especie
sobre el planeta. Y porque, si el acto revelatorio de Dios
esta encaminado con indiscutible prioridad a la dignificacion
y liberacion del pobre, del oprimido, del explotado, del des-
poseido, del marginado, del cojo y del ciego, del manco y
del enfermo, entonces el criterio maximo de eticidad de
toda genuina teologia y pastoral tendra que definirse des-
de la causa de los pobres, que son tales por mil factores,
de los cuales la carencia economica es sustrato comun e
inequivoco.

Por desgracia, “pasada la fase de la teoria de la depen-
dencia, temas econdémicos tan importantes como el neoliberalismo,
las crisis de la deuda externa, la revolucion tecnoldgica, las mo-
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dificaciones en las relaciones de trabajo, no han sido objeto de la
reflexion de los tedlogos™.®

Por el contrario, la misma comunidad pastoral y teolo-
gica de Ameérica Latina ha consentido en el vaciamiento del
lenguaje de la liberacion, que hoy resulta espiritualizado y
privado de su mordiente de significacion econdomica; ha
suscrito la confusion de los sentidos semanticos y practicos
del pobre y de la pobreza; ha permitido que la ya alcanzada
mediacion de las ciencias sociales analiticas en la elabo-
racion teologica y pastoral se remplace otra vez por las
clasicas mediaciones filosoficas, que nos han ayudado a
contemplar el mundo pero no a trasformarlo.

El determinante economico en el plan de la revelacion
de Dios en la historia permite verificar que los problemas
cruciales de orden economico son tan antiguos como la
misma humanidad y que esa es razon para no confundir ni
intercambiar los términos propios de la economia como tal
con los términos propios de los mudables modelos econémicos.
Eso debe impedir que se atribuya a los modelos de ultima
hora todos nuestros males y frustraciones econdmicas y
sociales. Pero debe ayudar también para compulsar el
agravamiento de los problemas por la radicalizacion de los
actuales esquemas de economia y de sociedad.

III. PROCESO METODOLOGICO

Si, como ensend Santo Tomas, la ciencia se especifica
por sumétodo y por él se define, entonces en el teologumeno
“reflexion critica sobre la praxis histérica a la luz de la fe™° se
nombran y se abarcan los elementos metodologicos y enton-
ces también las caracteristicas especificas de la teologia
de liberacion en tanto camino de accion ética y de corres-
pondiente reflexion teologica: la praxis de liberacion como

9. Mo Sung, J., Teologia y economia, Editora Vozes, Petropolis,
1994, p. 8.

10. GumERrrez, G., Teologia de la liberacion. Perspectivas, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1973, p. 38.
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acto primero, la reflexion critica como acto segundo, a la luz
de la fe como acto tercero.

En la fundamentacion que nos ha acompanado desde
la ontologia de la comprension y desde la teoria hermenéu-
tica, esos mismos tres campos de apropiacion metodologica
los definimos como pretexto en cuanto praxis ética de libera-
cion, como contexto en cuanto reflexion critica trasformadora
de la situacion, y como texto en cuanto luz de la fe, de la
revelacion y del deposito de la tradicion.

1. ACTO PRIMERO: PRAXIS HISTORICA

La praxis de liberacion y dignificacion de las victimas
inocentes de la injusticia y del empobrecimiento es prueba
definitiva de todo uso honesto de la razon, tanto para filosofar,
cuanto para toda ciencia y todo proyecto social, econémico y
politico. El bien humano y el ejercicio de las libertades y
posibilidades reales son la base misma que puede demostrar
la legitimidad o ilegitimidad del uso de la razén y de su ca-
pacidad teorica y practica. Tanto es asi, que Aristoteles y
con €l la sabiduria medieval situaron el plano de lo ético en
el dominio de la logica, no de la metafisica, en cuanto que
aquello que puede designarse como ético y honesto es el
ejercicio del pensar que conduzca al bien humano, a la li-
bertad, a la justicia y a la paz. Los principios rectores del
conocimiento en la version de Habermas como el adaptar,
comunicar y liberar constituyen la eticidad misma del cono-
cimiento, orientado teleologicamente a la constitucion de
la especie en desarrollo, en humanidad y en libertad. Ciencia
que no libere, especialmente a los pequenos y a las victimas,
es ciencia deshonesta en su propia entidad.

Tal praxis de liberacion en el método teologico alterna-
tivo es el acto primero y fundamental. Primero y funda-
mental por la finalidad misma o pretextualidad de teologizar
en el horizonte de la tradicion y de la fe; y primero en el
punto de partida, en cuanto que el teologizar se legitima y
se posibilita como pregunta por el bien humano comprendido
y actuado a la luz de Dios y de su plan de salvacion. Desde
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ahi es lucida la conciencia de que liberar a los hermanos y
tener compasion de la propia carne es tarea primera que
puede justificar sin verglienza el orar y el decir, el compren-
der y el teologizar. El método teologico alternativo esta
referido a ese acto primero y fundamental en términos de
hecho mayor de nuestro tiempo'! lugar privilegiado y obligado'?
punto de partida'® fuente de donde la teologia extrae su vigor.'*

Es, pues, la praxis ética de liberacion la que situa la
accion cristiana y la derivada reflexion teologica en el
corazon mismo de las urgencias economicas, politicas y
culturales de los sujetos y de los pueblos oprimidos y
sojuzgados. Es también la praxis ética de liberacion la que
puede con su presencia o con su ausencia ser criterio de
verificacion y de comprobacion del proposito redentor del
plan de Dios, de su salvacion y de su gracia, asi como de
su significado y de su eficacia historica Sin hechos de
redencion y de salvacion todo el edificio de la palabra se
torna inconsistente y la revelacion de Dios se priva de sus
signos de credebilidad. La dimension locucional de la
palabra e ilocucional del hablante solo son eficaces cuando
la misma palabra se haga carne, es decir, acto productivo
de los horizontes de los sujetos y acto probativo y compro-
bativo del propodsito redentor del discurso de revelacion y
de mostracion del sentido.

Desconoce, pues, la teologia de liberacion quien la
asimile a un tema biblico o de teologia usual, 0 a un conjunto
doctrinal, o a un amalgamiento hibrido de tesis doctrinal-
mente mal organizadas, o a un objeto tedrico de estudio y
discusion, o a una escuela teologica al estilo de las clasicas
de banecistas y suarecianos. No es tedlogo quien prescinde
o permanece al margen de un real compromiso por la
liberacion de los sujetos y de los pueblos; o quien contempla,

11. GumeErrez, G., Teologia de la liberacién..., p. 39.
12.  Ibidem, p. 80.
13. Ibidem, p. 38.
14. Ibidem, p. 21.
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pero no trasforma; o quien dice, pero no hace; o quien opta
por el pobre y por el cambio, pero con prescindencia de todo
medio eficaz en favor del pobre y del cambio; o el que empuja
a otros, pero €l mismo permanece distante de los compro-
misos y responsabilidades éticas que se derivan de la histo-
rica aventura de preguntar y escuchar, de comprender y creer.

El imperativo evangélico “ve y haz tu lo mismo” exigido
al nuevo samaritano es el Gnico que resuelve el capital
asunto cristiano de una religion del culto y del amor de
Dios, que tiene que constituirse ineludiblemente a través
de la pregunta historica sQuién es mi préjimo? Solo que el
realismo por una liberacion que no sea tema para paginas
eruditas ni mistica elevacion momentanea y estéril, exige
opciones, entendidas como voluntad responsable ante los
desafios de la hiriente realidad. ;:Qué opciones?

. Opcion por las victimas, por el pobre, por el oprimido y
marginado, segun esa gran recomposicion de la se-
mantica y de la sintactica del pobre y de la pobreza
que define al pobre desde carencias reales, diferentes
de la pobreza economica, pero nunca al margen o con
prescidencia de ella: “El pobre es definido siempre en
relacion, porque no existe el rico o el pobre en si mismo. En
un sentido econémico, pobre (pauper) se contrapone a rico
(dives); en un sentido politico, pobre (minor, impotens) se
contrapone a poderoso (potens, maior); en un sentido higiéni-
co, pobre (infirmus, esuriens, famelicus, vulneratus, debilis)
se distingue de sano (sanus); en un sentido cultural, el pobre
es analfabeto (imbecillis, simplex, idiota), en oposiciéon al
letrado; y asi sucesivamente. Como se ve, la concepcion de
pobre debe ser amplia, si se desea captar adecuadamente
el fenémeno, porque se trata de un fenéomeno pluridimen-
sional. El denominador comun lo constituye el carente que,
a cualquier nivel, necesita de otro (persona o Dios) para
erguirse”.’®

15. BorFr, LEONARDO, San Francisco de Asis: ternura y vigor, Santander,
1982, p. 81.
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. Opcion por los intereses sociales del pobre, formula
en que se redefine la clase social y que descarta la
concepcion de clase enfrentada a otra o a otras en
una dialéctica del conflicto como movimiento inexo-
rable de la historia. Los intereses de los pobres sena-
lan la responsabilidad ética para todo conocer y hacer
y en el plano teologico concretan la melodramatica
opcion preferencial por los pobres, con que se puede
significar todo y terminar significando nada.

. Opcion por un instrumental ideologico alternativo al
sistema dominante, es decir, opcion por disenos poli-
ticos, economicos y sociales alternativos, sin los cua-
les la opcion por el pobre resolveria acaso elementos
de coyuntura, pero sin modificacion de la estructura,
del sistema, del ordenamiento economico y social.

. Opcion por una planificacion concreta de tacticas, de
estrategias y de metas en orden a la organizacion
inteligente de procesos libertarios desde las concre-
ciones mas inmediatas de las comunidades y de los

grupos.

2. ACTO SEGUNDO: REFLEXION CRITICA

Por reflexion critica se entiende el analisis metodi-
camente elaborado de la realidad contextual que debe ser
trasformada. Reflexion en su aspecto critico quiere significar
el esfuerzo de lectura racional del gran contexto de situacion,
con el que se precave de una simple lectura ingenua, obvia,
de sentidos comunes, de miradas vagas o indiferenciadas
acerca de una realidad que se escapa o que se encubre:
reflexion critica es practica de develamiento del gran texto
social. De ahi que haya de ser reflexion cientifica, en el
sentido de estar alimentada por un instrumental analitico
puesto a disposicion por las ciencias naturales, hermenéu-
ticas y sociales que, mas alla de sus especificidades propias
de métodos y de contenidos, convergen en el denominador
comun y practico de la liberacion en las sustantivas esferas
naturales, comunicativas y sociales.
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En efecto, comprenderse, leerse y percibirse como ser
situado en el mundo es acto de la conciencia general y
del sentido comun genérico que esta presente incluso en
los niveles de la conciencia indiferenciada. Pero analizar
criticamente la propia situacion y la del mundo en torno
es el esfuerzo racional para obtener un diagnostico lo mas
completo posible de la situacion propia y ajena, no tan solo
en el terreno ya importante de los fenomenos (analisis
fenomenologico), sino en el terreno de las causas (analisis
ontologico) y hasta en el terreno mismo del ser (analisis
ontico).

El analisis de la realidad del ser situado en el mundo
tiende a una vision objetiva sobre hechos verificables y
estructuras determinables de la situacion, del sistema o
del engranaje social, politico, econémico, cultural, psicolo-
gico, espiritual, es decir, del conjunto de elementos de
orden positivo y negativo que definen al ser en el mundo.
Pero el analisis de realidad supone también una vision
subjetiva, es decir, antropoléogica y plenamente humana
acerca del grado de conciencia propia y ajena en que se
perciben los fenomenos y las causas, asi como los propios
intereses y los ajenos que estan ligados a la situacion y
que explican, en unos su deseo de mantener la situacion
inmodificada, y en otros, su insatisfaccion y su deseo de
superacion evolucionaria o revolucionaria de la situacion
dada.

La interrelacion del plano objetivo (de la realidad so-
cio-historica) y subjetiva (del hombre consciente) opera como
simbolo (la realidad objetiva) respecto del simbolizado (el
hombre) y como efecto (la realidad objetiva) respecto de la
causa (el hombre). Por eso el cambio objetivo de las estruc-
turas de aherrojamiento del ser es correlativo con el cam-
bio del corazon del hombre, en cuanto que en gran manera
la realidad situada tiene por autor al mismo ser humano
que resulta siendo victima de sus propios inventos. La si-
tuacion se hace aun mas dramatica cuando la realidad
real entra a condicionar gravemente la misma libertad de
escape o de superacion de las estructuras creadas y cuan-
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do millones de hombres y de mujeres sobre el planeta son
victimas casi impotentes de situaciones que ellos no han
creado y que les impiden su propia realizacion humana y
cristiana.

e Tipologias de los analisis

El analisis estructural identifica los elementos que
componen el engranaje social general (llamado también
orden, ordenamiento, estructura o sistema social), indaga
por sus origenes y por su significado particular dentro del
engranaje total del sistema. Como todo analisis de estruc-
tura, este género de lectura de la realidad aprecia los
fenomenos sociales en perspectiva sincronica y en visiones
especializadas, y pone el interés mas en los elementos
individuales (la economia, el empleo, la vivienda, la edu-
cacion), antes que en el conjunto de los elementos y en su
interrelacion. Por eso el analisis estructural se caracteriza
por su indole descriptiva y enunciativa en cuanto registro
individualizado de los elementos particulares del sistema.
Esta forma de analisis de la realidad es propia de las men-
talidades modernas especializadas y corresponde con la
pregunta cJcudles son los elementos del orden o sistema social
imperante?

El analisis funcionalista ya no soélo detecta, sino legiti-
ma apologéticamente el origen, significado y funcion de
los elementos del orden social y procura que dicho ordena-
miento se mantenga y persevere, ya sea porque se juzga
util, ya sea porque se considera dogmaticamente insustitui-
ble. Como lectura apologética y justificadora, el analisis
funcionalista se caracteriza por contrariar toda renovacion
y mucho mas toda innovacion del sistema. Esta lectura
responde a la pregunta ¢por qué y como preservar el orde-
namiento del sistema social vigente?

El analisis analitico-critico, propio de las teorias cri-
ticas de la sociedad, supera el estadio fenomenologico y
descriptivo y también el apologético-preservativo y se
adentra en las causas de los fenomenos sociales, en la
interrelacion e interaccion de los elementos varios del sis-
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tema, en sus puntos de conflicto. En un horizonte diacro-
nico, somete a critica cientifica ya no solo cada elemento
social particular por separado (el sistema de produccion,
las clases, el trabajo, la religion) sino su interaccion. La
finalidad que se persigue es la identificacion de las cau-
sas de los desequilibrios imperantes como premisa para
una reforma del sistema si es que se juzga fundamental-
mente bueno pero perfectible (revisionismo, reformismo),

o de cambio total del sistema, si es que se revela como

fundamentalmente inaceptable. Esta lectura responde a

la pregunta cscudles son las causas del desequilibrio y consi-

guiente insatisfaccion en el ordenamiento social vigente y como y

por qué reformarlo o sustituirlo plenamente?

El analisis teologico de la realidad quiere ser lectura
del sistema, ayudado ciertamente por los analisis cientificos,
en el horizonte de la revelacion y en obediencia de la fe,
desde y para una praxis de liberacion y en orden a que los
sistemas sociales permitan al hombre relacionarse con Dios
como hijo, con los demas hombres como hermanos y con la
naturaleza como senor de ella. Respeto del insumo técnico
que necesariamente tiene que recibir de las ciencias de lo
social, es claro que en la lectura teologica de la realidad
pueden estar presentes un analisis simplemente estruc-
turalista, o uno puramente funcionalista, o un analisis
analitico-critico, ya sea para reforma del orden vigente, ya
sea para su inversion o subversion plenaria. La lectura
teologica responde a la pregunta cscudles son los imperativos
de reforma o de sustitucion del ordenamiento social vigente, ala
luz de la revelacion salvadora de Dios y en obediencia a la fe teologal
y eclesial?

En el juego circular de los elementos del método teo-
logico,

. Este es el estadio contextual de situacion historica
en que la realidad misma es percibida como lenguaje
de Dios, necesitado de ser leido e interpretado tan
cuidadosamente como se hace con el texto santo de
tradicion.
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. Es también el estadio en que se percibe que la misma
situacionalidad historica es texto susceptible de ser
comprendido como locucion reveladora y salvadora de
Dios, si es verdad que Dios se revela en la historia y
en toda historia particular de hombres, de mujeres y
de pueblos.

. Es el momento del discernimiento espiritual y politi-
co de las fuerzas que operan como contrarias al plan
divino sobre el tiempo y la historia, en términos de
anti-vida, anti-Reino, anti-historia, anti-hombre.

. Este es también el estadio en que se inicia propia-
mente la labor de produccion teologica que hoy, como
en la tradicion de Israel y del Nuevo Testamento, es
lectura creyente y trasformante de la realidad histo-
rica situada.

. En fin, la dinamica desatada por el analisis o lectura
creyente de la realidad situada es momento de perci-
bir los retos y desafios que el tiempo y la historia
formulan de modo permanente a la evangelizacion que
quiera fundarse en la praxis historica mostrada en
el caminar mismo de Jesus.

e Condicionamientos del analisis

Desde el momento en que el contexto historico de
situacion deviene en cierta forma texto teologico para ser
leido y realidad teologizable para ser comprendida “sub
ratione Dei et salutis, bajo la éptica de Dios y de la salvacion” es
claro que la interpretacion de realidad sigue condiciona-
mientos analogos con aquellos de las lecturas del texto y
particularmente:

La inevitable inclusion del intérprete en la interpreta-
cion, dado que quien hace analisis de situacion no es un
ser abstracto, neutro que prescinda de si en el momento
de interpretar la situacion para buscar un sentido objetivo,
historico, “en si”, amparado de subjetividades, de precom-
prensiones y de prejuicios. Comprender es percibirse como
ser en un mundo determinado y definido por circunstancias
positivas y negativas de orden antropologico, social, cultu-
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ral, economico, politico, psicologico, religioso. Ello hace que
el plano del analisis de realidad nadie pueda trazar
apologias sobre sus pretendidos analisis objetivos, neutros,
desinteresados, desideologizados.

La inevitable inclusion de la ideologia (presupuestos,
precomprensiones, prejuicios, intereses) en los analisis
sociales no es mas que un capitulo de la inevitable inclusion
del intérprete en su interpretacion. Y ello no es malo, es
simplemente humano. El conflicto de intereses arroja por
resultado el conflicto en los analisis de realidad. De ahi
puede surgir el sello dogmatizante y excluyente, totalizante
y dominador propio de determinadas lecturas de realidad,
y la consagracion que se hace de unos determinados anali-
sis como si fueran los modos Unicos, aceptables, ortodoxos
e inmodificables de percepcion de la realidad situada;
entonces llegan a tenerse lecturas de realidad francamente
dogmaticas que operan como claros instrumentos de domi-
nacion de unos sobre otros, en términos generales de los
poderosos sobre sus indefensas victimas. Hoy es claro que
las lecturas de realidad economica, politica y cultural de
los pobres y de las victimas de la realidad injusta apenas
logran tener consideracion alguna frente a los analisis
“llustrados” (y también manipulados) de los factores y
beneficiarios del orden establecido.

Puebla advirtioé que la instrumentalizacion ideologica
dogmatica de los analisis de realidad en el seno de la co-
munidad eclesial “Puede provenir de los propios cristianos y
aun de sacerdotes y religiosos cuando anuncian un Evangelio
sin incidencias econémicas, sociales, culturales y politicas; en la
prdctica, esta mutilacion equivale a cierta coalicion, aunque in-
consciente, con el orden establecido”. Puede provenir también
de grupos “que identifican el mensaje cristiano con una ideolo-
gia y lo someten a ella, e invitan a una relectura del Evangelio a
partir de una opcién politica, desconociendo que es preciso leer
lo politico a luz del Evangelio y no al contrario”.'®

16. PueBLa, 558 y 559.
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La eleccion del instrumental analitico en el estadio
de reflexion critica sobre la praxis historica jamas es neutra.
Simplemente porque todo instrumental analitico se liga
indisolublemente a precomprensiones y prejuicios de los
intérpretes sociales, asi como forma parte de visiones
ideologicas mas amplias sobre el hombre, la sociedad y el
mundo en general. Precisamente porque no existe instru-
mental analitico neutro, en su escogencia habra que hacer
recurso a las libres opciones éticas y politicas, sin que
pueda alguien imponer dogmaticamente un determinado
tipo de analisis de la realidad, elaborado desde unas deter-
minadas preconcepciones politicas, sociales o religiosas.

Por eso quien se sirve de esas herramientas analiticas,
al igual que quien se sirve de las herramientas filosoficas,
sabra que son instrumental, no finalidad; que son ayuda,
no dogma; que son mediacion, no sustitucion mecanicista
del pensamiento y de la decision; que son elemento singu-
lar asociado de modo indisoluble con elementos totales de
la ideologia que lo sustenta; que son medio apto para el
conocimiento de la realidad, no conclusion cerrada o apo-
dicticamente concluida.

La interpretacion teologica de la historia, tanto como
las lecturas del Evangelio y los analisis de realidad se
vieron antes y se veran siempre forzosamente condiciona-
dos por las ideologias en boga y por el riesgo permanente
de ser manipulados y utilizados, ya sea por los fautores y
beneficiarios del actual orden establecido en los canones
de la ideologia capitalista, ya sea por otro tipo de precom-
prensiones y de intereses.

3. ACTO TERCERO: A LA LUZ DE LA FE

La referencia a la Palabra preveniente y a la fe conse-
cuente es el elemento que constituye, tanto a la praxis
liberadora, como a la reflexion critica, en formalidad teologi-
ca: “Una reflexion critica sobre la praxis histérica de los hombres
serd teoldgica, en la medida en que ausculte en esta praxis la
presencia de la fe cristiana. Es esto lo que distingue la teologia



EL PRETEXTO DE LIBERACION 323

de las demas posibilidades de reflexionar criticamente sobre la
praxis. Cuando esta referencia a la pregunta sobre el sentido de
la fe de esta praxis estuviere enteramente descartada, no hay
teologia™.'"

Esta dacion de pertinencia teologica a elementos no
teologicos o preteologicos se nombra bajo expresiones ta-
les como “alaluzdelafe”, “ala luzdela Palabra”, “alaluz de
las mediaciones histéricas de la tradicion y de la fe”, en las que
se percibe el eco de las expresiones propias del Concilio “a
la luz del Evangelio™® “a la luz de la revelacion™® y de Puebla:
“convision de fe™ “ala luz de la fe™' “reflexionar nuestra rea-
lidad latinoamericana la luz de nuestra fe”.?? Son todas ellas
formulas de identificacion del campo hermenéutico al que
se dirige la pregunta que interroga por el sentido dramati-
co del suceder.

Tal luz mediacional para la reflexion critica sobre la
praxis historica de liberacion comprende, en el método de
los terceros mundos, dos perspectivas diferentes, pero com-
plementarias:

e Mediaciones historicas en el sentido clasico

Se trata de la luz de las mediaciones historicas en el
sentido clasico, constituidas, en primer lugar, por la Escri-
tura santa. Ella testimonia la experiencia original y
fundante. Ella es norma, no para ser convertida en doctri-
na o en codigo, sino en paradigma indicativo y evocador del
suceder de Dios, de su revelacion y de su gracia salvadora
en la historia real de hombres y mujeres de hoy, de aqui y
de ahora. Escritura santa en que se vierte la tradicion

17. Assmann, H., Teologia desde la praxis..., pp. 49-50.
18. Conciuio Varicano II, Gaudium et spes, 4.

19. Concuio Vaticano II, Optatam totius, 16.

20. PugeBLa, 15.

21. PueBLa, 73.

22. PueBLa, 1226.
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recibida para ser de nuevo editada en nuevas experiencias
de vida, con nuevos seguidores del Senor en el tiempo, con
nuevas narraciones desde el corazon de cada cultura y de
cada camino de hombre y de mujer.

Se trata también de las mediaciones historicas de la
fe en el sentido en que la fe ha sido comprendida y vivida
por las comunidades historicas del largo caminar eclesial,
que incluye por necesidad la dogmatica eclesial, la histo-
ria de la Iglesia y la experiencia cristiana bimilenaria. Es-
tos han constituido los habituales loci theologici, lugares
teoldégicos entendidos como principios internamente refe-
rentes de la labor teologica. La teologia de liberacion, en
cuanto teologia esta internamente referida a estos luga-
res constitutivos unos, regulativos otros.

La teologia latinoamericana asume que los lugares
teologicos, en el largo recorrido cristiano por la historia,
han sido leidos y apropiados, ya sea desde una logica filo-
sofica que los ha convertido en A0y0s, con el que se postu-
lan y se regulan verdades, codigos y enunciados. Ya sea
desde una optica moderna y progresista que ha devuelto a
la Palabra sus realizaciones en la historia como dabar. Ya
sea desde la experiencia propia de los terceros mundos,
para los cuales los textos normativos y fundantes no cons-
tituyen Aoyos y ni siquiera dabar, sino 060s o camino, no
para ser sabido sino andado.

Esa mirada o referencia obligada a las mediaciones
historicas de la fe pone en guardia contra la ingenuidad de
considerarlas nuevamente asépticas, neutras o desinte-
resadas en el orden economico, politico, cultural y social.
Simplemente porque toda mediacion historica, incluidas las
mediaciones de la fe, han visto su génesis en opciones
concretas, con fines determinados, desde principios ideolo-
gicos, sociales o filosoficos, desde particulares modos de
vivir y de pensar. Es esto lo que hace indispensable el analisis
critico de las mismas mediaciones de fe y “la conciencia aguda
de que la fe cristiana, el Evangelio, la revelacion, no existen como
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realidades (o criterios) tan claramente conferibles en si, porque
solo existen histéricamente mediatizados”.??

Con esto quiere senalarse que las mediaciones histo-
ricas de la fe pueden ser usadas y de hecho se usan como
arma opresora y dominadora al servicio de confesados
intereses politicos, religiosos, culturales, economicos y
sociales.

Por el contrario, su genuina recuperacion y lectura
debera establecerse desde la pregunta que interroga por
el sentido a partir de las victimas y de los pobres, en mirada
no totalizante, pero si preferente de la liberacion, pues se
trata de normar en esas fuentes la conciencia y los deberes
economicos, politicos y culturales exigidos por la fe como
radicalidad del seguimiento de Jesus en la historia.

Por eso no se trata de abordar los lugares teologicos
en cuanto textos o en cuanto doctrinas preparadas por la
exégesis y los documentos. No porque la exégesis, los textos
y las doctrinas no sean importantes, sino porque son insu-
ficientes. Por eso, aquello que se procura es una lectura
situada, vale decir, desde la situacion de opresion, de cauti-
verio, de depauperizacion, de marginalidad y de periferia en
la que estan colocadas las victimas en la interrogacion de
sentido; y de una lectura situacional, vale decir, para referir
el texto a nuestro contexto y hacer vivo y operante la dacion
de sentido que se ofrece desde la revelacion y la fe.

e Mediacion histérica de presente

Las mediaciones historicas de la fe no son tiinicamente
textos y documentos de la tradicion pasada. Mediacion his-
torica de la fe es también el acontecer presente en el hoy,
el aqui, el ahora del darse Dios en su ininterrumpida locu-
cion en la historia. De ahi que el suceder presente se
eleva hoy al rango de auténtico elemento determinante e
interno de la teologia: lugar teologeno, es decir, generador

23. Asswmann, H., Teologia desde la praxis..., p. 116.
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de la teologia en su aspecto de materialidad previa a la
formalidad teologica.

La teologia de liberacion se ha hecho cargo de la
dinamica de la revelacion de Dios por hechos y palabras a lo
largo de la historia de la salvacion. Porque, ciertamente, la
revelacion y la salvacion de Dios se han acercado a nosotros
en la persona de Jesucristo el Sefor y en El encuentran su
densidad maxima, su punto culminante, su cima de inteligi-
bilidad y de realizacion. Pero eso no condena a la historia
subsiguiente a ser texto carente de significacion y relevancia,
como potencial locucion de Dios, revelacion, interpelacion y
encuentro, interpretado por la Palabra del Evangelio eterno.

Entonces puede asumirse el hecho de que lo politico,
lo economico, lo social puedan ser también ellos lugares
teologenos. En el sentido de que, si la teologia como discur-
sividad formal tiene que operar con sus propios constitutivos
y con su propia logica, en cuanto funcion explicativa (media-
cion hermenéutica), la realidad social e historica opera como
funcion explicada (mediaciéon socio-analitica). Pero sin que esta
ultima pueda ser reducida a la categoria de pasividad pura,
simple materia prima, neutra o irrelevante para la expli-
cacion misma.

Tal vez en parte alguna, como en los terceros mun-
dos, se registro nunca el paso del Senor por la historia de
los desheredados y de los oprimidos. En ello los terceros
mundos son metafora viviente de lo mejor del testimonio
biblico.

Por lo demas, los submundos no han encontrado un
meétodo de accion cristiana y de reflexion teologica que sea
independiente de su propio preguntar y escuchar, de su
propio trabajar y esperar. Ellos, como el caminante, hacen
camino al andar.
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