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Introduccion

El objetivo del presente trabajo consiste en determinar la forma en la que se considero la cuestion
indigena dentro del Partido Socialista Revolucionario (en adelante PSR) y el Partido Comunista
Colombiano (en adelante PCC), buscando establecer la relacion entre el movimiento indigena y la
izquierda colombiana, representada, durante las primeras décadas del siglo XX, por estos dos
movimientos. Para analizar la adhesion de los indigenas a la izquierda partiré del estudio de las
figuras de Manuel Quintin Lame, José Gonzalo Sanchez y César Nifio, como personajes
representativos que tuvieron una participacion importante tanto en el movimiento indigena como
en la configuracion de la izquierda nacional. Pese a que la accion de estos lideres indigenas se
remonta a la primera década del siglo XX, estudiaré el periodo comprendido entre 1926 y 1938,
ya que fue en este periodo donde se vincularon, o tuvieron alguna relacién, con el PSR vy
posteriormente con el PCC.

Este trabajo se justifica a partir de dos necesidades. Primero, dado que toda pregunta por el pasado
es una pregunta desde el presente, pretendo comprender las luchas que en la actualidad libran los
movimientos indigenas en Colombia. Como se ha hecho evidente en la cotidianidad de la region,
y en los diferentes medios informativos del pais, en las Gltimas décadas el movimiento indigena
del Cauca, quizd el mas representativo, ha conmocionado el escenario social mediante
manifestaciones publicas como la solicitud de reconocimiento ante la JEP como victimas del
conflicto armado en diciembre de 2019. La movilizacion de 190,000 indigenas a la capital tuvo
como objetivo visibilizar el sufrimiento al que han sido sometidos debido a la dindmica del
conflicto armado por el control territorial®. Mas alla del reconocimiento como victimas, una de las
demandas centrales de los indigenas del Cauca al gobierno, si no la mas importante, ha sido el
respeto a la vida de sus comunidades. En medio del paro nacional del 2019, los indigenas caucanos
manifestaban: “Nos estan matando porque defendemos la tierra. Nos estan matando porque
defendemos los recursos naturales. Nos estan matando porque no permitimos los cultivos ilicitos.
Nos estan matando porque no permitimos las multinacionales”.?

Esta exigencia de control de sus resguardos y su oposicién a las economias ilegales en sus
territorios ha tenido como consecuencia el aumento progresivo en los asesinatos de sus lideres.
Segun el informe de Indepaz sobre los lideres sociales y defensores de derechos humanos
asesinados durante el 2020, de un total de 310 lideres y lideresas asesinados, 112 eran indigenas.
La comunidad Nasa fue una de las comunidades indigenas mas afectadas con un total de 66 de sus

! Bertha Durango Benitez, “Histérico: la conmovedora peticién de los indigenas del Cauca a la JEP” Semana, 8 de
diciembre de 2019, seccion La nacion. https://www.semana.com/nacion/articulo/190000-indigenas-del-cauca-piden-
a-la-jep-ser-acreditadas-como-victimas/644027

2 “Por mi tierra, por mi raza”: asi fue la pacifica marcha de los Nasa, una comunidad indigena que se muere en Cauca”
Semana, 21 de noviembre de 2019, seccion La nacion.https://www.semana.com/nacion/articulo/paro-nacional-en-
bogota-marchan-los-indigenas-del-cauca-de-la-comunidad-nasa/641411
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integrantes reportados como asesinados en la region del Norte del Cauca en el 2020.3 A su vez,
comunidades indigenas de otras partes del pais como los Kankuamos, Arhuacos y Koguis en la
Sierra Nevada de Santa Marta se han visto afectados por las dindmicas del conflicto armado en sus
territorios. Sumado a esto se encuentran las presiones por parte de los sectores del turismo y los
grupos empresariales, quienes ven en los territorios ancestrales de los indigenas una fuente de
riqueza a ser explotada.

No obstante, el conflicto indigena en el pais no es una cuestion actual, sino que se puede remontar
hasta finales del siglo XIX y comienzos del siglo XX. En la region del Cauca, por ejemplo, la
presion de los terratenientes sobre los territorios indigenas conllevo a la divisién de los resguardos;
en la Sierra Nevada, la llegada de las misiones capuchinas en 1916 supuso el control total de sus
formas de vida, la creacién de orfelinatos y la explotacion de su fuerza de trabajo de forma gratuita.
Asi, para comprender a profundidad el sentido politico de las movilizaciones indigenas en la
actualidad, es necesario conocer la accion politica del movimiento indigena a lo largo del siglo
XX. Esto implica estudiar las primeras décadas del siglo con el fin de resignificar las relaciones
que establecieron los lideres indigenas del Cauca y de la Sierra Nevada con los movimientos
socialistas y comunistas del periodo, donde se traté de configurar el germen de una accion politica
organizada en el marco de la izquierda nacional.

Esta dltima idea nos lleva a la segunda necesidad de la cual parte este trabajo. Si bien ya se han
realizado estudios sobre el surgimiento del socialismo en las primeras décadas del siglo XX en
Colombia a partir de figuras como Maria Cano, Raul Eduardo Mahecha, Toméas Uribe Marquez e
Ignacio Torres Giraldo®, la participacion de lideres indigenas dentro de la configuracion de la
izquierda nacional no se ha estudiado a profundidad.® Asimismo, los estudios sobre el movimiento
indigena caucano se han centrado en su organizacion en los afios setenta a partir de la creacion del
Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), pero no han ahondado en la movilizacién indigena
en las primeras décadas. En los estudios del movimiento indigena a comienzos del siglo, la figura
de Manuel Quintin Lame ha sido objeto de diversos estudios que resaltan su lucha contra el poder
hacendatario, no obstante, se ha dejado de lado su participacion dentro del Partido Socialista
Revolucionario (PSR). En este sentido, es posible sefialar que no se ha explicado el lugar de la

3 “Bachelet insta a Colombia a aumentar la protecciéon de la poblacién debido al aumento de la violencia en zonas
rurales”, CRIC-Colombia, 16 de diciembre de 2020, accedido el 21 de enero de 2021, https://www.cric-
colombia.org/portal/bachelet-insta-a-colombia-a-aumentar-la-proteccion-de-la-poblacion-debido-al-aumento-de-la-
violencia-en-zonas-rurales/.

4 Entre los principales trabajos se encuentran Maria Cano: escritura y revolucion, De sastres a ide6logos:
movilizadores de ideas a finales del siglo XIX de Eduard Moreno. También algunos estudios sobre socialismo
temprano como Historia del Sindicalismo en Colombia de Miguel Urrutia, Las ideas socialistas en Colombia de
Gerardo Molina o Los inconformes de Ignacio Torres Giraldo y los trabajos de Renan VVega como Gente muy rebelde:
protesta popular y modernizacion capitalista en Colombia, Ideal democrético y revuelta popular o Bidfilo Panclasta:
eleterno prisionero.

> Solo algunos trabajos como Las raices locales y ramificaciones del indigenismo comunista en Colombia de Yesenia
Pumarada o The role of the indigenous activists in the creation and development of the communist movement in
Colombia since 1930 de Carlos Mosquera han analizado la relacion entre los lideres indigenas y la izquierda.
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cuestién indigena dentro de la configuracion de la izquierda nacional, particularmente dentro del
Socialismo Revolucionario y del Comunismo en el periodo propuesto.

Por otro lado, dado que es inevitable desconocer la subjetividad del investigador en la l6gica
histdrica, optaré por proponer una historia de abajo-arriba, esto es, “opuesta a la historia escrita
desde la perspectiva de las clases dirigentes o de élite, que tradicionalmente han caracterizado los
estudios histdricos. Los historiadores marxistas britanicos hicieron hincapié en las experiencias,
acciones y luchas historicas de las “clases bajas”, recuperando el pasado que fue hecho por ellas,
pero no escrito por ellas”.® Como sefala la historiadora britanica Dona Torr, al especificar el papel
de los historiadores marxistas, “Ha de ser nuestra tarea, nuestro deber, conservar fresco el recuerdo
de nuestro orden, tomar nota de las luchas, sefialar las victorias, intentar nuevas conquistas y
recoger de los fracasos los elementos del éxito [...] veremos entonces que el mundo abarca la
civilizacién con la mano enorme y aspera del obrero, no los dedos finos y enguantados del noble”.”
Esto implica insistir que las clases bajas antes que ser simples victimas pasivas, han sido
participantes activas en el proceso historico.

Para analizar las relaciones entre los agentes que en aquel momento configuraron un espacio en el
cual convergio el movimiento indigena y la izquierda colombiana, haré un acercamiento
metodologico a la propuesta del socidlogo francés Pierre Bourdieu. A partir de las nociones de
campo, habitus y capital examinare la configuracion de un campo de izquierda y el lugar que en
dicho proceso tuvieron Manuel Quintin Lame, Jose Gonzalo Sanchez y César Nifio. Igualmente,
con base en la realizacion de un cuadro de rasgos pertinentes, caracterizaré las propiedades que al
interior del campo diferenciaron a los tres lideres indigenas de los demas dirigentes de la izquierda
colombiana con base en los tipos de capitales que movilizaron.

Lo anterior me permitira plantear que en el proceso de lucha y reivindicacion de los derechos de
las comunidades indigenas, en alianza con la izquierda colombiana, los tres dirigentes se
convirtieron en intelectuales que en su confrontacion con el poder, se transformaron en portavoces
de las masas indigenas. Si bien histéricamente el papel del intelectual se ha centrado en la
concepcion de un sujeto productor de ideas que encamina su reflexion hacia el plano filosofico,
sociolégicamente los lideres indigenas desempefiaron funciones propias de un sujeto que enfrenta
criticamente su realidad. Su constitucion como intelectuales indigenas que plantearon una serie de
ideas en torno a las necesidades de los indigenas fue posibilitada por las condiciones de posibilidad
de su tiempo y su relacion con su contexto.

De esta manera, este trabajo parte de un enfoque social que apuesta por el entendimiento de las
relaciones histéricamente construidas entre grupos humanos en torno a la desigual distribucion de
bienes y servicios o ante el desequilibrio en el acceso al poder.® Con el fin de comprender el lugar

6 Harvey Kaye, Los historiadores marxistas britanicos: una introduccion. (Zaragoza: Universidad de Zaragoza, 1989),
7.

" 1bid., 14.

8 Mauricio Archila “Ser historiador social en América Latina” (ponencia presentada en el Primer Congreso de la
ALHIS, marzo de 2015)



de la cuestion indigena en la configuracion de la izquierda nacional, haré uso de la categoria de
campo de izquierda para caracterizar las ideas y practicas en el terreno politico e ideoldgico que
nos permiten hablar de izquierda. Como plantea André Gorz, “la izquierda no se puede determinar
de una vez y para siempre, (pues) al variar los aparatos de poder y las formas de dominio varian
también los objetivos y las formas de los movimientos de liberacion.”®

La hipdtesis de la cual parte este trabajo consiste en que el PSR consider6 la cuestion indigena
como un problema en torno a la propiedad de la tierra sin desconocer el componente racial. Esto
se debi6 a su amplia composicion social y su eclecticismo, por lo que represent6 las luchas obreras
y populares. Con el cambio que se dio con la creacion del PCC en 1930, la cuestién indigena pasé
a ser concebida como un problema de clase, gracias a la adopcién de una orientacion marxista
leninista. Esto no implic6 un desconocimiento de las particularidades de la cuestion indigena, pues
para el partido fue central fomentar un arraigo nacional con una fuerte presencia en los sectores
indigenas y campesinos. No obstante, la orientacion clasista del partido a la hora de considerar la
cuestion indigena sembrd la preocupacion por crear una conciencia de clase en los indigenas por
medio de su instruccion y educacion en el marxismo.

Para analizar la forma en la cual ambos partidos consideraron la cuestion indigena es central
examinar el lugar que ocuparon los tres intelectuales indigenas en el campo de izquierda, en la
medida en que éstos me van a permitir dar cuenta de la tension entre la raza y la clase presente en
sus formas de liderazgo, su discurso y su posicion dentro del campo. Su papel dentro de la
configuracion de la izquierda me permite afirmar que mas que simples espectadores, los
intelectuales indigenas fueron activos participes, no sélo por su activismo politico dentro del
campo Y al interior de sus comunidades, sino por su rol como articuladores entre las luchas de
largo aliento de los indigenas y la lucha de clases. Los intelectuales indigenas se relacionaron con
la izquierda apropiando las ideas comunistas en su discurso politico, haciendo uso de la plataforma
comunista sin perder sus ideas fundamentales y sus reivindicaciones concernientes a su lugar
dentro del sistema colonial/moderno.

El analisis partira del uso de fuentes periodisticas, a saber, La Humanidad y Tierra, dos érganos
periodisticos que reflejaron la posicion del PSR y el PCC frente a la cuestion indigena. Si bien
dentro de la izquierda se encuentra un amplio espectro de corrientes ideoldgicas y politicas, lo cual
me llevaria a examinar la prensa anarquista o liberal, me centraré en el estudio de dichas fuentes,
ya que presentaron el punto de vista de las tendencias dominantes en la izquierda. Asi mismo, a
falta de textos producidos por los indigenas seleccionados, a excepcion de Quintin Lame, en dichos
Organos se encuentran entrevistas y articulos escritos por ellos. Por ende, ante la escasez de fuentes
primarias me apoyaré ampliamente en fuentes secundarias.

Para dar sustento a lo que he planteado hasta el momento, esta tesis se estructura de la siguiente
manera: En el primer capitulo propongo dos objetivos; por un lado, realizar un recorrido

9 Ralf Dahrendorf, Michael Walzer, Isidro Arias, Norberto Bobbio, Steven Lukes, Giovanna Zincone, Salvatore Veca,
et al., Izquierda punto cero, comp. Giancarlo Bosetti” (Barcelona: Paidos, 1996), 109.



historiogréafico para dar cuenta de la emergencia de la izquierda colombiana y el movimiento
indigenay, por otro lado, presentar las aproximaciones teoricas de José Carlos Mariategui y Anibal
Quijano para caracterizar la cuestion indigena. Mariategui se ha convertido en un referente para el
estudio de la cuestion indigena y la investigacion y reflexion marxista en América Latina; sus
planteamientos constituyen un punto de partida para explicar la cuestion indigena situando los
rasgos especificos de la formacion econémico social latinoamericana.

Si bien Mariategui no fue ni el primero ni el Gltimo en hacer uso del marxismo para interpretar su
realidad, su obra ha sido central para el posterior desarrollo del pensamiento latinoamericano, méas
especificamente, para los tedricos de la modernidad/colonialidad. A esto cabe afadir el valor
derivado de su participacion en el nacimiento de las izquierdas latinoamericanas, su
cuestionamiento a la teoria de la revolucién por etapas y su influencia sobre los intelectuales
colombianos que participaron en la creacion del PSR y el PCC. La vigencia de su obra se ha
reflejado en el estudio que sobre ella han hecho pensadores contemporaneos como Anibal Quijano,
quien desarrollo la propuesta tedrica de Mariategui para explicar la vigencia del sistema colonial
por medio de lo que él denomina la colonialidad del poder. Dicha categoria me permitira situar la
tension entre la clase y la raza presente en la cuestion indigena, como una expresion del caracter
moderno/colonial del sistema capitalista que se instauro a partir de la expansion capitalista en el
siglo XVI. Esto, en tanto la clasificacion colonial se articuld a la division del trabajo propia de la
expansion capitalista, creando asi una division racial del trabajo. De manera que, mientras que en
Mariategui la cuestion indigena es definida como un problema de indole econdmico social,
Quijano hace posible cuestionar la existencia misma de “lo indigena”, al develar las relaciones de
poder y el proceso de dominacion que cred dicha identidad.

Con base en las categorias derivadas de la propuesta teorica de ambos autores y la definicion de la
cuestion indigena, realizaré una matriz teorica con el fin de analizar la consideracion del problema
indigena desde la prensa socialista y comunista. Como sefial6 E.P Thompson, el discurso de
demostracion de la disciplina historica consiste en un dialogo entre concepto y dato empirico,
conducido por sucesivas hipotesis de un lado, e investigacion empirica, por el otro. El instrumento
interrogativo es una hipdtesis y el que contesta es el dato empirico.*°

Lo anterior me lleva al planteamiento del segundo capitulo, el cual tiene por objetivo analizar la
forma en la que el PSR y el PCC definieron la cuestion indigena con base en la prensa socialista y
comunista, examinando el lugar del indigena dentro de la colonialidad del poder y el movimiento
revolucionario. Esto implica la discusién en torno a qué es la izquierda, dado que la forma en la
que ésta se definid a nivel tedrico y practico determiné el énfasis hecho por uno u otro partido a la
dimension clasista o racial de la cuestion indigena. La orientacion marxista-leninista que se impuso
desde la directriz de la Internacional Comunista dada al recién fundado PCC, y la preocupacion de
los dirigentes comunistas por fomentar una “verdadera” conciencia de clase entre los sectores

10 Edward P. Thompson. “La logica de la historia”, en La miseria de la teoria. (Barcelona: Editorial Critica, 1981).



indigenas me lleva a retomar la critica hecha por los historiadores marxistas britanicos a la nocién
de conciencia de clase.

Desde la corriente tedrica e historiografica inaugurada por los marxistas britanicos en la década de
los setenta y su critica a la versién determinista del marxismo, Eduard P. Thompson plante6 que
la conciencia de clase surge de la confrontacion entre las tradiciones heredadas por la clase obrera
y las condiciones materiales a las que se enfrenta. Para Thompson la formacion de la conciencia
de clase esta vinculada al fenémeno historico cuyo producto es la clase, por lo cual no es algo que
se pueda imponer desde el exterior, sino que esta vinculada a un proceso historico especifico. La
comprension que hace Thompson sobre la conciencia de clase es central no s6lo para descubrir la
orientacion determinista que tuvo el PCC a la hora de incorporar los sectores indigenas en sus filas,
sino que muestra el proceso en el que los indigenas se apropiaron de las ideas socialistas y
comunistas para afrontar sus condiciones materiales. No obstante, dado que Thompson analiza la
formacion de la conciencia de clase en sociedades industriales, haré uso de la nocion de ideologia
de la protesta planteada por George Rudé, dado que me permite ir mas alla y comprender las
motivaciones y objetivos que llevaron a los indigenas a vincularse a la izquierda. Al analizar las
ideas y creencias subyacentes a la movilizacion de los sectores populares en sociedades no
industriales o en transicion, Rudé devela la forma en la que los elementos derivado e inherente se
conjugaron para formar lo que él denomina la ideologia de la protesta. En nuestro caso, la
ideologia de la protesta muestra la forma en la que se entrelazaron las tradiciones y experiencias
heredadas de los indigenas con los postulados socialistas y comunistas.

En el tercer capitulo examinaré el lugar de los tres lideres indigenas como agentes dentro del campo
de izquierda. Alli, como ya lo menciong, haré un acercamiento tedrico y metodologico a la obra
del socidlogo francés Pierre Bourdieu por medio de las nociones de campo, habitus y capital para
caracterizar el lugar que los tres lideres indigenas tuvieron en el campo de izquierda como agentes.
A su vez, las ideas y posturas defendidas por los tres indigenas me haran plantear su posible
consideracion como intelectuales que en un momento dado estructuraron organicamente un
movimiento que los posicioné como agentes dentro del campo de izquierda. Para ello discutiré la
definicion del intelectual propuesto por Edward Said con el fin de ver su aplicabilidad al presente
caso. Si bien otros autores como Antonio Gramsci, Norberto Bobbio y Pierre Bourdieu han
analizado la funcion y el lugar social del intelectual, la propuesta de Said me permitira considerar
a los tres indigenas como intelectuales por su funcion critica y desafio al statu quo. Por ultimo,
presentaré algunas conclusiones sobre los hallazgos de la investigacion.



La emergencia de la izquierda y la cuestion indigena: un recorrido
historico

A comienzos del siglo XX Colombia estaba atravesando por un periodo marcado por la
agudizacion de los conflictos sociales como consecuencia del proceso de modernizacion y
expansion capitalista. Con base en las experiencias organizativas de los artesanos a mediados del
siglo XIX, la naciente clase obrera organizd sus intereses en torno a la creacion de un partido
politico que expresara sus demandas con el fin de independizarse del manto del bipartidismo. No
obstante, el movimiento obrero no fue el Unico que irrumpié en la escena social, pues el
movimiento indigena encabezado por Manuel Quintin Lame desafi6 los estereotipos racistas que
la sociedad tenia hacia los indigenas. La reivindicacién de los sectores indigenas en América
Latina, motivada por el estallido de la Revolucion Mexicana y la construccion de una identidad
nacional que reivindico su pasado indigena, conllevo al surgimiento de corrientes indigenistas en
América Latina, propiciando el debate en torno a la cuestion indigena.

De manera que el objetivo del presente capitulo consiste en presentar un panorama general de la
forma en la cual se han abordado historiograficamente el surgimiento del movimiento socialista e
indigena en Colombia en las primeras décadas del siglo XX. A su vez, expondré dos
aproximaciones teoricas para comprender la cuestion indigena en América Latina y con ello, la
importancia que tiene esta para entender la herencia colonial y su impacto sobre las sociedades
latinoamericanas. Para ello, en primer lugar, contextualizaré la organizacion de los sectores
obreros, campesinos y artesanales en torno al PSR y el surgimiento del movimiento liderado por
Quintin Lame. En segundo lugar, analizaré el cambio que se dio al interior de la izquierda con la
creacion del PCC tras el debilitamiento del socialismo revolucionario a finales de los afios veinte.
Por ultimo, presentaré las propuestas tedricas de José Carlos Mariategui y Anibal Quijano sobre
la cuestion indigena, con el fin de construir un instrumento tedrico que permita comprender el
problema indigena y su lugar dentro de la sociedad contemporanea.

La conformacién del Partido Socialista Revolucionario

Los afios veinte fueron escenario de la agudizacion de las contradicciones sociales y del despertar
de los sectores populares mediante reivindicaciones politicas, econémicas y sociales reflejadas en
las multiples huelgas y en la irrupcion de nuevas organizaciones politicas en la tradicién politica
bipartidista. En esta década presenciamos el surgimiento de la clase obrera, producto de la
conjuncion entre las condiciones econdmicas Yy politicas y el proceso de identificacion cultural,
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junto con la llegada de ideas socialistas a Colombia.!* Fueron afios en los que la rebeldia tomé una
direccion diferente con el encuentro de nuevas ideas, métodos y concepciones de luchal? que se
materializaron en la creacion del Partido Socialista y posteriormente en el Partido Socialista
Revolucionario. La conformacion de un partido independiente de los partidos tradicionales fue el
producto de la movilizacién de la naciente clase obrera junto con los sectores populares desde
mediados de la primera década.

Mas que una corriente tedrica, el socialismo en esta época era una alternativa y un programa para
las mayorias marginadas, enarbolaba la lucha contra las desigualdades y las reivindicaciones no
s6lo de clase obrera, sino de los sectores populares. Debido a la importancia que tuvieron los
artesanos en las movilizaciones populares de las primeras décadas, el socialismo de comienzos del
siglo XX se caracteriz6 por su cercania con el radicalismo liberal expuesto por los artesanos desde
mediados del siglo XIX. Buena parte de las tradiciones politicas y ritos radicales se mantuvieron
intactos en el imaginario del naciente socialismo, por lo cual este compartié buena parte de la
trayectoria cultural y simbolica de las costumbres de los artesanos. No obstante, junto con la
influencia local y nacional, el socialismo introdujo nuevos elementos que modificaron
parcialmente las tradiciones artesanales, como el anhelo de construir una sociedad mas alla del
capitalismo.

La coexistencia de diversos grupos socialistas, la conjugacion de la tradicion radical y las nuevas
tendencias socialistas europeas conllevaron al surgimiento de un socialismo mestizo, en el cual se
fundieron diversas tradiciones nacionales y se fusionaron de manera ecléctica variadas tendencias
ideoldgicas y politicas unificadas alrededor del radicalismo liberal.** A su vez, dicho eclecticismo
se manifestd en la union entre el ideal democratico proveniente del imaginario en torno a la
Revolucion Francesa, y las esperanzas socialistas impulsadas por la Revolucion Rusa, pero
aplicadas al contexto especifico del pais. Por lo tanto, en la década de 1920 existi6 un sincretismo
ideologico y cultural en el seno de las corrientes socialistas en muy diversos aspectos, que de
alguna forma eran la continuacion del sincretismo previo que se habia dado entre liberalismo
radical y socialismo.*

Creado en 1919, el Partido Socialista fue la primera organizacién nacional que apel6 a los
trabajadores y que expreso la conjugacion de las tradiciones radicales y las tendencias socialistas.
Su socialismo busco la transformacion no violenta de la sociedad mediante la redistribucion del
ingreso, dejando intacta la propiedad, por lo cual era mas cercano a la tradicion del radicalismo

11 Como sefiala Isidro Vanegas, el socialismo en la primera década del siglo designaba un conjunto heterogéneo de
reivindicaciones laborales con un profundo sentido patriético. La Revolucion Rusa fue un suceso lejano para los
activistas volcados hacia el mundo popular, por lo cual en la década del veinte emergié tenuemente un socialismo
bolchevizado que no generd consenso entre los activistas.

12 Maria Tila Uribe, Los afios escondidos. Suefios y rebeldias en la década del veinte. (Bogota: CEREC, 1994), 33.
13 Renan Vega, Gente muy rebelde vol.4: socialismo, cultura y protesta popular. (Bogota: Ediciones Pensamiento
Critico, 2002), 45.

4 1bid., 106.

11



liberal decimondnico que a las corrientes marxistas.'® El Partido Socialista representd por primera
vez una ruptura politica con los partidos tradicionales y con el paternalismo que gobernaba el
mundo laboral hasta el momento. Tras la corta existencia del Partido Socialista, que desaparecio
en 1922, y el auge del movimiento huelguistico, comenzaron a aflorar organizaciones obreras que
se adhirieron a ideologias mas revolucionarias. Bajo el liderazgo de algunos dirigentes como Maria
Cano, Raul Eduardo Mahecha, Ignacio Torres Giraldo y Tomas Uribe Mérquez, surgi6 el Partido
Socialista Revolucionario en 1926 en el marco del Segundo Congreso Obrero.

El Partido Socialista Revolucionario (PSR) fue un partido de base popular que representd las
tradiciones heredadas por la clase obrera en los afios veinte. El PSR no fue un partido
eminentemente obrero en el sentido clasico y menos ain marxista, dado que la clase obrera en
Colombia estaba lejos de ser la clase obrera fabril prevista por Marx. La clase obrera en Colombia
estaba compuesta no solo por obreros, es decir, trabajadores que laboran directamente con los
medios de produccion y que se reproducen por medio de su trabajo, sino por campesinos, artesanos
e indigenas. El término obrero hacia referencia mas a los trabajadores manuales que a los
asalariados, pues en esta época no tenia un sentido restringido de clase, sino que referia al pueblo,
a los pobres o al pueblo trabajador. En una palabra, era un término incluyente y no excluyente.
Su unién en torno a una causay a un partido era producto de su condicion de pobreza y marginacion
social, ademas de la existencia de elementos de identificacion a partir de sus tradiciones y
costumbres. Por ende, pese a que algunos miembros del partido tuvieron un bagaje intelectual que
les permitid tener una posicion politica tedricamente fundamentada, la identificacién con el
socialismo respondié a una simpatia hacia la Union Soviética por el impacto de la Revolucion
Rusa aunado al sentimiento anticapitalista. 1’

En esa eépoca las tendencias no se habian formado de manera precisa, no puede decirse que los
grupos socialistas, comunistas o anarquistas fueran puros, en el sentido tedrico o de escuela. Sin
embargo, la falta de claridad tedrica no fue un impedimento para la difusion del mensaje socialista
a escala nacional, por el contrario, si hay un elemento caracteristico del PSR fue la capacidad de
sus dirigentes para movilizar las masas. Esto se reflejo en la gran cobertura que alcanzo en el pais,
pues llego a tener presencia en 16 departamentos y 177 municipios.*8

Por consiguiente, la tendencia pluralista del socialismo mestizo® permitio la convivencia de
diferentes ideologias que mezclaban un radicalismo liberal y un socialismo con tendencias
libertarias. Se trataba de un eclecticismo que tuvo la ventaja de dar cabida a las distintas
concepciones sobre el papel de la clase obrera en el futuro de la sociedad. Alli tuvieron lugar no
solo las aspiraciones revolucionarias de los dirigentes del PSR, identificados con la Internacional
Comunista (IC) por la composicion marxista de su plataforma, sino las reivindicaciones de los

15 Mauricio Archila, Cultura e identidad obrera. Colombia 1910-1945. (Bogota: Cinep, 1991), 213.

16 \Vega, Gente muy rebelde vol.4: socialismo, cultura y protesta popular, 16.

17 Maria Tila Uribe, Los afios escondidos. Suefios y rebeldias en la década del veinte. (Bogota: CEREC, 1994), 35.
18 1bid., 79.

19 Por socialismo mestizo Isidro Vanegas entiende la fusion diversas tradiciones nacionales, incorporando de manera
ecléctica variadas amalgamas ideoldgicas y politicas aglutinadas en torno al radicalismo liberal.
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sectores campesinos en su lucha por la tierra, ademas de las reivindicaciones de los indigenas en
su lucha por la proteccién de sus resguardos y tierras comunitarias.

Los socialistas colombianos se diferenciaron de la IC debido a su amplia composicion social,
reivindicando al campesinado como el sector mayoritario y al resaltar las costumbres, lenguas y
formas colectivas de trabajo de los indigenas como bases materiales. Este carécter pluralista se
reflejé en el Primer Congreso Obrero (1924) con la participacion del indigena paez Manuel Quintin
Lame, quien hizo parte del proceso politico y social, y luego asumié un cargo en la direccion del
partido. El lleg6 al congreso con la decisién de incorporarse al movimiento revolucionario,
ampliando la dimensién de las luchas indigenas y unificando aspiraciones comunes con otros
sectores. La participacion de los paeces también se dio para el Segundo Congreso Obrero (1925),
donde se cred una comision indigena en la cual Quintin Lame elabord un proyecto que giraba en
torno al colectivismo.

En este sentido, al igual que en otros paises latinoamericanos, la existencia de indigenas supuso
un cuestionamiento hacia los postulados marxistas, en la medida en que estos no habian
considerado el lugar del indigena en la formacion histérica, debido a su caracter eurocentrico.
Como lo sefalaria José Carlos Mariategui para el caso peruano, el problema del indio es de caracter
fundamentalmente econdmico y tiene que ver con su derecho a la tierra. El problema agrario se
encuentra ligado a su vez al problema de la liquidacion de la feudalidad, expresado en la
inexistencia de una clase burguesa y el predominio de la oligarquia terrateniente. Pero mas alla del
problema agrario, lo cual lo haria un problema comun a campesinos e indigenas, la cuestion
indigena presentd un caracter peculiar debido a la supervivencia de la comunidad y elementos de
socialismo préactico en las sociedades indigenas. En el caso colombiano seria el PSR, mas
concretamente Tomas Uribe Marquez, quien reconoceria la existencia de un problema indigena en
particular que no podia ser supeditado al problema agrario u obrero. Para Marquez era
determinante el papel de los indigenas en el proceso social colombiano.?

No obstante, la consideracion de la cuestion indigena por el PSR no se puede entender sin el
movimiento indigena iniciado desde la primera década del siglo XX bajo el liderazgo de Manuel
Quintin Lame. Teniendo en cuenta el movimiento lamista, es posible sefialar que los indigenas
constituyeron una fuerza revolucionaria incluso antes de la organizacidn obrera bajo el Partido
Socialista y el PSR. Lame no planted la toma y restructuracion del aparato estatal, por lo cual se
podria afirmar que su desafio al sistema de tenencia de la tierra no fue de caracter revolucionario
sino reformista. Sin embargo, al enfrentarse a la colonialidad del poder, uno de los fundamentos
de los modernos Estados-nacion latinoamericanos, considero que su lucha fue revolucionaria al
desafiar su lugar como indigena y reivindicar unos derechos que le fueron negados desde el
nacimiento de la republica. Esto me permite afirmar que su movimiento fue de caracter
revolucionario y no reformista a pesar de su creencia en el Estado como una fuente de poder y
autoridad.

20 1hid., 164.
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Indigenas revolucionarios: la lucha lamista

Para 1924, afio en el cual el indigena Manuel Quintin Lame se adhiri6 al Socialismo
Revolucionario, el movimiento indigena caucano ya habia librado grandes batallas en contra de
los terratenientes y hacendados de la region. La disolucion del Gran Cauca en 1905 significo un
golpe para la aristocracia payanesa, al perder las reservas auriferas del Choco, lo cual llevo a que
la clase alta incursionara en la formacion de haciendas ganaderas. Dentro de dichas haciendas, los
indigenas eran usados como mano de obra, no obstante, la explotacion de su trabajo no se daba en
el marco de una relacién salarial. Para poder vivir en las haciendas y acceder a una porcion de
tierra, los indigenas tenian que pagar el terraje, una renta en pagada en forma trabajo o especie.

El origen del arrendamiento y el terraje como aparatos de explotacion rural se encuentra anclado
a la abolicion de la esclavitud y el trabajo indigena y en los cambios operados internamente en las
haciendas durante el siglo XVII11. Este sistema de produccion le permitia al hacendado reducir al
maximo sus gastos mientras maximizaba sus ganancias evitando el pago de salarios. El
arrendamiento y el terraje no solo sirvieron a los hacendados para asegurar el cultivo de sus tierras,
explotadas o incultas, sino para retener mano de obra en los bordes de sus haciendas. Tras estos
mecanismos de terraje y arrendamiento se ocultaban provechosos beneficios para la hacienda, dado
que el pago de la renta en especie 0 servicios se traducia en unas ventajas econdémicas para la
hacienda, al imponer los precios de compra de los productos y aprovechar ciertas diferencias en
las medidas.?* Ademas de la precaria condicion laboral dentro de dichas haciendas, el problema
indigena consistio en la reduccion de los resguardos indigenas con la expansion de las haciendas
y de las pequefias propiedades de los colonos.

De esta forma, la lucha iniciada por Quintin Lame tuvo por objetivo, en un primer momento, la
eliminacion del terraje y posteriormente, el reconocimiento de los resguardos indigenas. El
movimiento lamista comenzd en 1914 con la lucha de Quintin Lame por medio de “mingas
adoctrinadoras” donde incitaba a los terrazgueros a desobedecer a los hacendados y dejar de pagar
el terraje. Al cuestionar la independencia y sus consecuencias, Lame puso por primera vez en
cuestion directa y puablicamente el poder de los terratenientes, y rechaz6é una de las formas de
dependencia personal, el terraje.?? Otro mecanismo de resistencia frente al poder terrateniente fue
la ardua lucha legalista que tenia por objetivo el reconocimiento de los resguardos indigenas. Esto
debido a que la colonizacion de frontera se convirti6 en el mecanismo empleado por los
terratenientes para presionar las tierras indigenas al obligar a campesinos expropiados, antiguos
esclavos y colonos a desplazarse a los terrenos baldios o a las zonas indigenas.

Algunos autores han sefialado que las limitaciones de su movimiento estribaron en sus férreas
concepciones legalistas y caudillistas. Dichos estudios se inscriben dentro de una tradicion

21 Hermes Tovar Pinzén, “Origenes y caracteristicas de los sistemas de terraje y arrendamiento en la sociedad colonial
durante el siglo XVIII” Desarrollo y Sociedad, No 8 (1982): 33.

22 Renan Vega, Gente muy rebelde: vol.2: indigenas, campesinos y protestas agrarias (Bogota: Ediciones pensamiento
critico, 2002.).
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historiografica de influencia marxista y liberal, haciendo énfasis en las limitaciones de la agenda
de Lame. Autores como Pierre Gilhodes y Medofilo Medina hicieron énfasis en las limitaciones
de la agenda de Lame, centrada en la causa indigena y “anclada en el pasado”, con dificultades
para establecer un frente unido de clase con otros sectores populares. 2 Siguiendo con dicha
perspectiva, Renan Vega sefialé que “Este culto a la ley le impidi6 comprender el verdadero
caracter y sentido de la politica anti indigenista del Estado colombiano y del conjunto de las clases
dominantes del pais, lo que en ciertos momentos trajo consecuencias negativas y desmovilizadoras
para algunos sectores indigenas”.?*

Desde esta perspectiva Lame fue llamado “cacique sin cacicazgo” (ya que no fue miembro de
ningun resguardo ni ejercié un cargo como autoridad indigena tradicional) y caudillo es decir, lider
dotado de una personalidad carismatica que impulsé una agenda populista de cambio. Como
afirmo Joanne Rappaport, la limitacion de la accion de Lame se debi6 a su espiritu caudillista, en
tanto pretendio construir una unidad politica en donde legalmente no existia. 2> Dicho espiritu le
impidié ahondar en la organizacion y la lucha indigena al desligarla de otros sectores sociales, y
proponer otras formas organizativas de tipo colectivo. De esta forma, pese al cuestionamiento
hacia el poder hacendatario, Quintin Lame no pudo superar el caudillismo ni el legalismo tipico
de la politica colombiana.?®

Como sefiala Mdnica Espinosa, estos estudios contribuyeron a crear una imagen de Lame y de su
movimiento como una lucha campesino-indigena de tintes caudillistas. EI pensamiento de Lame
fue visto como carente de una verdadera conciencia revolucionaria por anclarse en el pasado y
carecer de una verdadera conciencia revolucionaria. Recordemos que Manuel Quintin Lame era
un indigena terrazguero, es decir, que no tenia tierra, por lo que uno de los problemas centrales de
dicha concepcion fue asumir que el habitante de resguardo representaba “lo puro”, mientras que
el terrazguero indio personificaba una supuesta pérdida de valores culturales y tradiciones
propias.?” Una de las problematicas de estos estudios consiste en la popularizacion de la imagen
del indio como un ser atrasado y de sus lideres como personas carentes de una conciencia de clase.

Sin embargo, frente a esta perspectiva es posible afirmar que si bien Quintin Lame tuvo rasgos de
caudillo por las relaciones personales que establecio con los demas indigenas y por el fomento a
su culto como lider del movimiento, no buscé forjar una unidad politica donde no la habia, puesto
que su defensa del resguardo y de las tierras indigenas se concentré mas en la recuperacion de unos
derechos perdidos con la creacion del Estado-nacién. Su liderazgo politico no se diferencio de la
politica colombiana de la época, en la cual el espiritu caudillista era caracteristico; asi pues, Quintin

23 Monica Espinosa Arango. La civilizacion montés: la visién india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en
Colombia. (Bogota: Universidad de los Andes, 2009), 33.

24 |bid., 73.

% Joanne Rappaport. La politica de la memoria: interpretacion indigena de la historia de los Andes colombianos.
(Popayén: Editorial Universidad del Cauca, 1990.), 121.

%6 Renan Vega, Gente muy rebelde: vol.2 indigenas, campesinos y protestas agrarias (Bogota: Ediciones pensamiento
critico, 2002.)
27 Espinosa Arango, La civilizacion montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia., 34.
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Lame no era una excepcion. Pese a que buscara conquistar un territorio y centralizarlo, se
diferencié de los caudillos decimondnicos en la medida en que no representaba una amenaza para
la estructura estatal al no consolidar un poder regional.

Dentro de su orientacion politica, Lame subray6 la necesidad de participar en las elecciones con
un candidato propio, dado que era menester la existencia de una ley que reconociera y defendiera
los derechos de los indigenas. En este sentido, recomendaba a los indigenas separarse de dichos
partidos y abstenerse a participar en las elecciones, pues los candidatos de ambos partidos no
representaban las necesidades de los indigenas. No obstante, el distanciamiento frente a los
partidos tradicionales no lo llevo a adherirse a la causa comunista, como si lo haria su compafiero
de lucha José Gonzalo Sanchez, quien haria parte del Partido Comunista Colombiano. Quintin
Lame nunca estuvo de acuerdo con las ideas del comunismo, al considerarlas ajenas a los intereses
de los indigenas y a la nacion misma.?De alli que en el proceso de bolchevizacion y transicion del
socialismo al comunismo en los afios treinta, José Gonzalo Sanchez inici6 una campafia
difamatoria en contra de Quintin Lame.

A pesar de todo lo expuesto, y como ya lo mencioné més arriba, este episodio del desarrollo del
movimiento indigena en el Cauca no se ha estudiado a profundidad. Las investigaciones se han
centrado en la figura de Manuel Quintin Lame como antecesor del movimiento indigena del Cauca.
Dentro de estas investigaciones se encuentra el trabajo de Renan Vega Cantor “Gente muy rebelde:
indigenas, campesinos y protestas agrarias”, una obra completa y sistematica que se fundamenta
en un juicioso trabajo de archivo. En dicha obra el autor realiza un estudio de los indigenas entre
1900-1930 analizando tanto los mecanismos de dominacion hacia éstos, como sus formas de
resistencia y protesta. El estudio del papel de Quintin Lame dentro de la movilizacién indigena y
el modelo metodoldgico planteado por el historiador marxista George Rudé, le permite a Vega
analizar las protestas populares en sociedades que transitan hacia el capitalismo. En un primer
momento, el autor analiza el marco legal en el que se desenvuelve la protesta para después
examinar la condicién del indigena a partir de los casos de las caucherias del Amazonas y el de
Quintin Lame. Asimismo, siguiendo el concepto de economia moral del marxista britanico Edward
Thompson, Vega muestra como persiste en Quintin Lame el uso del sentido comdn y el respeto a
las leyes naturales.

Entre los estudios de la figura de Manuel Quintin Lame, se encuentra el trabajo realizado por la
antropdloga Joanne Rappaport en su libro “Las politicas de la Memoria”, en el cual la autora busca
sequir el proceso de interpretacion histérica de los paeces. A partir del uso del concepto de
“reinvencion de la tradicion”, acuiado por Eric Hobsbawm y Terrence Ranger, la autora muestra
la transicién de Quintin Lame de cacique a caudillo. A diferencia de las diversas fuentes
documentales empleadas por Vega, Rappaport se centra en el manuscrito “Los pensamientos del

28 José Eduardo Rueda Enciso, “Quintin Lame el movimiento indigena del Cauca” en Historia del Gran Cauca. (Cali:
Universidad del Valle. 1995).
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indio que se educo en las selvas colombianas”, escrito por el mismo Quintin Lame. Esto, con el
fin de reconstruir el pensamiento del indigena caucano y ver la naturaleza de su pensamiento
historico.

Pese a que Rappaport se ubica dentro de los estudios que sefialaron el espiritu caudillista de Lame,
su obra contribuyé a la comprension de las estrategias simbdlicas, discursivas y culturales que
conformaron la conciencia histdrica de los paeces. Més recientemente han surgido trabajos como
el de la antrop6loga Monica Espinosa Arango, la cual opta por una mirada decolonial y subalterna
para explorar la construccion de la historia moderna de Colombia desde las voces periféricas de
los indigenas. Para ello, la autora opta por el hablar al lado de Lame, es decir, adentrarse en su
evocacion de una historia de sufrimiento, pérdida, y posible redencién para recrear una historia
distinta que permite cuestionar el rol del poder en la narracion histérica. Con el objetivo de
sumergir al lector en la complejidad de las formas de memorizacion y rememoracion social, la
autora hace uso del concepto de memoria cultural, el cual, a diferencia de la memoria historica,
permite volver la atencion a los contextos de transmision del recuerdo, de los repertorios culturales
de comunicacion.

Siguiendo las investigaciones que parten de la pregunta por la memoria, Luz Angela Nufiez analiza
como la memoria colectiva nasa ha logrado vencer el olvido. Para ello, la autora examina el papel
de Quintin Lame entre los indigenas de la época y las estrategias usadas para proscribirlo y
condenarlo al olvido. En su articulo “Quintin Lame: Mil Batallas Contra El Olvido”, Nufiez
sostiene que la figura de Quintin Lame no era importante en si misma, sino por su capacidad de
movilizacion en contra de un orden econdmico y social que reproducia un modelo colonial. En la
memoria colectiva indigena Quintin Lame es reivindicado por haber tomado las “herramientas
blancas” para la reivindicacion de la tierra y la cultura indigena, sumado a su capacidad de soportar
la represion a la cual fue sometido.

Un estudio mas reciente ha situado el estudio de la figura de Quintin Lame con relacion a otros
indigenas del Cauca como Pio Collo y José Gonzalo Sanchez a comienzos del siglo XX, partiendo
de la pregunta por la ciudadania y la construccion del Estado-nacion. En su articulo titulado ¢“Qué
significa ser ciudadano e “indio”? sobre la diversidad de formas de apelar a la ciudadania indigena
en el Cauca (1902-1939)”, Karla Escobar busca evidenciar la pluralidad de estrategias
argumentativas usadas por los indigenas del Cauca a comienzos del siglo para reclamar derechos
como ciudadanos desde su condicién de indigenas. La comparacion que hace la autora entre los
tres indigenas contribuye a dar cuenta de las maltiples formas de agencia politica indigena en su
rol como ciudadanos. Su investigacion es fundamental para mostrar las diferentes formas de
identificacion politica entre los indigenas, trascendiendo el ambito étnico asociado a dicha
identidad.

A diferencia del lugar que ocupa Quintin Lame en la historiografia y en la memoria indigena, la
figura de José Gonzalo Sanchez ha sido relegada en parte por la inexistencia de fuentes que nos
permitan ahondar en su lucha. Algunos trabajos han estudiado su figura debido a su participacion
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en la creacion del PCC y a su destacada aparicion en la prensa comunista de la época, no obstante,
su vida aun sigue siendo motivo de investigacion. De manera que a pesar de que ambos indigenas
participaron en la lucha por la tierra y la defensa de los indigenas en los afios veinte, no ocupan un
lugar similar dentro de la memoria colectiva. Mientras que Quintin Lame es considerado el
precursor de una corriente indigenista autoctona y autonoma, José Gonzalo Sanchez representa
una identidad de clase por su vinculacion al PCC.?°

Al igual que José Gonzalo Sanchez, la figura de Cesar Nifio ha sido poco estudiada debido a la
escasez de fuentes que nos permitan conocer de cerca su participacion en la configuracién de la
izquierda colombiana. Al igual que en el presente trabajo, su descubrimiento ha sido producto de
la importancia que se le dio en el peridédico Tierra a su participacién en el Congreso del Trabajo
celebrado en Cali en 1938, por lo cual es mencionado en algunos trabajos que hacen uso de dicha
fuente. Lo Unico que conocemos de su vida consiste en que al igual que otros indigenas de la Sierra
Nevada como Salvador Torres y Nemias Izquierdo, Nifio acudi6 al PCC para pedir apoyo en la
defensa de sus tierras ante la llegada de misioneros capuchinos a la Sierra. Al convertirse en vocero
de las comunidades indigenas de la Sierra ante el PCC y fundador de la Liga Campesina Indigena
de la Sierra Nevada, César Nifio se convirtio en interlocutor de las problematicas enfrentadas por
los indigenas arahuacos, kogava y alzarios.

Por ultimo, cabe destacar que a pesar de la falta de fuentes para estudiar con mayor profundidad
la participacion de los indigenas en el nacimiento de la izquierda, es posible afirmar que su papel
no se relego a la vinculacion de unos cuantos indigenas al socialismo y el comunismo, pues cada
vez siguen apareciendo mas nombres de personajes que vieron en la izquierda una via para luchar
por sus intereses. Por el momento, la trayectoria de Quintin Lame, José Gonzalo Sanchez y César
Nifio me permiten ver como la cuestion indigena en las primeras décadas del siglo XX estuvo
marcada por la tension entre una identidad étnica y una identidad de clase, ligada a la conjugacion
de la identidad indigena con la campesina.

La bolchevizacion: creaciéon del Partido Comunista Colombiano

El proceso de bolchevizacion o de viraje del socialismo revolucionario hacia una orientacion
marXista leninista, iniciado en 1930 con la creacion del PCC, conllevd a una campafa de
desacreditacion de los socialistas revolucionarios de los afios veinte. Dicho proceso implicé la
negacion de la propia prehistoria de los lideres del socialismo revolucionario, quienes debian
someterse y reconocer la culpabilidad de sus errores del pasado. Esto se entiende si consideramos
que el eje de toda politica comunista consistié en el establecimiento de un partido marxista
leninista construido de acuerdo con criterios prefijados. Desde esta perspectiva, la lucha del
socialismo revolucionario fue calificada como “putchista” y desviacionista, debido a su carencia

29 Luz Angela NUfez Espinel, “Quintin Lame: mil batallas contra el olvido”, Anuario Colombiano de Historia Social
y de la Cultura n°35 (2008), 120.
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ideolégica y doctrinaria, ademés de su alianza con sectores del liberalismo radical. Para
comprender el proceso de transicion del socialismo revolucionario a la creacion del Partido
Comunista Colombiano es necesario partir de la crisis del PSR en 1929, como consecuencia del
encarcelamiento de sus principales dirigentes, el fracaso de la huelga de las bananeras en Ciénaga
y el fallido intento de una insurreccidn a nivel nacional.

Ante la crisis del PSR y el ascenso de la burguesia liberal Moscu decidié enviar una delegacion de
la Komintern a Colombia a cargo de Guillermo Herndndez Rodriguez y su esposa Carmen Fortoul
para la creacion de un “verdadero” Partido Comunista. A escasos tres meses de la llegada de
Hernandez a Bogota en 1930, se convocé un Pleno Ampliado del Comité Ejecutivo del PSR con
el fin de hacer un ajuste de cuentas con el pasado, donde se cambi6 el nombre del PSR por el de
Partido Comunista de Colombia.®® Mas que un simple cambio de nombre, la connotacion de
Partido Comunista de Colombia marco el fin de un periodo caracterizado por la movilizacion de
amplios sectores sociales en torno a la lucha en contra del orden establecido. De ahora en adelante,
la historia del movimiento revolucionario previo a la toma de contacto con la Komintern o la
Internacional Comunista seria presentada como una historia llena de errores. No obstante, como
sefiala Klaus Meschkat, en el caso colombiano es justamente esa fase inicial la que se revela ante
los ojos de los historiadores como la cumbre nunca mas alcanzada del movimiento revolucionario
del pais.®*

Con la instauracion del Partido Comunista Colombiano, desde una mirada marxista leninista, el
fracaso del PSR se explicaria por su estructura organizativa y su plataforma politica, la cual no le
permitié construir un partido de clase independiente de los partidos tradicionales. Como sefiala
Medéfilo Medina en “Historia del Partido Comunista de Colombia”, la influencia del liberalismo
fue posibilitada por la falta de claridad ideoldgica y politica del PSR, la ausencia de definiciones
politicas propicio la llegada de concepciones ajenas.®? Esta debilidad se reflejaria en los lideres del
socialismo revolucionario; para Medina Raul Eduardo Mahecha y Maria Cano, principales figuras
dentro del movimiento de masas de los afios veinte, carecian de una formacion ideoldgica
apreciable.?

Otra forma usada para desacreditar la accion de los dirigentes del PSR consistié en el uso de la
etiqueta «pequefioburgués», una categoria del andlisis de clases empleada para caracterizar y
estigmatizar las concepciones desviadas.3* Al sefialar su caracter de pequefioburgueses, se buscaba
debilitar sus argumentos mediante la alusién a su pertenencia de clase. De esta manera, en el
proceso de bolchevizacidn del partido llevado a cabo en 1930, la estigmatizacidn de los dirigentes

%0 Klaus Meschkat y José Maria Rojas, comp., Liquidando el pasado: la izquierda colombiana en los archivos de la
Unidn Soviética (Bogota: Taurus, 2019), 32.

31 Ibid., 38.

32 Meddfilo medina, Historia del Partido Comunista de Colombia, Tomo I. (Bogota: CEIS, 1980), 114.

% Ibid., 92.

34 Meschkat y Rojas, Liquidando el pasado, 40.
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historicos parece haber tenido una gran importancia para el mantenimiento de la cohesion del
partido estalinizado.

No obstante, los comunistas de los afios treinta que se acogieron a la doctrina marxista leninista
impuesta por la IC, miraron hacia los afios veinte como un periodo fundamental para la formacion
del proletariado colombiano. Como sefiala Medina, la historia del PCC se confunde con el
surgimiento del proletariado colombiano, su premisa fundamental fue el surgimiento de la clase
obrera. Hacia 1925 el proletariado colombiano se encontraba remontado en la etapa de su primera
formacion, configurandose como la premisa mas importante de la afirmacion del socialismo en el
pais tanto ideoldgica como organicamente.® En este proceso de consolidacion de la clase obrera,
la creacion del PSR en 1926 fue considerada como el momento en el cual el socialismo se vincul6
al movimiento de masas mediante los ndcleos fundamentales del proletariado.

Para los comunistas leninistas, el surgimiento del proletariado como una clase diferenciada
respecto a sus explotadores y a la masa general de trabajadores fue primordial para el surgimiento
del partido comunista. Este proceso se puede identificar, por un lado, a partir de la expansion
capitalista y el proceso de modernizacion, y, por otro lado, con la organizacion politica de la clase
obrera. En este sentido, el PSR marco un cambio entre el socialismo reformista que imperaba en
los primeros afios de la década del veinte y el socialismo revolucionario. Si bien los esfuerzos
organizativos del PSR como la creacion de la Confederacion Obrera Nacional (CON) en 1926
fueron criticados posteriormente por la falta de una conciencia de clase, desde el marxismo
leninismo posterior a los afios treinta se rescato su papel en la maduracion del proletariado como
clase.

Tras el fracaso del PSR debido al encarcelamiento de sus dirigentes y el ascenso del liberalismo
con el triunfo de Enrique Olaya Herrera en las elecciones de 1930, la creacion del Partido
Comunista como un partido de clase fue el punto de partida para la construccion y el afianzamiento
de vanguardia proletaria de la clase obrera. En respuesta a las directrices de la IC y a la doctrina
marxista leninista, el Partido Comunista de Colombia (PCC) luchdé por una revolucion cuya
directriz seria el proletariado, abogando por la resolucién de la cuestion agraria por medio de la
eliminacion de vestigios “feudales” y por una lucha de caracter antiimperialista. A pesar de que el
nuevo partido reivindico su caracter de clase, es posible ver como considerd su particularidad
nacional al tener en cuenta los sectores campesinos e indigenas. En la declaracion programatica
del 5 de julio de 1930, junto con la definicion de la ideologia y los métodos de lucha se considero
la cuestion indigena.

El programa agrario insistia en el reconocimiento de las comunidades indigenas, de su completa
libertad y de la autonomia de sus gobiernos. En los cinco puntos generales del programa habia
alusiones indirectas a la situacion econdémica de los indigenas, al reconocimiento de su
“especificidad” legal, cultural y politica. La declaracion programética preveia la devolucion de las

35 Medina, Historia del Partido Comunista de Colombia, 41.
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tierras arrebatadas por los latifundistas, ademas de su autodeterminacion.®® Esta consideracion por
el problema indigena se tradujo materialmente en el apoyo del partido a las demandas y reclamos
hechos por comunidades y movimientos indigenas como la eliminacion de ciertos impuestos y
obligaciones, incluidos el diezmo, asi como su denuncia al trabajo personal debido a curas y
autoridades locales.®’

Dicha consideracion a su vez fue incluida en el programa agrario de 1934 del PCC, el cual partié
de la consideracidn del marxista peruano José Carlos Mariategui, al entender el problema del indio
como un problema en torno a la propiedad de la tierra. No obstante, el programa incluyd las
reivindicaciones politicas y culturales especificas de las comunidades, buscando conservarlas
como entidades nacionales. En este sentido, a pesar de la campafia de difamacion que emprendid
el PCC contra los socialistas y a la reivindicacion de su caracter de clase, es posible ver que el
partido no fue ciego a las luchas de otros sectores sociales, entre ellos, los indigenas. La
consideracion de la cuestion indigena y la reivindicacion de sus luchas se expresé en la candidatura
del indigena Eutiquio Timoté en las elecciones presidenciales de 1934. Como sefiala Medina, su
candidatura no ayudé al PCC a aumentar su influencia ni a conseguir una victoria, sino que tuvo
un carécter simbdlico en oposicion a las reformas progresistas que adelantaba el Partido Liberal.*®

Algunos autores han interpretado la preponderancia de los ideales econdmicos, sociales y politicos
asociados a la cultura moderna del progreso como una sefial del caracter eurocentrico y colonial
del PCC, en la medida en que las transformaciones que las sociedades indigenas debian seguir se
restringian a la accién del partido y a su inclusion dentro del proyecto revolucionario. Sin embargo,
considero que al privilegiar la mirada del partido sobre la de los mismos indigenas que se
vincularon al comunismo, se dejan de lado su agencia politica y sus motivaciones para
complementar sus luchas de largo aliento con la lucha de clases.

Desde esta perspectiva es posible afirmar que el hecho de que algunos activistas indigenas en la
region vieran la lucha de clases como un elemento unido a sus demandas no es sorprendente, en la
medida en que viejas formas de opresion vinculadas al periodo colonial son perpetradas bajo la
expansion capitalista en sus territorios. Para muchas comunidades el capitalismo y las practicas
racistas estan interconectadas. Como sefiala Carlos Mosquera, debemos considerar las ideas
comunistas que llegaron al campo no como revelaciones de una fuerza politica superior, sino como
la corroboracion de lo que muchas de estas comunidades ya entendian. *°

En este sentido, a pesar del surgimiento de nuevas investigaciones que han cuestionado la
historiografia oficial del partido, es posible sefialar que en la historia de la configuracion de la

% Ibid., 168.

%7 Yesenia Pumarada Cruz, “Las raices locales y ramificaciones del indigenismo comunista en Colombia”, Actas del
Congreso Internacional de la Asociacion de Historiadores Latinoamericanos Europeos, Berlin: Freie Universitat
Berlin, 2014.

% |bid. 218.

%9 Ibid. 231.

40 Carlos Mosquera, “The role of the indigenous activists in the creation and development of the communist
movement in Colombia since 19307, Journal of Labor and Society, Vol 3, No 4 (2020): 7.
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izquierda en Colombia y en el estudio de la creacion del PCC ha prevalecido la mirada oficial del
marxismo leninismo, lo cual ha dejado por fuera la consideracion de la participacion de los sectores
indigenas. Asimismo, desde un “analisis cientifico” marxista los afios veinte y las acciones del
socialismo revolucionario parecen como una masa informe, incoherente y caotica, mas que un
verdadero proletariado. Pese a que se han adelantado otros trabajos como el realizado por Klaus
Meschkat y José Maria Rojas en “Liquidando el pasado”, quienes aportan documentos inéditos
para el estudio de la izquierda colombiana, es necesario realizar nuevos estudios que profundicen
en la conformacion del PCC y que trasciendan su version oficial.

Una reflexion tedrica: La cuestion indigena en Mariategui y Quijano

La discusion en torno a la cuestion indigena y la tension clase-raza se puede identificar a su vez,
en las contribuciones teoricas del marxista peruano José Carlos Mariategui y la propuesta del
sociologo José Anibal Quijano. Desde un marxismo heterodoxo y no doctrinario, Mariategui
entiende que el problema del indio no se puede entender como un problema moral, sino como un
problema econdmico que gira alrededor del problema de la propiedad de la tierra. Para el pensador
peruano, el problema agrario se presenta ante todo como el problema de la liquidacion de la
feudalidad en Perd. La revolucién de independencia no conllevd al surgimiento de una burguesia
y un régimen democratico, sino que la antigua clase feudal logré conservar sus posiciones de
dominio. Las expresiones de la feudalidad sobreviviente son el latifundio y la servidumbre, en este
caso del indigena, por lo cual Mariategui sostiene que no se puede liquidar la servidumbre que
pesa sobre la raza indigena sin liquidar el latifundio.**

Siguiendo con la herencia intelectual de Mariategui, Anibal Quijano va a plantear que la cuestion
indigena solo tiene sentido dentro de la colonialidad del poder, es decir, la cuestion indigena es
una cuestion de la colonialidad del patron de poder vigente, al mismo tiempo que las categorias
“indio”, “negro”, “mestizo” y “blanco”. Para Quijano el problema indigena surge bajo la
experiencia colonial, donde el argumento racial era un instrumento para la defensa de los intereses
de los dominadores. El autor afirma que el surgimiento de los modernos Estado-nacion en América
Latina no conllevo al rompimiento con el patron de poder colonial construido sobre unas relaciones
de poder racializadas. Las poblaciones “negras”, “indias” y “mestizas” estaban legal y socialmente
impedidas de tomar alguna participacion en la gestacion del proyecto estatal. De ahi que el autor
sostenga que la sociedad continué organizada segun el patron de poder producido bajo el

colonialismo, por lo cual la sociedad sigui6 siendo colonial.

41 José Carlos Mariategui, Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana (Caracas: Biblioteca de Ayacucho,
1995), 32.
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El problema del indio en Mariategui

Mientras los socialistas revolucionarios enfrentaban una crisis que terminaria con el fin del
experimento socialista en Colombia, para finales de la década del veinte el intelectual peruano José
Carlos Mariategui pasaba por una etapa de maduracion y desarrollo de su pensamiento politico.
Sus aportes al desarrollo del pensamiento latinoamericano y al debate marxista han sido
primordiales para comprender la particular formacién social histérica en América Latina y la
articulacion entre elementos aparentemente contradictorios. Uno de sus hallazgos fundamentales
al respecto, consistié en la articulacion entre capital y pre capital bajo la hegemonia del primero,
poniendo de manifiesto la coexistencia y reciprocidad entre el feudalismo, comunismo indigena y
capitalismo en una misma estructura econémico-social.

Es dentro de esta heterogénea estructura social, compuesta por niveles desiguales de desarrollo
articulados bajo la logica del capital, donde tiene lugar el llamado “problema del indio” 0 la
cuestion indigena. En su famosa obra “Siete ensayos de interpretacion sobre la realidad peruana”,
Mariategui planted que el “problema del indio” es de indole econémico y social, y que se
fundamenta en el problema de la tenencia de la tierra. Es decir, que la perpetuacion de las formas
de explotacion del trabajo precapitalistas (servidumbre, enganche, yanaconazgo, terraje) sobre la
poblacion indigena son posibles gracias a la feudalidad. En este sentido, la penetracion del
capitalismo imperialista en América Latina a comienzos del siglo XX no marca el fin del latifundio
y las formas de trabajo asociadas a este, sino que, por el contrario, la perduracion de las relaciones
precapitalistas fue Util para las necesidades de la acumulacién. “En la medida en que el valor de la
fuerza de trabajo explotada por el capital monopdlico se constituye fundamentalmente en el area
no capitalista de la economia, la tasa de ganancia del capital resulta mucho mas alta que en una
economia metropolitana.”*?

Una de las consecuencias de esta configuracion econdémica, producto de la articulacion entre
capital monopolico y latifundio, fue la expansion de la propiedad agraria y el endeudamiento del
campesinado, asi como la intensificacion de la servidumbre indigena. Con base en el andlisis
realizado por Mariategui sobre el contexto peruano a finales de los afios veinte, es posible afirmar
que la cuestién indigena, y su lugar al interior de las relaciones sociales de produccion y
explotacién, es un problema de caracter econémico-social, vinculado a una estructura social de
caracter oligarquico donde se da una alianza entre latifundio y capital monopolico. De esta forma,
Mariategui puso sobre la mesa el problema de la herencia colonial, expresada en la conformacion
de un sistema de poder politico, cuyo 6rgano estatal depende de la clase terrateniente nacional.
Este sistema de poder oligarquico tiene una incidencia sobre la situacion de los indigenas a

42 Anibal Quijano “José Carlos Mariategui: reencuentro y debate”. En Siete Ensayos de interpretacion de la realidad
peruana. Editado por Minerva. (Caracas: Ayacucho, 2007), 340.
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comienzos del siglo XX, en la medida en que sobre éstos recaen unas formas de sujecién y de
trabajo propias de la estructura hacendataria.

A su vez, el problema de la herencia colonial y de su relacion con la cuestién indigena, fue
importante para los movimientos socialistas latinoamericanos y para el debate marxista, dado que
Mariategui mostré que no es posible seguir el ejemplo de los movimientos socialistas europeos
debido a la preponderancia de formas de trabajo no asalariadas. Es decir que el movimiento
revolucionario latinoamericano no sélo debia ser integrado por la clase obrera, sino por el conjunto
de las clases subalternas, incluyendo los indigenas. Asimismo, desde una vision dialéctico-
materialista, Mariategui rompid con la vision teleoldgica de la teoria de la revolucién por etapas,
al mostrar que en América Latina no es posible el transito de feudalismo a capitalismo y
posteriormente a socialismo, sino que coexisten en una misma estructura econdémico-social
capitalismo y latifundismo. En términos précticos, lo anterior se tradujo en que los movimientos
socialistas en América Latina no s6lo debian tener en cuenta las demandas de la clase obrera, sino
también las de los sectores indigenas a partir de su relacion con el problema agrario y la
distribucion de la tierra.

En sintesis, en la obra de Maritegui se encuentra un primer elemento que nos permite pensar la
cuestion indigena como un problema econdmico y social, articulado a la disputa por la tenencia de
la tierra y a la concentracion de esta por la clase terrateniente. Al plantear la cuestion indigena en
términos econdmicos, sociales y politicos, Mariategui se distancio de las tendencias a comienzos
del siglo XX, que la consideraban abstractamente como un problema étnico o moral. Para el autor
el problema del indio no es un problema étnico, puesto que este ha sido el argumento usado por el
imperialismo para legitimar sus conquistas expansionistas.*®> No obstante, cabe preguntarnos si
solo es posible entender la cuestion indigena a partir de la dimension de clase o si es necesario
considerar el lugar de la raza. Para esto, a continuacion, abordaré la propuesta que parte de la
colonialidad del poder que se instaura como un sistema de dominacién fundamentado en la
clasificacion racial/étnica de la poblacion.

La colonialidad del poder

Retomando algunos de los hallazgos de José Carlos Mariategui, el sociélogo peruano Anibal
Quijano reanudo6 el debate en torno a la cuestion indigena desde una perspectiva decolonial,
ubicandolo en el estudio de la modernidad/colonialidad. Para Quijano la cuestion indigena sélo
tiene sentido dentro de lo que él denomina la colonialidad del poder, esto es, el patron de poder
mundial que se origina en la experiencia colonial y que no ha dejado de reproducirse y

43 Oscar Sandoval, “El problema de la tierra y la cuestion indigena en la obra siete ensayos de interpretacion de la
realidad peruana de José Carlos Mariategui « Porik an (2004): 281.
http://www.unicauca.edu.co/porik_an/imagenes 3noanteriores/No.9porikan/porikan_10.pdf
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desarrollarse, manteniendo su fundamento colonial.** Como sefialé Quijano, este patron de poder
se caracteriza por la racializacion de las relaciones entre colonizadores y colonizados, donde la
raza actla como un constructo mental moderno que se usa para naturalizar las relaciones de
dominacion producidas por la conquista.

De esta forma, la cuestion indigena desde una mirada decolonial parte de la premisa segln la cual
la poblacion indigena es vista como un problema para la modernizacion de la sociedad, desde un
punto de vista eurocéntrico, pues alli los indigenas son considerados como un sinénimo de atraso
e irracionalidad. En este sentido, la codificacion de las diferencias entre conquistadores y
conquistados a partir de la raza se entiende con base en la configuracion de identidades sociales
asociadas a la colonialidad (indios, negros, blancos, mestizos). Como afirmé Quijano “seria mal
conducente pensar que el término “indigena” nombra algo homogéneo, continuo y consistente. La
palabra “indigena”, no obstante ser testimonio del rechazo de la clasificacion colonial y de
reivindicacién de identidad auténoma, no sélo no es una liberacion de la colonialidad, sino que
tampoco indica ningun proceso de homogenizacion. El término cubre una heterogénea y diversa
realidad.”*

En este proceso de homogeneizacion y despojo de las identidades historicas de las poblaciones
existentes, la raza actu6 como un mecanismo de dominacion y legitimacion de las relaciones de
poder entre colonizadores y colonizados, que surgié con la conquista de América y con la
expansion del colonialismo europea. Segun Quijano, “la racializacion de las relaciones de poder
entre las nuevas identidades geoculturales fue el sustento del caracter eurocentrado del patrén de
poder material e intersubjetivo. El color de piel fue definido como la marca “racial” diferencial
mas significativa. Las diferencias fenotipicas fueron definidas como expresiones externas de las

diferencias “raciales”.*®

Un segundo aspecto por considerar dentro del proceso de clasificacion social fue la articulacion
entre raza y division del trabajo, los cuales se reforzaron mutuamente a pesar de que ninguno de
los dos era necesario o dependiente el uno del otro. Asi se impuso una division racial de trabajo
basada en la conjugacion entre la distribucion racista de las identidades sociales y de las formas
de trabajo y explotacion. Cada forma de control del trabajo estuvo asociada a una raza particular;
mientras el trabajo asalariado fue adscrito a las poblaciones blancas, las formas de trabajo no
asalariadas fueron asignadas a las razas no blancas.*’

A partir de ello, la cuestion indigena se puede comprender como un problema creado por la
modernidad y la colonialidad que surgié con expansidn del sistema colonial/moderno eurocentrado

4 Anibal Quijano.” El movimiento indigena y las cuestiones pendientes en América Latina” en Cuestiones y
horizontes: de la dependencia histérico-estructural a la colonialidad/descolonialidad del poder. (Buenos Aires:
CLACSO, 2014), 636.

%5 1bid., 660.
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25



a finales del siglo XV. Desde entonces, esta ha sido atravesada por discursos moralistas y
eugenésicos, que no han resuelto el problema central, es decir, el régimen agrario y la colonialidad
del poder. Esto, en tanto la solucién efectiva del problema indigena implicaria la disolucién de
todo un patrén de poder, a saber, el sistema capitalista colonial/moderno y en el caso colombiano,
el Estado oligarquico y el sistema hacendatario.

Sin embargo, pese a que uno de los ejes centrales del patron de poder colonial/moderno sea la
racializacion de las relaciones de poder, no todas las formas de alteridad frente a los indigenas se
han construido histéricamente a partir de la raza, entendida desde el determinismo bioldgico de
finales del siglo XIX. Dicho de otro modo, es necesario comprender histéricamente la raza y
entenderla no solo a partir de su conceptualizacion y biologizacion, sino que debe ser vista como
un proceso social y cultural de larga duracién que ha alterizado e inferiorizado los indigenas. Asi,
la raza no puede ser pensada como una categoria abstracta y ajena a las relaciones de poder que la
producen, sino que se enmarca en contextos especificos, y se articula a su vez a otros sistemas de
dominacion como la clase o el género.

Una aproximacion que nos permitiria comprender la cuestion indigena sin caer en aproximaciones
simplistas que se refieran a un solo &mbito del poder, se encuentra en la teoria de la clasificacion
social propuesta por Quijano. En su critica al eurocentrismo del materialismo historico y al
reduccionismo de la teoria de las clases sociales, las cuales se refieren tnicamente a un ambito del
poder (el control del trabajo y sus productos), el autor propuso la clasificacion social como una
teoria que da cuenta de otras relaciones de poder. Esta es concebida como “los procesos de largo
plazo en los que las gentes disputan por el control de los ambitos basicos de la existencia social, y
de cuyos resultados se configura un patron de distribucion del poder, centrado en relaciones de
explotacién / dominacion / conflicto entre la poblacién de una sociedad y en una historia
determinadas.”*®

En el caso de la insercidn de América en el capitalismo mundial moderno/colonial, las gentes
fueron clasificadas segun el trabajo, el género y la raza. De este modo, las clases resultantes son
discontinuas, heterogéneas y conflictivas, aunque se articulan en torno a la colonialidad del poder.
Al respecto Quijano sostuvo que en la medida en que los elementos que originaron este patrén de
poder son conflictivos y heterogéneos en el espacio y el tiempo, estos pueden cambiar de acuerdo
con su funcion en las cambiantes relaciones sociales.*® Este punto es fundamental en la teoria y
en la praxis politica, ya que permite, por un lado, distanciarse de las teorias eurocéntricas de las
clases sociales, y por otro, dar cuenta de la complejidad de las relaciones sociales y con ello, de la
direccion que deben tomar los movimientos sociales en América Latina.

Igualmente, la articulacién entre distintas relaciones de explotacién/dominacion en torno al
sistema colonial del poder permite pensar a su vez los procesos de subjetivacion social frente a
este y la posibilidad y los limites de asociacion entre las personas implicadas en las tres instancias

“8 1bid., 311.
49 1bid., 313.
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de dominacion (trabajo, género y raza). Es este el caso de la alianza entre artesanos, obreros e
indigenas en los afios veinte en Colombia, donde se muestra que, asi como la colonialidad del
poder genera una jerarquizacion social y produce distintos sujetos, también posibilita la unién de
éstos al estar sometidos a un mismo sistema de explotacion. De alli que mientras Mariategui
reflexionaba sobre el problema del indio, el desarrollo capitalista en América Latina y la herencia
colonial en Perl, en Colombia la unién entre diversos sectores sociales alrededor del ideal
socialista mostraba la conjugacion de esos elementos y develaba la heterogeneidad histérico
estructural del sistema-mundo colonial/moderno.

En resumen, la propuesta analitica del intelectual peruano José Carlos Mariategui es un punto de
partida para aproximarnos a la cuestién indigena y con ello, comprender la particular estructura
econdmico-social que se configur6 en América Latina a comienzos del siglo XX. Desde el método
dialéctico-materialista, Mariategui cuestiond, por un lado, los discursos moralistas en torno al
problema del indio, y por otro, el camino que estaban tomando los movimientos socialistas a
comienzos del siglo, al querer adoptar acriticamente los movimientos europeos. Siguiendo los
aportes de Mariategui, la propuesta en torno a la colonialidad del poder desarrollé la cuestion
indigena desde una perspectiva de larga duracion, situandola dentro del surgimiento del
capitalismo colonial/moderno. Este ultimo enfoque parte del cuestionamiento de los discursos
biologicistas en torno a la raza, lo cual le permite develar la importancia de la clasificacion racial
dentro del patrén de poder capitalista.

A partir de lo expuesto, es posible ver como en ambas propuestas analiticas estan presentes la clase
y la raza, como dos categorias que hacen énfasis en uno u otro aspecto de la cuestion indigena.
Para Mariategui fue méas importante la reflexion en torno a la raza, como respuesta a las disputas
intelectuales de su contexto, donde primaba una concepcion naturalista y esencialista que impedia
ver las relaciones de dominacion subyacentes. Quijano hizo mayor énfasis en el lugar de la raza
dentro del despliegue del capitalismo moderno/colonial, analizando la imbricacion de la
jerarquizacion racial con la instauracion de una division del trabajo. Ahora bien, mas alla de las
reflexiones tedricas, la primacia de la raza o la clase dentro del anélisis de la izquierda colombiana
en los afios veinte y treinta tuvo repercusiones practicas en la organizacion y configuracion del
movimiento obrero. En el siguiente capitulo, estudiaré la relacion entre la raza y la clase dentro de
la cuestidn indigena desde la perspectiva del PSR y el PCC. Para ello haré uso de los periddicos
La humanidad y Tierra.
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Raza y clase: una mirada desde la izquierda colombiana

En la configuracion de la izquierda colombiana a comienzos del siglo XX la vinculacion de los
sectores indigenas tuvo un lugar en las consideraciones practicas y organizativas de la naciente
izquierda. En este proceso, se pueden identificar algunas variables que determinaron la funcién y
el rumbo que iria tomando la izquierda, a partir de las caracteristicas histéricas y sociales que
determinaron la conformacién de su campo. A pesar de que dicho campo es un espacio constante
de cambio y transformacién que responde a categorias y variables historicas, existen algunos
signos que permiten su distincion respecto a los demas espectros politicos. Entre ellos se encuentra
la practica de la critica social, y la adopcion de dicha critica desde un nosotros como colectividad
frente a unos otros poseedores del poder, asi como el desarrollo de un lenguaje capaz de llevar las
desigualdades dentro del Estado-nacion al ambito de lo global. A esto se suma la consciente
busqueda del bienestar social o de una vida buena, donde se contemplan no s6lo las desigualdades
economicas, sino la capacidad de los individuos para conducir sus vidas.>°

De esta manera, dependiendo del sentido que se le otorgd al término izquierda a nivel tedrico y
practico, ademas del direccionamiento que se les dio a las aspiraciones de los sectores populares
con relacion al desarrollo econdmico capitalista, la coyuntura politica de la década de los afios
treinta y el surgimiento de la cuestion social en la esfera pablica, se acentud la dimension racial o
clasista de la cuestion indigena. Por ende, la forma en la que se definié lo indigena desde la
izquierda, encarnada en el PSR y el PCC, fue uno de los aspectos que permitié establecer una
ruptura entre uno y otro partido. Mas que un debate tedrico, la discusion en torno al problema
indigena partié del examen de unas condiciones materiales, y de sus repercusiones sobre el futuro
del movimiento obrero y de la lucha de la izquierda colombiana.

Si bien un acercamiento superficial nos llevaria a pensar que mientras que el PSR acogid
ampliamente las demandas de los sectores populares por su caracter plural y ecléctico, el PCC no
tuvo en cuenta las necesidades de indigenas y campesinos debido a su caracter marxista leninista,
la prensa socialista y comunista nos permite cuestionar esta afirmacion. Asi entonces, el objetivo
del presente capitulo consiste en analizar la forma en la que el PSR y el PCC definieron la cuestion
indigena a comienzos del siglo XX. Esto implica examinar el lugar que se le dio al indigena en el
movimiento revolucionario y la forma en la que se vinculd la lucha indigena con las
reivindicaciones socialista y comunista. Para ello presentaré en primer lugar, la situacion de los
indigenas dentro de la colonialidad del poder y el sistema capitalista colonial/moderno con base
en la prensa de la época. Posteriormente, estudiaré las posibles formas de liberacion de la raza
indigena desde el PSR y el PCC, ademas de la relacion de la lucha indigena con el movimiento

%0 Eduard Moreno Trujillo, “Contextos distantes, ideas compartidas: una historia comparada sobre la apropiacion de
las ideas de izquierda (Colombia y Brasil: 1886-1930) (tesis de doctorado, Pontificia Universidad Catélica de Rio
Grande do Sul, 2017), 117,
http://itede2.pucrs.br/tede2/bitstream/tede/7631/2/TES_EDUARD_ESTEBAN_MORENO_TRUJILLO_COMPLET
O.pdf
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obrero. Por dltimo, abordaré el problema de la conciencia de clase con relacion a la cuestion
indigena.

Colonialidad del poder y servidumbre

Como mencioné previamente, la colonialidad del poder es uno de los elementos constitutivos del
patron mundial de poder capitalista que se caracteriza por la racializacion de las relaciones entre
colonizadores y colonizados. Dicho patron de poder opera en cada uno de los planos, &mbitos y
dimensiones, materiales y subjetivas, de la existencia cotidiana y a escala social. Como sefiala
Anibal Quijano, en este sistema de dominacion la raza actGa como un constructo mental moderno
que se usa para naturalizar las relaciones de dominacion producidas por la conquista. Si bien los
intelectuales comunistas no hablaron de la colonialidad del poder explicitamente, es relevante el
hecho de que en el periddico Tierra se afirmara que

Sobre las razas aborigenes de América el ciclén de la Conquista desposeyd en nombre de su
dios y de su rey y también de su principio de propiedad privada al propietario americano,
implantado bajo el signo de la cruz, a sangre y fuego, el régimen feudal de la Europa milenaria.
Cortada a tajo la economia de estos pueblos, de forma comunal en muchos nucleos, la
implantacion feudal en nuestro suelo se desarrollé con una virulencia que el hombre primario
no sufrid en Europa. La raza india paso a la servidumbre de un golpe brutal. [...] Un nuevo
reparto tuvo lugar en la guerra de independencia, al retribuir la republica naciente a sus
generales y sus héroes con grandes extensiones de terreno, que aun disfrutan los descendientes
de estos héroes [...].>*

En estas frases se hace evidente la existencia de un sistema capitalista colonial moderno a
comienzos de los afios veinte, fundamental para comprender la cuestion indigena y la servidumbre
de éstos a causa del despojo de sus tierras. Es considerable la forma en la cual se tuvo una
conciencia historica que permitio explicar a profundidad el problema indigena, identificando la
conquista como el punto que marco el inicio de la explotacion de los indigenas. A su vez, dicho
fragmento manifiesta la continuidad del elemento colonial en un Estado que para comienzos de
los afios veinte, estaba en la busqueda de la anhelada modernizacion. De este modo, a pesar de la
disolucion del colonialismo como una estructura de dominacion y explotacion, donde el control
de la autoridad politica, los recursos de produccion y el trabajo lo detenta una autoridad politica
de diferente identidad, la independencia politica alcanzada a comienzos del siglo XIX no elimin6
el caracter colonial de la estructura social, es decir, la colonialidad, ya que

La transformacién parcial de la economia feudal en economia burguesa, que dio origen a la
liberacién del poder politico espafiol, ain no ha saldado por completo su lote histérico en
Colombia y la lucha de los indios por conservar sus tierras, que son suyas por un derecho
natural de antigliedad, es una lucha de logicismo histérico que los codigos burgueses no
pueden denegar. El gobernador Simons, al pretender que los indigenas no pueden remitirse a
manifestar bajo las banderas comunistas y tender sobre nuestros camaradas indios los chopos

*1 Tierra, Bogota, No 16, 19 de agosto de 1932.
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de la propiedad privada, para impedirlo, perpetta sobre el plano de la historia el viejo robo
espafiol y robo centenario de la republica.>

Nuevamente, la cuestion indigena se explicd como una consecuencia de un proceso de despojo
iniciado en el periodo colonial y perpetuado bajo el periodo republicano, donde la liberacién del
poder politico espafiol y la transformacion parcial de la economia feudal no alterd el patrdn
colonial del poder. Sin embargo, alli se puede ver codmo la servidumbre indigena no sélo se
relacion6 con la disputa por el control del trabajo y la tierra, sino con la subjetividad y la
autodeterminacion politica, por lo cual se tratd de impedir su vinculacién a las banderas
comunistas. De igual modo, junto con el despojo de sus tierras y la sujecion de los indigenas al
dominio hacendatario, las autoridades hicieron uso de mecanismos como impuestos y multas:

A los indigenas de Coyaima en la mas completa miseria se les cobra el impuesto sobre la renta.
(...) No obstante el aumento diario de nuestra miseria se nos cita con multas de cinco pesos,
gue nos hacen cubrir en trabajo, a todos, para que paguemos el impuesto predial que se nos ha
elevado enormemente, el de caminos y el impuesto sobre la renta. A nosotros los indigenas se
nos hace arreglar todos los caminos y no teniendo ni con qué comer, se nos obliga a pagar el
impuesto sobre la renta, que no pagan los ricos.>

Por consiguiente, la cuestion indigena fue una expresion del caracter colonial del sistema
capitalista, en tanto la explotacion de los indigenas se fundamento sobre un patrén de poder
colonial. En este sentido, el incipiente desarrollo capitalista que se dio a comienzos del siglo XX
y el proceso de modernizacion no puso fin al caracter colonial del sistema, sino que, por el
contrario, hubo una mutua relacion entre el caracter colonial y capitalista de la estructura social.
Esta fue una de las conclusiones a las cuales llegd Mariategui en el caso peruano, al sefialar la
imbricacion de las relaciones precapitalistas de produccion y el capital monopolico imperialista en
la década del veinte.

Al igual que en el caso peruano, en Colombia se dio una articulacion entre el imperialismo y las
burguesias nacionales, por lo cual la penetracion imperialista no conllevd a eliminacién de la
feudalidad de origen colonial, dado que el destino de estos paises es el de ser simples colonias
dentro del sistema mundial. Por ende, a medida que crecio la penetracion imperialista se acentuo
el caracter semicolonial de su economia, en la medida en que el capital imperialista no requirio ni
la liberacién de la mano de obra ni la ampliacion del mercado de bienes interno, pues no sélo no
necesitd, sino que requirid no enfrentarse conflictivamente con los intereses de los terratenientes
gamonales.> De modo que, el capital implantado en unas condiciones de falta de desarrollo
capitalista encontr6 en las relaciones precapitalistas de produccién el elemento decisivo para su
operacién. Esto explica las precarias condiciones de los indigenas expuestas desde el periodico
Tierra:

%2 Tierra, Bogota, No 16, 19 de agosto de 1932.
%3 Tierra, Bogota, No 32, 8 de septiembre de 1932.
% Quijano “José Carlos Mariategui: reencuentro y debate”, 407.
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En esta primera corresponsal transcriboles datos veridicos sobre la lastimosa condicion de los
trabajadores indigenas del Cauca en la region de la cordillera oriental, en la cual hallanse (sic)
ubicados los principales latifundios. Los indigenas y trabajadores son victimas de la méas
odiosa de las explotaciones: trabajan doce horas al dia a veces hasta catorce, mal alimentados,
peor vestidos, soportando las incidencias del tiempo.®

Partiendo de la consideracion de la cuestién indigena desde su lugar dentro del sistema
colonial/moderno, asi como sus expresiones en las condiciones materiales de los pueblos
indigenas, la izquierda colombiana planteo salidas organizativas para su liberacion. En el contexto
de los afios veinte, la emergencia de la cuestion social y la alianza entre el movimiento indigena
encabezado por Quintin Lame, llevé a la izquierda colombiana a considerar la situacion de los
pueblos indigenas. Como veremos a continuacion, una de las condiciones para la liberacién de la
raza fue la organizacion politica de los indigenas, como una forma de alcanzar su
autodeterminacion politica.

Liberacion de la raza y autodeterminacion politica

En su ponencia El problema de las razas en América Latina, presentada para la Primera
Conferencia Comunista Latinoamericana de Buenos Aires celebrada en junio de 1929, Mariategui
presentd una reflexion en torno a la importancia de la raza para el movimiento comunista
latinoamericano. Tras una ardua argumentacion planteando el lugar del problema racial y la
situacion actual de los indigenas a partir de su desarrollo econdémico social, el intelectual peruano
sostuvo que el problema indigena se identificaba con el problema de la tierra y la servidumbre.
“Sélo el movimiento revolucionario clasista de las masas indigenas explotadas podra permitir dar
un sentido real a la liberacion de la raza, de la explotacion, favoreciendo las posibilidades de su
autodeterminacion politica”.%®

Esa preocupacion por el problema indigena y sus implicaciones organizativas para el movimiento
socialista latinoamericano fue compartida por la izquierda colombiana, en parte, gracias a la
actividad politica del movimiento indigena durante las primeras décadas. Pese a que no hubo una
discusion abierta sobre la cuestion indigena, en la prensa socialista® es constante la alusion al
empeoramiento de las condiciones de los indigenas como consecuencia de su persecucion y
despojo. Uno de los periddicos socialistas que plasmo la consideracion de la cuestion indigena fue
el periddico La Humanidad, dirigido por Ignacio Torres Giraldo, una de las figuras mas

% Tierra, Bogotd, 2 de agosto de 1932.

% José Carlos Maridtegui, “El problema de las razas en América Latina” en El movimiento revolucionario
latinoamericano. (Buenos Aires: La correspondencia sudamericana, 1929), 288.

57 Como sefiala Renan Vega, uno de los elementos mas significativos de los sectores autodenominados socialistas fue
el esfuerzo por dotarse de érganos de difusion propios. Entre 1919 y 1929 se dio un considerable aumento de las
publicaciones socialistas, caracterizadas por la difusion del ideario revolucionario, el anticlericalismo y las alusiones
a las luchas obreras y campesinas.
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sobresalientes del movimiento obrero de los afios veinte. La Humanidad fue uno de los 6rganos
proletarios con un importante papel en la formacion de la cultura obrera. Alli no s6lo se plasmaron
las necesidades del movimiento obrero en vias de organizacion, sino que tuvo lugar la cuestion
indigena, materializada en la lucha de Manuel Quintin Lame.

La Asamblea Obrera Departamental, considerando que: Manuel Quintin Lame, el infatigable
luchador de la raza indigena, se halla preso en la poblacion de EI Guamo (Departamento del
Tolima) con otros compafieros. Que la civilizacidn ha desposeido a los indigenas del dominio
de sus tierras, por cuya reivindicacion lucha Quintin Lame y que es un deber del proletariado,
consciente de sus destinos, hacer causa solidaria con todos los oprimidos, resuelve: autorizar
a la Federacion Obrera del departamento, para que se dirija al Presidente de la Republica, al
Procurador de la Nacion, al Ministro de Gobierno, al Gobernador del Departamento del
Tolima y al Poder Judicial de Ibagué, solicitando el esclarecimiento de los hechos que privan
de la libertad a Quintin Lame y sus comparieros, y a pedir la justicia y el amparo a que son
acreedores todos y cada uno de los hijos de la raza vencida.*®

La influencia de Quintin Lame en el Tolima habia cobrado relevancia tras su salida de la carcel en
1921, momento en el cual decidi6 radicarse en el sur del Tolima para luchar por los derechos de
las parcialidades de Ortega, Chaparral y Natagaima, en vista de la fragmentacion del movimiento
que habia formado en el Cauca.>® Para el momento en el cual Lame se encontraba retomando su
actividad politica tras un dificil periodo de persecucion politica, existio un fuerte vinculo entre el
movimiento indigena del Cauca y las organizaciones obreras, en este caso, la Asamblea Obrera
Departamental del Tolima, en la medida que ésta se encargo de abogar por la liberacion de Manuel
Quintin Lame y sus compafieros. Las relaciones organizativas entre indigenas y obreros se
extendieron hasta el Segundo Congreso Obrero celebrado en 1925, donde

Manuel Quintin Lame, delegado por los indigenas, declarése ardiente revolucionario,
fraternizando en toda la linea con nuestra causa. (...) En el Congreso Obrero se sienta un martir
de la parcialidad indigena. Ese bravo corazén que ha sufrido prisiones y ultrajes va a luchar
por una raza oprimida, como nuestros delegados van a trabajar por los hombres explotados.
Unos y otros comprenden los solemnes momentos que atravesamos. *°

Como producto de su participacion en el Segundo Congreso Obrero, se acordo la creacion de una
comision indigena, para la cual Quintin Lame elabor6é un proyecto que giré en torno al
colectivismo. Esto le dio una particular relevancia dentro del socialismo, llevando asi a la
construccion de una representacion cuasi mesianica alrededor de este, por medio de la exaltacion
de su lucha y de su persecucion. Esta reivindicacion del lider fue un elemento caracteristico del
PSR, el cual construyé un socialismo personalista donde el lider era el guia de la masa, era la

%8 | a Humanidad, Cali, No 59, agosto de 1926.
9José Eduardo Rueda enciso. “Quintin Lame el movimiento indigena del Cauca”, en Historia del Gran Cauca.

Alfonso Valencia Llano (ed.). (Cali: Universidad del Valle: 1995), 194,
80 La Humanidad, Cali, No 11, 25 de julio de 1925.
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conciencia del movimiento. De esta forma, se exaltd la persecucion de Quintin Lame y su accién
como el “infatigable luchador de la raza indigena™: “como dice Manuel Quintin Lame en sus cartas,
en que me refiere haber conocido 33 carceles, haber soportado un grillete de 28 libras y sobre éste
una gran cadena, fuera de muchos otros ultrajes, por reclamar un pedazo de tierra para sus
hermanos [...]".%

En cuanto a la liberacion de la raza y la cuestion indigena, es posible ver la importancia que se le
atribuyo a la lucha y la defensa de las tierras, asi como a la denuncia de la burocracia o la llamada
“civilizacion canallocratica” por las injusticias cometidas contra los indigenas. Entre las denuncias
realizadas desde el socialismo se encuentra la siguiente:

Indigenas distrito Miranda continlan amenazados despojo violento por burgueses, con
anuencia autoridades. Tratan robarles plantaciones valiosas. (...) No pedimos justicia
entidades oficiales, porque en Congreso pasado fuimos desoidos. (...) A pesar Lame preso,
indigenas reconquistaran derechos usurpados; demoleremos injusticias.®?

Si bien desde el socialismo revolucionario el problema indigena se definio a partir del problema
agrario, a su vez, la accion conjunta del poder hacendatario y el Estado se identificaron como una
de las causantes de su servidumbre. En este sentido, en el marco de “la explotacion y la masacre
de las razas indigenas continta por liberales derechistas y conservadores. En la region de
Tierradentro, los indigenas capitaneados por Quintin Lame, oponen una tenaz resistencia a los que,
basandose en las leyes”.5® Aqui se puede ver, por un lado, la relacion entre la cuestion indigena
con la cuestion agraria, producto de un largo proceso historico que ha tenido como consecuencia
la concentracion de la tierra a manos de los terratenientes, y por otro, el impacto del imperialismo
estadounidense sobre las comunidades indigenas.

En las primeras décadas del siglo XX, la apropiacion de baldios por los empresarios territoriales
se dio gracias a la politica de colonizacion del Estado, ya que la obtencion de bonos emitidos por
el Estado para subsanar su crisis fiscal propicié la enajenacion de grandes extensiones de baldios
por parte de los tenedores de bonos. De esta forma, las leyes que buscaron propiciar la colonizacién
y la proliferacion de la pequefia y mediana propiedad terminaron por favorecer a los tenedores de
bonos territoriales. No obstante, hay que sefialar que los empresarios también usaron vias ilegales
para apropiarse de baldios, dado que era menos costoso que hacerlo por medio de los canales
burocréaticos. Los empresarios ocultaban grandes apropiaciones dentro de sus concesiones, 0 se
apropiaban de facto de los terrenos mediante el monopolio sobre las aguas y caminos de acceso.

En este sentido, la servidumbre de los indigenas a comienzos del siglo XX no se puede comprender
sin las transformaciones politicas y econdmicas, mas especificamente, la penetracion imperialista,
la mano de obra, la expansion capitalista y las luchas agrarias en torno al control de la mano de

61 La Humanidad, Cali, No 15, 1 de agosto de 1925.
621 a Humanidad, Cali, No 63, 2 de octubre de 1916.
83 La Humanidad, Cali, No 88, 17 de agosto de 1927.
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obra y la tierra. Alli el Estado oligarquico, entendido como una forma de dominacion que se
constituyd sobre la hacienda como matriz de las sociedades latinoamericanas en el contexto de
expansion capitalista®, desempefié un rol que permitidé la perpetuacion del poder colonial
hacendatario al beneficiar a éstos por sobre las demandas de los indigenas, campesinos y obreros.

Respecto a la penetracion imperialista y la agudizacién del problema indigena, en La Humanidad
se afirmd que “La penetracion imperialista en estos paises -los de América Latina- ha agudizado
el problema indigena y de los negros por la concentracion de la tierra, ya que los negros y los
indios constituyen la inmensa mayoria de la poblacion agraria. Unicamente luchando contra el
imperialismo podran estas masas llegar a su emancipacion”.%® Esto muestra que el socialismo
revolucionario tuvo en cuenta la realidad nacional y la base social de su partido, compuesto en su
mayoria por artesanos, obreros, campesinos e indigenas, por lo cual adoptd una lucha
primordialmente antiimperialista, distancidndose del marxismo europeo al rechazar el
fortalecimiento del capitalismo por via del imperialismo.

Pese a su capacidad de movilizacion popular y gran acogida entre las masas, para finales de los
afios veinte el socialismo habia perdido su fuerza revolucionaria gracias a una serie de sucesos
como la persecucion politica del régimen conservador, el fracaso del plan insurreccional preparado
para junio de 1929, el encarcelamiento de sus principales dirigentes y el ascenso de la faccion
civilista al interior del partido liberal. Sin embargo, la tercera década del siglo veinte tuvo una
importancia significativa para comprender la irrupcion de nuevas fuerzas sociales que plantearon
alternativas al bipartidismo, impulsando luchas econdmicas y sociales que posibilitaron el ascenso
del liberalismo al poder y con ello, la intromision directa del imperialismo estadounidense. El
desarrollo del capitalismo, la aparicion del movimiento obrero, las luchas campesinas e indigenas,
asi como la creciente influencia del capital estadounidense pusieron a prueba al partido
conservador en su conjunto.®®

A lo anterior se sumo el estallido del descontento popular reflejado en las jornadas de
manifestacion el 6 y 9 de junio de 1929, como consecuencia de la destitucion del entonces alcalde
de Bogotéa Luis Cuéllar, la denuncia de la llamada “rosca” en los organismos institucionales y la
represion llevada a cabo en la zona bananera del Magdalena, lo cual llevo al pueblo a solicitar la
destitucion de Ignacio Torres Rengifo, ministro de guerra, y Carlos Cortés, jefe civil y militar de
las bananeras. La radicalizacion de la protesta ciudadana desembocé en un paro civico que paralizo
las actividades de la capital, obligando asi a las élites gobernantes a destituir al ministro de obras
publicas, el jefe de policia nacional y a los jefes municipales. Paraddjicamente, las acciones

64 Waldo Ansaldi, “;Clase social o categoria politica? Una propuesta para conceptualizar el término oligarquia en
América Latina” E-latina. Revista electronica de estudios latinoamericanos Vol. 15 No 60 (2017): 42.
https://publicaciones.sociales.uba.ar/index.php/elatina/article/view/2349/pdf 14

8 La Humanidad, Cali, No 77, 8 de mayo de 1927.

% Vega, Gente muy rebelde vol.4: socialismo, cultura y protesta popular, 181.
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populares fueron capitalizadas por el partido liberal, que no era precisamente el mejor
representante de esos sectores, sino del ascendente capitalismo industrial y financiero, en estrecha
alianza con los Estados Unidos.®” Como bien lo sefial6 Maria Tila Uribe,” el liberalismo recogio
los triunfos del socialismo revolucionario, que habia puesto la rebeldia y los muertos para tumbar
al régimen”.%8

Asi pues, los acontecimientos de los afios veinte pueden considerarse como el telon de fondo de la
crisis de la Hegemonia Conservadora, pues la irrupcion de nuevas fuerzas que impulsaron nuevas
luchas sociales y politicas influyeron en su declive. Su incapacidad para adecuarse a las
condiciones generadas por la modernizacion capitalista, entre ellas, la aparicion y radicalizacion
del movimiento obrero, y su rechazo a la legalizacion de las luchas populares, conllevd a la
radicalizacion de estas. Aunque la protesta popular ha sido una constante en Colombia antes de la
década de 1920, en esta década adquirié una connotacion distinta, al enmarcarse en el proceso de
transformacion capitalista que vivia el pais. Entre las particularidades que adquirié la protesta
popular cabe destacar la sincronia de un conjunto diverso de movilizaciones populares y la
incapacidad de la Hegemonia Conservadora para adecuarse a las condiciones originadas por la
modernizacion capitalista.®

En dicho contexto, la emergencia de la cuestion indigena se relaciond con la ampliacion de la
democracia impulsada por el anhelo de igualdad y libertad desde los sectores socialistas. Esto no
quiere decir que antes no existiera tal cuestion, sino que aparecio en la esfera pablica como una
lucha social gracias a la emergencia del socialismo y a su influencia sobre los individuos. Para el
movimiento indigena, el PSR y posteriormente el PCC sirvieron como plataformas para la
denuncia de la explotacion de la mano de obra indigena y el acaparamiento de sus resguardos y
tierras a manos de los latifundistas. Para finales de los afios treinta, César Nifio, lider del
movimiento indigena de la Sierra Nevada afirmaba:

En nombre de mis compafieros indigenas de la Sierra Nevada y como representante de esa
nacionalidad en el Tercer Congreso de los trabajadores colombianos, manifiesto mi regocijo
por el éxito del mismo. Creo que él sera camino eficaz para nuestra liberacion en no lejano dia
(...) Llamo fervorosamente a los trabajadores, obreros, campesinos, empleado e indigenas a
cerrar filas en un sélo blogue para obtener la garantia de lo aprobado en este Congreso. (...)
Pido al Comité Central del Partido Comunista, del cual soy militante, que continle su lucha
por nuestra autodeterminacion de nacionalidad indigena™

Lo anterior muestra el entusiasmo que hubo entre los sectores indigenas por vincularse al
movimiento comunista, asi como la necesidad de formar un solo bloque entre obreros, campesinos

67 Ibid. 221.

8 Uribe, Los afios escondidos: suefios y rebeldias en los afios veinte, 296.
%9 Ibid. 187.

0 Tierra, Bogota, No 151, 30 de enero de 1938.
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e indigenas con el fin de llevar a otro nivel su lucha politica. Si bien no hubo una total
incorporacion de los indigenas a la agenda proletaria, esta alianza fue el resultado de la
convergencia de intereses entre grupos que compartian preocupaciones similares por la justicia, la
igualdad y la necesidad de la reforma agraria.”* Lo anterior se manifest en la participacion de
Quintin Lame en las Conferencias Socialistas o de César Nifio en el Tercer Congreso de los
trabajadores celebrado en Cali en 1938, muestra del esfuerzo que hizo la izquierda colombiana por
vincular a los sectores indigenas a sus organizaciones. Sobre este punto se presentaron rupturas y
continuidades en cuanto a las distintas formas de concebir la dimension organizativa para la
liberacion de los indigenas.

Por un lado, el PSR incorpor6 a Quintin Lame como representante de las comunidades indigenas
en el partido, para actuar como delegado ante los congresos obreros. Alli se planted la necesidad
de formar una comision indigena, reflejo del reconocimiento de la particularidad del problema
indigena. Por el otro, el PCC concibid la organizacion del movimiento indigena a partir de la
creacion de ligas indigenas y campesinas y de un periddico, en conjunto con la participacion de
los indigenas en los congresos y en las huelgas organizadas por el Partido. Cabe destacar que, pese
a las acciones en conjunto entre obreros e indigenas por la defensa de sus tierras y su
autodeterminacion, la division de los resguardos se acelerd a partir de la promulgacion de la ley
19 del 23 de septiembre de 1927, empeorando asi su situacion.

Por consiguiente, la cuestion indigena fue un asunto ampliamente considerado por el recién creado
Partido Comunista Colombiano (PCC) en 1930, lo cual se reflejo en las publicaciones del periédico
Tierra, organo periodistico oficial del Partido. EI comienzo del PCC estuvo marcado por las
dificultades en el terreno periodistico, como consecuencia de la crisis en la prensa obrera a
comienzos de la década de 1930. Para el periodo 1929-1930 el nimero de publicaciones descendid
dramaticamente frente al periodo de esplendor de la prensa socialista, en vista de la ola de represion
iniciada en 1927, la crisis interna del PSR tras la masacre de las bananeras, la elevacion de los
costos del papel en medio de la crisis mundial y la adhesion de los antiguos animadores de la
prensa socialista a las iniciativas del liberalismo. Ante dicho panorama, se celebré un pleno
ampliado del PCC en Bogota, en el cual se le pidio al Comité Regional del Valle, que entregara su
imprenta para editar un periddico en la capital, suspendiendo de facto La Humanidad.”?

A pesar de las adversidades econdmicas y politicas, el 1° de agosto empez0 a editarse Tierra, el
cual alcanzo a publicar 42 nameros antes de su cierre por orden gubernamental. Para 1937 con
motivo del quinto aniversario de la colectividad se relanz6 Tierra y perduré como 6rgano central
hasta septiembre de 1939. La prensa comunista para esta época no era considerada sélo como un
medio de difusidn y agitacion, sino que cumplia el rol de eje organizador del partido. El empefio

1 Espinosa Arango, La civilizacién montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 54.

2 Luz Angela Niifiez Espinel,” La revolucion de papel: prensa comunista en la década de 1930”. Boletin Cultural y
Bibliogréafico VVol. 54 No. 96 (2018): 69.
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en este tipo de periodismo respondia al dilema de difundir una ideologia politica y al mismo
tiempo, crear organizaciones locales fuertes.” La idea de convertirse en un eje central para la
construccion del partido en lo tedrico, lo politico y lo organizativo se reflejé en el contenido de
Tierra: "Se trabaja incansablemente por la publicacién de la revista marxista, la cual ordend la
ultima asamblea regional del partido. Su aparicion es necesario, sobre todo para la educacién de
las masas indigenas y campesinas”.’

Lo anterior manifesto la preocupacion que hubo por ocupar un lugar privilegiado en el objetivo de
alcanzar la educacién y concientizacion politica del pueblo. En este proceso de formacion de las
masas el partido se instauraba como guia y portavoz del movimiento indigena, lo cual marc6 un
cambio respecto al periodo socialista, en la medida en que no se aludia al lider del movimiento,
sino a las masas en general. Para el PCC,

la vida de los indigenas del Cauca, en permanente intranquilidad por la rapifia de clérigos,
latifundistas y gobernantes, que pretenden desalojarlos de sus resguardos, adquiere un temple
de lucha bajo la voz del Partido Comunista, Unico partido que ha ido a organizarlos y que lleva
plasmada en su programa la liberacion de los residuos, bastante considerables, de la vieja raza
americana, subsistente en todo su rigor en nuestro suelo.”

Como afirma Luz Angela Nufiez, estas publicaciones expresan muy bien el reto y los extremos en
los que se movian los comunistas de la época: buscar la forma de lograr un arraigo nacional del
comunismo, y construir el partido del proletariado con una militancia indigena y campesina.’® El
contenido de secciones como “La voz de los campos y las fabricas” o la “Seccion Nacional” ponen
de relieve que el PCC se desarrolld con mayor dinamismo en regiones indigenas y campesinas, y
no entre el proletariado urbano, como se esperaria. En estas secciones se intentd educar a los
lectores para que se convirtieran en corresponsales, por lo cual se les explicaba coémo escribir cartas
y articulos. Asimismo, se hizo un esfuerzo por incluir a quienes no sabian escribir. Para aquellos
que intentaron darle un cariz méas obrerista, incluso el nombre de la publicacion parecia incomodo,
pero hasta el final fue patente el peso de los indigenas y campesinos entre las bases.””

Aunque la consideracién de la cuestion indigena por el PCC puede llevar a considerarlo como un
férreo defensor de la raza indigena, es necesario subrayar la infantilizacion del movimiento
indigena y la expresa preocupacion por su formacion y proteccion. “Creemos que con la existencia
ahora de Tierra sera posible realizar una camparia nacional en defensa de estos campesinos, de
quienes abusan por su atraso completo. Indudablemente en esta campafia de Defensa Indigena
seria posible crear un Comité Especial que debe conocer todo esto.””® Por ende, la

73 Ibid., 70.

"4 Tierra, Bogota, No 9, 11 de agosto de 1932.
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autodeterminacion y liberacion de los indigenas estuvo sujeta a la accion del Partido, dejando de
lado la accidn auténoma que éstos venian adelantando desde comienzos del siglo XX.

Como parte de la organizacion del movimiento indigena, desde Tierra se sefialé que “se trabaja
incansablemente por la publicacion de la revista marxista, la cual ordend la Gltima asamblea
regional del partido. Su aparicion es necesario, sobre todo para la educacién de las masas indigenas
y campesinas.”’® “La revista se dedicara a la divulgacion del credo marxista entre los indigenas y
campesinos”.8% A su vez, pese a que se promulgaba una concepcion organizativa de acuerdo con
los postulados marxistas leninistas, “la organizacion del Partido es algo que supera todo célculo,
especialmente en las regiones indigenas. Los indios han entrado al Partido, en el cual trabajan con
entusiasmo. Existen actualmente en el departamento diez y ocho ligas de indigenas y
campesinos.”8!

Esto reflejo la importancia que adquirieron indigenas y campesinos dentro del partido, ademas de
los problemas practicos que suscitaba la cuestion indigena, en la medida en que ésta se distanciaba
de las luchas enarboladas por el PCC. Sin embargo,

La vinculacion de los indigenas al Partido Comunista es un hecho, el cual desespera a los
burgueses que antes los tomaban como meros instrumentos electorales, sin que jamas los
atendieran en sus justos reclamos. Los indigenas son atendidos por las directivas de esta
ciudad, y en especial por el grupo de abogados camaradas; esto en los asuntos que atafien a
sus intereses particulares, pues en cuanto a propaganda, ella se hace de acuerdo con las hormas
del partido, creando en ellos un verdadero espiritu revolucionario.?

Asi pues, el problema central en la organizacion de los indigenas no se encontraba en la dimension
pragmatica, pues “los indios han entrado al partido, en el cual trabajan con entusiasmo”®, sino que
consistio en la creacion de un “verdadero” espiritu revolucionario en ellos. Dicha logica
desconocio a los indigenas como sujetos politicos plenamente conscientes de la explotacion de la
cual eran objeto, debido al uso de la nocion marxista leninista de la conciencia de clase como un
producto ajeno a la experiencia inmediata, ademas del desconocimiento de las l6gicas de la
colonialidad. En el fondo, subyacia una concepcion de la conciencia de clase como algo externo
que debia ser llevado a los indigenas, como algo que debian desarrollar al insertarse en el
movimiento revolucionario liderado por el PCC. Todo esto me lleva a la consideracion de la
conciencia de clase al interior del movimiento indigena como un problema que fue central al
interior del PCC al momento de pensar la cuestion indigena.

7 Tierra, Bogota, No 9, 11 de agosto de 1932.
8 Tierra, Bogota, No 2, 2 de agosto de 1932.
8 Tierra, Bogota, No 2, 2 de agosto de 1932.
8 Tierra, Bogota, No 9, 11 de agosto de 1932.
8 Tierra, Bogota, No 2, 2 de agosto de 1932.
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La cuestion indigena y la conciencia de clase

El problema de la conciencia de clase surgi6 a partir de la relacién entre el movimiento indigena
y la izquierda colombiana, mas concretamente, fue producto de la preocupacion del PCC por
vincular a los indigenas a la causa comunista. El esfuerzo realizado por el Partido para llegar a
estos sectores se enmarco en el contexto latinoamericano, en el cual el Partido Comunista del Pert
mostro la importancia que tenia la participacion de los indigenas en la lucha revolucionaria. La
afluencia de indigenas al partido peruano fue aplaudida por los comunistas colombianos, para los
cuales

El flujo intenso de los indios al partido comunista tiene una enorme importancia no so6lo para
el Per(, sino también para toda la América del Sur. La poblacién india es la mas oprimida y a
la vez la que mas rapidamente se radicaliza. En la lucha revolucionaria contra el imperialismo
y feudalismo, el movimiento nacional revolucionario de los indios juega un papel de enorme
importancia. (...) El partido comunista del Pert da un ejemplo a todos los demés partidos
comunistas de América del Sur de cémo se debe trabajar entre los indios: como se debe
conquistarlos al lado del proletariado, a pesar de las dificultades existentes (distintos idiomas,
desconfianza de los indios hacia los blancos, atn hacia los obreros, etc.).3*

Por consiguiente, desde el PCC la organizacion del movimiento indigena y con ello, la formacion
de una conciencia de clase al interior de este fue una cuestion que no habia tenido lugar en los afios
veinte, puesto que para los socialistas la conciencia era producto de un sentimiento de indignacién
social. Desde el socialismo revolucionario, la pertenencia a la causa socialista se asociaba a un
malestar social frente a las precarias condiciones laborales y las desigualdades sociales, cuyas
consecuencias eran compartidas por los sectores populares en general. Por lo tanto, para los
intelectuales socialistas no era necesario fomentar un espiritu revolucionario en los indigenas, en
tanto su concepcion sobre el socialismo era mas cercano al anti-conservatismo, el anticlericalismo
y la tradicidn liberal radical. El rechazo de los lideres indigenas a la politica bipartidista, el apoyo
de éstos a la causa obrera y su adhesion al ideal democratico y socialista enarbolado por el PSR
eran suficientes para considerarlos como fervientes revolucionarios.

Por el contrario, en las paginas de Tierra fue latente la preocupacion por fomentar un espiritu
revolucionario de lucha en los indigenas mediante su solidaridad y unién con el movimiento
obrero. Al ignorar las experiencias y actividades de los indigenas, el PCC se adhirié a la tension
identificada por el marxismo leninismo entre la experiencia inmediata de la clase y la conciencia
de ella, asi pues, postulaban la conciencia de clase como un producto externo a la experiencia
obrera, 0 en este caso, indigena. A esto se sumd la intencion de darle una orientacion clasista al
movimiento indigena, lo cual conllevo a la consideracion de la identidad indigena como una

8 Tierra, Bogota, No 18, 22 de agosto de 1932.
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identidad de clase, al caracterizarlos como campesinos, pues: "s6lo desarrollando sus batallas por
el pan y por la tierra podran las masas indias del pais, por encima de los Simons, desarrollar sus
organizaciones de clase y conseguir, al fin, el derecho de determinar su propio destino.”®®

De esta manera, al reivindicar una identidad de clase se pretendio vincular la lucha racial con la
lucha de clases en el marco ideoldgico marxista-leninista, desde el cual se promulgaba el desarrollo
de una revolucion democréatico-burguesa para dar paso a un sistema socialista. Esta vision del
proceso histérico era de caracter teleoldgico, pues partia de una filosofia del progreso que concebia
la historia como una consecucion de etapas necesarias, sucesivas y progresivas. El socialismo seria
el resultado inevitable del desarrollo de las fuerzas productivas; la industrializacion conllevaria al
aumento y concentracion de los obreros, y con ello, al derrocamiento del sistema capitalista y a la
instauracién de la dictadura del proletariado.

Mas recientemente, a partir de la década de los setenta, el marxismo britanico cuestioné esta
perspectiva, al ampliar el concepto de clase desplazando la experiencia de las clases desde el
analisis de las clases, hasta el de la lucha de clases.®® EI marxista britanico Edward P. Thompson
planteé que la conciencia de clase surge de la confrontacion entre las tradiciones heredadas por la
clase obrera y las condiciones materiales a las que se enfrenta. No es un producto unico y universal,
pues responde a procesos especificos y, por ende, no es uniforme, ni se construye linealmente.®’
La formacion de la conciencia de clase esta vinculada al fendmeno histérico cuyo producto es la
clase, por lo cual no es algo dado que se pueda imponer desde el exterior, sino que esta vinculado
a un proceso histdrico especifico.

De igual forma, Thompson sefialé que la experiencia de clase estd ampliamente determinada por
las relaciones de produccion en las que los hombres nacen o en las que entran de manera
involuntaria. La conciencia de clase es la forma en la que se expresan estas experiencias en
términos culturales: encarnadas en tradiciones, sistemas de valores, ideas y formas
institucionales. Si bien la experiencia parece determinada, la conciencia de clase no lo esta.®® De
alli que, para el caso colombiano se pueda plantear que si bien artesanos, obreros, campesinos e
indigenas compartieron una condicion de explotacion enmarcada en unas relaciones de
produccidn, configurando asi una experiencia de clase comun, esta no determino la formacion de
una conciencia de clase que correspondiera con los presupuestos del PCC.

A su vez, se puede plantear que la concepcion de la conciencia de clase como un producto ajeno a
la experiencia de clase se desprende de un entendimiento erréneo de la clase, en tanto se caracteriza
CoOmo una cosa que se puede definir matematicamente. “Una vez es asumido esto, se deduce qué

% Tierra, Bogota, No 16, 19 de agosto de 1932.
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conciencia de clase deberian tener, y si por motivos “superestructurales” no la tiene, el partido, la
secta 0 el tedrico es el que debe develar la conciencia de clase tal como deberia ser.”®® En
contraposicién, Thompson plante6 que

La clase es un fenémeno histérico que unifica una serie de sucesos dispares y aparentemente
desconectados, tanto por lo que se refiere a la materia prima de la experiencia, como a la
conciencia. Se trata de un fenémeno histérico. No veo la clase como una estructura, ni si
quiera como una categoria, sino como algo que tiene lugar de hecho en las relaciones humanas.
[...] La clase cobra existencia cuando algunos hombres, de resultas de sus experiencias
comunes —heredadas o compartidas-, sienten y articulan la identidad de sus intereses a la vez
comunes a ellos mismo y frente a otros hombres cuyos intereses son distintos —y habitualmente

opuestos a los suyos.®

De modo que en el contexto colombiano de los afios veinte y treinta, indigenas, obreros,
campesinos e intelectuales compartieron unas experiencias comunes que los llevaron a articular
una identidad en torno al socialismo como plataforma de lucha para pelear por sus reivindicaciones
sociales. Mediante expresiones culturales como la celebracion del primero de mayo, el desarrollo
de una prensa y una literatura panfletaria, la entonacion de himnos, la realizacion de bautismos
socialistas, etc., se cre0 una cultura que nos permite hablar de la configuracion de la clase obrera
colombiana, como una amalgama de las tradiciones artesanales, liberales radicales y socialistas.
Si bien esta experiencia en comun nos llevaria a pensar que los indigenas hicieron parte de la clase
obrera, desde el punto de vista de la conciencia de clase no se puede hablar de una completa
adhesion de ellos a esta.

Siguiendo a Thompson, la formacién de una “conciencia de clase”, si es que aplica para ¢l caso
indigena, implicaria la consideracion del lugar de éstos dentro de un sistema colonial/moderno, el
cual les asignd un lugar de inferioridad en un orden jerarquico racial. A esto se sumaria la
experiencia de lucha de los indigenas desde el periodo colonial hasta la coyuntura de comienzos
del siglo XX, marcada por la alianza con el movimiento obrero. Esto permitiria, por un lado, el
reconocimiento de una rebeldia y una tradicion de lucha propia de los indigenas, y por otro,
entender las causas que posibilitaron la unién entre indigenas y comunistas.

No obstante, si se analiza la formacion del pensamiento indigena en términos de conciencia de
clase, no es posible ver la articulacion de la cosmologia y las experiencias heredadas de los
indigenas con las ideas socialistas y comunistas, pues si bien habia unas condiciones de
explotacién en comun, los indigenas tenian unos saberes y unas experiencias de lucha que fueron
mas relevantes. Al analizar la formacidn de la conciencia de clase, Thompson pensé en sociedades
industriales y no coloniales, dejando de lado las ideas, motivaciones y tradiciones propias de los
sectores indigenas. Pese a que Thompson cuestiond la existencia de una falsa o verdadera

8 1bid., 28.
% 1hid., 27.
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conciencia al analizar las clases como relaciones y procesos histéricos, su propuesta no es del todo
atil para pensar la formacion de un pensamiento al interior de los sectores indigenas.

En el fondo, el problema de la conciencia de clase adoptada por el PCC respondi6 a las limitaciones
y al sentido restringido que inicialmente dieron Marx y Engels al concepto de ideologia y al tipo
de sociedad en la que se encontraban, una sociedad que estaba polarizada en dos clases principales
y opuestas: capitalistas y proletarios. Ambos dieron por sentado que las antiguas clases o los grupos
sociales “tradicionales” campesinos, artesanos, pequefios comerciantes y demas, se verian
absorbidos dentro de este proceso de polarizacion, y que alli la ideologia que poseerian perderia
su propia identidad.®* En una sociedad preindustrial o0 mas atn, colonial/moderna para el caso
latinoamericano, los términos de conciencia falsa o verdadera no son aplicables, al ignorar las
ideas que a menudo son contradictorias y confusas, una mezcla de tradiciones populares, mitos y
experiencias cotidianas que circularon entre el pueblo llano.

En este sentido, para comprender las motivaciones y los objetivos que llevaron a los indigenas a
vincularse al movimiento obrero, la ideologia de la protesta planteada por George Rude, es
apropiada para establecer las ideas o creencias que subyacieron en la accion social y politica de
los indigenas. Como sostuvo Rudé, al estudiar sociedades en transicion tendremos que buscar una
nueva teoria 0 modelo para la ideologia de la protesta, procurando que se ajuste a los movimientos
populares de las diversas épocas. Para ello, el autor propuso un estudio historico de la ideologia,
mostrando de qué modo la ideologia inherente, propia de las clases populares o tradicionales, se
relaciona con las ideas mas estructuradas o complicadas de las clases fundamentales. Al escribir
sobre la ideologia popular es necesario conocer de qué se compone esa ideologia y como se
juntaron historicamente los elementos que la componen.

Partiendo de la propuesta de Rudé, para el caso indigena la ideologia de la protesta permite develar
la forma en la cual se conjugaron las tradiciones y experiencias heredadas de los indigenas con el
movimiento socialista y su forma de entender el socialismo y el comunismo. Esto, en tanto la
ideologia de la protesta es producto de una fusion de dos elementos, a saber, el elemento tradicional
o inherente, una especie de leche materna ideoldgica basada en la experiencia directa, la tradicion
oral o la memoria colectiva. El segundo elemento es el cimulo de ideas que se toman prestadas de
los demaés, y que a menudo se presentan en forma de un sistema mas estructurado de ideas politicas
o religiosas.

Siguiendo lo propuesta de George Rudé, se puede afirmar que, si bien los indigenas no habian
desarrollado una conciencia de clase acorde a lo planteado por el PCC, desde tiempos coloniales
venian adelantando una ideologia popular basada en su actividad critica practica. Como afirmaba
César Nifio en una entrevista realizada para el periddico Tierra:

%1 George Rudé. “Ideologia y conciencia de clase”, en Revuelta Popular y Conciencia de Clase. (Barcelona: Editorial
Critica, 1981), 9.
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Los indigenas queremos demostrarles a las otras masas que tenemos el sentido de la
solidaridad en la lucha por una Colombia mejor. (...) Las asambleas son interesantes, pues aun
cuando los indigenas carecen de alta comprensién politica, en cambio si sienten y expresan
sus necesidades y reivindicaciones economicas y culturales. - ¢y son cuales)- Vias para salir a
los mercados, escuelas propias donde se desarrolle la cultura de sus parcialidades. Y ademas
algunas cuestiones de orden politico y administrativo, como la demarcacion de los linderos de
los resguardos la abolicion de los orfelinatos.*

Las declaraciones de César Nifio develan la existencia de un sentido de conciencia frente a las
necesidades y reivindicaciones de los pueblos indigenas, las cuales, si bien no siempre se
expresaron en un lenguaje estructurado, estuvieron presentes en las acciones en defensa de sus
tierras y su cultura. Por lo tanto, en la coyuntura de los afios treinta, se dio una fusion entre la
experiencia directa, la tradicion oral y la memoria colectiva de los indigenas, es decir su ideologia
inherente, y una ideologia derivada de la teoria socialista y el comunista. Cabe destacar que, a su
vez, el socialismo y el comunismo planteados por la izquierda colombiana no fueron una adopcion
pura de la doctrina implantada por la Internacional Comunista, sino que igualmente surgieron a
partir de una relectura de la teoria marxista a la luz de las necesidades y la cultura de la realidad
nacional.

En resumen, desde Thompson, la formacion de una conciencia o una ideologia popular indigena
partié de la confrontacion entre las tradiciones heredadas, es decir, sus experiencias de lucha desde
el periodo colonial, con las condiciones materiales a las que se enfrentd, esto es, su lugar dentro
de un sistema colonial moderno. Dicha conciencia se configuré a partir del periodo colonial,
momento en el cual se les impuso una identidad social como “indigenas”, ubicados en un nivel
inferior dentro de una estructura marcada por la jerarquizacion racial. Tras ser asumida por los
diversos grupos sociales ahora considerados “indigenas”, en el periodo republicano desarrollaron
un conservatismo popular indigena ante la amenaza de la politica econdmica y liberal, viendo
como aliado al Partido Conservador, cuyo lenguaje de la tradicién hacia eco de sus propios deseos
de proteger las comunidades legitimadas historicamente.®

Para este periodo, la mayoria de las comunidades indigenas del Cauca poseia terrenos en forma de
resguardo, los cuales, si bien se habian reducido en buena medida, ain conservaban areas
sustanciales. El discurso del conservatismo indigena se centré en impedir que los resguardos
fueran transformados en propiedad privada, enfrentandose a la perspectiva econdémica liberal,
segn la cual los resguardos bloqueaban el progreso mediante la propiedad individual.®* En dicho
contexto, la experiencia de lucha de los indigenas se caracterizo por el uso de la autodenigracion
y la apelacion a las autoridades, reconociendo asi la legitimidad del Estado y la ley, a condicion

%2 Tierra, Bogota, No 151, 29 de enero de 1938.

9 James Sanders, “Republicanos indéciles. Politica popular, raza y clase en Colombia, siglo XIX.” (Bogota:
Ediciones Plural, 2017), 20.

% Ibid. 65.
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de que se cumpliese con sus deberes hacia ellos, a saber, la defensa de la ley y el respeto de su
derecho histdrico a la tierra y a la comunidad.®®

Dicha experiencia organizativa se puede comprender con relacion a la lucha iniciada por Quintin
Lame a comienzos del siglo XX, en la medida en que éste hizo uso de los mecanismos legales e
institucionales como la ley 89 de 1890 para la defensa de los resguardos indigenas. Lame siempre
partio de la busqueda de la titulacién, indagando si los titulos que tenian los hacendados caucanos
eran originales, si de verdad tenian derecho a la tierra. Busco en el Archivo General de la Nacion,
investigando sobre las cédulas reales, para saber qué derechos histdricos tenian sobre la tierra los
resguardos y las comunidades indigenas. A esto se sumaron formas de resistencia como protestas
pacificas y como se menciond previamente, la negacién a pagar los contratos de terraje y
arrendamiento. Si bien su lucha se vio obstaculizada por sus multiples encarcelamientos, esta sirvié
como base para la conformacién de una conciencia indigena que condensara las experiencias y los
aprendizajes acumulados desde el periodo colonial.

Como sefiala Monica Arango, la insistencia de los indigenas en el agravio histérico del despojo
territorial y la opresion forjé unas formas de colectivismo, conciencia historica y ancestralidad
respecto al territorio y al ser indigena. Lo que Lame llam6 “la causa indigena” fue una bandera
creada para movilizar a todos aquellos que se sintieron convocados por derechos ancestrales y
colectivos de posesion del territorio, pero ademas por una experiencia comun de opresion,
incorporada en practicas, narrativas y memorias culturales.®® Lame logré dar un nuevo sentido
historico y politico a las memorias, a las experiencias surgidas y ancladas en el trauma de la
Conquista, el despojo territorial de las poblaciones aborigenes y la opresion vivida por los
sobrevivientes, primero en su condicion colonial de indios, y luego en su condicion de poblaciones
forzadas a la asimilacion cultural. *

Sin embargo, con la adhesion de lideres como José Gonzalo Sanchez y Eutiquio Timoté al
comunismo, se dio un punto de quiebre entre las formas de lucha y las expectativas frente al uso
del derecho empleados por Lame. Sanchez queria cuestionar la profunda fe en el derecho que Lame
profesaba, asumiendo, al igual que muchos marxistas de su época, que este no era mas que la
expresion del poder de los terratenientes. Como seguidor de Lame, Sdnchez apoyo desde muy
joven a este en la escritura de numerosos memoriales a las autoridades, llegando incluso a
demandar por inconstitucionalidad varias de las leyes sobre la division de los resguardos. Quiza
por ello sus expectativas frente a las posibilidades de emancipacién que brindaba el activismo
juridico no eran muy favorables, y la busqueda de nuevos horizontes y posibilidades de
emancipacion eran imprescindibles.%

% |bid. 66.

% Espinosa Arango, La civilizacién montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 19.
7 Ibid., 36.

9 Karla Escobar, “;Qué significa ser ciudadano e “indio”? Sobre la diversidad de formas de apelar a la ciudadania
indigena en el Cauca (1902-1939)”, Latin american and caribbean ethnic studies (2020),
https://www.tandfonline.com/doi/full/10.1080/17442222.2020.17709747scroll=top&needAccess=true
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En este sentido, en el proceso de configuracion de una conciencia indigena, la experiencia de lucha
de Quintin Lame fue fundamental para comprender que el uso de los mecanismos legales no era
la via que les permitiria acabar con su servidumbre, en la medida en que el aparato estatal estaba
dominado por una clase hacendataria-terrateniente y luego burguesa, que manipulaba el sistema
legal de acuerdo con sus intereses politicos y econémicos. De alli que vieran en el movimiento
socialista y comunista, la posibilidad de llevar a cabo sus reivindicaciones y de darle otro sentido
a su lucha al radicalizarla y llevarla a una escala nacional mediante la alianza con los sectores
campesinos, artesanales y obreros. Fue alli donde los indigenas se insertaron en las légicas de la
lucha de clases y se reapropiaron de las consignas defendidas por las banderas socialistas, como la
lucha antiimperialista, la defensa de la democracia, e incluso la lucha por los derechos de las
mujeres. De tal manera, la alianza entre indigenas y socialistas reflejo las dos caras del capitalismo,
a saber, su dimensién colonial y moderna.

De modo que, para la coyuntura de mediados de siglo, en la cual se conjugd el movimiento
indigena con la izquierda colombiana, se formé una ideologia popular propia de los lideres
indigenas, en la cual se entrelazd la memoria historica de los pueblos indigenas paeces y su
reivindicacion del derecho a la tierra, con el lenguaje y las reivindicaciones de los sectores que
para aquel entonces conformaban la izquierda. Alli no existio una tabula rasa o un blanco donde
se pudieran injertar nuevas ideas, y tampoco hubo una progresion automatica de ideas “sencillas”
a otras mas complicadas. Como sefiala Rudé, la ideologia derivada sélo puede ser apropiada si el
terreno se ha preparado con anterioridad, y mas aun, resulta mas significativo el hecho de que las
ideas mas estructuradas sean a menudo una destilacion mas elaborada de la experiencia popular y
de las creencias inherentes del pueblo.

Esto es importante para delimitar conceptualmente el campo de izquierda, en la medida en que a
veces el desarrollo de una teoria, una doctrina o un lenguaje estructurado con ideas demasiado
elaboradas nos hace olvidar que el fundamento de la izquierda se encuentra en las experiencias y
aspiraciones de los de abajo. Por tanto, la apropiacion de las ideas socialistas y comunistas por los
indigenas fue posible porque sus plataformas programaticas expresaban su descontento y su
condicién de explotacion. Asimismo, la conformacion de la ideologia de la protesta dependio de
las necesidades sociales y los objetivos politicos de los indigenas, quienes vieron en el movimiento
obrero un aliado que les brindaria nuevas estrategias de lucha para reclamar su derecho a la tierra.

Con base en lo anterior, se puede concluir que la cuestion indigena reflejé el caracter colonial del
sistema capitalista, en tanto la explotacion de los indigenas se fundamenté en un patron de poder
colonial. El caracter colonial/moderno del sistema capitalista se manifesto en su totalidad en la
cuestion indigena, pues soélo alli se conjugé una dominacion basada en el poder hacendatario,
aliado con la naciente burguesia y con el imperialismo yanqui, avido de mano de obra no
asalariada. Este fue un aspecto destacado desde la prensa obrera y comunista al momento de
considerar la cuestion indigena, donde hubo una comprension histérica del problema indigena,
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dado que se identifico la conquista de América como el punto de partida de la lucha de los
indigenas por la tierra.

Desde el punto de vista de los procesos de subjetivacion y organizacion politica, asi como las
alianzas entre los sujetos implicados en las instancias de dominacion de dicho sistema (trabajo,
género, raza), se pudo ver la vinculacion de los indigenas a las l6gicas de la lucha de clases como
una forma de alcanzar sus objetivos. Los indigenas vieron en el PSR y el PCC dos aliados que les
permitirian acabar con las formas de trabajo coloniales asociadas al arrendamiento, al terraje y al
trabajo gratuito mediante su participacion en la agenda revolucionaria. En dicho proceso se
configur6 una ideologia de la protesta a partir de la conjugacion del ejercicio de lucha, las
experiencias y tradiciones heredadas de los indigenas desde el periodo colonial, y las ideas y teorias
defendidas por los sectores socialistas y comunistas.

Asi pues, la alianza entre el movimiento indigena y la izquierda colombiana se dio sobre la base
de unas relaciones de produccién en comin, no obstante, dado que la conciencia de clase no es un
producto unico y universal, los indigenas configuraron una ideologia de la protesta con relacion a
su lugar dentro del sistema colonial/moderno y a su memoria histdrica. Este fue un aspecto
ignorado desde el PCC al momento de considerar la cuestion indigena, pues si bien el partido
buscé impulsar el movimiento indigena haciendo eco de sus reivindicaciones en sus periodicos y
organizaciones, desconocié a los indigenas como sujetos politicos plenamente conscientes de su
subordinacion. Esto se debio a la adopcion del marxismo leninismo como teoria revolucionaria,
desde la cual la conciencia de clase debe ser llevada del partido a la masa, siendo ajena a la
experiencia inmediata.

Este fue uno de los aspectos que diferencio al PSR del PCC, puesto que para el primero la
conciencia no fue un problema, pues primo la existencia de un sentimiento de indignacion e
inconformidad social para acoger en su causa al conjunto de los sectores populares. En
contraposicién, para el PCC fue primordial infundir en los indigenas un espiritu revolucionario
acorde con su entendimiento de la conciencia de clase. Otro elemento que diferencié a ambos
partidos consistio en la forma en la que se aludié al movimiento indigena, puesto que el PSR
reivindico la figura de Quintin Lame, construyendo una representacion mesianica de este. EI PSR
se caracteriz6 por construir un socialismo personalista que se refirio al lider como la guia y
conciencia del movimiento, lo cual explica la importancia que alcanzaron figuras como Maria
Cano, Ignacio Torres Giraldo, Toméas Uribe Marquez, entre otros.

En cambio, si bien el PCC se refirié a figuras del movimiento indigena como José Gonzalo
Sanchez o César Nifio en las paginas de Tierra, prevalecid la alusion a las masas indigenas, en
tanto su discurso doctrinario impidié que se expresara un caudillismo personalista. Para el PCC
hubo una preocupacion por ocupar un lugar privilegiado en el objetivo de alcanzar la educacion y
concientizacion politica del pueblo. Por lo tanto, pese a que la cuestion indigena tuvo un lugar
dentro de la agenda politica del Partido, se inferiorizaron los indigenas al querer educarlos y
cobijarlos bajo las organizaciones del PCC. Este fue un elemento en comin con el PSR, pues
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ambos partidos trataron de dar forma al movimiento indigena mediante la creacion de comisiones,
periodicos y ligas.

De esta forma, dependiendo del sentido que se le otorgd a la izquierda en cuanto a su teoria, ideas
y formas de lucha, se acentud la dimensidn racial o clasista de la cuestion indigena. Esto repercutié
en las alianzas que se establecieron con el movimiento indigena, marcando asi rupturas y
continuidades entre un socialismo pluralista y ecléctico, encarnado en el PSR, y un comunismo
personificado en el PCC, el cual, si bien fue a fin a las directrices de la IC y a su doctrina marxista
leninista, no desconocid las particularidades nacionales y como parte de ello, la cuestion indigena.
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Indigenas revolucionarios: Manuel Quintin Lame, José Gonzalo
Sanchez y César Nifio

La relacion de la izquierda colombiana con el movimiento indigena en el periodo estudiado estuvo
mediada por el papel que desempefiaron Manuel Quintin Lame en la etapa del socialismo
revolucionario, y José Gonzalo Sanchez y César Nifio al interior del PCC. Estos lideres indigenas
adquirieron un capital simbdlico en el campo de izquierda que se tradujo en la ocupacion de una
posicion de liderazgo dentro del PSR y el PCC como representantes de la raza indigena. Su
destacada accion en pro de la defensa de sus respectivas comunidades les confirié un
reconocimiento que se plasmo en la prensa socialista y comunista, asi como en su participacién en
las actividades programaticas de ambos partidos.

De esta forma, el objetivo del presente capitulo consiste en examinar el lugar de los tres lideres
indigenas como agentes dentro del campo de izquierda. Pensar en términos de campo implica
pensar en términos relacionales, acercandonos desde una forma de pensamiento que converge en
lo praxeoldgico. Dicha operacion entiende que el objeto de investigacion se construye en contra
de todo sentido comun, por lo cual nos lleva a fijar la mirada en la practica de los agentes para
romper con las representaciones preconstruidas. En este abordaje teodrico-metodologico,
Campo, habitus y capital actian como técnicas de pensamiento relacional que permiten pensar la
realidad social como una realidad relacional.

Los conceptos de habitus y campo son relacionales, puesto que sélo funcionan a plenitud el
Uno en relacién con el otro. Un campo no es Unicamente una estructura muerta, o sea, un
sistema de "lugares vacios" como en el marxismo althusseriano, sino también un espacio de
juego que solo existe como tal en la medida en que existan igualmente jugadores que
participen en él, que crean en las recompensas que ofrece y que las persigan activamente.
De ahi que una teoria adecuada del campo se remita, por necesidad, a una teoria de los
agentes sociales.*

De manera que acercarnos al campo de izquierda implica ante todo analizar el lugar que ocuparon
sus agentes, en la medida en que el capital, traducido en el triunfo de ciertos agentes, determina su
lugar en el campo y con ello, los limites del propio campo. Sin embargo, como sefiala Bourdieu,
no se pueden aprehender los espacios sociales sino bajo la forma de distribuciones de propiedades
entre individuos.'® Por ende, en primer lugar, examinaré la trayectoria de los tres lideres indigenas
y su papel en la configuracién del campo. En segundo lugar, siguiendo la propuesta metodologica
de Bourdieu, identificaré las propiedades de los tres agentes con el fin de discutir su posible
consideracion como intelectuales, capaces de articular y movilizar ideas entre el movimiento
indigena y el campo general de la izquierda.

% Pierre Bourdieu y Loic Wacquant. Respuestas por una antropologia reflexiva. (México: Grijalbo, 1995), 25.
100 1bid., 171.
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La configuracion del campo: una mirada indigena

El lugar de los tres lideres indigenas dentro del campo de izquierda estuvo mediado por sus
practicas, discursos y disposiciones en relacion con los cambios que sufrié la izquierda colombiana
entre las décadas de los afios veinte y treinta. Mientras que la vinculacion de Quintin Lame al
socialismo revolucionario fue efimera, pues se redujo a su intervencion en los Congresos Obreros
de 1924y 1925, la participacion de Jose Gonzalo Sanchez y César Nifio en el PCC fue ampliamente
destacada por la prensa comunista, donde se afirmé que

Uno de los hechos de mayor relieve en el Congreso del Trabajo de Cali sera la presencia en él
-por primera vez en la historia del movimiento sindical del pais- de representantes de las
principales nacionalidades indigenas que aun restan en Colombia de los antiguos pueblos
duefios de la tierra americana. Indigenas del Tolima, representantes de las Comunidades del
Cauca -entre ellos jefes de talla nacional como José Gonzalo Sanchez- y para completar la
fuerza representativa del indigenado, el camarada César Nifio, que abandonando sus lejanas
tierras de la Sierra Nevada atraviesa de punta a punta el pais para venir a defender los derechos
de su pueblo en la gran asamblea de los trabajadores colombianos.*®*

Sin embargo, la accion y las reivindicaciones de Quintin Lame en la primera década del siglo XX
fueron fundamentales no sélo por el impacto que tuvieron en su momento, en tanto desafiaron el
poder hacendatario, sino que nos permiten comprender las transformaciones del movimiento
indigena y la ruptura gque se dio con la fundacion del PCC en las formas de liderazgo indigena. En
este sentido, al abordar los reclamos de los tres lideres indigenas nos encontramos con tres
momentos que marcaron el desarrollo del movimiento indigena en relacién con su contexto
sociopolitico.

El movimiento iniciado por Quintin Lame y su enfrentamiento a las autoridades frente al
desconocimiento de su derecho a la tierra, asi como sus formas de movilizacion estuvieron ligadas
al contexto de la Regeneracion y a la influencia eclesiastica sobre los indigenas. Si bien José
Gonzalo Sanchez fue compariero de lucha de Lame, ambos siguieron caminos diferentes desde
1926, momento en el que Sanchez junto con otros indigenas como Eutiquio Timoté y Jacobo Prias
aceptaron el socialismo revolucionario y posteriormente se vincularon al comunismo. A pesar de
que Quintin Lame estuvo en la Mesa Directiva del Segundo Congreso Obrero, no se vinculd a
profundidad en el socialismo revolucionario y menos al comunismo, pues lo consideraba ajeno a
los valores nacionales.!%

Por el contrario, José Gonzalo Sanchez no sélo se adscribié al PCC como el Gnico indigena que
participd en el pleno fundador del partido, y quien recibio el primer carné, sino que apropio las
ideas y el lenguaje del marxismo leninismo para leer su realidad y entender la explotacion indigena.

101 Tierra, Bogota, No 150, 14 de enero de 1938.
102 \/ega, Gente muy rebelde: indigenas, campesinos y protestas agrarias, 101.
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Asi pues, para la conmemoracion de los veintitn afios del levantamiento indigena del Cauca el 25
de marzo de 1917, donde se inicio6 la “liberacion nacional y social de las masas indigenas del yugo
de la nacionalidad dominante”, Sdnchez afirmo6 que

A pesar de que hoy se sostiene que no existe la lucha de clases y se condena en todos los tonos
contra los que la fomenten en Colombia, tenemos que decirles que el levantamiento armado
de los indigenas en 1917, los que hubo antes y después, no es otra cosa que la lucha de clases.
Es decir, la lucha de los oprimidos y los explotados. [...] Hay que tener presente que la
desunién, la desorganizacion, la direccién, ligazon ninguna o muy débil, fueron los factores
principales y de estos la estrechez y derrota de la insurreccion indigena de 1917.1%

El analisis de José Gonzalo Sanchez revela la comprension de la cuestion indigena desde su
dimension clasista, por lo que le dio mayor importancia a la explotacion capitalista de la mano de
obra indigena que a la dimensién racial de la misma. A diferencia de Quintin Lame, la
emancipacion buscada por Sanchez no era la de indios frente a blancos, sino que era una
emancipacion fundada en la lucha de clases. Esta emancipacion buscaba ir mas alla de la
indianidad, pues para Sanchez era claro que ser indigena no solamente estaba sujeto a la
“etnicidad”, sino pasaba por ser una identidad de clase que podia ser compartida con otros no
indigenas. De alli que apelara a la unidad de todos los trabajadores.*%*

Otro punto de ruptura entre Sanchez y Lame se encuentra en la concepcion de la propiedad
comunal indigena, pues a diferencia de otros indigenas caucanos como Pio Collo o Lame, quienes
arguyeron que los resguardos eran propiedad privada no individualizante, Sanchez concebia la
propiedad privada como simbolo de la opresion. Para el indigena comunista la defensa de la
propiedad colectiva se convirtio en la forma de emancipacion por antonomasia, por lo cual si la
lucha contra el regimen de propiedad privada permitia la emancipacion, entonces ser indigena y
defender la propiedad colectiva eran sinénimo de libertad.'%

Si bien se puede acusar a Sanchez de haber desconocido el uso de la raza como un mecanismo de
dominacion y legitimacion de las relaciones de explotacion, el énfasis que le dio a la clase en la
consideracion de la lucha indigena se entiende a partir de su vinculacion al PCC. Esto, en tanto en
un primer momento el PCC privilegié el analisis de la lucha de clases sobre la dimension racial,
por lo cual en el pleno ampliado del PCC se analiz6 la “cuestion agraria-indigena” como un solo
conjunto.®

En el discurso de Sanchez se plasmo la configuracion de una ideologia de la protesta, producto de
la conjugacion entre la experiencia organizativa que desarroll6 el indigena en las primeras décadas

103 Tierra, Bogota, 1 de mayo de 1938.

104 Escobar, “;Qué significa ser ciudadano e “indio”? sobre la diversidad de formas de apelar a la ciudadania indigena
en el Cauca (1902-1939)”.

105 Ibid.

106 Zulma Rocio Romero Leal, “Colombia soviética: el concepto de nacién en el Partido Comunista de Colombia
1930-1938" (tesis de maestria Universidad Nacional, 2019), 97, https://repositorio.unal.edu.co/handle/unal/69197.
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del siglo, y el lenguaje vy las ideas tomadas del marxismo. Recordemos que José Gonzalo Sanchez
fue enviado a estudiar a Rusia a la Escuela de Lenin para la formacidn de cuadros comunistas, para
después devolverse al pais a trabajar con las comunidades indigenas del Cauca para la creacion de
Ligas indigenas y campesinas. También fue delegado de PCC en el VII Congreso Internacional
Comunista de Mosct en 1935'%, por lo cual conoci6 de primera mano el lenguaje y la doctrina
comunista.

Asu vez, como parte de la adhesion de Sanchez al PCC y de su educacion bajo la doctrina marxista,
éste, al igual que sus copartidarios, se vio obligado a realizar un ejercicio de autocritica en el cual
relegaba su actuacion bajo el socialismo. Asi, en la sesion del Comité Ejecutivo Nacional
Ampliado celebrada el 10 de julio de 1930, en su ajuste de cuentas con el socialismo
revolucionario, Sanchez se reconocié como “putchista”, pues

De todo lo que se ha hablado del putchismo, no se podia quedar sin hablar la delegacion
indigena. Estoy de acuerdo con el informe del C. Tomas. Porque €l nos dijo que la tierra para
los campesinos. Yo sabia de la combinacion de los liberales, es decir que era para utilizar a
los jefes liberales, alrededor del movimiento Ilamado putchista, del que yo también formaba
parte. Yo como director general indigena estoy de acuerdo con el informe del C. Uribe
Marquez. Me extrafia la declaracién de Cano al decir que no sabia qué fin llevaba la
insurreccion. Nosotros ibamos era a luchar por la tierra para los indigenas y campesinos, en
vista de tantas injusticias con los indigenas tanto en la nacion colombiana como fuera de ella.
Si sabia yo que habia entre nosotros ciertos elementos liberales. Pero yo actué, en el Cauca
hay 20 comunidades, de unos 70,000 indigenas, en Chaparral, Coyaima, Caguan, Ortega, etc.
Yo creia justo el movimiento y asi les escribia a todos los jefes y se nombraron comisiones
que fueran a gestionar el movimiento. Se recolectaron dineros para comprar, no hay que decir
qué clase de elementos. No somos muchachos chiquitos para no saber.'%

Como mencioné previamente, el proceso de bolchevizacion parti6 de una campafia de
desacreditacion de la accion de los socialistas revolucionarios de los afios veinte, como un requisito
para vincularse al PCC. Como lo muestra la declaracion de José Gonzalo Sanchez, si bien dicho
proceso implico el reconocimiento de la erronea alianza con el liberalismo desde la mirada
marxista leninista, esta también hizo parte del camino para alcanzar la revolucion. Para los
indigenas el fin Gltimo de la revolucién, planteada en términos abstractos desde la izquierda,
implico la lucha por la tierra. No obstante, para el partido, la lucha de clases requirié obligar a los
indigenas a reconocer quiénes eran sus verdaderos enemigos, lo cual, en el caso indigena, supuso
el abandono de la influencia de Quintin Lame, acusado por su recurso a la legalidad burguesa.l®®
De alli que, como parte de la desvalorizacion de la prehistoria de los lideres que se adhirieron al
comunismo, Sanchez aclaro

107 Mauricio Archila “Notas biograficas sobre José Gonzalo Sanchez”, Palabras al margen, 29 de agosto de 2013,
http://palabrasalmargen.com/edicion-16/jose-gonzalo/

108 Meshkat y Rojas, “Liquidando el pasado: la izquierda colombiana en los Archivos de la Unién Soviética”, 482.
109 Romero Leal, “Colombia soviética: el concepto de nacidn en el Partido Comunista de Colombia 1930-1938", 97.
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en nombre de los indigenas que Quintin Lame no tiene nada que ver con nosotros, que nosotros
no ibamos a una revolucién burguesa, sino a nuestra revolucion, esto en nombre de los
indigenas netos. Que nosotros estuvimos siempre firmes que Quintin Lame estafa también por
este lado [...] Los indigenas de Yaco le dieron dinero para que Lame les entablara una
reivindicacion de tierra, y éste los engafid. El establece la dictadura entre los indigenas, el
caudillaje, y esa es la razon por la cual me separé de él. Las comunidades, lo advierto, son
completamente proletarias, él reza y hace rezar a los indigenas. Por Gltimo, est4 de acuerdo
con el Gobierno para hacerse nombrar Gobernador general del resguardo de indigenas. El tiene
prometido a los indigenas que la burguesia va a hacerles justicia y devolverles sus tierras,
siendo asi, que, con los indigenas, tanto liberales como conservadores pesan los mil crimenes
cometidos por estos en las personas y bienes de ellos. **°

De esta manera, en la transicién al comunismo, la figura del indigena revolucionario que
caracteriz6 a Quintin Lame en la década de los afios veinte fue reemplazada por la del caudillo que
engafié a los indigenas prometiéndoles devolverles sus tierras, y que desde entonces ha sido
reproducida por la historiografia. En el anterior fragmento se puede ver la construccion de una
representacion negativa de Lame como una persona asociada a la religiosidad y a la politica
bipartidista de finales del siglo XIX, mientras que José Gonzalo Sanchez adquirid un caracter
“moderno” y proletario al integrarse al comunismo. Ademas de la caracterizacion de Quintin Lame
como un caudillo, una de las formas de desacreditacion de su figura fue representarlo como un
burgués que

viaja por cuenta de los indigenas, acostumbra a hacerlo en compafiia de sus mujeres, haciendo
una vida burguesa con los dineros de los indigenas. El se titula jefe, pero no lo es. José Gonzalo
Sanchez y Guerrero informan de las fastuosidades de Lame, sus derroches, sus viajes en
automavil, bebida, etc. Cuando he estado en las prisiones, he comido lo que el Gobierno da al
preso, mientras que Lame ha hecho obligado fuertes contribuciones a los indigenas para
sostener sus alimentaciones. El no ha estado preso por cuestiones de lucha de clases, es un
ebrio y nada mas. Lame fue partidario de Vasquez Cobo, mientras que los indigenas tenemos
conciencia de clase, votamos y secundamos al candidato obrero y campesino.™*

Alli se puede ver la forman en la que Sanchez uso la lucha de clases no como una herramienta
analitica del proceso histérico de la formacion de las clases, sino que la concibioé a partir de la
adscripcion al movimiento revolucionario y mas aun, a la pertenencia al PCC, por lo cual sostuvo
gue Quintin Lame no hacia parte de ésta. Asi mismo, el planteamiento del indigena revela la
reivindicacién de una identidad que se estructura a partir de la conciencia de clase, entendida como
el apoyo al movimiento obrero y campesino. De esta forma, el discurso y pensamiento de Sanchez
reflejan la apropiacion del marxismo leninismo como una ideologia derivada que cobré relevancia
a la hora de evaluar los errores y aciertos del movimiento indigena en las primeras décadas.

Los planteamientos de Sanchez correspondieron a la comprension que hicieron los comunistas
sobre la cuestidn indigena en el periodo inmediatamente posterior a su creacion, donde la lucha de

110 Meshkat y Rojas, “Liquidando el pasado: la izquierda colombiana en los Archivos de la Unién Soviética”, 484.
11 Ibid.
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clases ocup6 un lugar central. Esta se fue transformando gracias al mayor conocimiento de la
postura soviética sobre la “cuestion nacional”, lo cual ofrecié un modelo complementario que le
permitié a los indigenas recoger sus particularidades idiosincraticas y culturales.!? Desde Moscd,
el énfasis en la cuestion nacional se tradujo en la introduccion de los conflictos entre
nacionalidades al analisis de la lucha de clases.!'® Dado que la Rusia zarista habia sido la
nacionalidad opresora de 183 nacionalidades minoritarias, la direccion moscovita hizo hincapié en
que la Unién Soviética era una asociacion libre y voluntaria articulada por una relacion fraternal
entre naciones.

De esta forma, siguiendo la defensa de la cuestion nacional, el PCC defendi6 los derechos de las
nacionalidades indigenas a su autodeterminacién como comunidades étnicas, introduciendo asi las
caracteristicas raciales, tradiciones, habitos y modalidades en la consideracion de la cuestion
indigena. Alli se mostrd la coexistencia de dos significados de la nacion, en donde uno era positivo
y otro negativo; el primero apel6 a la defensa de las nacionalidades indigenas como una vuelta a
los origenes por medio de una reivindicacion colectiva de los bienes usurpados en el periodo
colonial y republicano. El segundo hizo referencia al proyecto de dominacion homogeneizante del
relato nacional opresor, asociado al dominio territorial de la burguesia, en alianza con el capital
extranjero.

Desde la lectura de la lucha de clases en clave nacional, el componente cultural e identitario de la
nacion como comunidad de origen anterior al capitalismo era contrapuesto a la nacionalidad
opresora que buscaba asegurar la dominacidn burguesa. Por ende, la autodeterminacion de las
comunidades indigenas implicaba la desmembracion del cuerpo politico creado para la dominacion
de clase. De manera que la lucha por la autodeterminacion nacional funcioné como metafora de la
lucha de clases, porque buscé desvertebrar a esa nacionalidad opresora, expresion que legitima el
capitalismo por via imperialista. En esa lucha de clases entre naciones, los rasgos culturales
autoctonos se valoraron en oposicion a los de la civilizacion catélica que legitima la dominacion.t*
En dicho contexto emergio la figura de César Nifio como el

gran lider de cuatro mil indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta. Enmarcada por gruesos cedejos
de pelo oscuro y por el gorro de cabuya tejida, surge la cara del indio, donde brillan unos ojos vivos y
una fisonomia en general atrayente y simpatica.**

A diferencia de la representacion que se creo en torno a José Gonzalo Sanchez desde el énfasis en
el componente clasista, la reivindicacion de las naciones indigenas como comunidades cuyos
rasgos autéctonos debian ser rescatados, llevo al posicionamiento de César Nifio como el gran
lider indigena de la Sierra. Asi, en la construccion de su imagen se enfatizo el caracter racial al

112 Romero Leal, “Colombia soviética: el concepto de nacion en el Partido Comunista de Colombia 1930-1938", 97.
113 Como sefiala Yesenia Pumarada, la tesis de Lenin y de la Tercera Internacional respecto a que el capitalismo global
era inseparable del imperialismo/colonialismo, significaba que “la cuestién nacional” era fundamental para el triunfo
global contra el capitalismo. De alli que la cuestion nacional involucrara a las nacionalidades oprimidas dentro de un
pais, como los pueblos indigenas en América Latina.
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resaltar el lugar de los indigenas como pueblos autdctonos y originarios, lo cual fue reforzado por
la vestimenta y las costumbres de Nifio, quien llamé la atencion en el Tercer Congreso de
Trabajadores en Cali por su aspecto. Sus largas cabelleras, su tradicional manta, su mochila y su
sombrero tejido en algoddn lo hicieron objeto de fotos y retratos en el periddico Tierra:

De manera que el desplazamiento en el analisis de la cuestion indigena desde la lucha de clases
hasta la cuestion nacional llevo a la exaltacion del lider indigena César Nifio, en la medida en que
este sintetizaba esos valores culturales que cuestionarian la nacionalidad opresora al servicio de la
burguesia. Esto explica el interés del periddico Tierra por las tradiciones, costumbres y los rituales
de los indigenas arahuacos de la Sierra Nevada, asi como la referencia a ellos como la “raza matriz
americana” o “nuestros viejos pueblos autdctonos.”*!® Esto no se hubiera podido hacer con José
Gonzalo Sanchez o Quintin Lame, pues como sefialé Nifio, “los indigenas del Tolima y
considerable parte de los del Cauca, se hallan ya asimilados por la llamada civilizacion blanca,
habiendo perdido su propia lengua y la mayor parte de sus peculiaridades nacionales.”*’

¢Indigenas intelectuales?: sujetos movilizadores de ideas
Como se ha venido exponiendo, Quintin Lame, José Gonzalo Sanchez y César Nifio fueron agentes

que al interior del campo de izquierda se consolidaron como lideres representantes de las
comunidades indigenas por sus planteamientos y su apropiacion de las reivindicaciones de la

116 Tierra, Bogota, No 151, 29 de enero de 1938.
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izquierda colombiana en ese momento. Sin embargo, mas que simples lideres organizadores del
movimiento, cabe preguntarse si estos tres indigenas pueden ser considerados como intelectuales
que en un momento dado, promulgaron ciertos ideales y estructuraron orgénicamente un
movimiento que los posicion6 como agentes del campo de izquierda. (Qué elementos y
propiedades los diferenciaron de las masas? ¢(Por qué cobraron relevancia para la izquierda
colombiana?

Como afirmé anteriormente, dado que una teoria adecuada del campo se remite por necesidad a
una teoria de los agentes sociales, la vinculacion de los indigenas previamente mencionados al
campo de izquierda se puede entender a partir de la movilizacion que éstos hicieron de ciertos
capitales e ideas que los hicieron participes de la configuracién de dicho campo. Como agentes
dentro del campo de izquierda, es decir, como sujetos portadores de un capital y una trayectoria
que defini6 su posicion dentro del campo, éstos adquirieron el papel de lideres y representantes de
la raza indigena, diferenciandose asi de la masa indigena. Su lugar dentro del campo estuvo
mediado por su vinculacion al PSR y al PCC, sus reivindicaciones y pensamientos plasmados en
los 6rganos de difusion de dichos partidos, asi como la promulgacion de ciertas ideas semejantes
a las demandas de la izquierda en la época.

No obstante, con el fin de aprehender el espacio social en el cual convergi6 el movimiento indigena
y la izquierda colombiana, a continuacion, analizaré las propiedades de estos agentes dentro del
campo de izquierda. A partir de la caracterizacion de los rasgos pertinentes de cada uno de ellos
buscaré comprender por qué pertenecieron a dicho campo. La primera propiedad que defini6 su
agencia e intelectualidad consistié en la forma de interpretacion de su identidad indigena, es decir,
la manera en la que cada uno entendio y movilizo su condicion racial. Una segunda propiedad se
encuentra en el papel del autodidactismo, esto es, la acumulacion de un capital cultural y social
que los llevé a ocupar una posicion dominante dentro de sus comunidades. Por Gltimo, la tercera
propiedad radico en la construccion de una forma de liderazgo que varié de acuerdo con los
objetivos, las formas de lucha y la orientacion dada por la izquierda colombiana.

De esta manera, la seleccion de estos indigenas y no de otros, asi como la diferenciacion de sus
formas de liderazgo frente a las figuras destacadas del PSR y el PCC se puede definir a partir de
la caracterizacién de los rasgos pertinentes y las propiedades que definieron su posicion. La
primera propiedad marco de entrada su lugar dentro de la izquierda, pues los tres sujetos se situaron
en el campo fundamentalmente como indigenas, lo cual les dio una particularidad que, no obstante,
fue entendida y movilizada desde distintas perspectivas. En un primer momento, se encuentra
Manuel Quintin Lame, quien ansiaba imprimirle una mistica doctrinaria a la lucha que no fuera
solamente la posesion de la tierra, dandole un sentido de agrupacion ideoldgica a los hombres de
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su raza, una meta, un orgullo de su origen que se plasmo en su libro Pensamiento del indio que se
educo en las selvas colombianas.!®

Su confrontacidn se baso en la construccion de una ideologia que se enfrentd a una cosmogonia
distinta, por lo que le imprimi6 un estilo fuertemente anclado en su identidad historica indigena,
con un contenido cultural y racial que sirvi6 como resistencia a la ideologia de la civilizacion
cristiana occidental. Para Lame resulté fundamental construir un muro con las herramientas
propias, para contener la ideologia “civilizada”, que después de la disolucion de los resguardos y
de la presidn ejercida por los grandes hacendados atropellaba los derechos territoriales indigenas.
De manera que la lucha por la tierra y la autonomia indigena se fundamento en la creacion de una
identidad cuyo eje central era la raza como cimiento historico de la nacion; la necesidad de luchar
por los resguardos como mecanismos de preservacion de esa identidad respondié a que éstos le
brindaban la autonomia socioeconémica que necesitaba como raza y cultura.®

No obstante, pese a que Lame dirigié su lucha contra el “blanco”, ésta se dirigié contra el sistema
de explotacion capitalista, identificado como fuente de odio hacia el indigena: la raza indigena aqui
en Colombia ha sido odiada por todo el capitalismo, y muy pocos sacerdotes o religiosos han
hablado por ella, porque han estado sus pensamientos muy lejos de las ideas de Fray Bartolomé de
Las Casas.'?® De modo que, a pesar de que el caracter anticapitalista no fuera central en la lucha
de Quintin Lame, su efimera pertenencia al campo de la izquierda y sus acercamientos al
socialismo revolucionario se pueden entender a partir de su lucha contra el latifundio y la
servidumbre indigena. En otras palabras, las reivindicaciones indigenas y las socialistas se
encontraban estructuralmente vinculadas, en la medida en que el gamonalismo y el latifundismo,
manifestaciones de la herencia colonial, expresaron el caracter colonial del sistema capitalista
colonial moderno que se instaurd en el continente tras la conquista europea. Sin embargo, esta
vinculacion estructural entre ambos movimientos no fue suficiente para que Quintin Lame formara
una alianza méas duradera con la izquierda colombiana, por lo que so6lo

ocup6 sitio de representacion indigena en un Congreso Nacional obrero de 1925 y un afio mas
tarde sublevo los nativos contra el latifundismo del Tolima. Esta figura bravia que uso cabello
largo y firmo siempre con un jeroglifico respetable, fue finalmente catequizado en 1930 en la
prision de Ibagué, y relegado luego a vivir su senectud de converso en la poblacion tolimense
de Ortega. Eclipsado asi Quintin Lame, como el postrer adalid del cacicazgo, los indigenas
emprendieron su organizacién con un criterio nuevo basado en el principio de la autoridad de
las masas.'?*
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Asi entonces, las ideas movilizadas por Quintin Lame se centraron en la recuperacion de los
resguardos y la construccion de una “Republica Chiquita” que les diera autonomia a los pueblos
indigenas. En el fondo, sus reivindicaciones se derivaban del problema en torno al poder
hacendatario y su avidez por controlar la tierra y la mano de obra indigena. A su vez, la
reivindicacién de una identidad indigena centrada en la idea de la raza, entendida como los rasgos
culturales propios de las comunidades indigenas, fundamento la identidad de lucha del movimiento
indigena.

Este caracter autdctono defendido por Lame, junto con su ferviente creencia en la existencia de
una comunidad nacional, llevo al rompimiento con su antiguo secretario, el indigena totoré José
Gonzalo Sanchez, por su adhesién al comunismo, ideologia que Quintin siempre consideré extrafia
a los intereses nativos y nacionalistas de la mentalidad indigena que él reivindicaba. Este Ultimo
lider le dio un nuevo cariz a su identidad indigena al comprender que la resistencia de los pueblos
indigenas en solitario no podria quebrar el poder hegemdnico de las élites politicas y el régimen
latifundista, vinculandose asi a las dindmicas politicas de izquierda. Pese a que su particularidad
indigena fue una propiedad que le dio cierto capital simbdlico para alcanzar el lugar de delegado
de las razas indigenas, Sanchez resalté su condicion de indigena campesino con el fin de articular
el trabajo organizativo adelantado desde la primera década con los demas sectores populares. Al
eliminar cualquier caracter cosmologico o chamanico a su particularidad indigena, éste opt6 por
usar las herramientas analiticas del marxismo para entender el lugar de los indigenas dentro de la
lucha de clases y el capitalismo.

La identidad indigena reivindicada por José Gonzalo Sanchez, a medio camino entre lo indigena
y lo campesino, expresd la tension entre la raza y la clase como producto del proceso de
proletarizacion de los indigenas y la conformacion del indigena-campesino, donde este fue
perdiendo sus elementos identitarios a medida que perdia sus formas de organizacién econémica
y social. Dicho proceso de proletarizacion respondio a la expropiacion y concentracion de la
propiedad agraria que enmarcé el paso de las relaciones comunitarias aborigenes, ya afectadas por
el sistema econdmico, politico y social colonial, hacia relaciones serviles desarrolladas en las
haciendas. Por ello resultd primordial para el indigena la lucha por la tierra, no s6lo por un
concepto de propiedad milenaria o por la necesidad de cultivar para sobrevivir, sino porque ademas
era también una forma de preservar su identidad como cultura y pueblo, en contra de la presion
para convertirse en proletarios del campo.!??

De este modo, a pesar de que Gonzalo Sanchez exaltd su condicion de indigena-campesino,
vinculando asi la causa indigena con la de los demas sectores populares, en su defensa de los
resguardos y las parcialidades todavia se podia ver la importancia que le dio a la particularidad
indigena, por lo cual para él fue importante llamar

122 5anchez, Gamboa y Villanueva, “Manuel Quintin Lame y la lucha por la dignidad indigena”, 77.
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la atencién a todos los indigenas del pais que sin distingos de colores politicos ni religiosos se
UNAN como un sélo hombre para la defensa de sus derechos e intereses que siguen siendo
amenazados y estan en peligro de que sean atropellados desconocidos y destruidos el dia que
menos lo esperan. Si los indigenas seguimos odidndonos unos con otros por que el uno es
conservador y el otro es liberal, o porque el uno es catélico romano y el otro no lo es, estamos
perdidos porque estamos DESUNIDOS y DESORGANIZADOS!! [...] Si en verdad
gueremos conseguir nuestra libertad e independencia y formar donde sea posible nuestro
propio gobierno, no para combatir a los mestizos, los blancos y los negros trabajadores como
nosotros, sino para hacer con ellos un pais libre, prospero y grande nuestro primer paso es
UNIRNOS!!'2

Lo anterior nos permite ver la forma en la que la tension entre la raza y la clase, presente en la
identidad indigena reivindicada por Sanchez, no concluyo en la eleccion de una sobre la otra, sino
que funciond como una suerte de puente que le dio movilidad entre los pueblos indigenas y la
izquierda colombiana. A diferencia de Sanchez, César Nifio, indigena arahuaco de la Sierra
Nevada, concibi6 su identidad indigena a partir del concepto de nacion, es decir, una poblacion
con una lengua y una historia que los cohesionaba como comunidad. A esto se sumo la existencia
de formas de liderazgo y organizacion propias de las comunidades indigenas de la Sierra Nevada.

En la Sierra Nevada habitan tres pueblos indigenas que conserva vivas y definidas sus
caracteristicas de nacionalidades. Son ellos el arahuaco (al cual yo pertenezco), el kogava y el
alzario. Todos con su idioma particular, sus costumbres e historia. [...] De nuestras naciones,
que antes fueran poderosas y que ocuparon extensos territorios de lo que hoy son tierras
colombianas, restan solo 4,000 indigenas arrojados a la Sierra por la barbarie de la conquista
espafiola. Este hecho ligo fuertemente a las nacionalidades a que me refiero. Por ello desde
remotos tiempos, nuestras tribus se rigen por un gobierno comun, por un cacicazgo de cuatro
miembros, al cual obedecen los 35 poblados al que en la Sierra existen.*?*

A esta reivindicacion mas autoctona a partir de la preservacion de una cultura, una lengua y unas
costumbres indigenas, cabe afadir el despliegue de una performatividad de lo que era considerado
“propio” de los indigenas desde la mirada del PCC. Esta caracterizacion de lo indigena fue
alimentada no s6lo por la vestimenta de Nifio, sino por la exaltacion que hizo este sobre la
existencia de un modo de vida comunitario que respondid a los intereses que tenia el partido sobre
estas comunidades. Asi entonces, para una entrevista que le hicieron en el periodico Tierra con
motivo de su visita al Congreso del Trabajo en Cali sefial6 que

Algo que va a interesar mucho a los lectores de TIERRA. Es lo siguiente: nosotros, los
indigenas de la Sierra Nevada, tenemos cada uno nuestra propia parcela dentro del respectivo
Resguardo, que cultivamos independientemente para nuestro personal beneficio. Pero -y esto
es lo importante- conservamos también formas comunales de explotacién de la tierra, entre las
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cuales te sefialo la obligacion que tenemos de cultivar colectivamente ciertas zonas cuyos
frutos estan destinados al sostenimiento de nuestros ancianos y nifios huérfanos. Por eso las
tesis comunistas de socializacion de la tierra en una etapa superior de la Revolucion, no nos
asustan. Algo de eso conservamos nosotros desde remotos tiempos. >

En estas declaraciones de Nifio se hace explicita la construccion estratégica de una identidad
indigena que correspondiera con la perspectiva que tenia la izquierda colombiana frente a la
cuestion indigena. A diferencia de los anteriores lideres, en Nifio se puede ver que ser indigena no
es una condicién o una cualidad inherente, sino que es una construccion identitaria que se
fundamenta en una situacidn de explotacion originaria. Ciertamente hay unos elementos culturales
e histdricos que definen los pueblos indigenas, pero la importancia dada a una u otra dimension de
su identidad ha dependido de la coyuntura sociopolitica. A su vez, es necesario sefialar que como
se ha mostrado a lo largo del presente trabajo, el contenido de la identidad étnica adjudicada a las
comunidades indigenas es producto de la modernidad y la diseminacion de practicas de exclusion
que vincularon de modo problematico visiones coloniales de inferioridad social y problemas
modernos de desigualdad e injusticia.?®

De manera que en el caso de Nifio el despliegue de un capital social traducido en su pertenencia a
un pueblo indigena con unas formas comunales de explotacion de la tierra se relaciono con los
planteamientos que circulaban en torno a la cuestion indigena en esa época. Es casi como si Nifio
supiera de los planteamientos de Mariategui sobre el posible uso del comunitarismo indigena para
el posterior desarrollo del comunismo, por lo cual considerd que a los lectores de Tierra les
interesaria conocer sus organizaciones econdémicas y particularmente, la existencia de formas
comunales de explotacion de la tierra en la Sierra. A su vez, en las palabras de Nifio se puede
entrever la existencia de una ideologia de la protesta, donde el elemento derivado del marxismo,
reflejado en las “tesis comunistas de la socializacion de la tierra”, se conjugaron con la existencia
de un comunitarismo indigena.

Esto nos lleva a la segunda propiedad comdn a los tres agentes, la cual consistio en el
autodidactismo, es decir, en la manera como apropiaron e hicieron uso de leyes, lenguajes y
experiencias para articular su lucha y expresar sus demandas ante la izquierda colombiana o el
Estado. En los tres agentes se puede ver la existencia de una trayectoria y unas relaciones con otros
agentes que les permitieron ir acumulando capital al interior de sus comunidades, lo cual les
permitié ocupar una posicion de prestigio al interior de sus comunidades. Si bien desconocemos
la existencia de informacidn precisa sobre la formacion de César Nifio, el lugar que ocup6 como
dirigente indigena nos habla de la acumulacion de un capital que le fue reconocido por parte de su
comunidad, asi como por algunos sectores se la izquierda nacional. Nifio estuvo
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en los departamentos del Valle y Cundinamarca representando sus organizaciones, como
delegado fraternal, ante las agrupaciones proletarias. Vestido con su exdmida especie de
thnica cefiida en la cintura, y debajo de su ruana de color maiz, el jefe indigena de la Sierra
Nevada habl6é en Cali y Bogota. Extraordinario talento y brillante comprension de los
problemas exhibié Nifio, no obstante, su limitada instruccion general.**

En el caso de Quintin Lame, su formacién autodidacta fue posible gracias a la acumulacion de un
capital social expresado en sus contactos con personas que le ensefiaron a leer y escribir, los cuales
le brindaron herramientas juridicas sobre las cuales fundamentaria su lucha. En su participacion
en la Guerra de los Mil Dias del lado del ejército conservador y en su viaje a Panama con motivo
del enfrentamiento, fue donde Quintin Lame recibié lecciones de lectura, escritura e historia de la
mano del general Carlos Alban. Este episodio le permitié ampliar sus criterios y ser consciente de
derechos que quiza sus antepasados nunca sospecharon.'?® A su vez, su negacion a pagar el terraje
y sus problemas juridicos lo llevaron a acudir al abogado Francisco de Paula Pérez Esparza por
recomendacion de su amigo José Gonzalo Sanchez.

En su visita a Popayan, Lame corroboro la legitima propiedad de su patron, sin embargo, en este
primer acercamiento a los archivos judiciales, Quintin Lame confirmo que desde remotos tiempos
los hombres de su raza fueron tomados como objetos que se vendian con la tierra. Este hecho
impuls6 a Lame a continuar su lucha por la defensa de los resguardos v las tierras indigenas, por
lo cual acudié nuevamente al abogado Pérez Esparza para adquirir un Codigo Civil, sin embargo,
el abogado le regal6 un libro titulado “Abogado en casa”, un manual con modelos de memoriales,
cartas y nociones de procedimientos que le permitieron entrar en el mundo del litigio, donde llegd

a ser conocido como “Doctor Quintino”.*?°

De tal manera, el uso de un lenguaje juridico, sus frecuentes visitas a Bogota y sus contactos con
personas de la vida urbana le dieron una posicion social privilegiada dentro de las parcialidades
indigenas. Esta formacidn autodidacta le permitio ganar el apoyo de las comunidades indigenas,
quienes acudian a él para solucionar sus disputas legales, lo cual le permitié vincularse
momentaneamente al PSR como representante de las comunidades indigenas. Su caracter
autodidacta se reflejo claramente en sus memorias, donde Lame afirmé que su

colegio fue la fe con un entusiasmo incansable, porque le pedi a mi padre sefior Don Mariano
Lame, la educacion, es decir, me mandara a la escuela y me consigui6 fue una pala, un
hacha, un machete, una hoz y un aguinche y me mand6 con siete hermanos a socavar y
derribar montafia; pero yo con ese entusiasmo que sobrepujaba en mi interior me lleg6 el
pensamiento de que debia escribir en una tabla con un carbén y que la pluma debia ser dicha
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aguja en la hoja de un &rbol, la muestra fue que a sabiendas le tomé varios papeles que tenia
mi anciano tio Leonardo Chantre.™®

En contraposicién, José Gonzalo Sanchez logr6 acceder a una educacion institucionalizada gracias
a su vinculacién al PCC, la cual le permitid participar en diferentes eventos internacionales
relacionados con la Tercera Internacional, e incluso viajar a Moscu a estudiar en la Escuela
Leninista Internacional en agosto de 1932.33! Sin embargo, en sus primeros afios de movilizacion
como secretario de Quintin Lame, Sanchez acumulé experiencias organizativas entre los indigenas
del Cauca y el Tolima, destacandose como una figura destacada a nivel regional. Como afirmo
Ignacio Torres Giraldo,

José Gonzalo Sanchez es un dirigente e instructor de vastos conocimientos. Conoce la
cuestion nacional indigena a cabalidad, y sabe los procesos de la politica general
colombiana: sabe perfectamente las tareas de organizacion, y sobre todo es modesto y
se distingue por su acrisolada honradez y su probada sinceridad.**?

Esta faceta de José Gonzalo Sanchez como dirigente e instructor devela la configuracion de la
tercera propiedad de los agentes, esto es, la configuracion de un tipo de liderazgo, que en el caso
de Sanchez, estuvo ligado a su relacion con el PCC. Su bagaje al interior de la izquierda
colombiana y su acercamiento a la doctrina marxista leninista lo llevo a configurar un liderazgo
basado en el principio de autoridad de las masas, por lo cual siempre se esforzé por crear
organizaciones que reposaran sobre ideales colectivos que trascendieran la veneracion de una
figura. De alli que Sanchez llamara constantemente a la unién y organizacion de los indigenas
mediante la creacion de estructuras colectivas. Desde sus primeros afios de agitacion junto a
Eutiquio Timoté, otro militante indigena al interior del PCC, Sanchez busco la creacion de
organizaciones como el Consejo Supremo de Indias, fundado el 16 de marzo de 1916 en Ortega
Tolima. Una vez al interior del PCC sus actividades se enfocaron en la creacion de Ligas Indigenas
y Campesinas articuladas a las organizaciones sindicales y civicas, asi como en su participacion
en colectivos como la recién creada Federacion Indigena y Campesina de Colombia.

En oposicion al liderazgo organizativo de Sanchez, Quintin Lame ejercié un liderazgo mesianico
y personalista creado alrededor de su carisma y su aura mistica, a lo cual se le sumo la construccién
de un discurso con una narrativa que exhibia una mezcla de creencias catdlicas y concepciones
propias de su cosmovisién indigena.

Alli donde llegaba los indios lo alojaban en sus ranchos, lo servian, atendian sus planes y
discursos y esperaban con profundo fanatismo la hora de su redencion, que Quintin, como
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un mesias, sefialaria. Porque entre los indios se habia creado un sentimiento de respeto
profundo, fanatico, de acatamiento y veneracion hacia Quintin Lame; él imponia su plena
autoridad entre los hombres de su raza. Era un simbolo y una esperanza.**

Este tipo de liderazgo se fortalecié en un momento en el cual Quintin Lame cambi6 sus objetivos
de lucha, pues ya no le interesaba pedir a los terrazgueros que se negaran a pagar el terraje (esa
etapa ya era superada), sino que su lucha habia tomado rumbos mas amplios. Tras sus maltiples
encarcelamientos y sus viajes a Bogotd, ahora Lame queria rescatar para los indios de Colombia y
no s6lo del Cauca, las tierras y derechos usurpados por los blancos, aspirando ser nombrado
cacique general.'** La aspiracion a adquirir este titulo y la mitificacion de su llamativa figura,
caracterizada por su larga cabellera y su imponente actitud, lo llevé a configurar un liderazgo
mesianico que jugé un papel primordial en su creencia en la ley de la compensacion.

Alli donde llegaba era acogido con entusiasmo que lindaba el fanatismo; se lo miraba como
a un martir, se lo escuchaba con veneracion, se lo seguia como a un predestinado o semidids
duefio de los poderes divinos. Su fama habia llegado a lo mas hondo del alma de los indios,
que estaban prestos a obedecer ciegamente sus mandatos.™®

Sin embargo, cabe destacar que a pesar de que Lame no lograra construir organizaciones duraderas
independientes de su figura como lider, su apelacion a una base cultural le permitio crear un sentido
identitario de lo “indigena” que fortalecié el movimiento indigena. Algo similar ocurrié con César
Nifo, quien a pesar de haber apropiado el lenguaje marxista y haberse vinculado a la estructura
del partido, no dejo de usar simbolos propios de sus tradiciones para crear un liderazgo
“autdctono”. Esto, en la medida en que si bien Nifio no solo se dirigié a las masas indigenas de la
Sierra, sino también a “los trabajadores y a Colombia en general”, no dejé de usar su lengua
arahuaca y su caracteristica vestimenta.

No obstante, este caracter “autdctono” de su liderazgo no se derivd de su forma de conducir a sus
comunidades, de lo cual no tenemos conocimiento, sino de una representacion creada desde el
PCC. Asi entonces, al referirse a César Nifio y los indigenas de la Sierra se hablé de las
“nacionalidades indigenas que aun restan en Colombia de los antiguos pueblos duefios de la tierra
americana”, o de

la voz del indio, eco milenario de una raza ultrajada por la barbarie de los explotadores
peninsulares y criollos, broté armoniosa, serena y casi augural, nutrida de zumos [...] en
donde la tradicion engarza sus hilos con la trenza de las actuales reivindicaciones nativas.
Los derechos de un pueblo autéctono se han levantado en el coro de las masas laboriosas
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colombianas, simbolizadas en la figura diminuta y magra de un gran jefe indigena
comunista.*®

De modo que, este énfasis en lo indigena a partir de su condicion de pueblos originarios creé toda
una retorica que, si bien mostro el intento del PCC por integrar las reivindicaciones autdctonas de
las comunidades indigenas, termind por perpetrar el distanciamiento hacia éstos al anclarlos al
pasado Yy llegar incluso a exotizarlos. No obstante, esta representacion le permitié acumular a Nifio
un capital simbolico suficiente para posicionarse como representante de las naciones kogava,
arahuaca y alzaria de la Sierra, convirtiéndose asi en un interlocutor entre el Estado, el PCC y las
naciones indigenas. Al igual que José Gonzalo Sanchez, Nifio actu6 como un intermediario
ubicado en el limite entre la raza y la clase, por lo cual en sus discursos se aprecia una ideologia
que toma un lenguaje marxista que se conjug6 con la lengua arahuaca y con las demandas propias
de las naciones de la Sierra.

En sintesis, los lideres indigenas analizados actuaron como agentes dentro del campo de izquierda
movilizando distintos recursos o capitales que les permitieron adquirir una posicion y relacionarse
de distintas formas con los demas agentes del campo. Los tres agentes se pueden caracterizar a
partir de la forma en la cual ejercieron su identidad indigena, el ejercicio de una actitud autodidacta
que les permitié acumular herramientas para su lucha por la tierra y la construccion de distintos
tipos de liderazgo. Desde sus distintas trayectorias historicas, dichos sujetos hicieron parte de la
configuracion de la izquierda colombiana, no sélo por su pertenencia a los partidos situados al lado
izquierdo del espacio politico e institucional, sino por la movilizacién de ciertos ideales que
definieron la izquierda en ese momento, tales como la lucha por la igualdad y la emancipacion.

En el caso de Quintin Lame, su lugar en el campo de izquierda no solo se dio gracias a su efimera
pertenencia al PSR, posibilitada por el caracter inclusivo y ecléctico del socialismo revolucionario,
sino por su anhelo de alcanzar una igualdad entre indigenas y blancos en cuanto al acceso de la
tierra y la representacion politica. En el ideal lamista se encuentran elementos propios que
definieron la izquierda, tales como el ejercicio de la practica de la critica social, la adopcion de
dicha critica de un nosotros como colectividad frente a otros poseedores del poder, y el desarrollo
de un lenguaje que llevo las desigualdades existentes al ambito de lo global. Ciertamente la lucha
iniciada por Quintin Lame no coincidié con las orientaciones clasistas del marxismo leninismo,
sin embargo, en términos ontolégicos su movimiento se puede considerar de izquierda al haber
luchado por cambiar el mundo bajo el principio de igualdad.

Mientras que la pertenencia de Lame al campo de izquierda fue mas difusa, José Gonzalo Sanchez
y César Nifio hicieron parte de este no s6lo por su explicita adhesién al PCC, sino por la
apropiacion del lenguaje marxista leninista dentro de su vocabulario. La lectura de su realidad y
sus problemas a la luz del materialismo histérico fue posible gracias a la influencia del partido y
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de sus funcionarios sobre ellos, pues al igual que muchos de los dirigentes comunistas, tenian poco
0 ningun acceso a los textos de Marx o Lenin. El Unico que pudo haber llegado a acercarse a la
literatura soviética fue José Gonzalo Sanchez, gracias a su estadia en Moscu y su educacion en la
Escuela de Lenin, no obstante, no tenemos conocimiento de ello.

De manera que desde dicha orientacion partidista, Sdnchez y Nifio conjugaron sus reivindicaciones
étnicas a la lucha revolucionaria liderada por la izquierda colombiana. Sumado a esto, la lucha por
la tierra y la defensa de los resguardos indigenas conjugo sus intereses con una izquierda cuyo
programa tenia en su centro la resolucion de la cuestion agraria. Sin embargo, ambos dirigentes se
relacionaron de distinta forma con la izquierda, pues mientras que Sanchez experimentd el transito
del PSR al PCC, Nifio se adhiri6 al partido en un momento en el cual primd la orientacion
democrética de este.

Como vimos anteriormente, Sanchez hizo parte del pleno ampliado del PSR en julio de 1930 en el
cual se protocolizé la creacion del PCC, por lo que se sometié al proceso de autocritica junto a los
antiguos dirigentes del PSR. Por el contrario, aun cuando no tenemos datos exactos sobre la
vinculacion de Nifio al partido, en sus discursos y entrevistas se reflejo la orientacion democréatica
y progresista que tomé el PCC a finales de los afos treinta frente a la presidencia de Alfonso Lopez
Pumarejo, el cual se pensaba, abriria el camino para la modernizacion capitalista de la tenencia de
la tierra. Esto explica la carta enviada por Nifio a Lopez Pumarejo al regreso de su Congreso en
Cali, con el fin de expresar su satisfaccion con el gobierno progresista del mandatario, asi como
su discurso en Cali, donde afirmé que

No he llegado a Cali -improvisé él extendiendo su mano hacia el publico, cuando terminé
de leer su intervencion, para exhibirme o para que se me mire como animal raro, sino
movido, como todos los demas trabajadores, por mi conciencia clasista. Vengo a luchar por
los derechos de mi raza y de los trabajadores de Colombia en general, disfrutando para ello
de la democracia implantada por el doctor Alfonso Lépez, democracia que se ha hecho
sentir hasta el fondo de la selva®®’

Es interesante ver como tanto Quintin Lame como César Nifio y José Gonzalo Sanchez, a pesar de
sus diferencias ideologicas, tenian una firme conviccion en el Estado, por lo cual pese a la
vinculacion de los ultimos al comunismo, no hubo una actitud critica frente a este. Por ultimo,
cabe destacar que la adhesion al PCC no impidi6 que los lideres indigenas criticaran la orientacion
del partido. Esto se reflejé en las reflexiones de José Gonzalo Sanchez, quien afirmo que

Aunque ciertamente es verdad que entre las masas indigenas residentes en el territorio
nacional tiene alguna influencia y ha penetrado el Partido Comunista, la verdad es que se
ha hecho y se sigue haciendo muy poco en pro de ellas. El vasto y complicado problema
indigena, muy superficialmente se toca, se agita y se discute cuando se prepara un pleno del
Comité Central del Partido o una conferencia nacional del mismo o un congreso sindical.
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Alli se toman algunas medidas para hacer algun trabajo y no se hace mas, inclusive tales
medidas se quedan archivadas. [...] Es cierto que se escribio algo alrededor de la presencia
de los indigenas en el magno Congreso del Trabajo por primera vez en la historia del
movimiento revolucionario colombiano y se destaco bastante la figura de nuestro camarada
César Nifio. Pero de esto no hemos pasado mas adelante.**®

De modo que, con base en las propiedades de los tres agentes, a saber, la experimentacién de su
identidad indigena, su autodidactismo y la configuracion de una forma de liderazgo anclada a sus
objetivos de lucha, es posible considerarlos como intelectuales. Si partimos de la consideracion
del intelectual como “un ser aparte, alguien capaz de decirle la verdad al poder, un individuo duro
[...] para quien ningun poder mundano es demasiado grande e imponente como para no criticarlo
y censurarlo con toda intencion,”**® tanto Lame como Sanchez y Nifio fueron claramente
intelectuales. Su rechazo al statu quo, a la persecucién de los indigenas, a la expropiacion de sus
tierras y con ello, la eliminacién de sus valores culturales los posiciond como intelectuales que le
dijeron la verdad al poder.

No obstante, alli cabe preguntarse a qué tipo de poder se enfrentaron, puesto que ninguno de los
tres se opuso al Estado, sino que por el contrario, prevalecié su fidelidad a este. Este hecho no
puede llevarnos a deslegitimar sus luchas, considerandolos como voceros del Estado, sino que
debe situarse en un patrén de poder colonial/moderno, por lo cual su resistencia se dirigio hacia el
poder hacendatario y misionero.

De igual forma, su intelectualidad y liderazgo puede diferenciarse de aquel ejercido por los
dirigentes del PSR y el PCC por el lugar desde el cual hablaron. Mientras que figuras como Maria
Cano, Ignacio Torres Giraldo o Tomas Uribe Marquez se constituyeron en intelectuales al haber
estado del lado del débil y del marginado, lo cual los situ6 en un lugar ajeno respecto al pueblo
que decian representar, los lideres indigenas hablaron desde el interior de los sectores subalternos.
En otras palabras, a pesar de que los tres indigenas se configuraran como lideres y representantes
de las comunidades indigenas, articulando un mensaje, una actitud y una opinion en favor de sus
pueblos, no hubo un distanciamiento respecto a esa realidad que decian representar.

Esto es importante, en la medida en que las nociones sobre el intelectual enfatizan la idea de un
sujeto que se ubica en un lugar social privilegiado y que por medio de su reconsideracion critica
de la realidad social, defiende al débil y al no representado. Contrario a esta nocion, los
intelectuales indigenas tomaron una posicion critica frente a su misma realidad sin distanciarse de
su lugar de origen, experimentando en carne propia las explotaciones que denunciaron. En este
sentido, los intelectuales indigenas se diferenciaron de los principales dirigentes del socialismo,
dado que éstos ultimos no podian demostrar socioldégicamente que pertenecian al pueblo que
representaban. Sin embargo, este distanciamiento respecto al pueblo no se revirtié en un fracaso
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politico, sino que su lenguaje lleno de neologismos politicos y su pretension salvadora y ascética
les confirié una capacidad de movilizacion notable, asi como un capital social al interior de sus
comunidades. 4

El hecho de que los lideres socialistas no fueran trabajadores asalariados quiza les facilito la
adopcion de posiciones radicales, mas bien en choque con un mundo laboral fuertemente
impregnado de paternalismo y poco proclive a las inquietudes. “Asi, la radicalidad del PSR no
estuvo determinada por los impulsos surgidos del mundo laboral sino méas bien por su
distanciamiento respecto a este y por su voluntad de moldearlo.”**! En contraposicion, a pesar de
que los lideres indigenas se diferenciaron de la masa por la movilizacion de un capital social que
se tradujo en las tres propiedades previamente analizadas, fue su cercania y su vinculacién a sus
respectivas comunidades lo que los convirtié en lideres e intelectuales. Si éstos hubiesen perdido
contacto con los pueblos indigenas, no habrian cobrado relevancia para la izquierda colombiana,
dado que a esta le interesaba llevar el mensaje revolucionario hasta las regiones mas remotas.

En conclusion, Quintin Lame, José Gonzalo Sanchez y César Nifio fueron intelectuales por su
cuestionamiento al poder colonial hacendatario, a la servidumbre indigena expresada en el terraje
y el acaparamiento de sus tierras, lo cual les permitié desarrollar un agudo sentido critico que
desafio los estereotipos y la negacion de sus derechos como sujetos politicos. Los tres indigenas
perturbaron el statu quo encarnando un espiritu de oposicién que se venia erigiendo sobre las
luchas y experiencias de las comunidades indigenas desde la colonia, llevandolas hasta la esfera
publica en un momento en el que la cuestion social inund6 todos los rincones del pais. Al igual
que los dirigentes del socialismo revolucionario, Lame, Sanchez y Nifio devinieron en los
intelectuales indigenas mas reconocidos dentro de la izquierda colombiana por su trayectoria en
las labores de organizacion, protesta y participacion politica en las actividades de la izquierda
colombiana.
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De la Raza a la Clase, o la persistencia de la colonialidad del poder

A lo largo de esta tesis intenté analizar la tension entre la raza y la clase presente en la
consideracion de la cuestion indigena desde la izquierda colombiana, representada, entre 1926 y
1936, por el PSR y el PCC. Esto me permitié examinar la relacion que se establecio entre el
movimiento indigena y el campo de izquierda, en el cual convergieron los intereses de indigenas
y socialistas en un momento dado. A su vez, fue posible ver los cambios de dicha relacién con
respecto a la transicion que se dio a finales de los afios veinte entre un socialismo ecléctico y un
comunismo mas doctrinario. Mi hip6tesis consistié en que el PSR consideré la cuestién indigena
como un problema en torno a la propiedad de la tierra sin desconocer el componente racial,
mientras que el PCC lo comprendié como un problema de clase. No obstante, el desarrollo de la
investigacion me permitié matizar y profundizar dicha afirmacion.

Partiendo de que la cuestion indigena sélo se puede entender dentro de la colonialidad del poder,
caracterizada por la naturalizacién de las relaciones de dominacion entre colonizadores y
colonizados por medio de la raza, es posible afirmar que la dimension racial y clasista del
fendbmeno no son mutuamente excluyentes, sino que reflejan las dos caras del sistema colonial
moderno. Por ende, pese a que la raza es uno de los ejes centrales del patrén de poder
colonial/moderno, es necesario analizar como se articula a otros sistemas de dominacion, en este
caso, la clase. Esta aproximacién me permitio comprender que la tension entre la raza y la clase
presente en la consideracion de la cuestion indigena y en los sujetos analizados, es producto de las
relaciones de dominacion y explotacion que se originaron en el sistema colonial moderno.

De manera que la importancia dada a la dimension racial o clasista a la cuestion indigena desde el
PSR y el PCC dependi6 del sentido que se le otorgd a la nocién de izquierda a nivel practico y
teorico, asi como el lugar que se les otorgd a los indigenas en el proceso revolucionario. Si bien
ambas corrientes partieron del hecho de que la cuestion indigena era un problema de caracter
econdmico-social que se fundamenta en el problema de la tenencia de la tierra, cada una planteo
distintas formas de alcanzar la liberacion y autodeterminacion de los indigenas. Esto me llevd a
discutir el lugar de la cuestién indigena en ambos partidos, a partir de la autodeterminacion y la
liberacidn de la raza como posibles formas de dar solucién al problema indigena.

En primer lugar, desde un socialismo mestizo con una amplia base social, el PSR no s6lo identifico
el problema de la tierra como uno de los ejes centrales de la cuestion indigena, sino que vio en el
poder hacendatario y en el Estado oligarquico una de las causas de su servidumbre. Ello dio cuenta
de la configuracién de un 6rgano estatal de caracter oligarquico, en el cual coexiste en una misma
estructura econdmico-social capitalismo y latifundismo, explicando asi la persistencia de unas
formas de explotacién de trabajo precapitalistas que recaen sobre la poblacion indigena. A su vez,
la denuncia las injusticias cometidas contra los indigenas reflejo la distribucién racista de las
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identidades sociales y de las formas de trabajo y explotacion, donde las formas de trabajo no
asalariadas fueron asignadas a las razas no blancas.

De igual forma, la conformacion de una heterogénea estructura social donde coexisten feudalismo,
comunismo indigena y capitalismo y la articulacién entre capital monopolico y latifundismo, se
expreso en la importancia que le dio el PSR al imperialismo como uno de los factores que agudiz6
el problema indigena. El hecho de que el PSR identificara no sélo al poder hacendatario como una
de las causantes del problema indigena, sino también el capital imperialista explica el lugar que se
le dio a la autodeterminacion de los indigenas como una forma de alcanzar su liberacién. A su vez,
esto reflejo el distanciamiento respecto a la vision teleoldgica de los estadios sociales y al transito
entre feudalismo, capitalismo y socialismo, pues esto hubiese implicado la identificacion de la
expansion capitalista por via del imperialismo como una forma de acabar con la explotacion
indigena.

En segundo lugar, el cambio que marco la creacion del PCC en 1930 y la adopcion de la doctrina
marxista leninista, no supuso el desconocimiento de la cuestion indigena, pues, por el contrario, el
partido buscé construir un arraigo nacional fomentando una militancia al interior de los sectores
indigenas y campesinos. No obstante, en ambos partidos el intento por acoger las demandas de los
sectores indigenas e incluirlos dentro del proyecto revolucionario, termino con la creacion de una
actitud paternalistal*? o mas aun, colonialista hacia éstos. Esto, se reflejo en el hecho de que su
liberacion y autodeterminacion estuvo condicionada a la accién del partido, ademas de la
perpetuacion de la vision del indigena como un menor de edad que debia ser educado y
conquistado.

De modo que la adhesion de los indigenas al PCC estuvo ligada, por un lado, a la formacion de
ligas y a su vinculacion a la estructura del partido, y por otro, a la creacion de una conciencia de
clase que desconocio la existencia de una ideologia inherente a los indigenas. Este fue un primer
aspecto que marcé un punto de ruptura respecto a la forma en la que el PSR habia concebido la
vinculacion de los indigenas, pues alli el descontento social era el fundamento de la causa
socialista. Un segundo aspecto que diferencié al PSR y al PCC con relacion a la cuestion indigena,
fue la importancia que se le dio al lider o a las masas. Mientras que el socialismo revolucionario
fomento un culto al lider, creando un liderazgo basado en el martirio, el comunismo le dio mayor
importancia al partido y a las masas como una forma de romper con el caracter caudillista de la
politica colombiana.

142 Como sefial6 E.P Thompson en su obra Costumbres en comdn, el paternalismo es un término descriptivo impreciso
que tiende a ofrecer un modelo de orden social visto desde arriba; contiene implicaciones de calor y relaciones
personales que sugieren calor humano en una relacion mutuamente admitida. Si bien dicho término puede usarse para
describir las relaciones entre el PSR y el PCC vy los indigenas, debido a su activa participacion y al uso que éstos
hicieron de la plataforma de ambos partidos, opto por el término colonialista para designar la forma en la que ambos
partidos se refirieron a los indigenas.
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La problemética en torno a la conciencia de clase me llevo a plantear la discusion sobre los
alcances y limites de dicha categoria para comprender los planteamientos y discursos de los
indigenas abordados. Siguiendo la propuesta de George Rudé para analizar el problema de la
formacion de la conciencia clase en sociedades precapitalistas, en el caso indigena fue posible ver
la configuracion de una ideologia de la protesta que plasmé su lugar dentro del sistema
colonial/moderno. Alli se dio una articulacién entre un elemento derivado del marxismo
aprehendido por via del partido por los indigenas intelectuales, y un elemento inherente, producto
de sus experiencias y tradiciones.

Ahora bien, la alianza entre el movimiento indigena y la izquierda colombiana, asi como el
surgimiento de la ideologia de la protesta, debe ser situada en la coyuntura de los afios veinte y
treinta, pues fue alli donde se dieron las condiciones para la radicalizaciéon de la lucha de los
indigenas. El movimiento iniciado por Manuel Quintin Lame desde la primera década expuso las
limitadas herramientas y mecanismos con los cuales contaban los indigenas para la defensa de sus
tierras, lo cual propicio el acercamiento de José Gonzalo Sanchez y César Nifio con la izquierda
colombiana. Dicha unién se formo sobre la existencia de unas relaciones de explotacién comunes
a obreros, campesinos e indigenas en un sistema que se fundamento sobre el uso de formas de
trabajo precapitalistas y asalariadas.

Una vez analizada la forma en la que se considerd la cuestion indigena desde la izquierda
colombiana, examine el lugar de Manuel Quintin Lame, José Gonzalo Sanchez y César Nifio como
agentes dentro del campo de izquierda. Esto me permitié observar los cambios al interior del
movimiento indigena a partir de las transformaciones en las formas de liderazgo que ejercieron los
tres indigenas. Las diferencias entre éstos y la forma en la cual cada uno le dio sentido a una
identidad impuesta por un sistema de jerarquizacion racial develaron la heterogénea y diversa
realidad que encubre el término indigena.

De esta forma, la propuesta metodoldgica de Pierre Bourdieu en torno a las nociones de campo,
habitus y capital me permitio identificar las propiedades de los tres indigenas como agentes dentro
del campo de izquierda. La primera propiedad identificada consistié en la interpretacion de su
identidad indigena, la forma en la que cada uno entendid y apropio una identidad producida por el
sistema colonial/moderno. La segunda propiedad radicé en la acumulacion de un capital cultural
por medio del autodidactismo, lo cual convirtio a los indigenas en lideres e intelectuales al interior
del campo de izquierda. La tercera propiedad se encontré en la construccion de una forma de
liderazgo basada en el capital cultural y social acumulado, las formas de lucha y la relacion con la
izquierda colombiana.

La identificacion de dichas propiedades me hizo posible analizar el lugar que los tres indigenas
ocuparon en la construccién de la izquierda colombiana a partir de la movilizacion de ciertos
ideales y objetivos que los ubicaron dentro del campo de izquierda. Este punto es importante para
responder a la pregunta por la izquierda, por sus principios, sus formas de accion y sus objetivos
politicos, pues mas alla de la existencia de un partido que se autodenomine de izquierda, esta se
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ha definido por la busqueda de la igualdad y la libertad. Lastimosamente este objetivo
fundamental, comun a las luchas desarrolladas por los sectores subalternos, no ha sido suficiente
para su unificacién y en este caso, para la creacion de una sélida alianza entre los sectores indigenas
y la izquierda colombiana debido a la preponderancia que se le dio a la institucionalizacion del
movimiento.

No obstante, pese a las limitaciones que tuvo la izquierda para integrar otras luchas y reconocer en
ellas la existencia de una conciencia politica, el presente trabajo puedo afirmar que no hubo un
desconocimiento de la problemaética indigena. La orientacion clasista del PCC no se tradujo en la
ignorancia de las reivindicaciones concretas de los sectores indigenas y su lugar dentro de la
colonialidad del poder. Por el contrario, como se pudo ver en las paginas del periédico Tierra, la
participacion de los indigenas y el apoyo de su lucha fue central para el partido, el cual si bien se
adhirié a la directriz de la IC, no ignoré su realidad nacional y el peso que sobre ella tenian los
sectores indigenas y campesinos.

Siguiendo con la identificacion de las propiedades que definieron la agencia de los tres indigenas
analizados, fue posible plantear la discusion en torno a la nocion del intelectual, pues mas que
simples lideres, Lame, Sanchez y Nifio se convirtieron en intelectuales indigenas. A partir de la
propuesta de Edward Said en torno a la nocion del intelectual, fue posible hallar algunos elementos
que me permitieron definirlos como intelectuales, asi como rasgos particulares que los
diferenciaron de otras figuras de la izquierda colombiana.

En su confrontacién con el poder hacendatario y misionero, los indigenas analizados se
transformaron en intelectuales por haberse convertido en individuos capaces de decirle la verdad
al poder, representar, encarnar y articular una vision y una actitud que favorecio las luchas
indigenas. Estos rasgos fueron comunes a los dirigentes de la izquierda colombiana, sin embargo,
a diferencia de éstos, en los intelectuales indigenas no hubo un distanciamiento frente a los sectores
que reivindicaron. En otros términos, el lugar social desde el cual los indigenas hablaron era
distinto al de las figuras destacadas de la izquierda colombiana, pues ellos no ocuparon una
posicion privilegiada que les diera cierto estatus que los diferenciara de las masas.

Asi mismo, al examinar la forma en la que cada indigena construyod un tipo de liderazgo e
intelectualidad, encontré que la identidad indigena no expresa una condicion o una cualidad
inherente a un grupo social, sino que es una construccion identitaria performativa que surgio en la
explotacién colonial. Esto quiere decir que para comprender la cuestion indigena, es necesario
tener en cuenta no s6lo su materialidad, es decir, su lugar dentro de la colonialidad del poder y el
sistema colonial/moderno que cre6 dicha clasificacion, sino también la apropiacion de esta
identidad y su movilizacion en favor de la defensa de la tierra y los valores culturales que
cohesionan estas comunidades. A su vez, al hablar de una identidad perfomativa hago referencia
a la reiteracion de unas normas y practicas sociales originadas en la colonialiad del poder y la
clasificacion racial.
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Entiendo por performatividad “lo producido y lo productivo, lo actuado y la capacidad de actuar
en sentidos alternativos, aunque no radicalmente nuevos”'#® Por ende, la performatividad de la
identidad indigena implica no sélo la iteracidén de unas normas sociales, sino que también posibilita
la transformacién de las practicas y los discursos que han creado a indigena. De alli que para
explorar la performatividad, a cotidianidad e incluso la negatividad de los procesos de
identificacion, es necesario dejar atras la literalidad de literalidad entre la realidad ontoldgica y la
identidad. Como afirma Monica Arango, toda identidad es resultado de procesos historicos, es
relaciones y es performativa.4*

En el presente trabajo, dicho caracter performativo se hizo explicito con la importancia dada a
César Nifio en el periddico Tierra, donde su apariencia y sus rasgos “nativos” le dieron un capital
social que le dio un estatus como representante de las comunidades indigenas de la Sierra Nevada.
A su vez, la performatividad permite explicar los distintos sentidos que se le ha dado al ser indigena
a lo largo de la historia sobre la base de la explotacion originada en el sistema colonial.

Una vez dicho esto, me gustaria hacer una reflexion sobre el lugar que tiene la cuestion indigena
actualmente en Colombia, pues una de las preocupaciones que fundamentaron este trabajo
consistio en comprender las luchas que en la actualidad libran los movimientos indigenas en el
pais. Sin duda el llamado problema del indio planteado por Mariategui en los afos veinte sigue
vigente, su relacion con la herencia colonial, el latifundismo y la servidumbre son factores que
explican las problematicas que enfrentan las comunidades indigenas actualmente. Sin embargo, en
el caso colombiano habria que afiadir al problema de la tierra y la herencia colonial otras dindmicas
como el conflicto armado, y la presencia de multiples agentes como el Estado, las guerrillas y los
grupos paramilitares en los territorios indigenas para analizar la cuestion indigena.

En cuanto a la dimension racial de la cuestion indigena, es posible afirmar que si bien hoy en dia
la existencia de las razas ha sido ampliamente cuestionada como consecuencia del exterminio
llevado a cabo durante la Segunda Guerra Mundial, persiste una construccion de alteridad hacia
los indigenas que se traduce en la racializacion de las relaciones de poder. La glorificacion de la
ciencia de finales del siglo XIX y los usos que se le dieron a las tesis de Gobineu y Darwin en
torno a la raza para justificar el exterminio de amplios sectores sociales durante la Shoah han
puesto en cuestion el determinismo bioldgico y la existencia de las razas. Sin embargo, a pesar de
que haya disminuido el uso de la palabra raza para designar grupos sociales, persisten
conceptualizaciones raciales al abordar la cuestion indigena.

Siguiendo lo planteado por los estudios decoloniales, la clasificacion racial creada por la
colonialidad del poder no se fundamenta en las diferencias fenotipicas, pues no todas las
conceptualizaciones raciales han operado a través del determinismo bioldgico, sino en la
inferiorizacion de la diferencia. De manera que a pesar de gque actualmente no se hable de la raza

143 Francisco Della Ventura “Género, identidad y performatividad en Judith Butler”, (tesis de pregrado en Filosofia.
Universidad de La Laguna, 2016), 22, GENERO
IDENTIDAD+Y+PERFORMATIVIDAD+EN+JUDITH+BUTLER.pdf (ull.es).

144 Espinosa Arango, La civilizacion montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 55.
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indigena en un sentido bioldgico, la raza concebida como una herramienta de dominacién, como
un hecho social que tiene un impacto en las relaciones sociales, es central para explicar la
construccion de alteridad hacia los indigenas.

No obstante, dado que la colonialidad del poder no se fundamenta sélo en la racializacion de las
relaciones de poder, sino en las relaciones de explotacién/dominacion en torno al trabajo, sus
recursos y productos, el sexo, la autoridad, la subjetividad, es necesario analizar la imbricacion de
esta a otras formas de clasificacion social como la clase. Esto es importante, en tanto la
construccion de alteridad en el sistema colonial/moderno no siempre pasa por la racializacion, sino
que hay otras formas de construccién de un otro inferior.

Otra de las dimensiones que se desprende del analisis de la cuestion indigena, y que tiene una
importancia para los movimientos actuales, se encuentra en las herramientas de lucha, las alianzas
y las experiencias organizativas que se desprendieron de las luchas de los afios veinte y treinta.
Considero que uno de los elementos que enriquecié este periodo consistio en la capacidad de la
izquierda colombiana para integrar las demandas de otros sectores sociales, atendiendo a la
composicion social de un pais, que lejos de tener un Estado moderno y democratico, esta
construido sobre relaciones personalistas, clientelares o incluso “precapitalistas”.

Por altimo, cabe resaltar que si bien la alianza entre el movimiento indigena y la izquierda
colombiana no concluyd en la destruccion del sistema capitalista colonial/moderno, el
latifundismo y el gamonalismo, creo que esta experiencia abrid paso a una vision mas global sobre
la lucha indigena. A pesar del encuentro entre la perspectiva autdbnoma defendida por los sectores
indigenas y la vision institucionalista y partidista de la izquierda, la vinculacion de los indigenas a
las luchas sindicales no representd un fracaso para la consolidacion de la causa indigena. Por el
contrario, este capitulo de la historia de la izquierda y los movimientos sociales sirvié como punto
de partida para trazar posibles alianzas y caminos entre una izquierda débil y fragmentada sin
opcion de acceder al poder, y un movimiento indigena que enfrenta nuevos retos ante las
transformaciones de la colonialidad del poder.
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