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INTRODUCCION

En la sociedad latinoamericana las mujeres se encuentran en una situacion desigual frente a
los hombres. Una de las razones para que esto suceda, es el hecho de reproducir el sistema
patriarcal que valora y da primacia a lo masculino sobre lo femenino, esto en América
Latina es conocido como machismo. Esto ha dado lugar a practicas sociales que determinan
los papeles que ha de cumplir la mujer y el hombre en los diferentes espacios en los que se
encuentra. Otro aspecto que ha influenciado en darles un estatus menor a las mujeres esta
fundamentado en ciertas interpretaciones que se ha hecho del texto biblico desde la
tradicion judeocristiana. Esta situacion hace que se presenten contextos de vulnerabilidad
para las mujeres. La vulnerabilidad se manifiesta también frente a la infeccion y afectacion

por el Virus de Inmunodeficiencia Humana (VIH).

Las condiciones de vulnerabilidad econdmica, restriccion en la autonomia de las
mujeres para decidir sobre sus cuerpos y sexualidad, son factores que determinan la
discriminacion, exclusion y dominio sobre las mujeres en el sistema patriarcal. En
Colombia estas situaciones se presentan en lo cotidiano, y en el contexto del conflicto
armado tienden a exacerbarse. Esta desigualdad en las relaciones se manifiesta y se hace
evidente también en el contexto del VIH. Para dar una respuesta a la epidemia, es necesario
entender y transformar como estan construidas las relaciones de género y cuales son las

estructuras que mantienen estas relaciones.

La relectura del texto biblico desde la perspectiva de liberacion feminista,
contribuird al discernimiento de aquellos aspectos que es necesario transformar, si se quiere

caminar hacia una nueva vivencia de las relaciones sociales y eclesiales.

En las narrativas lucanas se habla de la proclamacion, por parte de las mujeres, del
mensaje salvifico de Dios mediante la liberacion de la opresion, el empoderamiento de las
mujeres y de la busqueda de la justicia como elemento esencial del mensaje del evangelio.
Estas mujeres se muestran como ejemplo de virtud, de seguimiento y compromiso con el

mensaje del Reino de Dios. JesUs resalta el papel de la mujer en la comunidad de creyentes,



les incluye en su ministerio y muestra que ellas tienen un papel activo en la manifestacion

del Reino de Dios.

La lectura de los relatos lucanos, a la luz del contexto del VIH, puede ayudar a que
las mujeres y la iglesia de hoy, se identifiquen con el ministerio de JesUs, en la realizacion
de acciones proféticas concretas que se encaminen al reconocimiento y denuncia de
aquellos factores que hacen vulnerables a las mujeres a la infeccién por VIH y poner fin a

actitudes de estigma, discriminacion y desigualdad como anuncio del Reino de Dios.

En el ministerio de Jesls se evidencian procesos de empoderamiento de las
mujeres. Es asi como en los evangelios se puede ver a las mujeres como parte integral y
activa del movimiento de JesUs. Se ve a las mujeres como parte de la comunidad de
discipulos de Jesus, acompariandole en su labor misionera (Lc 8,1), permaneciendo con él
aun en los momentos mas dificiles (Lc 23,49), proclamando el mensaje de esperanza (Lc
24, 1-10). Las mujeres también interpelan a Jesus y le permiten reconocer la inclusividad,
amplitud y profundidad de la salvacién de Dios, como el en el caso de la sirofenicia (Mc 7,
24-30). Cada uno de estos textos puede brindar pistas de la participacion de las mujeres en

el liderazgo del ministerio de Jesus y de la iglesia primitiva.

Una lectura desde la hermenéutica critica feminista permite situar la aparicion de las
mujeres en los textos biblicos desde una perspectiva de la lucha de las mujeres judias y no
judias, contra las estructuras patriarcales de dominacion. Desde la hermenéutica critica
feminista se puede también evidenciar e interpretar que esta participacién de las mujeres
tiene la intencién de cambiar estas estructuras piramidales opresivas, por comunidades
inclusivas en donde las mujeres ejercen también el liderazgo de la iglesia, y desarrollan una
presencia activa en los espacios ptblicos de decision?, lo cual par efectos de la presente
investigacion se considera como parte del empoderamiento de las mujeres desde una re-

lectura feminista de la biblia. Parte de este proceso hermeneéutico es la recuperacion de la

! Cfr. Estevez L6pez, Mujeres sanadas, mujeres de virtud, Idem, El poder de una mujer creyente; Schiissler
Fiorenza, En memoria de ella, Idem, Pero ella dijo, Idem, Los caminos de la sadiduria; Russell ed.,
Interpretacién feminista de la Biblia.



memoria de las mujeres que ejercieron liderazgo en la iglesia primitiva, pero también
ponerlas en didlogo con las mujeres que hoy contintan luchando por una inclusién radical

en los espacios eclesiales y en la sociedad.

Sin embargo, hay que advertir que en los textos biblicos donde hay presencia de
mujeres, y las interpretaciones que se ha hecho de tales textos, deben considerarse dentro de
los intereses androcentricos y patriarcales que dominan el texto biblico, por lo cual,
haciendo uso de la hermenéutica critica feminista de liberacion propuesta por Elizabeth
Schissler Fiorenza, modelo que se enunciard mas adelante, se puede descubrir si el texto o
la interpretacion que se ha hecho del mismo puede reafirmar el interés del autor o de una
comunidad en particular de mantener o volver a la estructura patriarcal o si, por el

contrario, se pueden hacer lecturas e interpretaciones liberadoras para y desde las mujeres.

De esta manera, se plantea la pregunta sobre ¢Qué aporta el ministerio de Jesus, y
una interpretacion critica feminista de liberacion en respuesta a la situacion de las mujeres
en el contexto de la epidemia del VIH con relacion a los procesos de empoderamiento de
las mujeres? Dadas las condiciones de vulnerabilidad y desigualdad en las que se
encuentran, pero también considerando los procesos de empoderamiento y liberacion que
han propiciado, son las mujeres quienes mediante diferentes interpretaciones de su realidad
han decidido ser agentes de cambio en la historia concreta de sus contextos particulares. La
accion de las mujeres en el ministerio de Jesus, seria otro de los referentes que la iglesia
tiene para continuar animando el empoderamiento de las mujeres como respuesta al VIH y

el sida.

Para ello se propone en la presente investigacion, un acercamiento a los marcos
antropologico, socioldgico y teoldgico que han dado lugar a la situacion de opresion de las
mujeres. Luego se hara un acercamiento al concepto de empoderamiento y se hard una
aproximacion al contexto del VIH y el sida en Colombia, haciendo énfasis en la situacion
de las mujeres. Tambien se hara un acercamiento al contexto de las narrativas lucanas, en lo

que atafie también especificamente a la situacion de la mujer, para posibilitar la reflexion



sobre las similitudes entre el contexto de las mujeres en la biblia con la situacion actual de
las mujeres en el contexto del VIH. Finalmente se hard una relectura a las narrativas
lucanas para aproximarnos a una respuesta a la situacion del VIH y el sida en Colombia,

desde el empoderamiento de la mujer.

El abordaje teoldgico esta basado en el método de la teologia latinoamericana de la
liberacion, desde la perspectiva de la teologia de la cruz y la hermenéutica critica feminista
propuesta por la tedloga Elisabeth Schissler Fiorenza, quien define el lugar de la revelacion
no solamente en la opresion de las mujeres sino también en su poder, para recuperar la

memoria histérico-teoldgica de las mujeres.

Desde la teologia de la cruz se encuentran claves de discernimiento y elementos que
nos permiten acercarnos a la situacion del VIH y el sida desde la perspectiva de las
personas que han sido estigmatizadas, discriminadas y que viven en condiciones de mayor
vulnerabilidad, como es el caso de las mujeres, pero también elementos que nos permiten
emprender el camino hacia el empoderamiento que permite la denuncia de las estructuras
de opresion y el anuncio de una nueva vida, una iglesia diferente y una nueva sociedad

entendida y proclamada por Jesus como el Reino de Dios.

La propuesta del modelo critico de interpretacion feminista de liberacién de
Elisabeth Schissler Fiorenza, se define como un modelo retdrico de proceso interpretativo
feminista y critico para la transformacion. Es una lectura, reconstruccion y practica
teoldgico-cultural que se resiste al androcentrismo y apunta a transformar las relaciones de
género. La aproximacion retorica trata de aprovechar las contradicciones y los silencios del
texto para reconstruir no sélo el mundo simbolico del texto biblico, sino también los

mundos socio - historicos del mismo?.

Elisabeth Schissler Fiorenza define la hermenéutica critica feminista como un

espiral, un proceso siempre en marcha, y como un proceso emancipador de interpretacion

2 Vélez C., Modelo critico de interpretacion feminista de liberacién, 102-103.



biblica que tiene como puntos de referencia el presente del intérprete y el pasado biblico.?
Este proceso critico de interpretacion feminista tiene varios momentos que la tedloga define
como una danza, porque se pasa de uno a otro, se gira y se vuelve al anterior, no es un
método rigido, lineal, sino que se puede ir de aqui para alla permitiendo que en cada
momento de la interpretacion identifiquemos la hermenéutica que necesitemos. Estos

movimientos hermenéuticos son:

- Hermenéutica de la Experiencia: La experiencia es una categoria central. El objetivo es
aprender algo acerca de las luchas de las mujer*s* que se encuentran en la base de la piramide
kyriarcal®. La situacién de las mujer*s pone al descubierto la opresién y deshumanizacién que
amenaza a todas y cada una de las mujer*s. También las victorias conseguidas en las luchas de
las mujer*s revelan la presencia liberadora de D**s®. Comienza la reflexion critica sobre cémo
la ubicacion socio-politica de cada cual condiciona su experiencia con el texto biblico’.

- Hermenéutica de la dominacion y la ubicacion social: Pretende subrayar y elucidar el potencial
de los textos biblicos para fomentar la justicia y la liberacion en el horizonte radicalmente
democréatico de la ekklesia®. Permite examinar tanto las modernas estructuras politica de
dominacién como las estructuras kyriarcales de la antigliedad inscritas en los textos biblicos.

® Schiissler Fiorenza, Los caminos de la sabiduria, 221.

* Mujer*/mujer*s (en inglés wo/man-wo/men) es una grafia propuesta por Elisabeth Schiissler Fiorenza con la
intencién de poner de manifiesto que la categoria mujer*/mujer*s es una construccién social. Las mujer*s no
constituyen un grupo social unitario sino que se hallan fragmentadas segun estructuras de raza, clase, etnia
religion, sexualidad, colonialismo y edad. Esta desestabilizacién del término mujer*s subraya tanto las
diferencias que existen entre mujer*s como las que se dan en lo intimo de cada mujer*. Asi escrito, el término
incluye también a varones subalternos y funciona como un correctivo lingiistico al uso androcéntrico normal.
La grafia espafiola se debe a Nancy Bedford, traductora de la obra Jesus. Miriam’s Child, Sophias” Prophet
(ver glosario de la obra Los caminos de la sabiduria de Elisabeth Schissler Fiorenza).

> Kyriarcado es un neologismo acufiado por Elisabeth Schiissler Fiorenza a partir de los términos griegos
kyrios (sefior o maestro) y archein (gobernar o dominar) con la intencion de redefinir la categoria analitica de
patriarcado de forma tal que incluya las entrelazadas y multiplicativas estructuras de dominacién. El
kyriarcado es un sistema socio-politico de dominacién en el que los varones hacendados y cultos
pertenecientes a la élite, disfrutan de poder sobre todas las mujer*s. Es un sistema piramidal de entrelazadas y
multiplicativas estructuras sociales de dominio y subordinacién, de mando y opresion (ver glosario de la obra
Los caminos de la sabiduria de Elisabeth Schissler Fiorenza).

® D**s (G*d, en inglés) es la forma como Elisabeth Schiissler Fiorenza., levantando el acta de insuficiencia e
incapacidad del lenguaje humano para nombrar de manera adecuada lo Divino, escribe Dios (God). Con ello
pretende poner de relieve que, en dltimo término, D**s es innombrable e inefable (ver glosario de la obra Los
caminos de la sabiduria de Elisabeth Schissler Fiorenza).

” Schiissler Fiorenza, Los caminos de la sabiduria, 224, 226.

® Ekklesia, es la asamblea radicalmente democrética de ciudadanos libres reunidos para mantener un debate
critico con el fin de determinar su propio bienestar comunitario, politico y espiritual. Cuando aparece en el
Testamento cristiano esta palabra se traduce por “iglesia”. Elisabeth Schiissler Fiorenza quiere rescatar el
caracter radicalmente democratico del término ekklesia, por lo cual afiade al mismo mujer*s, para asi
determinar lo que seria la eklessia de mujer*s, puesto que a lo largo de la historia, la ciudadania plena y la
democracia han estado restringidas a los varones de la élite, por lo cual resulta necesario matizar eklessia con
el sustantivo mujer*s para superar su contenido kyriocéntrico (ver glosario de la obra Los caminos de la
sabiduria de Elisabeth Schussler Fiorenza).
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Reflexiona criticamente sobre la ubicacion social tanto de los intérpretes como de los textos en
cuanto sistema “coreografico” dentro de las relaciones kyriarcales de poder”.

Hermenéutica de la sospecha: Sirve para colocar en todos los textos biblicos la advertencia:
“;Cuidado! Pude ser peligroso para su salud y supervivencia”. La hermenéutica de la sospecha
no toma al pie de la letra el texto kyriocéntrico ni su pretension de autoridad divina, sino que,
mas bien, indaga en las funciones ideoldgicas que desempefia al servicio de la dominacion.
Cuestiona y desmitifica las estructuras de dominacion inscritas en los textos biblicos, en la
propia experiencia y en los contextos contemporaneos de interpretacion. Le corresponde la tarea
de desenmascarar las funciones ideoldgicas de los textos kyriocéntricos y sus interpretaciones.
Solamente tendran autoridad divina los textos y las interpretaciones que liberan de la opresién
kyriarcal, y en su funcién emancipadora™.

Hermenéutica de la evaluacidn critica: Ayuda a tomar conciencia de las formas culturales y
religiosas de interiorizacién y legitimacion del kyriarcado, y también analiza los valores y
visiones que se hallan inscritos en los textos biblicos a modo de alternativas contraculturales.
Pretende enjuiciar las tendencias opresoras y las posibilidades liberadoras inscritas en los textos
biblicos, su funcién en las luchas contemporaneas por la liberacion y su resonancia con la
experiencia de las mujer*s. Su criterio o patron de evaluacion es el bienestar de todas y cada
una de las mujer*s*'.

Hermenéutica de la imaginacién creativa: Intenta generar visiones utdpicas todavia no
realizadas, sofiar un mundo diferente, caracterizado por la justicia y el bienestar. La
imaginacion historica nos permite ver las luchas pasadas de las mujer*s y establecer conexiones
con las que viven hoy las mismas. Se tiene la oportunidad de contar la historia de manera
diferente, de verla a una luz distinta. Permite recrear los textos biblicos, reescribir desde un
angulo diferente™.

Hermenéutica de la re-membranza y la reconstruccion: Tiene como objetivo hacer de nuevo
visibles a los “otro” subordinados y marginados, tornar audibles sus argumentos y silencios
reprimidos. Aspira a recuperar como patrimonio de las mujer*s la historia religiosa por ellas
protagonizada y el recuerdo de trato discriminatorio que han padecido, igual que sus luchas y
sus conquistas™.

Hermenéutica de la accion transformadora por el cambio: Se basa en que la imaginacion sélo
sera capaz de transformar las limitaciones pasadas y presentes si nos comprometemos en la
lucha por un futuro diferente y mas justo. Capacita para luchar por una mas justa y radicalmente
democratica articulacién cosmopolita de la religion en la cosmdpolis global o ekklesia de
mujer*s. Exige intérpretes biblicos comprometidos y deseosos de contribuir a la transformacion
de la sociedad™.

Dicho lo anterior, se pretende con este documento de investigacion, acercarse a las

situaciones de opresion que viven las mujeres, las estructuran que lo fundamentan,

acercarse al contexto del VIH y su afectacion especifica en la realidad de las mujeres,

® Schissler Fiorenza, Los caminos de la sabiduria, 228, 230.
19 |bid., 231, 232.

1 bid., 234.

12 1hid., 236, 238.

13 bid., 241.

% 1bid., 245-246.
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acercarse a las narraciones de Lucas desde el contexto del VIH para hacer una relectura en
clave de liberacion, desde la perspectiva de la teologia de la cruz y la hermenéutica critica
feminista, para asi aproximarse a una respuesta al VIH y sida mediante el empoderamiento

de la mujer, desde el contexto colombiano.
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Capitulo 1. Estereotipos de género y dominio sobre el cuerpo de la mujer.

En este capitulo se hard un acercamiento a las situaciones que han dado lugar a la
desigualdad entre hombres y mujeres. Para ello se enuncian primero algunas ideas
generales desde la antropologia, posteriormente se evidencia la institucionalizacion de esta
desigualdad desde las estructuras politicas y eclesiales, fundamentada esta Ultima en

interpretaciones androcéntricas de la Biblia.

Para empezar, es importante enunciar que desde tiempos antiguos y en diversas
culturas hasta el presente, se pueden evidenciar los estereotipos de género por
consideraciones politicas, culturales y teoldgicas, las cuales han construido las relaciones
entre hombres y mujeres. Estas relaciones estan dadas principalmente desde el dominio del
cuerpo de las mujeres. Los varones, en el marco de las estructuras jerarquicas y
patriarcales, dentro de las cuales se encuentran las estructuras eclesiales, se arrogan el
derecho de decidir sobre qué puede y que no puede hacer la mujer con su cuerpo, y de este

modo el dominio se extiende hacia el resto de su vida privada y publica.

Los estereotipos de género son una constante en la historia humana, de manera que
el dominio y la supuesta supremacia del hombre sobre la mujer se han dado por sentado y
hasta pueden aparecer como naturales e incluso como voluntad divina. Diversas
interpretaciones biblicas han dado lugar a que el dominio del hombre sobre la mujer sea
legitimado.

De manera que, evidenciar y nombrar los estereotipos de género son un primer paso
que ayudara en la tarea de acercarse a la justicia en las relaciones de género. Este primer
paso es esencial, en la medida que, si no se reconocen las desigualdades existentes entre
hombres y mujeres, y si no se reconoce que estas desigualdades se han dado también por
los estereotipos de genero que se ha impuesto en las culturas, es dificil tomar acciones

concretas para erradicarlos.
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Los estereotipos de género, generalmente estdn encaminados a asignar roles
servilistas a las mujeres, y a que el vardn ejerza dominio sobre ella. Esta situacion incide
en las decisiones que las mujeres pueden tomar respecto a su cuerpo y sexualidad,
impidiendo, la mayoria de las veces, que puedan tomar decisiones libres en lo que a ello
respecta. Esto hace que haya una situacion de vulnerabilidad para la mujer frente al VIH,
dado que sin autonomia sobre su cuerpo y la manera en que quiere vivir su sexualidad, se
corre el riesgo que la proteccion frente a una eventual infeccion por VIH no dependa de ella
sino de su pareja. Este es solo uno de los aspectos de como las mujeres se pueden ver

afectadas de manera diferencial en el contexto del VIH.
1.1 Aproximacion a los fundamentos de la relacion de jerarquia entre los sexos.

Para la antropdloga Francoise Héritier la diferencia entre los sexos no implica ninguna
jerarquia, sin embargo, a traves de las investigaciones realizadas esta diferencia ha sido una
de las principales razones por la cual se ha dado una relacion de jerarquia entre los varones

y las mujeres, en la cual las segundas estan subordinadas a los primeros™>.

Para explicar esta valoracion jerarquica la antropo6loga sita concretamente a la
dominacién en el cuerpo y no sélo en el espiritu, y especificamente en la fecundidad
femenina, la razon por la cual los hombres recurrieron a una apropiacion individual clara y
duradera de esa facultad que es el atributo de lo femenino, realizada juridicamente por
medio de esas transacciones entre hombres que son las leyes del intercambio matrimonial y

del casamiento®.

Asi que la desigualdad no es un efecto de la naturaleza. Ella fue instaurada por la
simbolizacion desde tiempos inmemoriales de la especie humana, a partir de la observacion
y de la interpretacién de hechos biol6gicos notables. Una observacion preliminar que surge
es que la diferencia sexuada es un aspecto sobre el cual la voluntad humana no tiene

influencia. Ahora bien, estas interpretaciones funcionan con categorias dualistas,

15 Heéritier, Masculino/Femenino 11, 11.
'8 1bid., 12.
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oposiciones binarias concretas o abstractas, lo cual hace que las aprehensiones intelectuales
de la diferencia sexuada sean concomitantes con la expresion misma de todo

pensamiento’.

Esta situacion ha generado los estereotipos de género en diversas culturas, tiempos y
sociedades. Hay que decir inicialmente que los estereotipos de género afectan tanto a
hombres como a mujeres. Sin embargo, las investigaciones de Francoise Héritier permiten
evidenciar que como resultado de la jerarquia en las relaciones entre hombres y mujeres y
la situacion de subordinacion de las mujeres, estas pueden verse particularmente mas
afectadas por los estereotipos de género que los varones, puesto que los estereotipos de
género degradan a las mujeres, les asignan roles serviles en la sociedad y devaltan sus

atributos y caracteristicas'®,

A la luz de la etnologia, de la filosofia antigua, de las literaturas tradicionales, se comprueba un
sistema social de apropiacion de las mujeres por parte de sus padres y hermanos, que disponen
de ellas para procurarse esposas. Asi que el motor de la jerarquia se hallaba alli, en la
apropiacion de la fecundidad y en su reparto entre los hombres. Las mujeres fueron
consideradas como el bien mas necesario para la supervivencia del grupo. Sin reproductoras no
hay futuro. Dado el tiempo necesario para la fabricacion in utero, la crianza y el aprendizaje de
la autonomia fisica, se imponia una conclusién: hacia falta ademas que los hombres se
apropiaran de las mujeres para no correr el riesgo de que el fruto codiciado se escapara con

1
otro. o

Por otra parte, y debido en parte a la tradicion judeocristiana, la sociedad esta
habituada a la expresion clasica de la oposicion puro/impuro, que refleja la dicotomia

masculino/femenino.

En esta tradicién, las mujeres son consideradas como naturalmente impuras por el hecho de que
pierden su sangre de manera importante durante la menstruacion y el parto, pero también de
modo permanente. Esto supone para Aristoteles y Galeno la frialdad de la mujer, por la pérdida
de su sangre. Se observa la aparicion de uno de los elementos fundamentales que justifican la
imputacién de impureza femenina congénita, aun cuando pueda purificarse en los rituales de
lustracién luego de las menstruaciones y el parto, esto s6lo permite reanudar las relaciones
sexuales productivas y no peligrosas para su marido. Toda mujer es portadora por naturaleza del
antagonismo de la vida y la muerte, de la leche y la sangre mezcladas, fuente profunda de

" Ibid., 15-16.
'8 Cook y Cusack, Estereotipos de género, 1.
19 Héritier, Masculino/Femenino 11, 19-20.
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contaminacion. 20

Para Héritier la razon de esta superioridad de lo masculino sobre lo femenino se da
como consecuencia directa del hecho que los hombres consideran a las mujeres como un
recurso que les pertenece para poder reproducirse. De igual forma la valoracién de lo
femenino viene dado por la maternidad. La valoracion de la mujer como madre no es
forzosamente algo bueno para la condicion femenina, y la reverencia hacia la maternidad
se duplica rapidamente en el confinamiento de la mujer a la vida doméstica y a los roles

maternales. 2

En una investigacion realizada por Cristina Gutiérrez con mujeres empobrecidas en
Argentina, se reconoce la dificultad que tienen las iglesias para abordar el tema de la
subordinacion de las mujeres. Su teologia de lo que significa ser una mujer se ve respaldada
por dos simbolos femeninos inmensamente poderosos: las imagenes de Eva, la primera

mujer, y de Marfa, la madre de Jesus. %

En las habituales interpretaciones de la caida, Eva es presentada como la tentadora. Los
hombres se sienten atraidos hacia ella, pero también le temen, pues ella - la mujer - es la
fuente del pecado humano, y especificamente del pecado sexual. Esta interpretacion ha
tenido una influencia fuertemente negativa en las actitudes cristianas respecto a la
sexualidad y, en particular, respecto a las mujeres, haciendo a Eva responsable de la
constante ira divina contra la humanidad (...) la Eva que cae en el pecado es redimida por
la casta Marfa. %

De esta manera se reproduce el dualismo que se mencion6, manteniendo una
constante contradiccion entre lo que es puro/impuro, digno/indigno, bueno/malo, y la
reproduccion de los estereotipos de género que tiene dos modelos, uno de ellos representa
lo que “deberian” ser y hacer las mujeres. Por un lado Maria, como el ejemplo a seguir, en
la medida que se reproduzca el estereotipo de la mujer sumisa, obediente, pasiva, maternal,
por otra parte estd Eva quien, a partir de una interpretacion patriarcal, es el ejemplo de lo
que no “deberian” ser las mujeres, autdbnomas, que toman sus propias decisiones, y aunque

el texto biblico de la “Caida” no tiene relacion con la sexualidad, se podria afiadir la

?% bid., 45, 51.

“L bid., 116, 123.

22 paterson, EI amor en los tiempos del SIDA, 130.

2 paterson, Librarse de la trampa del género, 138-139.
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libertad para decidir como vivir la sexualidad.

Asi, uno de los elementos fundamentales para acercarse a una relectura biblica y con
ella a una posible respuesta a la situacion de las mujeres en el contexto del VIH, es librarse
de las lecturas androcéntricos y patriarcales, para proponer una lectura que permita librarse
de los estereotipos de género, posibilitando una lectura desde abajo, es decir, desde las
realidades concretas de las mujeres, sus luchas cotidianas, pero también desde los espacios

que han ganado mediante procesos de liberacion.
1.2 El poder publico y eclesial como legitimacion de los estereotipos de género.

El término estereotipo de género es un término genérico, al igual que una construccion
retdrica, que abarca estereotipos sobre las mujeres y los subgrupos de mujeres y sobre los
hombres y los subgrupos de hombres. Por lo tanto, su significado es fluido y cambia con el

tiempo y a través de las culturas y las sociedades. Se ha dicho que:

la estructura y organizacion de la sociedad se construyen sobre estereotipos de genero,
asegurando asi que las relaciones desiguales de poder entre los sexos se mantengan. La
eliminacion de algunas de las méas ocultas y a la vez méas generalizadas formas de
discriminacion contra las mujeres exige la deconstruccién de los estereotipos de género.
Nombrar los estereotzij)os de género e identificar el dafio que ocasionan es un ejercicio critico

para su erradicacion.

En la medida en que los estereotipos ignoran las necesidades, habilidades, circunstancias y
deseos individuales, estos generan un impacto significativo en la capacidad que tienen las
personas para crear o formar sus propias identidades de acuerdo a sus valores y deseos. De la
misma manera, limitan el rango y diversidad de las expresiones del caracter humano. Por
ejemplo, los hombres con frecuencia se ven obligados a asumir roles de proveedores y tienen
oportunidades muy limitadas para ejercer como cuidadores. Por su parte las mujeres se han
visto forzadas a asumir el rol de cuidadoras, sin que importen sus aptitudes, disposicién o

e 25
preferencias individuales.

El preAmbulo de la Convencion sobre la Eliminacion de todas las formas de
Discriminacion contra la Mujer (CEDAW, por sus siglas en inglés), por ejemplo, reconoce
que (...) para lograr la plena igualdad entre el hombre y la mujer es necesario modificar el

papel tradicional tanto del hombre como de la mujer en la sociedad y en la familia (...), Se

2 Cook y Cusack, Estereotipos de género, 2-3.
% Ibid., 13-14.
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podria agregar a las iglesias 0 comunidades eclesiales como espacios concretos que

necesitan generar esta transformacion.

Sin duda alguna en estas construcciones sociales sobre el poder masculino sobre lo
femenino, y sobre los roles asignados a hombres y mujeres en las diferentes sociedades el
poder publico juega un papel importante de legitimacion o deslegitimacion de tales
patrones culturales. Una de las formas de legitimar estos patrones es a través de las leyes.
Las normas son creadas para legitimar los usos y costumbre, pero también para producirlos
o reproducirlos. En este sentido es importante preguntarse ¢quién hace las leyes? y ¢a qué
intereses sirve? Tradicionalmente han sido los varones los encargados de hacer las leyes,
puesto que ellos son a quienes se les ha asignado el papel de lo publico y por ende son ellos
quienes acceden facilmente a los centros de poder. Claro esta, no a todos los varones se les
posibilita el acceso a los centros de toma de decisiones. Se puede pensar entonces que las
leyes bien sean escritas o consuetudinarias, estan determinadas por los intereses
patriarcales. Es por ello que el feminismo ha desarrollado diversas criticas y propuestas a
los sistemas de derecho, de manera que el feminismo ha actuado de manera critica frente al

derecho, pero a su vez se ha tomado el derecho como herramienta del feminismo. %

Esta situacién de desventaja, subordinacion y silenciamiento de las mujeres, asi
como la utilizacion del sistema heteronomo normativo patriarcal, se ve también reflejada en
los procesos histéricos de las comunidades de fe, no solamente en las cristianas, sino en
general en las religiones. Para Juan José Tamayo las mujeres son las grandes olvidadas y
perdedoras de las religiones. Segun este tedlogo las mujeres en las religiones no son
reconocidas como sujetos morales. Se las considera menores de edad que necesitan de
guias espirituales varones que las conduzcan por el camino de la moralidad. De manera
que las normas morales que deben seguir las mujeres son dictadas por los varones, que se

las imponen como de obligatorio cumplimiento. %’

De igual forma las mujeres casi nunca son reconocidas como sujetos religiosos. En

28 Jaramillo, La critica feminista al derecho, 50.
2" Tamayo, Otra teologia es posible, 213 — 214,
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no pocas religiones, la divinidad suele ser masculina y la suelen representar solo los
varones. Asi, los varones se sienten legitimados divinamente para imponer su omnimoda
voluntad a las mujeres. Como solo los varones pueden representar a Dios, solo ellos
pueden acceder al ambito de lo sagrado, al mundo divino, solo ellos pueden entrar en el

sancta sanctorum.?

Las mujeres dificilmente son reconocidas como sujetos teol6gicos. En la mayoria de las
religiones la teologia estd escrita con caracteres masculinos. Esto también debido a que la
organizacion de las religiones se configura, la mayoria de las veces, a nivel patriarcal. De
manera que las religiones legitiman maltiples formas de exclusion de las mujeres de la esfera
publica, de la vida politica, de la actividad intelectual y del campo cientifico, y limitan sus
funciones al &mbito doméstico, a la esfera de lo privado, a la educacion de los hijos e hijas, a la

L - . 29
atencion al marido, al cuidado de enfermos o personas mayores.

Las religiones aplican la violencia contra las mujeres de distintas formas: violencia fisica,
simbdlica y religiosa. La mayoria de las religiones niegan a las mujeres el reconocimiento y el
ejercicio de los derechos reproductivos y sexuales, no son duefias de sus cuerpos, no se les
permite usar los métodos anticonceptivos, si deciden interrumpir el embarazo son tachadas de

pecadoras y criminales. >

Por otra parte Tamayo expresa que se ha evidenciado en las Ultimas décadas una
auténtica rebelion de las mujeres en el ambito de las religiones. A nivel personal, las
mujeres transgreden de manera consciente las normas y las orientaciones en materia de
sexualidad, al crear movimientos y asociaciones de mujeres, al participar activamente en
los movimientos feministas y en las organizaciones sociales. Para Tamayo, esta revolucion
de las mujeres creyentes debe ser apoyada no solo por los colectivos y las personas
religiosas, sino también por todos los ciudadanos y ciudadanas comprometidos en la lucha

por la emancipacion de los pueblos sometidos a las distintas formas de opresién.

Tamayo resalta el trabajo que han hecho las tedlogas feministas al pensar la fe
religiosa desde la propia subjetividad de las mujeres mediante por lo menos cuatro

elementos:

(...) partir de las experiencias de sufrimiento, lucha y resistencia de las mujeres contra el

28 bid.

2 1bid., 215.

% 1bid., 216.

3 1bid., 217 — 218.
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patriarcado; recuperar la memoria de las antepasadas que trabajaron por la libertad; reescribir la
historia de las religiones desde la perspectiva de género dando voz y protagonismo a las
mujeres silenciadas y utilizar las categorias de género para analizar criticamente las estructuras

patriarcales.32
Se dice también que de toda la doctrina cristiana, el tratado de Cristo ha sido el que
con mayor frecuencia ha caido en la exclusion de las mujeres de la total participacion en la
iglesia cristiana. Dios representa preeminentemente las cualidades de racionalidad y de la
soberania. Y como se supone que los hombres poseen esas cualidades y las mujeres no, la
metafora masculina siempre se ha visto como la mas adecuada para Dios, mientras que las

femeninas han sido consideradas inadecuadas.*

Un acercamiento al concepto de empoderamiento ayudara a comprender la
accion de Jesus y de las mujeres que se manifestaron a lo largo de su ministerio. El
empoderamiento es también uno de los aspectos esenciales para que las personas, en este

caso las mujeres, puedan generar transformaciones necesarias en respuesta al VIH.

32 H
Ibid.
%% Radford Ruether, Liberar a la cristologia del patriarcado, 193-194.
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Capitulo 2. Empoderamiento como proceso.

A continuacion se presenta una aproximacion a lo que es el concepto de empoderamiento el
cual es un concepto clave para superar algunas de las desigualdades a las cuales se hizo
referencia en el capitulo anterior. Para ello se acogeran algunos conceptos que vienen de la
educacién popular y de la sociologia. Se propone el empoderamiento como proceso y no
simplemente como un momento o acto en el tiempo, sino que se extiende y se multiplica,
teniendo en consideracion que el empoderamiento da lugar a las transformaciones sociales
necesarias para evidenciar cambios profundos en la sociedad. De manera que es un proceso
constante, multiplicador y tiene como destinatarios a aquellos que han sido marginados por
el poder que oprime. También se revisardn algunos pronunciamientos de organismos

eclesiales y su respuesta a la epidemia del VIH.

En este sentido es importante anotar que no es el poder en si el problema, sino el
poder que ejerce dominio y opresion sobre otras personas, para mantener privilegios y
primacia. Existe también el poder liberador, el que vemos en JesUs. Un poder que se
comparte, un poder para el servicio, es el poder que reconoce la dignidad de las personas y
que las integra a la sociedad con la plenitud de su existencia. Esta clase de poder es el que
es necesario para producir los cambios que requiere el mensaje del Reino de Dios. Es el
poder desde abajo, el poder que viene de Dios para levantar al oprimido, para denunciar las
estructuras de poder opresor y anunciar que el tiempo de la transformacién y la subversion
del estado de cosas existentes ha llegado. EI Reino de Dios estd presente manifestando su

poder, mediante el exaltamiento de aquellas personas que no tienen peso en la sociedad.

El ministerio de JesUs y las mujeres que participaron en su ministerio, son un
referente sobre la posibilidad y necesidad de empoderarse para lograr liberarse de aquello
que les oprime, para las mujeres viviendo con el VIH o afectadas por el virus, el

empoderamiento es necesario para que sus derechos no sigan siendo vulnerados.

El empoderamiento lleva a la busqueda de relaciones justas en la sociedad. La

justicia es un referente cuando se habla del empoderamiento. Se empodera a una persona,
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no para que se convierta en opresora, sino por el contrario, terminar con cualquier tipo de
opresion. Unas relaciones mas justas es uno de los resultados buscados con el
empoderamiento. El Reino de Dios anunciado por Jesus busca que existan relaciones mas
justas entre los seres humanos, incluidas las relaciones de género, sin perder de vista los

factores que han dado lugar a las desigualdades estructurales.

De manera que, es necesario acercarse criticamente a los sistemas publicos y
eclesiales que han legitimado una situacion de subordinacion de las mujeres en la sociedad
en general. Pero las mujeres han generado procesos para sobreponerse a esta relacion de
subordinacion y han dado lugar a movimientos sociales, como el feminismo, y dentro de
los espacios eclesiales a lecturas alternativas e interpretaciones liberadoras de las Escrituras

que han ayudado a su liberacion.

Desde una perspectiva teologica se puede sefialar la importancia del ministerio de
Jesus, en este caso desde las narrativas lucanas, en el proceso de empoderamiento de las
mujeres en la medida en que tienen voz, son visibilizadas, se les reconoce y se les muestra
como ejemplo en la blsqueda por la justicia®. EI Reino de Dios se manifiesta en la medida
que las relaciones de justicia contribuyen al bienestar de todas las personas. Es
inimaginable, de acuerdo con el ministerio de Jesus, pensar en el Reino de Dios sin que se
manifieste a la vez la justicia en las relaciones sociales y eclesiales. En la medida que
existan sectores de la sociedad que tienen preponderancia, primacia o privilegios obtenidos
a costa de la humillacion, marginacion y la vida de otros, no podemos decir que se esta
viviendo el Reino de Dios, pero éste se manifiesta precisamente denunciando aquellas

situaciones y generando esperanza de una nueva sociedad.

3Cfr, Lc 1,46-55; 10,10-17; 16,18; 18,1-8; 21,1-4: 24,1-10.
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2.1 Aproximacion a la comprension del significado de empoderamiento.

Empoderarse significa que las personas adquieran el control de sus vidas, logren la
habilidad de hacer cosas y de definir sus propias agendas. Al relacionarse con los intereses
de los desposeidos de poder, el término se toma como expresion de un cambio deseable.
Los usos de este concepto varian de acuerdo con las disciplinas que lo utilizan: la
psicologfa, la antropologia, la ciencia politica, la educacion, el derecho y la economia®,

se puede afadir la teologia.

Wieringa y Young presentan posturas provocadoras para el uso del concepto de
empoderamiento en relacion con las mujeres y las relaciones de género. La primera autora
sefiala que el concepto tiene significado si es utilizado para la transformacion social segln
la concepcion feminista del mundo. Intenta responder qué significan las palabras feminista
y transformacion para comprender la complejidad y el amplio espectro del concepto.
Young indica que el empoderamiento para el feminismo implica una alteracion radical de
los procesos y estructuras que reproducen la posicién subordinada de las mujeres como

género.®

Para Magdalena Ledn la retdrica del empoderamiento se origind en los Estados
Unidos durante los movimientos de derechos civiles de los afios sesenta, y comenzo a ser
aplicada en los movimientos de las mujeres a mediados de los afios setenta. Responde a la
necesidad de generar cambios dentro de las relaciones de poder entre géneros. De acuerdo
con los argumentos de Gramsci, Foucault y Freire, entre otros, el poder se define como el
acceso, uso y control de los recursos tanto fisicos como ideoldgicos, en una relacion
siempre presente.®” Segtin Ledn las ciencias sociales y el feminismo tomaron prestado del
inglés el término empoderar, a diferencia de palabras “propiamente castellanas” como

apoderar o potenciar, porque la traduccién hace referencia a un proceso.*®

%5 Ledn, Poder y empoderamiento de las mujeres, 3-4.
36 i
Ibid.
% Denman, Aranda y Cornejo, Poder y empoderamiento de las mujeres, 189.
% Ibid., 190.
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Las referencias a Freire, especialmente a su obra La Pedagogia de los Oprimidos
apelan a la discusion central de su trabajo sobre como puede transformarse la conciencia.
Sus fundamentos teoricos son importantes para entender la dinamica del aprendizaje
transformador y liberador, en cuanto llaman la atencidn sobre procesos mediante los cuales
los oprimidos, hoy llamados excluidos, se liberan de las estructuras que limitan su
participacion social, intelectual y politica. Este autor plantea un continuo que va desde la
forma de conciencia no reflexiva, en que la persona es objeto y se encuentra sin capacidad
de seleccion, a la vision de conciencia critica, en la cual se pasa a una persona sujeto que
se encuentra con la realidad y participa con capacidad de tomar decisiones y

transformar.*

Es Margaret Schuler, soci6loga estadounidense, quien hace referencia a los
fundamentos tedricos de Freire e identifica el empoderamiento como un proceso por medio
del cual las mujeres incrementan su capacidad de configurar sus propias vidas y su
entorno, una evolucién de la concientizacion de las mujeres sobre si mismas, en su estatus

y en su eficacia en las interacciones sociales.*

La soci6loga también subraya los procesos cognitivos, psicologicos y econdémicos que
subyacen al empoderamiento. De la misma forma sefiala que, ademéas de conocer los
derechos de la mujer y el ambito politico y sociocultural en que se debaten, también es
necesario reconocer los obstaculos mentales y econémicos que dificultan el cambio, por lo
cual enfatiza en la importancia de la reflexion critica para lograr una accion

transformadora.**

Nelly Stromquist, especialista en educacién comparada, define empoderamiento como
un proceso para cambiar la distribucion del poder, tanto en las relaciones interpersonales
como en las instituciones de la sociedad. Al aplicar las teorias de empoderamiento a un

contexto de género, resalta la necesidad de que las mujeres afronten problemas que las

%9 Leén, Podery empoderamiento, 5.
“0 Denman, Aranda y Cornejo, Poder y empoderamiento de las mujeres, 190.
“* Ibid., 190-191.
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afectan directamente y que histéricamente han sido ignoradas por el statu quo*. Segun
Kate Young, antropdloga britanica, para lograr el empoderamiento colectivo se necesita
involucrar a las personas oprimidas en el proceso de toma de decisiones, para que asi

puedan identificar tanto sus necesidades como sus limitaciones.*?

2.2 Relacion entre género, poder y VIH.

El género se refiere a las diferencias establecidas socialmente en relacion con los atributos
y oportunidades vinculados al hecho de ser mujer u hombre y a las interacciones y
relaciones sociales. El género determina lo que se espera, se permite y se valora en una
mujer u hombre en un determinado contexto. Se han establecido diferencias en las
funciones y responsabilidades asignadas tanto a hombres como a mujeres por ejemplo en
acceso a recursos, control sobre ellos y las oportunidades en materia de toma de

decisiones.*

La te6loga africana Musa Dube afirma que el género es una construccion social. Lo
que significa que el género 1) no es natural, 2) no es divino, 3) tiene que ver con las
relaciones sociales entre hombres y mujeres, 4) puede ser reconstruido y transformado por
la sociedad, por cuanto es socialmente construido puede ser socialmente deconstruido.
Afirma la autora que el género es todo y esta en todas partes. Somos construidos siempre
como hombres y mujeres en las diferentes culturas, en la politica, en el gobierno, en la
escuela, en la iglesia, las ciudades, los campos, en el trabajo, en la casa, en las

conversaciones y en nuestras camas haciendo el amor.*

Algo importante es considerar que el género no distribuye el poder igualmente entre
hombres y mujeres, pero también, siendo consecuentes con el pensamiento que se ha estado
desarrollando hasta ahora, el poder tampoco se distribuye igualmente entre algunos

hombres y entre algunas mujeres.

*2 |bid., 192.
*® Ibid., 193.
“Federacion Luterana Mundial, “No serd asi entre ustedes”, 11.
** Dube, Culture, Gender and HIV/AIDS, 86 (traduccion propia).
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Los hombres son construidos culturalmente como lideres publicos, pensadores, para tomar
decisiones y como propietarios. Las mujeres son construidas primariamente para las tareas
domésticas, las cuales se realizan en la casa o en la cocina. Ellas son madres, esposas,
dependientes de la propiedad de sus esposos, hermanos o padres. En el centro de las relaciones
de género esté el concepto de poder y la impotencia. El problema es que el género desempodera

a la mitad de la humanidad, las mujeres.

En este sentido, para Magdalena Leon el rasgo mas sobresaliente del término
empoderamiento es contener la palabra poder, de manera que su uso es un llamado de
atencion sobre las relaciones de poder o del poder como relacion social. Son maltiples las
formas derelacionarse con el poder. Rowlands dice que este condiciona la experiencia de
las mujeres en un doble sentido es fuente de opresion en su abuso y fuente de emancipacion
en su uso. Las relaciones de poder, pueden entonces significar dominacién, como también
desafio y resistencia a las fuentes de poder existentes o servir para obtener control sobre
ellas. La idea de empoderamiento también se ha relacionado con una nueva nocion de
poder, basado en relaciones sociales mas democraticas y en el impulso del poder

compartido.*’

El “poder sobre” es el mas familiar y comun y, en general, cuando se habla de relaciones de
poder, se piensa en este tipo. Representa la habilidad de una persona para hacer que otras actlien
en contra de sus deseos: es la capacidad de un actor de afectar los resultados aln en contra de
los intereses de los demas, es decir, es una capacidad interpersonal en la toma de decisiones.
Este tipo de poder controlador suele manifestarse en la toma de decisiones en conflictos
abiertos u observables, pero también puede estar presente en procesos en los que se suprimen
algunos conflictos con el fin de evitar su discusion abierta, lo cual limita su aparicién en las

4
agendas. 8

Existe el “poder para”, el cual sirve para incluir cambios por medio de una persona o grupo
lider que estimula la actividad en otros e incrementa su animo. Permite compartir el poder y
favorece el apoyo mutuo. Es un poder creativo o facilitador que abre posibilidades y acciones
sin dominacioén. El “poder con” se aprecia especialmente cuando un grupo presenta una
solucion compartida a sus problemas. El “poder desde dentro” o “poder interior” representa la
habilidad de resistir el poder de otros, mediante el rechazo de las demandas indeseadas. Parte de
si mismo, incluye el reconocimiento y analisis de los aspectos por los cuales se mantiene y

. ., . . .49
reproduce la subordinacion de las mujeres, lo cual se logra con base en la experiencia.

Ahora bien, en relacion con la transmisién de la infeccion por VIH, la te6loga Musa

Dube asegura que el género se convierte en una fuerza importante para descubrir lo que

“® Ibid., 87-88.

*" Le6n, Podery empoderamiento, 8.
“* bid., 10.

“bid., 12.
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hay detras de la epidemia. En relacion con el poder las mujeres no tienen la posibilidad de
insistir en el sexo seguro.®® Pero también hace énfasis en que el género interactda con otros
factores como clase, etnia, raza, edad. Pero algunas constantes han sido identificadas, el
acceso a los recursos, la toma de decisiones y el liderazgo publico no son distribuidos

igualmente entre hombres y mujeres.>

Dube se pregunta también por la cultura ¢qué es la cultura? Para la tedloga es una
palabra compleja y no se puede manejar todos sus aspectos. Asi que al intentar sintetizar lo

que puede significar, Dube expresa que:

la cultura es una manera particular de vivir, bien sea de unas personas, un periodo, un grupo o
de la humanidad en general. Cultura se refiere a la produccidon material e inmaterial de una
sociedad, que viene a ser central en el sistema de practicas, significados y valores que pueden

ser llamadas apropiadamente dominantes y efectivas.>?

En el contexto de algunas culturas en Africa, por ejemplo, los hombres ancianos
buscan jovenes mujeres virgenes con la esperanza de que puedan limpiarse del VIH. Por el
hecho que los hombres tienen dinero, pueden atraer a jovencitas pobres, infectarlas y
seguir con sus vidas. Los hombres jovenes que luego tienen relaciones sexuales con las
jévenes pueden a su vez ser infectados. Esto se ha llamado sexo transgeneracional, que

encierra a todos en el circulo del VIH y el sida.

En algunas culturas del sur de Africa, cuando el esposo muere su hermano toma a la
viuda y tiene relaciones sexuales con ella la noche del entierro. En algunas culturas del Este
de Africa, un viudo tiene que encontrar a una mujer que no conozca y tener relaciones
sexuales con ella para disipar la muerte de su cuerpo y de su familia. Tales practicas
culturales se conforman a constructos de género que establecen la propiedad en manos de

los hombres.>

%0 Se entiende usualmente por sexo seguro el uso del condén o preservativo en las relaciones sexuales
genitales. También se le llama relaciones sexuales protegidas.

> Dube, Culture, Gender and HIV/AIDS, 87-88.

* Ibid., 89.

> Ibid., 92.

> Ibid., 92-93.
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Dube se pregunta ¢(Cémo podemos esperar que las jovenes que crecen bajo el
liderazgo de un padre, un rector hombre, un lider campesino hombre, un pastor
(sacerdote) hombre, un miembro del parlamento hombre, crean en el liderazgo de otra

2% Con frecuencia se ve que cuando a las mujeres se les da la oportunidad de elegir a

mujer
un lider, ellas escogen al hombre en vez de a otra mujer. De igual forma, para un hombre
sera dificil aceptar el liderazgo de una mujer, si ha estado rodeado Gnicamente del liderazgo

masculino.

Para Musa Dube, en todo caso, hay esperanza, la te6loga cree en el compromiso por

la vida, dado que toda vida es sagrada para Dios.:

Lo primero es que hay cosas siempre en nuestra cultura que, contrario al desempoderamiento de
género, permiten insistir en un mundo mejor y mas justo. Por otra parte vivimos en la era de los
derechos humanos. Una cultura fuertemente basada en los derechos humanos que legitiman la
insistencia en la proteccidn de los derechos de las personas sin importar si son negras, mujeres,
jovenes, pobres o en lo que crean. Por Gltimo, personas bien entrenadas hacen parte de

instituciones sociales de influencia y estas personas pueden hacer la diferencia.>®

Existe actualmente un plexo de normas internacionales y nacionales de derechos
humanos de las mujeres, que sirven como herramientas o instrumentos que pueden ayudar a
las mujeres en la exigencia cotidiana de sus derechos. Estd la Convencién sobre la
Eliminacion de todas las formas de Discriminacion contra la Mujer (CEDAW, por sus
siglas en inglés), en la cual se reconoce que (...) para lograr la plena igualdad entre el
hombre y la mujer es necesario modificar el papel tradicional tanto del hombre como de la
mujer en la sociedad y en la familia (...). En América Latina se cuenta con la Convencion

de Belém do Par4, la cual se fundamenta en el reconocimiento que:

(...) la violencia contra la mujer constituye una violaciéon de los derechos humanos y las
libertades fundamentales y limita total o parcialmente a la mujer el reconocimiento, goce y
ejercicio de tales derechos y libertades (...)

(...) la eliminacion de la violencia contra la mujer es condicion indispensable para su desarrollo
individual y social y su plena e igualitaria participacién en todas las esferas de vida, y

% |bid., 94.
% Ibid., 96-97.
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CONVENCIDOS de que la adopcién de una convencion para prevenir, sancionar y erradicar
toda forma de violencia contra la mujer, en el &mbito de la Organizacién de los Estados
Americanos, constituye una positiva contribucién para proteger los derechos de la mujer y
eliminar las situaciones de violencia que puedan afectarlas (...)

Ahora bien, no se puede creer que por el simple hecho de que existen las normas,
estas ya determinan de por si, que existe la igualdad de géneros o que la violencia contra la
mujer no existe. Precisamente las normas son una declaracion de aquello a lo que se aspira
y de un deber ser. Hay que ser cuidadosos en todo caso, y considerar nuevamente que las
normas generalmente estdn hechas con unos intereses determinados. Pero siguiendo el
pensamiento de la te6loga Musa Dube, es necesario aprovechar los espacios que las
mujeres se han abierto en la era de los derechos humanos, para producir las

transformaciones necesarias para que se viva en lo cotidiano la justicia de género.

Para David Lara, una nueva manera de vivir los derechos humanos desde la
perspectiva teoldgica de la accién humana, es contemplar el misterio es contemplar el
misterio de la encarnacion en la practica por y desde los derechos humanos, que permite
tener una experiencia del resucitado en la opcion radical por el pobre, por el necesitado, a

quien su rostro es invisibilizado por la situacién de injusticia y opresién.>’

Sobre el aporte de la teologia a los derechos humanos Lara considera que:

(...) Dios se revela en la historia y en la acciéon humana, es la manifestacion de Dios en los
hechos humanos. Por tanto, el obrar conforme a -0 a través de- los derechos humanos es entrar
en la logica del principio encarnacién, por cuanto la divinidad se hace humana para que el

. L _ 5
sujeto humano se divinice humanizandose.

Y concluye citando a Baena, en el sentido que:

Consecuentemente a la encarnacion esta la comprension de lo humano como esencia misma de
Dios, es lo que le lleva a inferir que si lo humano es esencia de Dios, los derechos humanos son
los derechos de Dios, por lo cual, optar por los derechos humanos es optar por la esencia de

.59
Dios.

%" Lara, Hacia una fundamentacion teoldgica de los derechos humanos, 23.
*® Ibid., 24.
> Baena, Biblia, teologia y derechos humanos, 28.
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Asi, es posible mirar el empoderamiento desde una perspectiva teoldgica, que
permita tanto a los intérpretes biblicos, como a las personas que ejercen ministerios
determinados dentro de la iglesia, y en especial a las mujeres, asumir un compromiso por la
transformacion social, en aras de una experiencia real y cotidiana de la justicia, la cual
puede encontrar un referente practico en la vivencia de los derechos humanos, como

expresion de la fe en el resucitado.
2.3 Aproximacion a una perspectiva teoldgica del empoderamiento.

Si bien el término “empoderamiento” es una categoria sociolodgica y politica, tal como se ha
mostrado en este capitulo, se considera posible acercarse a una fundamentacion teolégica
del término, utilizando la mediacién sociologica, y a la vez ampliando su contenido desde
una perspectiva teoldgica de liberacion, que permita utilizarla como herramienta

hermenéutica para los propdésitos de la presente investigacion.

Se propone iniciar esta aproximacion al concepto de empoderamiento, reafirmando
la idea, que se expuso en lineas superiores, que el empoderamiento ha de ser visto como un
proceso, gque se recrea y se reinventa continuamente, que no es estatico sino que, por el
contrario, es transformador. Siempre esta en funcion de algo nuevo y, desde la perspectiva
de liberacidn, no descansara hasta que el ultimo ser humano, en especial las mujer*s (para
usar el término de Schiissler Fiorenza), sean liberados por completo de toda subordinacion

y opresion.

El empoderamiento puede entenderse como el ejercicio de ir haciéendose de este
poder, como resultado de la autoconfianza ganada para interactuar y proponer cambios,
que permitan la transformacion de las relaciones humanas®. El poder esta también ligado
a una toma de conciencia, no solamente individual sino colectiva. Es un proceso grupal. De
alli que la manifestacion de Dios no sea individual, sino que siempre estd mediada por una

colectividad, en el Antiguo Testamento se le puede descifrar en el llamado “pueblo de

% Quezada Barreto, Desde las grietas del poder, 95.
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Israel” y en el Nuevo Testamento se le puede llamar “iglesia”, ambos referidos como

“pueblo de Dios”.

Si se atiende a uno de los relatos fundantes del judaismo, se puede observar que el
poder de Dios se manifestd a través de un pueblo para la liberacion. Dios libera al pueblo
de Israel de la esclavitud de Egipto. Se muestra asi que el poder de Dios tiene un fin o0 un
objetivo, el cual es librar a aquellos que se encuentran en una situacion de opresion. No
solamente libera a una persona, sino a una colectividad. Y su deseo es la liberacion de la
humanidad entera. Sin embargo, no todas las personas viven en opresion, hay en todos los
tiempos y lugares, un grupo de privilegiados, o un grupo de personas que ostentan el poder
sobre otros, oprimiéndoles. Pero siempre, hay un clamor continuo del pueblo que despierta
la conciencia de opresion. El pueblo es quien despierta la conciencia de Dios mismo, Dijo
Yahveh: Bien vista tengo la afliccion de mi pueblo en Egipto, y he escuchado su clamor en
presencia de sus opresores; pues ya conozco sus sufrimientos (Ex 3,7).

Pero la accién de Dios no es pasiva, no se queda esperando que algo suceda para
operar la liberacion, sino que es consciente que requiere de la accion de las personas que se
encuentran en situacion de opresion, por ello su poder les acompafia a través de otras
personas, Moisés, Aaron, Maria (Ex 7,1; 15,19-21). Estas personas, si bien acttan por la
gracia y el poder de Dios, responden también a la necesidad del pueblo mismo y son parte
del pueblo que clama. Es por medio de la accion humana que se produce la liberacion, no
hay otra forma. La accion divina, se manifiesta siempre por medio del ser humano, de alli
la importancia de la encarnacion, que no es otra cosa que parte del proceso de liberacién de
parte de Dios en respuesta a la deshumanizacion que produce la opresion de unas personas

sobre otras.

Asi que un punto de partida para una aproximacién a una reflexion teoldgica del
empoderamiento, es que el empoderamiento es un proceso, Yy que este proceso esta dirigido
a un fin especifico que es la liberacion de todas aquellas personas que se encuentran en
situaciones de opresion, y que para ello requieren despertar la conciencia interior y las

conciencias de otras personas, incluso la de Dios, para que durante este proceso se den
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acciones de liberacion de la opresion. Dios mismo actua en favor de aquellos que son
oprimidos, pero siempre a través de las personas que estan siendo oprimidas y aquellos a

quienes sus conciencias han despertado para actuar.

Otro aspecto importante de este proceso de liberacion, como se menciono, es que es
un proceso colectivo. No depende de una sola persona, Sino que siempre se encuentra
determinado por unas acciones grupales o colectivas que tienden al bienestar de todas las
personas y no solamente de una persona o un grupo especifico. ElI proceso de
empoderamiento requiere de una comunidad que aprende, que suefia y que actla de manera
concertada para objetivos comunes. La liberacion del pueblo de Israel, segun el libro del
Exodo, es una accion colectiva. EI clamor por la liberacion es comunitario, asimismo, la
liberacion es colectiva y todas las personas estan incluidas dentro del proceso. Si una
persona es excluida del proceso, no se podria hablar de una liberacién total sino parcial.
Todos han de ser liberados, o entonces, no todos seran libres.

De esta manera, es posible advertir que el empoderamiento como proceso hacia la
liberacion, tiene una vocacion universal, sin dejar a un lado los contextos particulares. No
tiene una temporalidad determinada, en la que pueda decirse con certeza que esta
completo. Hasta que el Gltimo ser humano no esté liberado de la opresion, no se podria
decir que el proceso de empoderamiento esta terminado. Desde el punto de vista del tropos,
del lugar geografico donde ocurre el empoderamiento, se podria decir que si bien el proceso
de empoderamiento hacia la liberacion tiene una vocacion universal, también el proceso

debe atender los asuntos particulares a su contexto.

Respecto al contexto vital, en el que estd inmerso el autor o redactor del texto
biblico, y en el cual se encuentra también el testimonio escrituristico comunitario,
ayudando a entender los sentidos del texto, pero también las luchas cotidianas a las que se
enfrentaba la comunidad que crea el texto o a quien va dirigido, también es necesario decir
que se ha de acudir al contexto vital del lector actual, quien recrea el texto segun la
situacion vital desde la cual se encuentra. Por ello, la teologia atiende también a un

contexto y a determinadas situaciones vitales que permiten hacer una interpretacion que
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puede tener un sentido liberador. En este sentido, Gustavo Gutierrez afirma que toda
teologia es contextual.

Al decir, por tanto, que una teologia es “contextual” constituye, rigurosamente hablando, una
tautologia, desde que toda teologia es contextual de una forma u otra (...) Todas las teologias
tienen elementos permanentes derivados del mensaje cristiano con los cuales trabajan y que les
ayudan a dar una nueva luz. Su relevancia, sin embargo, depende de cuan amplia es su
habilidad para interpretar cémo la fe es vivida en una circunstancia especifica y en una era
particular. La consecuencia es clara: dada la dimensién de la mutabilidad, las teologias vienen a
darse dentro de un marco especifico y contribuyen (o asi deberia ser) a la vida de fe de los
creyentes y la tarea de evangelizacion de la iglesia, pero sus acentos, categorias, terminologias y
enfoques pierden su efecto en la medida que la situacién que les dio lugar empiezan a cambiar.

(...) Enel caso de la comprension de la fe desde la perspectiva de liberacion, aquellos aspectos
incluirian el proceso de liberacion de los pobres de América Latina, en todas sus diversas
dimensiones; y, de un modo especial, la opcién preferencial por los pobres, avanzada y

analizada por esta forma de reflexion teoldgica.

Sin duda alguna, tener en cuenta el contexto en el que se escribe un texto y el de la
comunidad a quien se escribe o desde la cual se escribe, puede ayudar a comprender las
particularidades de una aproximacion de reflexion teoldgica al concepto de
empoderamiento. Es necesario pensar en como se pueden dar procesos a nivel local, desde
un contexto particular, con unas vivencias y necesidades particulares, desde una cultura,
lenguaje y modos de vivir especificos, pero sin perder de vista que en otros lugares se estan
produciendo procesos similares que se pueden enriquecer mutuamente. Es pensar glo-
calmente o en inglés thinking glocally, lo cual quiere decir que se debe actuar en lo local
con una perspectiva global, y viceversa, actuar en lo global sin perder la perspectiva desde
lo local. Lo cual no rifie con la perspectiva contextual, sino que se complementa, se

alimenta mutuamente y se construye en un sentido de mutualidad.

Quiza una referencia de este pensamiento se puede ver tempranamente en la
comunidad cristiana de Hechos, al presentar Lucas una perspectiva del testimonio cristiano
que parte desde lo local, pero que tiene una perspectiva global (Hch 1,8; 10,45; 13,46-47).
También se puede ver esta intencion en Marcos (16,15), en Mateo (28, 18-20) y en los
escritos paulinos (Ro 9,24). En estos pasajes, se puede evidenciar una pretension de

universalidad del mensaje de salvacion, liberacion, de empoderamiento.

%1 Gutierrez, The theology of liberation, 287-288. (traduccién propia)
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Ahora bien, algunos de estos escritos también permite reflexionar sobre otro aspecto
del empoderamiento, y es la accion del Espiritu (pneuma - ruah) en medio de la comunidad
de creyentes, de quien viene el poder (dynamis) para el empoderamiento de la comunidad
que le permite dar testimonio de la liberacion. Esta experiencia pos pascual permite que
personas comunes, encuentren en la experiencia del resucitado y el poder de su Espiritu, lo
necesario para proclamar (kerygma) la liberacion hasta lo Gltimo de la tierra. La historia de
Pentecostés narra cémo fueron transformados los discipulos, como vencieron su miedo,
como sus preguntas del pasado fueron sustituidas por palabras que proclamaban las
maravillas de Dios, y su lenguaje se transformaba de acuerdo con el contexto que los
rodeaba.®

El empoderamiento realiza en las personas la promesa de JesUs de que cualquier

persona que crea en él, hara las obras que él hace, y alin cosas mayores.

En un mundo donde abunda el odio, la iglesia recibe poder para dar testimonio del amor
incondicional de Dios en Jesucristo. En un mundo donde todo parece ser evaluado por su valor
de mercado, la iglesia recibe poder para hablar de la justificacidn por gracia y para profetizar la

esperanza en medio de un sufrimiento violento y una desesperacion indescriptible.

Este poder transformador se divide y se extiende cuando les infunde poder a otros y se
multiplica. No confia en fuentes externas, como la riqueza, porque viene de dentro y se
alimenta constantemente en una relacién intima con Dios, con el préjimo y estd basado en la

palabra de Dios y sus promesas. No se requiere de riquezas para obtener este poder.64
Entender el poder desde la perspectiva del Reino de Dios, subvierte y reorganiza las
ideas opresivas y dominantes del poder. Jesis compartio libremente ese poder con sus
discipulos y discipulas, gratuitamente, por pura gracia y amor. Capacitar a las personas,
compartir el poder con ellas y delegar responsabilidad en ellas es una parte esencial de la
administracion del poder. Este es un poder en continua expansion que incluye cada vez a

més personas, en especial a aquellas excluidas y marginadas.®

Este poder transformador no busca aliarse con sistemas y estructuras de poder que son
autoritarios o abusivos sino que los contrarresta a cada instante con audacia y proféticamente.

82 Federacion Luterana Mundial, Diaconia en contexto, 46

%% Federacion Luterana Mundial, Misién en contexto, 35.

6 Federacion Luterana Mundial, “No serd asi entre ustedes”, 35-36.
® Ibid., 36-37.
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Jests es el modelo de dicho poder cuando hace frente a los fariseos, los escribas y los
gobernantes, que ejercian control sobre otros. La blsqueda secular y eclesial de poder no

comprende el poder de Jesucristo que se vacia a si mismo.

JesUs ejercié su autoridad mesianica como poder para alzar a las personas enfermas y
oprimidas, e incluirlas en la sociedad, y para empoderarlas con el fin de que participen en su

. 67
misioén en el mundo.

Dicho lo anterior, se puede concluir que, desde una perspectiva teoldgica, el

empoderamiento también consiste en que Dios comparte libre y gratuitamente el poder con

aquellas personas que viven en una situacion de opresion que les deshumaniza, para que,

habiendo sido empoderados por el Espiritu de Dios, participen activamente en la

realizacion de la liberacion para la humanidad.

Desde una perspectiva feminista, y teologica feminista, uno de los aspectos

centrales para comprender el empoderamiento es la capacidad de reconocer y hacerse

consciente de que las personas no tienen cuerpo, sino que son cuerpo. En este sentido se

dice que:

Entre las diversas interpretaciones en cuanto a la nocidn del cuerpo, desde la critica feminista
deviene de la poeta Adrienne Rich al proponer que ésta epistemologia no es comenzar por el
pais o casa, sino a partir de “nuestra propia geografia, el cuerpo, la politica de localizacion del
cuerpo, situando a la mujer en el centro”. A partir de esta politica del cuerpo se promueve la

lucha y resistencia ante los mecanismos cosificacion, control, sujecion y sumision.

Ademas, abordar desde la perspectiva teologica el empoderamiento, también

implica deshacerse de aquellas concepciones, que también se han construido

teol6gicamente, sobre el cuerpo que degradan a la persona, o que descargan sobre el cuerpo

el peso del pecado y la tentacion, especialmente en el caso de las mujeres.

Encontrar nuevos caminos para investigar sobre el cuerpo y corporeidad que se relacionan es un
desafio constante en el campo teoldgico, para desnaturalizar el cuerpo de las mujeres con la
malignidad, la tentacion y el pecado. Por eso hay que destacar que el cuerpo es situado en un
determinado contexto social y es un cuerpo vivido como el locus de las experiencias vividas
concretamente y no un mero objeto de la ciencia, sino el cuerpo-sujeto en una realidad
concreta. El cuerpo vivido no estd aislado de la sexualidad. El cuerpo vivido es siempre

sexuado en su historia y contexto cultural.

% Ibid., 37-38.
®7 Federacion Luterana Mundial, Diaconia en contexto, 31.
% Quezada Barreto, Desde las grietas del poder, 102.
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En cuanto a la produccién teoldgica sobre cuerpo el desafio sera de rescatar narrativas de Dios
encarnado en cuerpo-carne en la vida cotidiana (hablar, escuchar, sentir, tocar, comer, dormir)
cuerpos erotizados en relacién con el otro y la otra, en la vida, en el nacimiento, vida, muerte.
De esta manera también esta narrado en los evangelios de Mateo y Lucas en donde muestran la

vida cotidiana de Jestis.>
Para Ivone Gebara, desde la perspectiva del Reino de Dios, la teologia se construye

a partir de la libertad de los cuerpos:

Partir del cuerpo es redimir el cuerpo humano total, luchar por su resurreccién. Es anuncio de
redencion, y para los cuerpos anuncio de buena nueva de alegria y de libertad, de gozo de los
cuerpos. Tomar el cuerpo es acoger la antropologia unitaria que supera los dualismos y engloba

las ambiguiedades inherentes a la existencia humana.

La corporeidad, o la recuperacion de la corporeidad, se encuentran en el corazén
mismo del movimiento feminista y ha sido clave de interpretacion de la teologia feminista.
Lo que se busca es dar al cuerpo significado y valor, como parte del ser integral. Para las
mujeres, especialmente, significa la apropiacion del mismo, la posibilidad de decidir sobre
su propio ser y de comunicarse. El cuerpo visto no como el limite, sino como la posibilidad
de abrirse a la relacion entre iguales, donde no hay dominacion, ni uso del cuerpo del
“otro”, sino una relacion reciproca. Incluso, se puede decir que la relacion con Dios, se

verifica (o al menos se expresa) por el cuerpo.”

De igual forma, el cuerpo, como categoria teoldgica, puede ser visto desde la
encarnacion. Es mediante la encarnacion que Jesus el Hijo de Dios se hace visible,
palpable, se comunica de manera corporea, sexuada. La palabra se encarna y encarnandose
se identifica con la realidad humana para liberarle de todo aquello que ha esclavizado al ser
humano como ser integral. En Jesus de Nazaret, el hombre que es Dios, la humanidad se
“vacia” en la divinidad y viceversa en una fusion que permite la permanencia de distintos
aspectos de su totalidad.” Mediante este vaciamiento y encarnacion, se realiza la entrega a
la humanidad, de manera que en el cuerpo y desde el cuerpo, en lo humano, se experimenta

el empoderamiento para la liberacion.

* Ibid., 104.

70 Gebara, Corpo, no ponto de partida da teologia, 21.

" Sierray Vélez, Curar y levantar los cuerpos femeninos, 206-207.
"2 Viivas Albén, Categorias teolégicas de interpretacion, 266.
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La relacion con la corporeidad es importante en el contexto del VIH en la medida
que la experiencia del VIH se vive en el cuerpo, en la relacion con las demas personas, sean
seropositivas 0 no. Es en el cuerpo, y sobre todo desde la vivencia de la sexualidad, donde
se manifiestan las transformaciones sociales que pude producir el VIH. Desde el estigma y
la discriminacion, que pasan por la exclusiébn o segregacion del cuerpo (ser) del
relacionamiento social, y el miedo que produce el contacto fisico, hasta los procesos de
liberacion que se producen en la medida que las personas que viven con el VIH deciden
atravesar las fronteras que se les ha impuesto, se acercan para tocar y ser tocados,
liberando a los ignorantes de sus miedos y prejuicios, participando activamente de sus
propios destinos pero también buscando el bienestar de otros, permitiendo que se evidencie

y se viva la radical inclusividad de la basileia de Dios.

Se propone también, abordar teoldgicamente el empoderamiento desde la palabra,
por cuanto la palabra es un elemento fundamental en la comunicacion y entendimiento
humano. La te6loga Luzmila Quezada, desde el contexto de la violencia vivida en Perd, se
refiere a ello en un sentido de ciudadania inclusiva, y se podria observar en su postulado la
posibilidad de buscar la democracia radical a la que se ha hecho referencia cuando se habl6
de los postulados de la hermenéutica critica feminista de liberacion, propuesta por

Elizabeth Schussler Fiorenza, al referirse a la Ekklesia de mujer*s.

La propuesta de trabajar empoderamiento a partir de la palabra, se da porque es la via para
restaurar la salud mental, la ética de alteridad del respeto a la otra y el otro, la moral y civica en
nuestro pais y construir una democracia de respeto y convivencia entre las diferencias. Esto, por
la vivencia contradictoria de la sociedad peruana, porque lejos de haber sido una apertura y
convivencia de una la pluralidad de pensamientos y lenguas nos vimos privados del derecho de

hablar, debido a la cultura de silencio y el olvido.”

De modo que el empoderamiento también se manifiesta desde la proclamacion
(kerygma), permitiendo que aquellas personas que han sido despojadas, 0 a quienes nunca
han tenido oportunidad, de la posibilidad de hablar, de contar su historia, de hablar de la
version de sus hechos, adquieres ahora el poder, la capacidad de hablar, de dar a conocer la

situacion de opresion en la que viven, se les anima a denunciar las estructuras que les tienen

® Quezada Barreto, Desde las grietas del poder, 106.
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sometidos, en el caso de las mujer*s las estructuras kyriarcales, y también les lleva a
proclamar que ya se ha hecho presente la basileia de Dios, y que sigue actuando para

transformar las situaciones de injusticia.

Desde la teologia de la cruz, se podria evidenciar esta dimension del
empoderamiento al usar la proclamacién como medio para hablar la verdad, Ilamar a las
cosas sin sofismas ni distracciones. Por lo cual Lutero dice que El tedlogo de la gloria
Ilama al mal bien y al bien mal: el tedlogo de la cruz llama a las cosas como son en
realidad.” La proclamacién, por medio de la palabra, especialmente por parte de quienes
histéricamente han sido silenciados, es asi una muestra méas del empoderamiento que viene

del Espiritu de Dios.

El empoderamiento que produce la palabra, o el poder de nombrar, tiene una
funcién emancipadora. Para Shussler Fiorenza, desde la hermenéutica critica feminista de
liberacion, el movimiento de JesUs es visto como un movimiento emancipador judio de
mujer*s.”

Una identidad cristiana feminista debe articularse reiteradamente dentro de las diversas luchas
emancipadoras por la vision de la basileia/la comunidad de naciones de D**s que significa
bienestar y libertad para todos los habitantes de la aldea global. De modo similar, la identidad

judia feminista necesita articularse dentro de las luchas emancipatorias a favor de la
restauracion del mundo, del ticin como transformacion social, politica y religiosa de las

estructuras patriarcales de injusticia 'y dominacién.”®
Esto quiere decir, como se viene sefialando, que una interpretacion teoldgica del
empoderamiento esta ligada a la idea de emancipacién, y a su vez la idea de emancipacion,
esta ligada a la idea de la transformacién radical que debe darse para que realmente se
pueda evidenciar y vivir la basileia de Dios, que se manifiesta concretamente en el

bienestar de todos, especialmente de las mujer*s, y en la realizacion efectiva de la justicia.

Para Shussler Fiorenza es necesario desplazar la atencion de la pregunta quién

crucifico a Jesus a la pregunta qué lo mat6. Para concluir que:

™ Lutero, Disputacién de Heidelberg,7.
7> Schiissler Fiorenza, Cristologia feministra critica, 129.
" Ibid., 129-130.
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(...) el sistema imperial que mat6 a Jesus no solamente explotaba a los judios, sino a todos los
que vivian bajo el dominio colonial (...) Jests no fue crucificado por sus ensefianzas teologicas,
sino por el caracter potencialmente subversivo y la amenaza politica del sistema colonial
imperial que constituian las mismas (...) Jesus y sus primeros seguidores, hombres y mujeres
(...) [a]nunciaron la basileia/comunidad de naciones/imperio de D**s como una alternativa al
imperio de Roma (...) Contemplaba un mundo alternativo libre de hambre, pobreza y
dominacidn. Este mundo vislumbrado ya estaba presente en la comunidad de mesa compartida,
en practicas de sanacidn y liberacidn, y en la comunidad de parentesco libre de dominacién del
movimiento de JesUs, que hall6 muchos seguidores entre los pobres, los despreciados, los
enfermos %/ poseidos, los proscritos, las prostitutas y los pecadores —tanto mujeres como
hombres-."’

De lo anterior, se podria concluir que el movimiento emancipatorio, de
empoderamiento, a partir de la praxis de la comunidad de Jesus, es también un movimiento
que esta encaminado a realizar acciones historicas concretas de transformacion. Esto quiere
decir, que el proceso de empoderamiento hacia la liberacion, desde una perspectiva
teoldgica, también tiene un componente escatologico. EI empoderamiento se manifiesta
mediante actuaciones en la historia para transformar las estructuras de opresion, en el aqui
y en el ahora, pese a que no se vean los resultados esperados instantdneamente, pero con la

confianza y la esperanza que se realizara plenamente en el futuro.

Asi los creyentes, mientras mas empoderados por la accién de Dios, seran mas
capaces de enfrentar y desafiar las estructuras de injusticia que oprimen a la humanidad®.
De esta manera se manifiesta el empoderamiento mediante la voz profética que denuncia la
injusticia asi como la falsedad e hipocresia de quienes mantienen el poder opresivo, y a su
vez anuncia que este poder esta llegando a su fin porque la basileia de Dios se esta

manifestando.

En sintesis, desde la teologia de la cruz y de la hermenéutica critica feminista de
liberacion, se puede ver el empoderamiento como un proceso dirigido hacia la liberacion y
emancipacién de todas las estructuras que oprimen al ser humano, especialmente liberacién
de la estructura kyriarcal para y desde las mujere*s, que se manifiesta histéricamente,

mediante la accion de Dios, como proceso comunitario (koinonia) o colectivo que actla

7 Ibid., 134-136.
"8 Biyela, Called and Empowered,128.
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mediante el servicio (diakonia), la corporeidad y la proclamacion (kerygma), para
establecer plenamente la basileia de Dios.

Habiendo hecho esta aproximacién a lo que seria una fundamentacion teoldgica del
empoderamiento, ahora se presentaran algunos apartes de lo que algunas iglesias y
organizaciones basadas en la fe, han proclamado respecto a la situacion de las mujeres en el
contexto del VIH y la necesidad de respuestas concretas de parte de la iglesia y la sociedad

en general.

2.4 Pronunciamientos de algunas organizaciones eclesiales respecto a la situacion de

las mujeres en el contexto del VIH.

En la declaracién del Consejo Mundial de Iglesias, en la cual se celebra el compromiso de
los muchos cristianos e iglesias que muestran el amor de Cristo a las personas afectadas por
el sida, también confiesa que otros cristianos e iglesias han contribuido a estigmatizar y a

discriminar a las personas afectadas por el sida’.

En su declaracion de 1987, el Comité Ejecutivo del Consejo Mundial de Iglesias
destaco la necesidad de afirmar que Dios nos trata con amor y misericordia y que, por lo
tanto, quedamos liberados de una vision moralizante y simplista respecto a las personas
afectadas por el virus. Se observa cuan facilmente un enfoque moralista puede
desnaturalizar la vida en la comunidad cristiana, lo cual dificulta la comunicacion de
informaciones y la discusién franca, que tan importantes son para hacer frente a la realidad

del VIH y el sida para frenar su propagacion®.

En la pandemia del VIH y sida, las convicciones basadas en la fe en consideracion
con: la igualdad fundamental de mujeres y varones, la bondad de la sexualidad humana y la
obligacion de hablar con la verdad, han sido violadas. El riesgo y la carga recaen en forma

desproporcionada sobre mujeres y nifias, y el silencio con relacion a la actividad sexual

¥ Consejo Mundial de Iglesias, Los efectos del VIH/SIDA, numeral 25.
8 bid., numeral 27.
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conduce a la muerte mas que a la vida®. Respecto a la accién de Jesis, no se necesita
especular sobre lo que JesUs haria hoy. Los evangelios dan cuenta de lo que JesUs
realmente hizo durante su ministerio. En vez de identificarse con aquellos considerados
respetables o “santos”, él se acerco a las personas que eran débiles, enfermas, de bajo nivel
y marginados socialmente. Esto incluye a aquellos que eran considerados impuros y
estigmatizados por su condicion fisica o por estar enfermos, a quienes se les miraba de
abajo arriba por su género o clase (mujeres y pobres) o menospreciados por lo que se

sospechaba que hacian (trabajadores sexuales y adulteros)®.

Con frecuencia las iglesias apoyan o guardan silencio respecto a suposiciones,
comportamientos, injusticia sistematica, y patrones de control que contribuyen a la

expansion de la infeccion por VIH.

Esto incluye el fallar en: el acompafiamiento a las personas afectadas con compasion y cuidado
efectivo, tratar la pobreza como uno de los aspectos que expanden la epidemia, confrontar las
suposiciones patriarcales de que los hombres tienen derecho a tener relaciones sexuales sin
proteccion y que las mujeres tienen que someterse a sus deseos y que la abstinencia no es la

Unica estrategia para contener el VIH y el sida.®®
En su carta sobre el VIH los obispos de Suecia afirman que la proporcion de
mujeres seropositivas se halla en incremento. Ello se debe, al menos en parte, al hecho de
que las mujeres de muchos paises en la préactica no pueden disponer sobre su propia
sexualidad. Las mujeres se ven sisteméaticamente desfavorecidas por estructuras arraigadas
de dominacién y sumision entre los sexos. Las mujeres son inducidas en ocasiones a vender

servicios sexuales para sustentarse a si mismas y a su familia.**

También algunas iglesias se pronunciaron en el 2004 con ocasion de la
conmemoracion del Dia Mundial en respuesta al VIH y el sida. Las iglesias hicieron énfasis
en que la educacion de las nifias y muchachas reducen su vulnerabilidad a la infeccion por

VIH, se opusieron a todo tipo de violencia contra las mujeres y afirmaron su compromiso

8 Lutheran World Federation, Grace, Care and Justice, 26-27. (traduccion propia)
% Ibid., 36.

* Ibid., 41.

8 La Iglesia Sueca, Carta de los obispos de Suecia, 14-15.
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para trabajar por los derechos de las mujeres y junto a ellas ser agentes transformadores de
la realidad®. Por su parte Peter Okaalet dice que hoy dia generalmente se acepta que la
capacidad de una cultura o comunidad para resistirse a la transmision del VIH se asocia a
la posicion que dentro de ellas ocupan las mujeres®®. La te6loga malaui Isabel Apawo Phiri
afirma que el principal problema de la gente cristiana en Africa, lo mismo se puede decir en
Latinoamérica, es su lectura acritica de la Biblia. Sin embargo, afirma que hoy dia, cada
vez mas tedlogas, tedlogos, y lideres de iglesias han tomado consciencia del predominio de
interpretaciones biblicas que crean construcciones de la masculinidad y la feminidad que

promueven la vulnerabilidad a la infeccién por VIH.%

De manera que, el VIH y el sida también pueden ser considerados como un
problema hermenéutico. En la medida que las interpretaciones biblicas sean liberadoras o
que las Escrituras sean leidas en clave de liberacion, se lograra descubrir nuevas formas de
expresion del mensaje de las buenas nuevas para las mujeres para su liberacion. Ciertas
interpretaciones teoldgicas sobre el VIH y el sida, no se han ocupado de revisar la situacion
de opresion de la mujer, sino que la ha mantenido o la ha ocultado, centrandose en aspectos
como la importancia de la fidelidad, la castidad, la sumision, la maternidad, lo cual refuerza
los estereotipos que imponen cargas sobre las mujeres. La invisibilizacion de las mujeres en
la iglesia y en la historia refleja una dinamica del desequilibrio del poder y violencia, la

tarea de las iglesias es visibilizar lo que ha sido invisibilizado.®®

En este capitulo se ha hecho un acercamiento a la relacion entre el empoderamiento,
la vulnerabilidad y el VIH, asi como la forma en que ciertas interpretaciones teologicas
hacen que se mantengan, los contextos de vulnerabilidad de las mujeres ante la infeccién o
afectacion por el VIH. En el siguiente capitulo se hard una aproximacion al contexto del
VIH y el sida en Colombia para determinar con mayor precision los factores de
vulnerabilidad para las mujeres, y cémo los contextos de violencia politica exacerban la

violencia contra la mujer.

8 pastoral Ecuménica, Mensaje de las Iglesias, 3-6.

8 Okaalet, Cambio de conductas y el papel de la iglesia, 85.
8 paterson, Prevencion del VIH, 49.

8 \an Osdol, Género y SIDA, 126.
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Capitulo 3. Contexto del VIH y el sida en Colombia.

Una aproximacion al contexto del VIH y sida en Colombia, asi como de la violencia contra
la mujer en Ameérica Latina, permite que la reflexidn teoldgica no esté alejada de la realidad
sino que, por el contrario, tenga en cuenta el contexto desde el cual se hace la teologia, y
que hable a las situaciones reales de las mujeres. Esto permitira, mas adelante, una lectura
paralela de la situacion de las mujeres del texto biblico y su contexto, con las mujeres de

hoy en el contexto colombiano.

La teologia no puede estar desligada de la realidad social y politica, sino que hace
parte de estos, es determinada por estos o puede ser un factor que determine aquellas. La
reflexion teoldgica también debe tener en cuenta los procesos de liberacion que se dan en

otros sectores y disciplinas, para solidarizarse con ellos desde la praxis comunitaria.

En este sentido se ve necesaria una aproximacion breve al contexto del VIH y el
sida en Colombia, para que la reflexion teoldgica sea acorde con esta realidad, y la lectura
de las Escrituras en clave de liberacion responda a situaciones y contextos concretos, para

ejercer una accion transformadora que responda a la realidad.

Dicho lo anterior, se puede decir que entre los procesos que estructuran y configuran el
comportamiento de la epidemia del VIH y sida en Colombia y la forma como la sociedad
colombiana la enfrenta, se encuentran la situacion de pobreza, el desempleo, el conflicto
armado, y el desplazamiento forzado, los cuales son algunos de los procesos mas

significativos inherentes al contexto social y econémico.®

La pobreza esté fuertemente relacionada con la expansion de la epidemia del VIH y
sida en el mundo. Las mas altas prevalencias se encuentran en paises de bajo desarrollo
humano, es decir paises que poseen indicadores muy pobres de esperanza de vida saludable
al nacer, un producto interno bruto real per cépita bajo y pobres logros educativos. En

Latinoamérica se vive una amplia brecha en la distribucién de ingresos y riquezas de todo

% ONUSIDAy Ministerio de la Proteccion Social, Infeccién por VIH y SIDA en Colombia, 15.
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el planeta y Colombia es, con Brasil, Guatemala y México, uno de los paises con mayor

inequidad social en el continente.*

La representacion de las practicas sexuales estrictamente vinculadas con la funcion
reproductiva o con su implicacion placentera, sin relacion necesaria con el erotismo y la
afectividad, expresan relaciones de poder entre hombres y mujeres, en las cuales el hombre
cumple el papel de proveedor y protector, y la mujer el papel de madre y reproductora, lo
cual genera una valoracion positiva del hombre promiscuo y una valoracion negativa de la

mujer que ejerce su sexualidad.*

Por otra parte, debido a las diferencias de género predominantes en casi todas las so-

ciedades, los actuales esfuerzos de no estan surtiendo efecto entre las mujeres.

Debido a su falta de poder social y econdmico, las mujeres no estan en capacidad de negociar
relaciones, en su condicién de inferioridad con relacion al hombre, la abstinencia o la insisten-
cia en el uso de preservativos no constituyen opciones realistas para las mujeres. EI matrimonio
y en general las relaciones estables, no constituyen una proteccién real contra el VIH. La
mayoria de las mujeres infectadas a través de relaciones heterosexuales contrajeron el virus con

sus parejas estables.*

Habria que mencionar que en Colombia, si bien se ha avanzado en el reconocimiento
de las diversas orientaciones sexuales, aun persisten en el pais las manifestaciones de
estigma y discriminacion hacia personas con orientaciones sexuales diferentes a la
heterosexual. Estas representaciones sociales se hacen evidentes en actitudes y com-
portamientos de rechazo a las diferencias en la orientacion sexual, en gran parte
determinadas por la fuerte tradicion judeocristiana de la sociedad colombiana, desde cuyos
estandares morales se rechazan vehementemente las orientaciones de la sexualidad

diferentes a la heterosexual. %

% hid.

% bid., 22.
%2 bid., 23.
% pid., 26.
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3.1 Acercamiento a la situacién de las mujeres viviendo con VIH en Colombia.

El comportamiento de la epidemia del VIH en Colombia, si se considera la variable
de sexo, muestra una afectacién que aumenta en las mujeres. Para el afio 1988 por cada
mujer infectada habia 13 hombres; diez afios mas tarde, por cada mujer infectada existia 4
hombres. Para el afio 2008, segin datos del Observatorio Nacional de VIH, se estima que
por cada mujer infectada existen 2 hombres. Si bien las mayores prevalencias se encuentran
en el grupo de hombres que tienen sexo con hombres, este comportamiento de la razon
hombre/mujer a lo largo del tiempo muestra que la epidemia también tiene rostro de

mujer.*

La vulnerabilidad de las mujeres ante el riesgo de infeccion por VIH se manifiesta
de diferentes formas segln las investigadoras Cristina Herrera y Lourdes Campero™. La
vulnerabilidad de las mujeres por cuestiones de género se refuerza cuando, ademas, se
suman otras desigualdades como la pobreza o la discriminacién por razones étnicas o de
preferencias sexuales, es decir, el VIH y sida afecta a las mujeres en tanto mujeres, pero no

las afecta a todas por igual.

Es importante en el analisis del comportamiento de la epidemia considerar los
diferentes contextos en los que se encuentran las mujeres, trabajadoras de la salud, las
compafieras sexuales de personas que tienen practicas de riesgo, las parejas sexuales de
personas que viven con el VIH, las mujeres expuestas a situaciones especiales de riesgo
como abuso sexual, violencia, transfusiones sanguineas sin precaucion, y las mujeres
indigenas/rurales, migrantes o parejas de migrantes, las mujeres privadas de la libertad o
parejas de personas privadas de la libertad, entre otras. Una gran proporcion de mujeres

pertenece a uno o mas de estos “grupos”, y tiene asi “vulnerabilidades acumuladas”.*®

Esta desigualdad esta determinada por un sistema diferencial de poder sustentado en

el patriarcado, que puede definirse como un sistema simbdlico que organiza el

% Ministerio de la Proteccion Social et al., Factores de vulnerabilidad, 4.
% Herrera y Campero, La vulnerabilidad e invisibilidad de las mujeres, 554-564.
% Ibid., 557.
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funcionamiento de la sociedad a partir del dominio de los hombres y en el machismo, que
afecta a las mujeres, pero también a los propios hombres.”” En este sentido, es pertinente
evidenciar como la definicion de lo femenino como un “ser para otros”, y del cuerpo de la
Mmujer como “‘un cuerpo para otros”, tiene importantes implicaciones para la autoestima, la
valoracion social y la capacidad de las mujeres para tomar decisiones y actuar en su propio
beneficio en el cuidado de su cuerpo, su salud y su bienestar. Las posibilidades reales de las
mujeres para negociar en términos de salud sexual y reproductiva con sus parejas erético-
afectivas estan estrechamente relacionadas con estas ideas que construyen un “deber ser” en

el universo social, determinado por el género.*®

Los roles de género operan en el debate sobre la culpabilidad o victimizacion de las
personas que viven con VIH. A la mujer se le asocia basicamente con labores de cuidado de
los demaés, razén por la cual, a pesar de estar presente en los datos epidemioldgicos al inicio
de la pandemia, s6lo fueron observadas como parte de una familia y su necesidad bésica era
tener la informacion necesaria para proteger y apoyar a otras persona. El otro rol bajo el
cual se visibiliza a las mujeres es la condicion de trabajadoras sexuales, que contribuye
mucho a su estigmatizacion como “mujer que infecta” y, por tanto, peligrosa para los
hombres, sus hijos y su entorno. Todos estos factores refuerzan la discriminacion. En la
mayoria de los casos la preocupacion se centra en las gestantes, quienes son el sujeto de
diversos proyectos orientados exclusivamente a la prevencion de la transmision perinatal.

Prevalece la proteccién de las “nuevas vidas” que la vida de las mujeres.”

En un estudio realizado en el Distrito de Cartagena, Colombia, para el afio 2007 se
registraron 69 casos nuevos de personas infectadas por el VIH, de los cuales el 90% se
transmiti6 por contacto heterosexual y el 70% se presenté en mujeres casadas 0 con pareja
estable. En el afio 2008, el nimero de casos nuevo aumentd a 123 con una razon de
hombre: mujer de 2:1, superior a la razon 3:1 del acumulado del pais. Hombres y mujeres

que reportan tener practicas heterosexuales adquirieron el VIH en los Gltimos afios con mas

% Ministerio de la Proteccién Social y UNFPA, Guia de prevencién VIH/SID, 16.
% Ministerio de la Proteccion Social, Factores de vulnerabilidad, 16.
% Ibid., 18.
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frecuencia.'® El analisis colectivo con las personas que participaron en la investigacion
determing seis elementos del contexto social asociados con el VIH en Cartagena: los
encuentros sexuales ocasionales, el machismo, las practicas sexuales de hombres con

hombres, el trabajo sexual, el turismo sexual y las desigualdades estructurales.'®*

En otro estudio realizado por Marcela Arrivillaga-Quintero, se constata que, en
general, las mujeres piensan que el VIH es una “enfermedad” de la que deben
avergonzarse; consideran gque para la sociedad no es lo mismo referirse a otra enfermedad,
asi sea mortal, que referirse al VIH. Al mismo tiempo, tienen una fuerte conviccion sobre la
discriminacion, el rechazo y la lastima que produce el diagnéstico, basandose en el estigma
social asociado al mismo. Temen que su familia conozca su estado de salud y se rompa la
imagen que se ha construido sobre ellas, inclusive en relacién con sus practicas sexuales,

las cuales se verian cuestionadas.®?
3.2 Violencia contra las mujeres y VIH.

En el afio 2000, el Consejo de Seguridad de la ONU, en su resolucién 1308,
reconocia que las condiciones de violencia e inestabilidad agravaban el impacto que la
pandemia del VIH vy el sida tiene sobre la poblacién. Este reconocimiento supone un punto
de inicio en el estudio de la vinculacién entre conflicto armado, VIH y sida, si se patrte de
la premisa de que la existencia de alguna relacion entre ambos fendmenos es un hecho, pero

que el contenido de este vinculo no es tan facilmente identificable.'%

Uno de los factores que facilita la expansion de la epidemia es el hecho de que la
poblacion militar es uno de los sectores de poblacion mas afectado por el virus, esto
principalmente  en  Africa subsahariana. Dadas la peculiares caracteristicas
sociodemogréaficas de este grupo, formado mayoritariamente por hombres jovenes, con

capacidad de ejercer poder sobre la poblacion civil, y entre los que el uso de la violencia es

19 1pid., 173.

191 Quevedo et. al, Machismo, desigualdad social y turismo sexual, 184-185.

192 Arrivillaga-Quintero, Analisis de las barreras para la adherencia, 352-353.

103 Mateos Martin, Garcia y Arifio, La relacion entre VIH/SIDA, conflictos armados y crisis humanitarias, 15.
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asumido como un instrumento cotidiano de relacién social, 1o que incluye la violencia de

tipo sexual

Hay que sefialar también otro factor de gran importancia, es la relativa facilidad con
la que los combatientes pueden acceder a determinados recursos escasos en las areas
afectadas por la violencia armada, como son los alimentos u otros bienes de caracter béasico.
Este acceso privilegiado puede inducir a numerosas mujeres a llevar a cabo practicas
sexuales consideradas de riesgo, a cambio de acceder a dichos recursos para garantizar su
subsistencia o la de las personas a su cargo. Al tener en cuenta que una de las consecuencias
de los conflictos armados es el incremento de hogares encabezados por madres, conocidas
como madres cabeza de hogar, y las dificultades que éstas encuentran para acceder al
trabajo remunerado, la alternativa de ofrecer sexo a cambio de recursos necesarios para la
supervivencia puede pasar a convertirse en la Gnica posibilidad, tal y como se ha constatado

en numerosas zonas afectadas por la violencia armada.'®®

En el contexto de conflictos armados internacionales y no internacionales, algunos
autores han encontrado la propagacién deliberada del VIH, utilizada como arma de guerra,
como en el genocidio de Rwanda de 1994. Asi se recoge en el informe sobre los conflictos
armados, la paz y las mujeres publicado por UNIFEM, en el que las autoras del informe
sefialan que soldados Hutu conscientes de estar infectados por el VIH forzaron a mujeres
Tutsi a mantener relaciones sexuales con ellos con la intencion de propagar la infeccion

entre los miembros de la comunidad “enemiga” como una estrategia de guerra.'%

Otro ejemplo es el de la violencia contra las mujeres en la Republica Democratica
del Congo (RDC), en el que un estudio determin6 que mas de mil mujeres son violadas
cada dia en la RDC, delitos que generalmente quedan impunes. Muchos hombres han sido
asesinados o han sido forzados a abandonar el territorio durante la guerra, sus esposas e
hijas quedan en estado de vulnerabilidad. Entre los perpetradores principales de las

violaciones se encuentran los miembros de la milicia rebelde y el ejército Congolés, a

19% 1bid., 16-17.
105 1hid., 17.
106 1hid.
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quienes se les confia la proteccion de los civiles.*®”

Para Joshua S. Goldstein, los roles de género en la guerra son casi universales
porque la dominacién de las mujeres por parte de los varones es casi universal.'®® Los
varones fuerzan a las mujeres a una situacion de dominacion a través de amenazas,
violencia oculta, violacion, lesiones y otras formas de violencia sexual y violencia
doméstica. Para este autor, la guerra lleva a mas mujeres al trabajo sexual en situaciones
de explotacion, la guerra toma prestado el género como codigo para las relaciones de
dominacién y subordinacion, por lo cual el trabajo pagado o no pagado de las mujeres

tiene un peso mayor sobre las mujeres en tiempo de guerra que en tiempos de paz.'*

Uno de los retos mas importantes, creados por la sexualidad en tiempo de guerra, es
la propagacion de diferentes enfermedades sexualmente transmisibles. En la Primera
Guerra Mundial, en un estado de quietud después de las batallas de 1914, los indices de
enfermedades venéreas aumentaron. En la ocupacion alemana de una parte de Francia en
1870, por ejemplo, a las prostitutas francesas se les insistio que deliberadamente infectaran
con enfermedades de transmision sexual, masivamente a las tropas alemanas. Inicialmente
se presentaron indices de 3% de soldados con enfermedades venéreas durante esta
ocupacion, posteriormente aumento a 10% y por ultimo a 78% cuando las tropas

acamparon en Francia por cinco meses.**

Para controlar esta situacion, y subir la moral a los soldados, los comandantes
militares han promovido, o directamente organizado, el servicio de prostitucion para sus
ejércitos. EI imperio Romano operaba un sistema de burdeles para sus ejércitos. El ejército
espafiol que invadié a Holanda a finales del siglo dieciséis, Ilevd consigo 400 prostitutas
montadas y 800 a pie que eran como una tropa comandada por ciertos oficiales. La palabra

“hooker”™*! viene del general Joseph Hooker en la Guerra Civil de los Estados Unidos,

Y07 ACT Alliance, Loving your enemies, 17 (traduccién propia).

198 Goldstein, War and Gender, 332 (traduccién propia).

19 Ipid, 333.

"0 Ibid., 341.

1 Es |a palabra en inglés para decir prostituta o vulgarmente puta.
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cuyo ejército de Potomac estaba acompafiado por “Hooker’s girls” (las chicas de Hooker).
En la Primera y Segunda guerras mundiales, los ejércitos franceses y alemanes

establecieron sistemas de burdeles supervisados militarmente*.

En Alemania, agentes
secretos podian obligar a cualquier mujer que desearan, a tener sexo, con la amenaza de
reportarlas como prostitutas sin licencia, lo que llevaria a los militares a ponerla bajo su
control y enviarla a un burdel militar. Asi que el impacto negativo de la prostitucion durante
la guerra, se extendia a las mujeres en general y no solamente a quienes ejercian la

prostitucion.'*®

El ejército japonés, durante la SGM, desarrolld un extenso sistema llamado “women
comfort” (mujeres de confort). Miles de mujeres en los paises ocupados fueron forzadas al
servicio sexual de los soldados japoneses bajo condiciones mas dificiles que las reportadas
por las prostitutas en Europa. Las mujeres tenian relaciones sexuales con al menos treinta
hombres por dia, trabajando en turnos de quince mujeres. El promedio entre soldados y
mujeres era de 50:1. Si se aplica este promedio al total de siete millones de soldados
japoneses da un aproximado de cien mil mujeres en el sistema de confort.''*

Durante la Guerra de Vietnam, los soldados estadounidenses que partian recibieron
Rest and Recuperation (R&R, Descanso y Recuperacién) como recompensa. Para 1973,
entre trescientas y quinientas mil mujeres trabajaban como prostitutas en Vietnam del Sur,
el nimero exacto es imposible de precisar porque muchas de ellas trabajaban haciendo la
limpieza para las tropas estadounidenses y miles de ellas fueron violadas por los soldados.
Bangkok se establecio como la “capital del sexo de Asia” en una década. A finales de los
70°s la prostitucion militarizada, llevo al turismo sexual un estimado de cien mil mujeres en
Bangkok que trabajaban como prostitutas, el 70% de ellas padecia alguna enfermedad de

transmision sexual . !*®

Al establecerse los soldados estadounidenses en Filipinas, los comandantes

112 Goldstein, War and Gender, 342.
13 1hid., 344.

1% 1hid., 345-346.

115 |bid., 346-347.
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obligaban a las prostitutas locales a hacerse exdmenes y recibian reportes de las autoridades
locales de los nombres de las trabajadoras sexuales que habian contraido alguna
enfermedad sexualmente transmisible. Los comandantes de las bases ordenaban tomar
fotografias de estas mujeres para ponerlas sobre tableros para alertar a los varones
estadounidenses. Las autoridades de los Estados Unidos se negaban a pagar tratamientos
para estas mujeres. Las mujeres eran “reclutadas” en provincias deprimidas y les daban la
falsa promesa de una buena paga. Ellas perdieron su libertad, fueron maltratadas y, a finales
de los 80°s, empezaron a morir de sida. Las bases fueron cerradas en 1992, pero los efectos

perduraron.'®

Las tropas de mantenimiento de paz de las Naciones Unidas (UN, por su sigla en
inglés) en Bosnia, durante la guerra, presuntamente tuvieron relaciones con prostitutas
musulmanas controladas por las fuerzas serbias. Después de la guerra, cierto nimero de
policias de las UN vy tropas de la Fuerza de Estabilizacion (SFOR) en Bosnia, participaron
en prostitucion local y trafico de esclavas sexuales en Europa del Este. De manera similar,
tropas internacionales en Kosovo en 1999 fueron el combustible del boom de la
prostitucion.**” En 1995, después de conquistar el pueblo de Srebrenica en Bosnia, las
fuerzas serbias apartaron a los siete mil hombres y jovenes, ejecutandolos a todos, y los
sepultaron en fosas comunes. Las mujeres y nifios jovenes fueron llevados en buses y
deportados del territorio controlado por serbios, salvo algunas mujeres jovenes que fueron

llevadas a otro lugar, evidentemente, para ser violadas.*®

En América Latina, los gobiernos militares en los 80°s desarrollaron patrones de
castigo especificamente disefiado para las mujeres que se oponian al régimen. En
Centroamérica, los gobiernos usaban la tortura sexual como parte de un patron de violencia
generalizada contra las poblaciones que simpatizaban con los rebeldes. En Chile, Argentina
y Uruguay, por contraste, las mujeres eran individualizadas e identificadas, por el gobierno

como enemigas, luego las detenian y eran sexualmente torturadas. De igual forma, las

18 1hid.
U7 hid., 343.
118 | pid., 356-357.
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mujeres se convirtieron en objetivo central en la guerra contrainsurgente del gobierno
mexicano contra las guerrillas Zapatistas. La violacion se convirtié en una tactica central

para intimidar a las mujeres y dominar a las comunidades.™*®
3.2.1 Violencia contra las mujeres en Centroameérica.

En un informe realizado en el 2010 sobre la violencia contra las defensoras de derechos
humanos en Mesoamérica, se reconocen los abusos sexuales por parte de familiares,
violencia y abandono por parte de la pareja y la familia, y las violaciones sexuales
perpetradas por los cuerpos armados del Estado. De manera particular se resalta como las
mujeres indigenas han sido victimas de violencia sexual en tiempos de guerra. Los cuerpos

han sido usados como botin, como campo de batalla y como arma de venganza.'?

Se encuentra también en el informe el aumento del feminicidio, femicidio y su
vinculacion con el crimen organizado, la violencia fisica y sexual en entornos familiares,
los abusos de militares, la violencia y prostitucién forzadas. También se han recrudecido la
lesbofobia, la transfobia y los crimenes de odio contra la poblacion trans y las trabajadoras

sexuales, asi como contra las organizaciones que defienden sus derechos.*?
3.2.2 Situacion del VIH y mujeres en el Cono Sur.

En un estudio realizado en Argentina, Chile, Brasil y Uruguay sobre violencia contra las
mujeres se encuentran algunos datos sobre la relacion entre violencia contra la mujer y

VIH desde una perspectiva de género.

Se destaca la situacién de vwvulnerabilidad de las mujeres frente al VIH,
especialmente en Argentina y Brasil, que presentan una disminucion pronunciada de la
razon varon/mujer infectado/a y también de la edad de infeccion en las mujeres. El
cruzamiento delas cifras del VIH con otras variables, como el nivel de instruccion,

evidencia la vinculacién del aumento del VIH con el incremento de la situacion de pobreza

19 |pid., 364.
120 Alianza Centroamericana, Violencia contra defensoras de derechos humanos en Mesoamérica, 6.
121 -

Ibid., 12.
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y/o exclusion de los paises del Mercosur. No hay datos oficiales que articulen las
estadisticas de violencia de genero con la feminizacion del VIH. Por tanto, es indispensable
el cruzamiento de estas dos variables para lograr un diagnostico del impacto de la violencia
contra las mujeres (especialmente la sexual) sobre el aumento del VIH en ellas, y un
andlisis del VIH como facilitador/determinante de la violencia de género en los &mbitos

doméstico y publico, y en los servicios de salud.*?

La inexistente o escasa cantidad de estudios que aborden en el ambito
nacional en los cuatro paises la relacion entre violencia y VIH no permite aseverar una
relacion directa, pero orienta a profundizar su investigacion. Los porcentajes de este estudio
superan los referidos a un estudio realizado por la Organizacion Mundial de la Salud en
varios paises donde se indica que entre el 10 y el 52% de las mujeres habia sufrido maltrato
fisico por parte de su pareja en algin momento de su vida, entre el 10 y el 30% habia sido
victima de violencia sexual por parte de su pareja, asi como entre el 10 y el 27% de las

mujeres declaré haber sido objeto de abusos sexuales siendo nifias o adultas.?
3.2.3 Conflicto armado en Colombia, violencia sexual y VIH.

La representante especial del Secretario General de las Naciones Unidas, sobre violencia
sexual en los conflictos, Margoth Wallstrém, visit6 Colombia entre el 16 y 19 de mayo de
2012. En la conferencia de prensa en la cual dio a conocer los resultados de su visita,

expreso que la violencia sexual en el conflicto armado es el “lado oscuro” de Colombia.*?*

Esta lamentable situacion se repite en Colombia de manera sistematica por todos los
actores armados. Las mujeres, en el contexto del conflicto armado, regularmente se ven
expuestas a todo tipo de abuso, maltrato, denigracion y persecucién por el hecho de ser
mujeres, lo cual produce un efecto negativo desproporcional sobre ellas. La violencia

sexual en el marco del conflicto armado, también puede tener una incidencia en la infeccidn

122 Bjanco y Marifio, VIH/SIDA + Violencia Dos caras de una misma realidad, 16.
123 H
Ibid., 60.
124 Organizacion de las Naciones Unidas, Conferencia de prensa Margot Wallstrém en Colombia, 25 de mayo
de 2012.
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por VIH en las mujeres, tal como se ha evidenciado en otros contextos de conflicto armado

enunciados anteriormente.

La Corte Constitucional de Colombia en el afio 2004 profiri6 la sentencia T-025'%°,
en la que declaré que Colombia se encuentra en un estado de cosas inconstitucional en
relacion con las personas que se encuentran en situacion de desplazamiento forzado por
causa del conflicto armado interno. Entre otros aspectos, la Corte Constitucional resalta
que hay un impacto desproporcionado del conflicto armado y del desplazamiento forzado
sobre las mujeres y que existe riesgo de violencia sexual contra ellas.Posteriormente la

12
86

Corte Constitucional de Colombia mediante el Auto 092 de 2008“°, evidencia la relacién

entre conflicto armado, violencia sexual e infecciones de transmision sexual.

Los efectos perversos de la violencia sexual sobre el ejercicio de los derechos
fundamentales de sus victimas sobrevivientes se perpettan en las distintas secuelas que
aquélla puede conllevar. Entre estas secuelas se cuentan (a) las lesiones fisicas y el

contagio de infecciones de transmision sexual —incluido el VIH/SIDA(...).1
Defensoras de derechos humanos en Colombia manifestaron que en medio de una
cultura patriarcal y machista como la colombiana, las violencias sexuales que ocurren en el

marco de la violencia sociopolitica y el conflicto armado:

(...) hacen parte un continuum de las violencias que las mujeres enfrentan dia a dia y cuya
invisibilidad, justificacion y naturalizacion cotidiana se extiende a los delitos sexuales que
sufren por parte de los actores armados legales e ilegales. Este entorno cultural y social
obstaculiza gravemente el acceso a la justicia pues incluso para muchas de las victimas, estas

violencias no son violaciones a sus derechos humanos. *2®
En cuanto a la relacion entre violencia sexual, presencia de multinacionales, grupos
armados e ITS, el informe menciona que la explotacion minera en el pais se constituye
actualmente en un importante factor de mayor vulnerabilidad de las mujeres a ser victimas
de diversos tipos de violencia entre ellas la sexual por parte de los grupos armados

irregulares, especialmente los grupos paramilitares, que acompafian generalmente la

125 Corte Constitucional de Colombia, Sentencia T-025 de 2004, 04 de julio de 2012.
126 Corte Constitucional de Colombia, Auto 092 de 2008, 04 de julio de 2012.
127 B
Ibid.
128 Organizaciones de Mujeres, El Estado y la violencia sexual contra las mujeres, 8.
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explotacion minera de las multinacionales, esto sumado a un incremento en la presencia de
funcionarios y empleados que las mismas generan. Se evidencia asi el incremento de la
prostitucion, incremento en los indices de violencia sexual contra nifias y mujeres y con

ello, de los embarazos no deseados y las enfermedades de transmisién sexual.*?®

En una investigacion realizada por la Casa de la Mujer, para el periodo 2001-2009,
se evidencia la gravedad de las agresiones sexuales con una prevalencia del 17,58% para
los 407 municipios con presencia de fuerza publica, guerrilla y paramilitares. De esta alta
prevalencia se desprende que durante los nueve afios objeto de esta investigacion
489.687mujeres fueron victimas directas de violencia sexual. Este dato representa que
anualmente en promedio 54.410 mujeres fueron victimas directas de algun tipo de violencia
sexual, 149 diariamente y 6 cada hora. Una de las conclusiones del informe es que se puede
inferir que la violencia sexual constituye una préactica habitual y frecuente en el marco del

conflicto armado.**°

Aunque la epidemia del VIH en Colombia es caracterizada por ser concentrada y los
indices de prevalencia son comparativamente bajos, para la investigadora Caroline
Tornqvist, sin embargo, la prevalencia crece, especialmente entre la poblacion vulnerable,
entre quienes se encuentran las mujeres, y sefiala la importancia de apuntar a intervenciones

para prevenir una epidemia generalizada.™*:

Para Tornqvist, ademas de las limitaciones estructurales para la prestacion del

servicio de salud por parte del Estado colombiano:

(...) la estrategia militarista del Estado colombiano, unido al dificil acceso de organizaciones no
gubernamentales a las areas de mayor conflicto, asi como la escasa o nula accién estatal, limitan
la respuesta efectiva al VIH y sida en estas zonas, puesto que no se puede acceder a la
poblacion civil que vive en estas areas y mucho menos a los combatientes para generar

. ., .. 132
estrategias de prevencion y promocion.

Segun Torngvist, la presencia de los grupos armados puede ser un vector de la

2 Ipid., 11.

130 Casa de la Mujer, Primera encuesta de prevalencia de violencia sexual, 7-8.
B T6rnquist, Linking HIV/AIDS, 2 (traduccién propia).

2 Ipid., 16.
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transmision del VIH. Una de las razones para que se presente esta situacion, es que tanto el
personal uniformado de las Fuerzas Armadas de Colombia, asi como los grupos armados
irregulares, reciben un salario relativamente bueno o tienen acceso a bienes y servicios a los
que la poblacién en general no tiene o a los cuales tienen acceso limitado, lo que les da una
posicion de ventaja que facilita el sexo pagado o relaciones sexuales a cambio de bienes.'®
La investigadora también descubrid que al interior de los grupos armados irregulares, en
particular de las FARC-EP, a los reclutas se les obliga a hacerse pruebas del VIH y aquellos
que son seropositivos se les asesina. También evidencid una tactica de infiltrar en el grupo
enemigo a mujeres VIH positivas para infectar al bando enemigo. Esta es una acusacion
que se hacen mutuamente paramilitares y guerrillas. Aunque es casi imposible verificar esa

conducta, esto indica una posible tactica de infeccién por VIH como arma de guerra.**

Los cultivos considerados ilicitos, tienen lugar en remotas zonas rurales con ninguna o limitada
presencia estatal, dando como resultado limitados canales de participacion en la economia legal
para las personas. El cultivo y procesamiento de la coca y la dinamica de esta industria, ha
significado un importante incremento de los ingresos de los pobladores en estas areas, 1o que ha
permitido que un significativo nimero de hombres jovenes tengan una cantidad considerable de
dinero, el cual gastan en el consumo de drogas y en mujeres. Se presenta asi un incremento en
la prostitucidn, tanto en la oferta como en la demanda, lo que puede dar lugar a un incremento

en la incidencia de infeccién por VIH®

Segun Tornqvist:

(...) durante el proceso de desmovilizacién de las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC,
paramilitares) en Santa Fe de Ralito, hubo una concentracion importante de personal militar,
combatientes de las AUC, personal del gobierno y otras personas, asi como un flujo importante
de dinero. Como resultado, la demanda de prostitutas se incrementd, con trabajadoras sexuales
traidas de diferentes lugares del pais. Las trabajadoras sexuales usualmente eran mujeres
jovenes pobres, con bajos niveles de educacidn. Algunos burdeles fueron instalados cerca al
lugar donde se encontraban los paramilitares que estaban participando de los acuerdos con el
gobierno, quienes estaban protegidos por la policia. También los paramilitares pidieron que
jovenes virgenes fueran llevadas a ellos. En un informe de la Organizacion Mundial de la Salud
se reporta el incremento de ITS y VIH en esta zona luego de los acuerdos de Santa Fe de

Ralito.136

Hecha esta aproximacién al contexto del VIH en Colombia, ahora se hara un

acercamiento al contexto de Palestina en los tiempos de Jesus, para considerar algunos

13 bid., 17.
13 1bid., 19.
1% 1hid., 21.
136 |pid., 25.
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aspectos similares a los que se viven actualmente en Colombia, especialmente con relacion
a la situacion de la mujer, para que en el capitulo final se haga una lectura de aproximacion
entre las mujeres judias de las narrativas de Lucas y las mujeres que actualmente atraviesan
por similares situaciones, para que mediante la propuesta de la hermenéutica critica
feminista de liberacién de la te6loga Elisabeth Schissler Fiorenza, se logre una
aproximacion a una lectura liberadora de las Escrituras para el empoderamiento de la mujer
como un elemento méas de una respuesta a la situacion de las mujeres en el contexto del
VIH en Colombia.
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Capitulo 4. Contexto del evangelio de Lucas.

Teniendo en cuenta el acercamiento que se hizo al contexto del VIH y el sida en Colombia,
especialmente en relacion con la situacion de las mujeres, ahora una breve mirada al
contexto de Palestina en el siglo primero y segundo, enfocado en las relaciones entre los
varones y las mujeres, asi como la influencia helenista y del Imperio Romano, que
determind también situaciones de exclusion y violencia contra las mujeres. Esto puede
ayudar a entender mejor lo que significd el ministerio de JesUs para las mujeres de su
tiempo y lo que puede significar para el empoderamiento de las mujeres en la actualidad,
quienes enfrentan contextos que las hacen vulnerables al VIH.

La lectura cuidadosa de Lucas muestra que escribe a una iglesia con muchos y
profundos problemas. Desde la perspectiva de Lucas, la vida de la iglesia probablemente
involucra, al menos, la rivalidad entre Hebreos y Helenistas, desigualdades entre ricos y
pobres, el dolor del sufrimiento y la persecucion, asi como el asunto del papel de las

mujeres en la iglesia.*®’

En Lucas también se evidencia la inclusidn universal, con la extension del mensaje
del evangelio a los gentiles. Al hacer eco del Antiguo Testamento, y a lo largo de la obra de
Lucas, es razonable tomar la oferta universal de salvacién como el punto de apoyo de la
teologia lucana de la salvacion. También la salvacion puede ser equiparada con vida eterna
y puede significar ser bendecido, tener paz y recibir revelacion y gloria. Ademas de todo
ello, a la luz del ministerio de JesUs, Lucas estd convencido que la salvacion es una
experiencia presente.**®

Lucas resume el ministerio de Jesus asi, Dios ungié a Jesus de Nazaret con el
Espiritu Santo y con poder haciendo bien y sanando a todos aquellos oprimidos por el
diablo, porque Dios estaba con él (Hch 10,38). Lucas presenta a Jesis como una persona
que comparte el poder con otros, por ejemplo en la historia de la mujer que fue sanada

37 Twelftree, People of the Spirit, 9,13 (traduccién propia).
' Ipid., 46-47.
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cuando ella tocé a Jesus, o en el pasaje en que JesUs envia a los doce a proclamar el Reino
de Dios y sanar a los enfermos, asi como en la misién de los setenta y dos. El poder, que

viene de la llenura del Espiritu es para cumplir una misién global.**°

4.1 Situacion de la mujer en Palestina en tiempos de Jesus.

Hay similitud entre los derechos y libertades de las mujeres greco-romanas y los derechos y
libertades de las mujeres judias del primer siglo en Palestina. Lo mas importante, es que
ambas reflejan un incremento en el poder social de las mujeres entre la sociedad de élite.
En Palestina esto es evidente en la medida que algunas mujeres judias actuaban en sus

contextos, como lo hacfan los patronos gentiles.*°

Aunque la mayoria de la poblacion, y por tanto la mayoria de mujeres, era
campesina, habia diferentes formas en que una mujer judia podia volverse independiente
econdémicamente. De acuerdo con Richard Bauckham habia siete posibles medios de
propiedad independiente disponible para una mujer judia: 1) herencia por una hija, 2)
donaciones, 3) ketubba, dinero que el esposo entrega a la mujer en caso de muerte o
divorcio, 4) la dote, 5) mantenimiento de la viuda con la propiedad de su esposo, 6)

herencia de la viuda, 7) dinero ganado como pago por su trabajo.**

La transferencia de la riqueza, la mayoria de las veces en forma de tierra, de una
generacion a otra fue una importante funcién social del matrimonio en el siglo primero. La
herencia servia como medio para transferir el honor y el estatus a las generaciones
siguientes entre la familia. Como resultado, en esta sociedad patriarcal el deber primario
de una esposa era dar a luz un hijo varén que pudiera heredar y conservar la linea
familiar paterna, lo cual traia honor al grupo.}** Respecto al divorcio, un varén podia
divorciarse de su esposa sin su consentimiento, por un nimero determinado de razones, por

ejemplo, encontrar otra mujer con quien el vardn quisiera estar. Un hombre podia tener

139 H
Ibid., 81.
140 Marks, Follow that Crown, 77-96, citado en Penner, The Work of Wealthy Women, 29 (traduccién propia).
141 Bauckham, Gospel Women, 121-133. (traduccién propia)
142 Yamaguchi, Mary and Martha 16. (traduccién propia)
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mas de una esposa. Por su parte, a las mujeres raramente se les permitia divorciarse de sus

esposos y se suponfa que no debian tener més de un esposo.'*?

Dentro del judaismo el matrimonio tenia una importante razon de ser desde la
religion segn lo estipulado en la Torah. ElI matrimonio era visto como la solucion
preferida de las dificultades econdémicas de un varén, y como el intento por preservar el
honor y la castidad de una mujer. Sin embargo, aquello que méas se resalta en las
escrituras judias es que la union entre un varon y una mujer con el propoésito de tener
descendencia, es bendecida por Dios***. Respecto a los derechos de la mujer, a través del
matrimonio ella entraba a la esfera de autoridad de su esposo desde la esfera de autoridad
de su padre, frecuentemente sin ser consultada. En el evento que su esposo muriera, ella
podia quedar a cargo de la familia del esposo, o podia tomar la ketubba o la dote completa

y marcharse.'*

Otro elemento que perpetuaba la exclusion de las mujeres de la vida social y
religiosa, es el de pureza e impureza. Entender las leyes pertenecientes a estos asuntos fue
parte de la vision del mundo mediterrdneo en el siglo primero, y usualmente fueron
entendidos en el contexto del &mbito religioso. Los cultos paganos tenian varias leyes
basadas en la preocupacién por la pureza ritual. Por ejemplo, la menstruacion era
considerada como algo que profanaba e incapacitaba a los sacerdotes paganos para realizar

sus deberes de culto en los templos.**®

No hay que olvidar, sin embargo, que estos elementos que encontramos en los
textos biblicos, son mayormente prescriptivos que no descriptivos, tal y como lo advierte
Elisabeth Schiissler Fiorenza.**’ Es decir, que los textos reflejan el deseo de una parte de la
comunidad, generalmente lideres varones que pretendian limitar el papel de la mujer en la

sociedad y en el ministerio, y no son descripciones de lo que sucedia en la realidad. Mas

%3 |1an, Jewish Women, 191. (traduccion propia).

' Ibid., 36.

145 Bauckham, Gospel Women, 37.

148 \Jassa Larin, What is ,, Ritual Im/Purity, 46. (traduccion propia)
7 Schiissler Fiorenza, En memoria de ella, 149-150.
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bien, acudiendo a la hermenéutica de la sospecha, lo que se podria imaginar es que las
mujeres ejercian un papel de liderazgo que pretendia ser limitado acudiendo a disposiciones
legales patriarco-heterénomas, si se permite el término, que se tenian como reveladas por la

divinidad para garantizar su legitimidad.

Las escrituras judias contienen numerosos preceptos directamente relacionados con
lo que se considera limpio o inmundo, puro e impuro (Lv 7,19-21, 11; Dt 23, 9-14). En su

sentido mas basico, inmundicia o impureza es definida como

(...) aquello que amenaza o se opone a la santidad, y por tanto, debe mantenerse separada de
esta esfera. Pureza es asi, mas una categoria cultica que una categoria ética. En este caso la
impureza esta relacionada con la existencia humana y la pureza esta relacionada con Dios. Las
dos no pueden entrar en contacto porque la condicién mortal humana es incompatible con la

santidad de Dios.**®

Otro aspecto de las relaciones en el mundo mediterraneo del siglo primero en
Palestina es el de los roles de género. En una sociedad patriarcal, como se ha mencionado
anteriormente, el padre representa la cabeza del hogar y actia en nombre del hogar en la
esfera publica. Por otra parte, todo lo relacionado con los asuntos dentro de la casa
corresponden a la mujer*°. De acuerdo con investigaciones de feministas, las mujeres eran
vistas como “otro”, y como resultado eran devaluadas y subordinadas en cierto grado.
Debido a que la interaccion entre mujeres y varones es esencial para la continuidad del
grupo, las mujeres no eran vistas por los varones como ‘“totalmente otro”, solamente un
varén con igual estatus y educacion puede ser igual a otro varon, lo mismo sucedia con las

mujeres.*
4.2 Poder militar y violencia sexual.

La primera imagen que aparece en el mundo de Jesus es una severa y cada vez peor
situacion social y econdmica. Injusticia institucionalizada, doble tributacion, pesadas

deudas, y pérdida de la tierra. Los campesinos eran los méas afectados puesto que se veian

148 \Wright, Unclean and Clean, 46-47. (traduccion propia)
149 Malina, The Social World of Jesus, 50-51. (traduccion propia)
%0 Osiek y Balch, Families in the New Testament World, 51. (traduccién propia)
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obligados a perder sus tierras por la doble tributacion y porque no podian pagar sus deudas
a los ricos que les prestaban dinero.™!

Otra caracteristica es la vision de Galilea como una ciudad urbanizada, cosmopolita
y prospera. Segun algunos investigadores Galilea de hecho era el epitome de la cultura
Helenista. La baja Galilea en el siglo primero era una ciudad urbana y urbanizada como
cualquier otra en el imperio. Jesus y sus contemporaneos fueron afectados en gran manera
por la presencia del Imperio Romano, el cual permeaba la sociedad palestina. EI mundo

judio también estaba en medio de un importante y traumético cambio social.**

La influencia greco-romana permed algunas areas de la sociedad. En el tiempo de
Jesus, Antipas goberné como Tetrarca bajo los mismos cuatro términos y condiciones que
su padre: 1) pagar tributo a Roma, 2) defender las fronteras, 3) prevenir las revueltas que
se presentaran localmente, y 4) contribuir con tropas en cualquier accién militar que
Roma iniciara en los paises cercanos. Esta conexion entre Herodes y la Roma Imperial dio
como resultado el resentimiento de los judios que vivian en Palestina. Los judios preveian
la liberacién del gobierno extranjero, y por tanto, la mayoria de la poblacién no veia con

buenos ojos a los romanos.*>

Para el soldado romano el hecho méas notable de la incorporacion es su caracter
religioso y fuertemente constrictivo. La distincion fundamental que establece el derecho
sagrado y publico de Roma, la que existe entre domi y militiae, lo que es civil y militar, se
opera para el ciudadano incorporado a filas en el momento en que presta juramento
solemne, sacramentum. El ejército romano era consagrado, la férmula hacia maldito, sacer
entregado a los dioses, a quien la violara. El juramento ligaba de forma absoluta al soldado
con el Estado y con sus superiores y convertia en legales, de otro modo culpables, todos los
actos que pudiera realizar el soldado.™* Mientras que la mayoria de la gente tenia poco

contacto directo con los emperadores y los gobernadores, los soldados ofrecian el que

151 sanders, Jesus in Historical Context, 18. (traduccién propia)

2 Ipid., 18-19.

'3 Ibid., 20.

> Nicolet, Roma y la conquista del mundo mediterraneo, 225-226.
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probablemente era el rostro méas visible del poder de Roma para los habitantes de las

distintas localidades.**®

Las referencias de las acciones militares (Mt 22,7; Lc 21,10.20), a grupos de
soldados (Jn 18,3; Flp 1,13) a la guardia pretoriana de Roma (Hch 28,16) y a soldados con
variados servicios y de diversa graduaciéon (Hch 23, 23-24.27.31-33), aparecen
continuamente en los textos del Nuevo Testamento, que los presentan como quienes hacian
respetar el orden de Roma. De manera que el orden publico, el poder militar, las alianzas de
ambito local y la justicia romana estan claramente relacionados entre si. También se puede
hacer referencia a la crueldad del Imperio Romano representada en las acciones de los
soldados romanos quienes se burlan de Jesus, lo torturan y crucifican (Mt 27,27-31; Mc
16,20; Lc 23,34.36-37; Jn 19,32-34).1%°

De hecho, los romanos atacaban decisivamente cualquier persona o pueblo que tenia
la audacia de buscar su libertad. En respuesta a la insurreccion popular en Galilea, Perea y
Judea, después de la muerte de Herodes en el afio 4 aC, se envié un masivo ejército de
legiones romanas y tropas auxiliares desde las ciudades y las areas circundantes para poner
fin a la rebelion. Josefo reporta que las tropas romanas capturaron e incendiaron la ciudad
de Séforis y esclavizaron a los habitantes. Para suprimir la rebelién en Galilea, y en
cualquier otro lugar, los romanos aterrorizaban a la poblacion como medio de intimidacién
del control imperial. En los alrededores de Séforis y en lugares como Emaus, los pueblos
fueron quemados, las personas vendidas como esclavas, y miles de rebeldes fueron

publicamente crucificados en una estrategia sistematica de buscar y destruir.*>

Otro aspecto que es necesario resaltar de la ocupacién militar son las situaciones de
violencia sexual en medio del asedio a las ciudades ocupadas. Era comdn que los soldados
tomaran a mujeres, nifios y nifias como esclavas, después de asesinar a los varones. Segun
la lex iulia, el abuso sexual era considerado adulterio, el estupro era considerado un delito.

Pero este era solamente considerado cuando se cometia contra mujeres solteras libres o

155 Carter, El imperio romano y el Nuevo Testamento, 66.
1% Ibid., 66-68.
7 Horsley, Galilee history, politics, people, 62-63. (traduccion propia)
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contra libertas. Las relaciones sexuales con esclavas no eran consideradas adulterio, no eran
estupro. Un hombre podia tener concubinas con aquellas mujeres sobre quienes la relacion
no era penalizada como estupro segun la lex iulia, entre las que se encontraban las esclavas
asi como mujeres sin clase como prostitutas, actrices, proxenetas, adulteras, convictas, e

incluso se incluyen peregrinas.’®®

Al menos la mitad de los soldados en el siglo 1 a.C. no eran casados. Esto implica
practicas sexuales diversas, a parte del celibato. Dado el tamafio del ejército romano y las
implicaciones para las relaciones entre civiles y militares, otras practicas sexuales como
prostitucion, violacion, practicas homosexuales, tendrian un considerable impacto en la
comunidad militar™®. Los soldados como instrumento de la violenta fuerza ejercida por el
poder central de la estructura del imperio, ocupa una relacién de poder sobre las provincias,
que pudieron promover relaciones sexuales asimétricas, concretamente varias formas de
explotacion sexual (prostitucion, esclavitud) y violaciones. Las actitudes sociales romanas

vefan a las esclavas como sujetos de los deseos sexuales de los propietarios.*®

Pese a todo, la violacion de mujeres rara vez es mencionada en relacion con el
saqueo de ciudades. Una de las razones podria ser el hecho de que mientras la ciudad
resiste, las mujeres son ciudadanas, pero como cautivas pasan a ser entidades superfluas a
ojos de los historiadores antiguos. Otra, mas plausible, es la misma naturaleza de la
historia para los antiguos, entendida como relato que recoge lo sorprendente, datos dignos
de ser recordados. Con maés razén, entonces, se ha de pensar en el relativo silencio de las
fuentes como una confirmacién: la violencia sexual contra las mujeres en contextos bélicos

era entendida como absolutamente habitual.*®*

Sin duda, este tipo de actitud romana debia tener cierta finalidad disuasoria para con
los enemigos, y obtuvo el resultado esperado, al menos en el mundo helénico, donde parece

que los ejércitos helenisticos llegaron a sentir verdadero pavor ante la fama sanguinaria de

158 pang, The Marriage of Roman Soldiers, 209. (traduccién propia)
159 B
Ibid., 229.
1% Ipid., 230-231.
181 Antela-Bernérdez, Vencidas, Violadas, Vendidas, 307-322, 313.
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las legiones. No obstante, mas terror que los hombres debieron sentir las mujeres helénicas
ante la posibilidad de caer en manos de los soldados romanos, puesto que a su brutal
comportamiento debian sumar la violacion, practica absolutamente
habitual por parte de los legionarios. Asimismo, otra explicacion de las violaciones masivas
esta en su utilidad antropolégica como mecanismo de control social, al permitir que las
tropas romanas demuestren su capacidad para sembrar el terror, lo cual evidencia con

claridad la capacidad de Roma para poner en marcha su poder represivo.*®?

Si bien el asalto sexual a civiles es una eleccion personal de los soldados durante el
saqueo, el término que los latinos empleaban para designar tal asalto incluia, de un modo
inherente, la accion de forzar a las mujeres del enemigo y vejarlas sexualmente. La
finalidad de todo el sistema responde al deseo de vengar las afrentas del enemigo en los
cuerpos de sus mujeres, al proceso mismo de obtencion de las propiedades

del vencido, entre las cuales estan incluidas las mujeres.'®®

Una vez hechas botiny repartidas, las cautivas suelen ser vendidas, antes o después, por
necesidades tacticas de movilizacion y desplazamiento o por el mero deseo de sus nuevos amos
de obtener liquidez monetaria con que hacer frente a cualquier gasto eventual, entre los que
quizas se podria incluir la bebida o el juego que suelen acompafiar de forma sempiterna la vida
de los soldados del mundo antiguo. Al fin y al cabo, la venta de

esclavos supone el mayor provecho del saqueo de una ciudad.*®*

Como resultado de las violaciones masivas de mujeres, también se daba lugar a los
embarazos no deseados y por consiguiente la posibilidad de la existencia de nifios y nifias
sin padre. Para referirse a los hijos ilegitimos, teniendo en cuenta que solo se consideraban
legitimos los hijos e hijas cuyo padre les habia reconocido, los griegos empleaban el
término parthenias, que significa “hijo de una virgen”.
A su vez, estas madres solteras eran denominadas parthenos, que si bien quiere decir
“virgen”, también puede hacer referencia a mujeres que han parido sin estar casadas.

El problema devendria, entonces, del estatus juridico al que pertenecerian los nacidos de

%2 1hid., 315.
183 1hid., 316.
184 Ibid., 318.
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esta circunstancia, que serian desde un principio considerados nothai, bastardos, por lo que
quedarfan fuera del ambito de los derechos de ciudadanfa.'®®

Hay una teoria la cual dice que probablemente Maria, la madre de Jesus, haya sido
abusada sexualmente por un soldado romano. Celso, uno de los criticos del cristianismo,
escribidé “La verdadera doctrina” en el ano 170 dC. Aunque estos escritos no se conservan,
se les conoce por la refutacion que a ellos hizo Origenes, “Contra Celso”, unos setenta afios

mas tarde. Esto dice el relato.

Después de esto, él (Celso), presenta al judio manteniendo una conversacion con el
mismo Jesus y refutandole, tal como él piensa, con muchas acusaciones. La primera,
porque él fabricé la historia del nacimiento de una virgen; y le reprocha diciéndole que él
provenia de una aldea judia y de una pobre mujer del campo (...) Celso dice que ella fue
expulsada por su marido, que era carpintero de oficio, cuando se probd que era adlltera
(...) y cuando ella tuvo un hijo de cierto soldado llamado Pantera (...) Entonces, ¢l dice
que después de que ella fue expulsada por su marido y mientras estaba vagando, dio a luz

a Jestis de un modo deshonrado.*®°

Lo que Celso desea es que se extiendan sospechas sobre Jesus, con el argumento
que los origenes de Jesus se hallan en la actividad addltera de una mujer ordinaria, un
nacimiento ilegitimo. En otras palabras JesUs era un hijo bastardo. Esta es una de las
principales criticas de Celso al cristianismo, el cual es resultado de una dudosa iniciativa
femenina. La referencia a Jesus como hijo de un soldado romano Ilamado Pantera (apodo
griego ordinario de los soldados romanos) pone de relieve la semejanza entre este nombre y
el término griego que significa “virgen”, y se ha sugerido que este término se ha
transformado en un nombre propio. Incluso en algunos textos rabinicos se presenta a Jesus

como el “hijo de Pantera”.*’

Considerando la posibilidad que Maria haya sido abusada sexualmente, desde una
hermenéutica critica feminista de liberacion y de la teologia de la cruz, se podrian dar lugar

a interpretaciones que permitan lecturas liberadoras para las mujeres que hoy padecen la

1 Ipid., 320.
166 MacDonald, Las mujeres en el cristianismo primitivo, 116-118.
7 Ipid., 118-119,120.
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crueldad de no tener decision sobre sus cuerpos y que han sido silenciadas para no hablar
de tales abusos.

Para empezar, y tomando como referencia la narrativa lucana del primer capitulo del
evangelio en especial la anunciacién (Lc 1,26-38) y el Magnificat (Lc 1,46-55), se
presencia a una mujer joven, judia de galilea, seguramente campesina y pobre. Esta mujer
estaba desposada, es decir, iba a contraer nupcias con un hombre judio llamado José. Maria
queda embarazada “por fuera de lo legalmente establecido”, es decir, no queda embarazada
de quien sera su futuro esposo dentro del matrimonio, por lo cual Maria podia ser repudiada
y ser abandonada incluso por su familia, por constituir este embarazo una deshonra para la

familia patriarcal.'®®

Para las mujeres judias el hecho de no tener hijos era considerado una afrenta y
significaba que la gracia de Dios no estaba con esa familia. Esto también podria ser causa
de abandono por parte del esposo, puesto que regularmente se consideraba que la mujer era
la culpable de no poder tener hijos. Lo contrario, era considerado como una bendicion de
Dios. El tener hijos era la muestra de la misericordia y la gracia de Dios sobre la familia'®®.
Maria se encuentra en un dilema, por una parte tiene la “bendicion” de tener un hijo, pero
por otra parte, este hijo no es fruto de la consumacion del matrimonio. Pero también surge
la pregunta ;Cémo puede considerar Maria una bendicion el hijo que es producto de un

abuso sexual por parte de un soldado?*"

Aun asi, aunque en un principio Maria no decidio sobre su sexualidad y sobre su
cuerpo, al ser sometida a la violacion por parte de un soldado romano, Maria tiene ahora un
margen de decision sobre el hijo que va a tener. Le es anunciado que a pesar de la situacion

que vivio, este llamado ahora Hijo de Dios, sera quien va a ser determinante para la

168 Cfr. Ashley, Women in Lukes gospel, 91.
169 H

Ibid.
170 E5 importante advertir que no se tiene la intencién aqui de hacer un pronunciamiento a favor o en contra
del aborto, asunto que no es el propostio de esta reflexion por considerar que este no es el espacio para
hacerlo y por no ser este un aspecto central de la monografia. Sin embargo, es importante resaltar que este no
es un asunto de menor importancia, especialmente para el feminismo y la teologia feminista, por lo cual, debe
también ser parte de la reflexion teoldgica.
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liberacion de Israel. Maria decide asumir el riesgo de la afrenta de parte de su esposo y de
su familia, y a de esta situacion dolorosa de abuso, va a permitirse ser duefia de su cuerpo y
de las decisiones que conciernen a su sexualidad. Va a tener a este hijo, y va a guiarle en la
senda profética, no sin antes ser ella un referente profético para las mujeres de su tiempo y

para la comunidad cristiana primitiva.

Maria de Nazaret, al igual que su antecesora también llamada Maria (Ex 15,19-21),
se caracteriza por su funcidon profética, en un inicio en el movimiento primitivo
emancipador de mujeres judias, y posteriormente como dirigente de la iglesia primitiva. Al
igual que Maria en el Exodo lidera la danza de anuncio profético de la victoria sobre el
ejército egipcio, Maria de Nazaret, mediante el Magnificat, anuncia la llegada del reino de

Dios, la manifestacion de la basileia.

La declaracion que se encuentra al inicio del ministerio de Jesus en el evangelio de
Lucas (Lc 4,16-19), anunciando que ha venido para llevar la buena noticia a los pobres,
libertad a los presos, vista a los ciegos, libertad a los oprimidos y el anuncio del jubileo,
como voluntad de Dios, no es mas que la continuidad de lo que Maria de Nazaret, entre
otras mujeres que le antecedieron, habian iniciado y que es anunciado en el Magnificat.
Jesus, sigue el ejemplo de Maria, la joven lider judia que decidié manifestar la basileia de
Dios, proclamando que la injusticia no puede tener mas lugar, ni la opresion, ni la

arbitrariedad y la demostracion de fuerza bruta del imperio.

En el Magnificat se da cuenta de lo que sera mas tarde el ministerio de Jesus, la voz
profética de Maria se levanta en contra de todo poder opresor. En contra de la violencia que
se ha ejercido sobre ella, y que se sigue ejerciendo sobre el cuerpo de las mujeres judias de
su tiempo que se han visto despojadas de la posibilidad de decidir sobre sus cuerpos, sobre
su sexualidad y sobre de la posibilidad de denunciar aquellos atropellos. Maria anuncia que
esta situacion esta llegando a su fin con la manifestacion del reinado de Dios. No habra mas
lugar para los orgullosos, para los que se han enriquecido a costa del trabajo y sufrimiento
de los demas, ni habra lugar para el ejército opresor que ha visto en el cuerpo de las

mujeres, también un territorio para conquistar. El grito de Maria, es también el grito de
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muchas mujeres en Colombia que, en medio del conflicto armado, han decidido que su

171 Maria,

cuerpo no sea mas territorio de guerra diciendo: Saquen mi cuerpo de la guerra
empoderada por la presencia del Espiritu Santo, anuncia la liberacion de cada una de estas
situaciones, y a través de ella, Dios continua el desarrollo de la plena manifestacion de la

basileia.

Maria esta reivindicando asi, la posibilidad de que las mujeres decidan libremente
sobre como vivir la sexualidad, lejos del poder patriarcal, kyriocéntrico, que ha
determinado el cémo, donde, con quién, y cudndo, el varon puede usar el cuerpo de la
mujer para los propositos del sistema kyriarcal. El clamor de Maria es que las mujer*s no
estdn mas dispuestas a soportar esta situacion y que el Dios en el que ha creido y al cual

sirve, es un Dios que no esta dispuesto a soportar tampoco esto.

El Magnificat es un anuncio de liberacion y de subversion. Aquellos que tienen
hambre seran saciados, aquellos que carecen de cualquier poder, son empoderados Yy
puestos en alto, los que no tienen nada, tendran sus manos llenas. Sin duda alguna, este
mensaje no caeria bien en los oidos de quienes ostentaban el poder en el tiempo de Maria,
ni caeria bien en los tiempos actuales. Una muestra de lo liberador y transformador de las
palabras de Maria y su actualidad, es la prohibicién en la década de los ochenta, por parte
del gobierno de Guatemala, de que se recitara pablicamente el Magnificat.*"? }"3

A pesar que desde la teologia feminista se ha intentado dar una nueva comprension
y hacer una relectura de la figura de Maria, como figura central del cristianismo y su labor
profética'’®, asi como su importancia para el empoderamiento de las mujeres de su tiempo y
las mujeres de hoy, y para la subversion de las estructura de opresion, los mitos sobre

Maria, que reproducen las figuras de maternidad, sumision, virginidad, pureza, siguen

71 Cfr. Oxfam, Violaciones y otras violencias.

172 Reid, Reconsiderar la cruz, 180.

7 Guatemala fue escenario durante 36 afios, de la violencia politica representada en el conflicto armado
interno que enfrentd al poder politico, a la insurgencia y al Estado. Este conflicto armado interno encontré su
origen en la exclusidon social, econémica y politica. La mayor intensidad del conflicto comprendi6 el periodo
entre 1978 y 1984. Durante este periodo se registraron violaciones masivas a los derechos humanos, masacres
y se arrasaron mas de 460 aldeas. Ver, Hernandez Delgado, Superacion de la impunidad, 31.

174 Cfr. Schiissler Fiorenza, Cristologia feminista critica, 236-249.
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presentes en el imaginario mayoritario de la cristiandad. Para Elisabeth Schiissler Fiorenza
La teologia s6lo podré vislumbrar a la mujer histdrica Maria de Nazaret, que visito a
Isabel en las sierras de Ain Karim, si destituye las imagenes y los iconos de Marfa.” Para

la tedloga:

La historia de Maria fue desarrollada y mitologizada muy temprano en la tradicion cristiana.
Aunque algunos aspectos de este mito, por ejemplo, la doctrina de la inmaculada concepcion de
Maria, o su ascension al cielo, fueron lentamente aceptados por parte de la iglesia cristiana,
encontramos un elemento de la imagen de Maria a través de los siglos: Maria es la madre
virginal (...) Ella permaneci6 virgen antes, durante y después del nacimiento de Jesus (...)
Mientras el hombre en esta tradicion es definido por su mente y su razoén, la mujer es definida
por su “naturaleza”, por su capacidad fisica de tener hijos. La maternidad, por tanto, es una
vocacion de toda mujer, sin importar si ella es o0 no es una madre natural (...) El mito del Dios
Madre puede definir a una mujer, como el mito de la madre de Dios lo hizo, primariamente en
su capacidad para la maternidad, reduciendo asi las posibilidades de las mujeres a su capacidad

bioldgica para la maternidad.'"®
Es por ello que para Schissler Fiorenza, las tedlogas feministas tienen que buscar
nuevas imagenes y mitos que puedan encarnar la nueva vision y funciones de las mujeres
cristianas como prototipos a ser imitados.!”” Asi cobra también importancia lo que Crossan
expresa en relacion a que un rasgo importante de los relatos de la infancia y nacimiento es
la concepcion virginal, a la que juzga como un aserto de caracter confesional en torno del

estatus de JesUs y no una afirmacion de caracter bioldgico en torno al cuerpo de Maria.!’

En este sentido se puede decir que poco importa si realmente Marfa fue virgen'™
antes, durante o después, de la concepcion de Jesus. Lo que realmente importaria es la
mision que decidid realizar en la comunidad judia y cristiana primitiva. La cual esta
relacionada con la proclamacién de la buena nueva de Dios para el mundo, anunciando que
habria una subversion de la situacion de dominacion kyriarcal, para dar paso a la justicia, la
verdad y las relaciones basadas en el amor, la entrega, y el bienestar para todas las

personas.

' Ibid., 230.

176 Schiissler Fiorenza, Discipleship of Equals,74, 76. (traduccion propia)

Y7 Ibid., 76

178 Crossan, JesUs: Biografia revolucionaria, 109, 96.

¥ Entendiendo por virginidad el no mantener relaciones sexuales genitales de ningdn tipo.
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El encuentro de Maria con el &ngel en la anunciacion, la llenura del Espiritu Santo,
el encuentro con Elisabeth, el Magnificat, y la accion profética desarrollada durante la vida,
y muerte de Jesus, y después de su resurreccion, es una muestra que el encuentro personal
con Dios, el plan del cual Maria decidio ser colaboradora, no era ser madre. La llenura de la
gracia de Dios no era simplemente para que Maria fuese otra joven madre judia mas, quiza
madre soltera considerando que los evangelios no nos dan mucha informacion acerca de
José, sino que la gracias de Dios sobre Maria, la llenura del Espiritu Santo, se manifesto en
el papel profético que ella cumpliria en la comunidad subversiva judia y posteriormente en
la llamada iglesia primitiva.

De esta manera, Maria puede ser hoy un referente para el empoderamiento de las
mujeres, en la medida que se elabore un nuevo mito, liberador, que permita ver en Maria,
no ya a la virgen, maternal, casta y pura, sino a la mujer que se atreve a denunciar el
poderio opresor del imperio romano y de las estructuras religiosas, politicas, econémicas y
militares que le sustentan, atreviéndose a anunciar, ademas, que estad por terminarse la

situacion de opresion del sistema kyriarcal. JesUs serd quien reproduzca y encarne este
mensaje.

Asi, Jesus se presenta con una nueva visién, proclamando la basileia de Dios. Jesus
de Nazaret, ungido por el Dios que llamé a Maria a anunciar el tiempo liberador de Dios, se

enfrenta a los dioses que sustentan al Imperio Romano. Para Schissler Fiorenza:

Aunqgue los exégetas no se ponen de acuerdo en cuanto a la acusacién concreta en contra de
JesUs y si tenia una auto-conciencia mesianica, generalmente si coinciden en que el centro de su
mensaje fue la basileia, es decir, el reino, dominio o comunidad de naciones de D**S. Basileia
es la palabra griega referida al Imperio romano. Por ende, el mensaje de Jesus acerca de la
basileia era de carécter tanto politico como religioso. La proclamacion de JesUs acerca de la
basileia debe comprenderse en funcion de lo religioso-politico y lo social. 1%

Es necesario reconocer que detrés de este poderio y crueldad del Imperio Romano,
asi como del orden religioso-politico y social, subyace una teologia que le sustentaba y
legitimaba, con creencias tales como:

180 Schiissler Fiorenza, Cristologia feminista critica, 160.
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(...) los dioses han escogido a Roma y a sus emperadores quienes son mediadores del dominio,
la voluntad y la presencia de los dioses entre los seres humanos; Roma manifiesta las
bendiciones de los dioses (seguridad, paz, justicia, fidelidad, fecundidad) entre quienes se
someten al dominio del imperio. Estas ideas justificaban los esfuerzos por obligar a la gente a
someterse a Roma y justificaban igualmente la sociedad jerarquica del imperio, el gobierno de

la élite para su enriquecimiento propio y la privilegiada existencia de ésta.
El poeta Virgilio, por ejemplo, hace que Jupiter designe a Romulo para fundar
Roma y su imperio, del cual este dios declara, No le pongo limite de espacio ni tiempo, sino

que he dado un imperio sin fin'®

a los romanos, que serdn sefiores del mundo. Mas tarde,
Angquises le anuncia a Eneas que la misién de Roma es, gobernar el mundo (...) coronar la
paz con la justicia, perdonar al vencido y aplastar al orgulloso. En una de las péaginas del
historiador judio Josefo, Agripa, titere de Roma, reconoce que sin la ayuda de Dios, hunca

se podria haber construido tan vasto imperio.*®

Las afirmaciones de la eleccion de Roma como la representante de los dioses se
aplicaban no so6lo al imperio como un todo, sino también a los emperadores concretos.
Antes del ministerio de Jesus, el emperador Augusto fomentd activamente estas opiniones,
y lo mismo hizo Vespasiano, el emperador reinante en torno al tiempo en que se escribieron
los evangelios. Algunas monedas muestran a Jupiter con un globo, lo cual significa que
otorga el dominio universal a Vespasiano. Otras monedas presentan en lugar destacado a
las diosas Paz (Pax) y Victoria (Nike). Estas representaciones muestran el reinado de
Vespasiano como la voluntad de los dioses.'®*

A los seguidores de Jesus, estas afirmaciones les planteaban problemas. Los
cristianos seguian a uno que habia sido crucificado por el imperio. La crucifixion era el
método definitivo con que contaba el imperio para eliminar a quien lo cuestionaba o
amenazaba. Los cristianos entendian que el Sefior es Jesus, no Jupiter. Entendian que Jesus

habia manifestado el reino, reinado o imperio de Dios, no el de Jupiter y Roma. En estas

181 Carter, El imperio romano y el Nuevo Testamento, 125.

182 Nétese la semejanza con el texto de Isafas 9,7; de acuerdo con las esperanzas mesianicas del pueblo de
Israel. En este sentido, se podria analizar también la inversion de valores o el contraste que hace Jesus al
anunciar la basileia de Dios.

183 Carter, El imperio romano y el Nuevo Testamento, 126.

'8 Ipid., 127.

72



afirmaciones era fundamental la conviccién de que la soberania sobre el mundo no
pertenecia a estos Ultimos sino a Dios. La soberania universal e incluyente de Dios se hacia
realidad en comunidades incluyentes, que constituian una alternativa a las estructuras

sociales del imperio dominadas por la élite, jerarquicas y excluyentes.'®®

La Pax romana, se celebraba, por ejemplo, en Roma en el Ara Pacis Augustae, el
altar de la paz augustal. Este monumento de forma culbica, con muros sumamente
decorados, fue testigo de las victorias de Roma en las guerras derivadas de su fidelidad a la
mision que los dioses le habian encomendado de gobernar el mundo. La fidelidad producia
victorias militares, lo cual a su vez producia la paz. “Paz” denotaba la sumision a Roma
impuesta por la fuerza de las armas o negociada mediante tratados y a alianzas. “Paz” y
“seguridad” describirian un mundo bajo el control jerarquico de la élite y gobernado para el
provecho de unos pocos. Es lo contrario a un mundo ordenado segln los justos designios

de Dios para el bienestar (salvacién) de todos. '*°

La narrativa del evangelio de Lucas abraza y critica el contexto social y religioso de
sus dias. Los asuntos politicos y sociales que enfrentaba la comunidad de Lucas han dado
forma a su teologia y han dado el contexto en el cual la narrativa del evangelio ha sido
escrita. El uso de las ciencias sociales provee medios para el analisis del contexto social y
cultural de la narrativa del evangelio y una comprension mas clara de la teologia que se

expone en la narrativa Lucana. **’

Este fue un periodo de intensa lucha para la nacién Judia. La revuelta contra Roma y
la destruccion del templo en el afio 70 marcé un punto clave en la historia judia y puso de

18 Con la destruccion del

relieve el asunto critico de la fidelidad de Dios con su pueblo
Templo, el simbolo clave que sostenia y legitimaba a Israel habia sido destruido. La fortuna

de Israel estaba directamente relacionada con su obediencia a Dios y el sufrimiento de

' Ipid., 128-129.

1% Ipid., 133-134.

187 Ashley, Women in Luke’s gospel, 3. (traduccién propia)

188 Tiede, Prophecy and History in Luke-Acts, 26 (traduccién propia).
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Israel era visto como resultado de no escuchar las palabras de los profetas de Israel.’® La
comprension Judia de la providencia de Dios a la luz de la destruccion del Templo puso
sobre la mesa la pregunta de si Dios ha abandonado a su pueblo a causa del pecado y la

desobediencia, y si es asi, entonces quée pecado ha dado lugar a la ira de Dios.

A la luz del cambio en el panorama politico y la pérdida del Templo la pregunta
sobre los limites en el accionar de Israel y la pureza ritual fueron asuntos clave. ¢Quién era
puro y quién impuro? ¢ Quién era el Israel fiel?**®°

Cualquier persona que desbordara los limites religiosos impuestos por la autoridad
religiosa seria acusada de pecadora, traidora e incluso se le podria llevar a la muerte con tal
de tener la conciencia tranquila y obtener el favor de Dios. EI ministerio de Jesus y la

accion de las mujeres, representan una amenaza a este orden como se vera a continuacion.
4.3 Sanidad, pureza y mujeres en el ministerio de Jesus.

Ante la situacion descrita en la parte final del acapite anterior, es importante sefialar que los
limites impuestos entre pureza/impureza, santidad/pecado, fueron desarrollados desde una
vision teologica que partia del hecho que para mantener contento al Dios de Israel, es
necesario cumplir con una serie de requisitos, leyes y costumbres asociadas a la pureza
ritual sacerdotal, que se trasladd a la sociedad en general, y en especial a las mujeres.'** Sin
embargo eran basicamente unos privilegiados los que realmente contaban con la posibilidad
de mantener una relacion con la divinidad, con la presencia de Dios, estas personas
generalmente pertenecian a la casta sacerdotal, y eran varones. Aunque con la destruccion
del templo, la observancia de estas normas queda en manos de los grupos de rabinos y
fariseos. La mayoria de la poblacion no tenia acceso a la gracia de Dios sino por intermedio

de estos mediadores que disponian quien era digno y quien no de merecer la gracia de Dios.

1% |bid., 35.
% |bid., 36.
191 Estévez Lopez, El poder de una mujer creyente, 255-257.

74



En este sentido, la enfermedad tenia un papel importante de establecer limites entre
la comunidad, y el establecimiento de fronteras entre la santidad y el pecado, entre la gracia
de Dios y los desgraciados. La enfermedad estaba asociada con la pérdida de la gracia o
comunién con Dios. Primero se podria ver como un castigo, y segundo la enfermedad
llevaba a la separacion con la comunidad, por tanto de los asuntos publicos, y ain mas la
separacion de la comunién con Dios y todo lo que tenia que ver con los rituales
establecidos para obtener la bendicion de Dios. Una vez la persona sanaba, eran
reestablecidas las relaciones con Dios y con la comunidad. Pero si se trataba de una
enfermedad crénica’®, la persona préacticamente pasaba a estar muerta en vida, porque esto

significaba una separacion permanente de la sociedad y de la comunién con Dios.'*?

Algunas enfermedades también estaban asociadas al concepto de contaminacion o
contagio. Por lo cual, tener contacto con el enfermo, era contaminarse. Y la tnica forma de
apartarse de la contaminacion era cumpliendo una serie de rituales para la
descontaminacién y, por supuesto, la mejor forma de no contaminarse era separando a las
personas que estaban “contaminadas” por la enfermedad.’® Asi que la segregacion, el
ocultamiento, y la reclusion, eran lo comin para las personas enfermas, a fin de evitar que
pudieran contaminar a la comunidad, y en especial a aquellas personas que eran mediadoras

de la gracia de Dios.

De alli que cobre importancia la accién de Jesis de Nazaret, en la medida que
rompe los esquemas entre puro/impuro, santo/pecador, estos dualismos pierden su valor
cuando se trata de salvar una vida, o de restaurar la vida de una persona, desde la dptica de
Jesus. Nada es mas valioso, que la vida misma, cualquier ser humano es preciado a los 0jos
de JesUs, pero especialmente aquellos que han sido segregados por una impureza ritual o
por considerar que su enfermedad es un castigo de Dios y por tanto debe estar separado de

la gracia y la comunién.

192 1hid., 360-361.
193 1hid., 193, 239.
1% Ipid., 391-392..
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Para JesUs, estas personas, por el contrario, son las mas valiosas a los ojos de Dios,
precisamente por estar separados a la luz de prescripciones legales que no tienen valor
alguno, ante la crueldad y la hipocresia de los sistemas religiosos-politicos y economicos,
que jerarquizaban la sociedad, y permitia que solamente algunas personas pudieran gozar

de ciertos privilegios, de los cuales deberia hacerse participe a toda la comunidad.

Aunque habria que decir, que no solamente la sociedad judia imponia estos limites,
condicionamientos y mitificaciones acerca de la enfermedad. En general las sociedades
mediterréneas vincularon el bienestar fisico y social a la bendicion divina, y entendieron la
enfermedad como un estado del ser personal devaluado, cuyo origen esta en relacién con

una ruptura del orden natural y divino.*®®

Especialmente para las mujeres, existian particularidades dentro de este sistema de
ritualidad y pureza, que demandaba de ellas un mayor cuidado. Las estipulaciones acerca
de la menstruacion y el parto reflejan el férreo control colectivo sobre la vida sexual
femenina.’® De manera que, se establecieron codigos de pureza referidos a los flujos de
sangre (Lv 15, 19-30; 18,19 y 20,18). Las mujeres impuras, menstruantes, tienen que
esperar al menos siete dias, apartadas de la comunidad, y después ofrecer sacrificios que
estaban prescritos en las leyes. Habia peligro de que los varones también fueran
contaminados por la menstruacion de las mujeres cuando se tenian relaciones sexuales. Por

lo cual, era la mujer sobre quien recafa la responsabilidad de contaminacién del varén.'®’

Ahora bien, esta relacion de pureza/impureza y de la ritualidad que dependia de los
mediadores de la gracias de Dios, también lleva a otra cuestién importante, y es la
diferenciacion entre centro y periferia. Al respecto, se podria afirmar que la poblacion

campesina y probablemente algunos remanentes del judaismo helenistico en lugares como

1% 1hid., 237.
1% 1hid., 240.
97 Ibid., 251.
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Galilea, parecen haber estado menos interesados en el estricto cumplimiento de las leyes
ligadas al templo de Jerusalén, punto focal del sistema de pureza. *®

Aunque el sistema de pureza pueda ser diferente entre el centro y la periferia. Si
existia algo que unia a estos dos extremos de la vida social. Las relaciones de patronazgo,
dentro de un sistema de honor y verglienza. Los sistemas de patronazgo son utilizados
cuando las autoridades gobernantes no proveen el suficiente acceso a los bienes y el poder
a los ciudadanos, cuando el poder funciona para dar mas poder a los poderosos y no para
servir a las necesidades de la mayoria.*® Era un sistema con sus propias reglas. Algunas
inscripciones puablicas indican que los inferiores, los clientes, honraban a sus superiores, los
patrones, por su generosidad. Mientras que era considerado humillante que los patrones
publicamente descubrieran a sus clientes, porque esto traia deshonor y humillacién, al
llamar la atencion sobre la dependencia social. ?®°

Al respecto Estévez LoOpez sefiala que para la comunidad de Lucas, habia una
especial preocupacion sobre la redistribucion de las propiedades en beneficio de la

comunidad.

Para Lucas es evidente la desigual distribucion de la riqueza causada por el abuso de poder en la
sociedad en la que vive. Aquellos que poseen los medios y que ejercen como patrones y
evergetas se aprovechan de la necesidad de los pobres, enriqueciéndose a su cuenta e
incrementando su honor a su costa (reciprocidad negativa) (...) Quienes poseen bienes los han
de usar no para crear diferencias y alcanzar status y honor, sino para servir, es decir, para crear
una sociedad basada en otros principios: los de la redistribucion entre iguales, entre amigos de

igual posicién social (reciprocidad generalizada).201
Estévez LoOpez, también hace referencia al papel activo de las mujeres en la
proclamacion de la gracia de Dios, la expresion de gratitud y la nueva experiencia de la
comunidad cristiana, en medio de la sanidad que se da a través del encuentro con Jesus.

Esta nueva comunidad vive relaciones de reciprocidad que dignifican, incluyen vy

' Ibid., 255.

199 Osiek y Balch, Families in the New Testament World, 38.

2 Garnsey y Saller, The Roman Empire, 40. (traduccién propia)
201 Estévez Lopez, Mujeres sanadas, mujeres de virtud, 440-441.
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empoderan, en vez de las relaciones de patronazgo tradicionales basadas en la superioridad
y el dominio del patron, sobre la debilidad y sumision del cliente.

Una de estas referencias es la mujer encorvada sanada en sabado (Lc 13,10-17).
Esta mujer, al igual que JesUs se atreve a quebrantar la ley del sabado, para glorificar a Dios
en publico por su sanidad en un dia de reposo.

La curacion fue catalogada por el jefe de la sinagoga como un desafio a su autoridad ya que se
estaba quebrantando la ley del sdbado, pero Jesus le desenmascara llamandole hipdcrita. (...)
JesUs, en este caso, equipara sanar con salvar una vida, una circunstancia contemplada en la ley
para poder romper el sabado (...) la curacion termina cuando ella glorifica a Dios (...) Asi, la
mujer muestra su agradecimiento poniéndose al lado de JesUs y, por tanto, afirmando la

misericordia divina como la interpretacién adecuada de la Iey.202
Otra mujer que toma como referencia es el relato de la sanacion de la hija de una
mujer no israelita (Mc 7,24-30). En este relato, la te6loga Estévez LoOpez reconoce la
importancia del didlogo que se da entre la mujer extranjera y Jesus. Para él, segun la
tedloga, sera un encuentro decisivo mediante el cual comprendera su mision universal,

abierta también a los gentiles.

La mujer inicia el encuentro con un desafio positivo rogando a Jesis que ayude a su hija. Al
contrario de lo que sucede normalmente, Jesus responde negativamente, pero ella insiste y
ambos argumentan hasta dar por concluido el reto del honor (...) La necesidad apremiante de
que se sane, muestra de amor hacia su hija, la lleva defender y argumentar su postura ante
Jests (...) Con su razonamiento, la mujer apuesta por una misericordia universal en el tiempo y
en el espacio. La inclusividad del Reino ha sido defendida por una mujer creyente, y el

mesianismo de JesUs, Hijo de David, redefinido.?°
Por ultimo se encuentra la mujer que fue sanada de flujo de sangre (Lc 8,43-48).
Quien se atreve a tocar a JesUs en publico, quebrantando las leyes rituales de pureza y
santidad, “contaminando” a JesUs con su toque. Pero la sorpresa publica es mayor, cuando
se dan cuenta no solo que la mujer fue sanada, sino que ademas Jesus la incorpora a la vida

familiar del discipulado, y también le permite dar una proclamacion publica de su fe.

Ella aparece como una mujer valerosa que lucha por su restablecimiento fisico y social. Ella no
desprecia la vida sino que lucha por ella (...) Su confianza es tan grande que no necesita
expresar su peticion, o preguntar a JesUs si quiere curarla, ni mucho menos duda de su poder

22 |hid., 442-443.
203 | pid., 445-447.
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(...) De ella destaca, ademas, no la sumision y la obediencia sino la confianza en el poder
sanador de Jesus y en su propio poder por medio de la fe (...) el hecho de que JesUs sea un
agente/patron que es capaz de percibir el interior de las personas valorando sus acciones por lo
que sale de dentro de ellas mismas abre una fisura en el control social sobre los individuos en el

Mediterraneo del siglo I. Las acciones se valoran desde el corazén y no al revés.2%*

De esta manera, se ha hecho una aproximacion a la situacion de las mujeres y la
salud, en el ministerio de Jesus. Se ha resaltado la importancia que tuvieron las mujeres
para la proclamacién de la nueva comunidad que Dios estaba formando, para que Jesus
mismo tuviera una comprension mas amplia de su ministerio y para evidenciar lo que el
poder que una mujer creyente puede hacer. Desde este Ultimo relato, se comenzara a hacer
la reflexion sobre lo que las mujeres en el ministerio de Jesus dicen a las mujeres viviendo

con el VIH, y cémo estos relatos pueden ayudar a los procesos de empoderamiento.

204 | bid., 449-451.
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Capitulo 5. Lo que dicen las mujeres en el ministerio de Jesus desde las narrativas
lucanas, a las mujeres viviendo con el VIH o afectadas por el virus en sus procesos de

empoderamiento.

El contexto de las mujeres judias en Palestina evidencia que hay aspectos similares a lo que
las mujeres en Colombia pueden estar viviendo en términos de exclusion y violencia. Para
Jesus las situaciones que vivian las mujeres de su tiempo no eran desconocidas, y por ello
su accion determino procesos de liberacion para ellas. Se puede pensar que si esta es la
actitud de Jesus con las mujeres de su tiempo, no ha de ser diferente con las mujeres que
hoy viven situaciones de exclusién, discriminacion y violencia, lo cual les hace vulnerables

a la infeccion por el VIH.

La reflexion teoldgica desde la teologia de la cruz y la hermenéutica critica
feminista, permitiran que se haga una relectura de la narrativa lucana, especialmente en dos
textos donde las mujeres son protagonistas de acciones para la liberacion, y ver como el
ministerio de Jesus puede hablar hoy a las mujeres para seguir ejerciendo acciones de
liberacion frente a los contextos que les hacen vulnerables al VIH, y como la iglesia puede
hacer parte de este proceso.

5.1 Teologia de la cruz como elemento del proceso de empoderamiento para la

liberacion y realizacion de la justicia.

Desde la Teologia de la Cruz se encuentran claves de discernimiento y elementos
que permiten acercarse a la situacion del VIH y el sida desde la perspectiva de las personas
que han sido estigmatizadas, discriminadas y que viven en condiciones de mayor
vulnerabilidad como es el caso de las mujer*s, pero también elementos que permiten
emprender el camino de la denuncia y del anuncio de una nueva vida y una nueva sociedad,

entendida y proclamada por Jesus como el Reino de Dios.

La teologia de la cruz, desde una perspectiva Luterana, se puede entender como un

proceso de conciencia de la situacion en la que el ser humanos se encuentra. Todas las
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personas delante de Dios se hallan en una misma situacion, iguales en pecado, en necesidad
de redencidn y liberacion, e iguales en la resurreccion. Pero también el ser humano se haya
frente a estructuras que dominan y esclavizan. Es lo que se ha llamado el pecado
estructural.”® Esta liberacién comienza con la conciencia de no tener la capacidad de salir

de esta situacion por si mismo, sino que se recurre a la gracia, el amor y el poder de Dios.

No es la desesperacidn, sino la esperanza la que se predica cuando se nos anuncia que somos
pecadores. Esa predicacion del pecado es la preparaciéon para la gracia, o, mejor, el
conocimiento del pecado y la fe en tal predicacion. Sélo cuando nace el conocimiento del
pecado brota el deseo de la gracia. S6lo cuando conoce la importancia de su enfermedad acude
el enfermo a la medicina. Lo mismo que revelar al enfermo el peligro de su enfermedad no
equivale a darle motivos de desesperanza o de muerte, sino un esfuerzo para que busque el
remedio, de la misma forma el decir que no somos nada y que pecamos siempre que hacemos lo
que depende de nosotros mismos, no equivale a desesperar a nadie (a no ser a los insensatos)

sino Que sirve para despertar el deseo de la gracia de nuestro sefior Jesucristo.

Asi que un primer paso desde esta perspectiva es la capacidad de ver hacia adentro
para reconocer nuestra propia debilidad, la opresidn que se vive y las posibles causas de la
opresion, para reconocer que se requiere de la gracia de Dios para liberar, pero también el
mirar hacia afuera permite reconocer la necesidad de la comunidad, el encontrarse con el
otro que vive una situacion similar de opresion, para comenzar a generar la comunién que

dé lugar al empoderamiento conjunto.

Otro elemento importante desde la teologia de la cruz es el reconocimiento de la
accion de Dios o de la manifestacion de Dios en aquello y en aquellos que parecerian
débiles, insignificantes, en lo invisible. Es la paradoja del Dios escondido, Dios se hace

presente haciéndose imperceptible.

Las cosas inferiores y visibles de Dios son las opuestas a las invisibles, es decir, la humanidad,
la enfermedad, la locura, lo «enfermo y estulto de Dios» que se dice en la primera carta a los
Corintios (cap. 1). Puesto que los hombres han abusado del conocimiento de Dios a través de
sus obras, ha querido Dios ser conocido por estos sufrimientos; con ello ha reprobado esa
ciencia de lo invisible a base de lo visible, para que quienes no le han adorado tal como se
manifiesta en sus obras lo hagan tal como se esconde en sus padecimientos, como dice la citada
carta (cap. 1): «Puesto que el mundo no ha conocido a Dios en su sabiduria divina a base de
sapiencia, le ha complacido salvar a los creyentes por la estulticia de la predicacién», de tal
manera que no basta ni aprovecha a nadie el conocimiento de Dios en su gloria y en su

205 Gutierrez, The theology of liberation, 296-297.
206 | utero, Disputacion de heidelberg, 6.
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majestad, si no se le conoce también en la humildad y en la ignominia de la cruz. Asi «
confunde a la sabiduria de los sabios, etc.», como dice Isaias: «verdaderamente eres un Dios

escondido».”%’

Por lo cual, el poder de Dios suele encontrarse alejado de donde se encuentra el
poder humano, es decir, es opuesto al concepto que se tiene regularmente de lo que es el
poder. Quien busca a Dios donde se manifiesta el poder humano que se vanagloria de si
mismo, ya ha perdido a Dios. Es por ello que el poder de Dios que se manifiesta en Jesus y
en la comunidad de creyentes, se constituye en una amenaza para el poder establecido por
medio de la opresién. Porque Dios no estd con aquellos que estan llenos de riqueza,
influencias, honores y gloria, sino donde nada de eso se encuentra, con lo vil y
menospreciado de este mundo. Por ello, segun el relato mateano (Mt 2), cuando los magos
de oriente vienen a buscar al recién nacido Jesus en el palacio del rey, se sorprenden al
saber que no ha nacido alli, sino que lo encuentran en el campo, alli en los méargenes, junto
a los marginados. Y el poder soberbio, al darse cuenta que el poder de Dios no esta de su
lado, no duda un instante en utilizar la violencia para perpetuarse (Mt 2,16-18). Porque no
puede soportar que aquellos a quienes ha oprimido y esclavizado, no doblen sus rodillas

ante su poder, sino que hayan encontrado otra fuente de poder que les libera.

Lutero también hace una interpretacion del Magnificat, que contiene elementos que
pueden ayudar en la intencion de hacer una aproximacion al empoderamiento desde la

teologia de la cruz.

A pesar de todo, el mundo y los ojos humanos obran absurdamente; s6lo miran hacia arriba,
quieren subir mas y mas, como esta escrito en los Proverbios (cap. 30): « Es éste un pueblo de
o0jos altivos, cuyos parpados se dirigen hacia arriba». Esto puede ser comprobado a base de la
experiencia de todos los dias: como lucha todo el mundo por ascender, por el honor, por el
poder, la riqueza, el arte, el bienvivir y por cuanto hay de grande y elevado. Todo el mundo se
empefia en estar pendiente de las personas de este estilo, se las busca, se las sirve con gusto,
porque todos quieren participar de su rango; no en vano la sagrada Escritura reserva el titulo de
piadosos a tan escasos reyes y principes. Por el contrario, nadie quiere mirar hacia abajo, todos
apartan los ojos de donde hay pobreza, oprobio, indigencia, miseria y angustia; se evita a las
gentes asi, se las huye, se escapa uno de ellas, y a nadie se le ocurre ayudarlas, asistirlas,
echarles una mano para que se tornen en algo: asi se ven obligadas a seguir abajo, entre los

~ . 2
pequefios y menospreciados.

7 bid., 7.
2% |_utero, El Magnificat, 2.
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Aqui se encuentra un aspecto fundamental de la teologia de la cruz como parte del
proceso de empoderamiento, el mirar hacia abajo. ElI empoderamiento desde abajo.
Aquellos que han estado en el poder, no tienen ningun interés en que aquellos que han sido
oprimidos sean liberados de tal condicion. Por ello se les mira con desdén y con temor. De
alli surge la represibn como método para controlar a aquellos que se encuentran
esclavizados para no darles chance de levantarse. Incluso se les ignora, no se les mira al
rostro, ni se les escucha. Pero Dios si les mira. Escucha su clamor, mira su condicion, y se
hace uno de ellos. Jesus en su ministerio, estuvo acompafiado de muchas personas, de toda
clase, pero sus compafiias favoritas eran aquellos despreciados por la sociedad, y en
especial despreciados por aquellos en el poder. Jesis les mira, y sabe, que el
empoderamiento viene desde abajo, nunca vendra desde arriba, desde las cumbres del poder

que oprime y deshumaniza.

Dios es el Gnico en mirar hacia lo de abajo, hacia o menesteroso y misero, y esta cerca de los
que se encuentran en lo profundo, como dice Pedro: «Resiste a los altivos y se muestra gracioso
con los humildes». De aqui es de donde surge el amor y la alabanza de Dios. Nadie podria
alabar a Dios si antes no le hubiere amado, ni nadie le puede amar si no le conoce de la forma
mejor y més suave; la Unica forma de conocerle asi es a través de las obras que manifiesta en
nosotros y que sentimos y experimentamos. Donde se ha llegado a experimentar como hay un
Dios que dirige su mirada hacia abajo y que ayuda so6lo a los pobres, a los despreciados, a los
miserables, a los desventurados, a los abandonados y a los que no son nada, alli es donde se le
ama de corazon, donde el corazén sobreabunda de gozo, exulta y salta en vista de la

complacencia con que Dios le ha regalado (.. .).209
Maria de Nazaret, entra a ser parte de estas personas a quien Dios mira, y quien

desde abajo, desde la insignificancia, logra ver la gracia y el poder de Dios que se

manifiesta para la transformacion.

Bien, pues esto mismo es lo que hace la dulce madre de Dios: por el ejemplo de su experiencia
y por medio de su palabra nos dice la forma en que se tiene que reconocer, amar y alabar a
Dios. El hecho de que aqui se glorie con alegre y exultante espiritu de gozo y alabe a Dios por
haberse dignado mirarla, a pesar de su insignificancia y de su nada, nos obliga a creer que sus

. . ... 210
padres fueron pobres, menospreciados, de baja condicion.

El canto de Maria expresa el gozo de reconocer que no esta sola, que los

empobrecidos, marginados y abatidos no estan solos, Dios actua en favor de ellos, y les

29 1hid., 3.
210 1hid.
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hace participes de su plan salvifico de liberacion. Segun Lutero, el canto de Maria, es un
canto para todos, para todos los tiempos, para que se siga cantando y se imite.

Es lo que se sigue en este canto de alabanza, porque la palabra magnificat es como el titulo de
un libro, indicador de lo que en él se contiene escrito. También Maria, con esta palabra, expresa
el contenido de su cantar, es decir, las grandes acciones y obras divinas, realizadas para afianzar
nuestra fe, para consolar a los humildes y para amedrentar a todos los encumbrados de este
mundo. Hemos de reconocer que el cantico entrafia esta triple finalidad y utilidad, ya que Maria

no lo entond para ella sola, sino para que todos nosotros lo cantemos a su imitacion.

Para que esta transformacion, donde los humildes se levantaran y los encumbrados
caeran, se requiere creer. La fe es indispensable para el empoderamiento. Es necesario creer
que Dios actla asi, que ama a los despreciados de este mundo, y que quiere una nueva vida
para aquellos que han sido despojados de todo. Tal y como la mujer con flujo de sangre
creyo con todo su corazén que su situacion cambiaria, y que mediante el poder de su fe
lograria que el poder de Jesis se manifestara, asi es necesario creer que JesUs sigue

actuando hoy en la vida de aquellos que necesitan ser liberados.

Ahora bien, para que uno se estremezca o se consuele en virtud de tales actuaciones grandiosas
de Dios, no hay que creer sélo que €l puede y sabe realizar estas maravillas; se precisa también
la conviccién de que Dios quiere hacerlas y en ello se complace. No, no basta con que creas que
Dios ha obrado grandes cosas con otros, pero no contigo, pues con ello te veras privado de esta
divina accién. Asi obran los que, en su poderio, no temen a Dios y los que, en su debilidad, se
dejan dominar por el descorazonamiento. La de esta estirpe es una fe inexistente, muerta, como
ilusion nacida de fabula. Por el contrario, tienes que estar convencido, sin duda ni vacilacién
posible, de la (buena) voluntad de Dios para contigo, y creer con firmeza que también contigo

quiere realizar cosas grandes.
De esta manera Dios se hace presente por medio de la fe. Cuando se ha abandonado
la vana pretension de acudir a los poderes de este mundo, conscientes que su fin esta
pronto, cuando faltan las fuerzas y no hay esperanza, de alguna manera brota la fe que

permite ver a Dios, 0 mejor, que permite ver que Dios esta mirando, y que alli en lo que

parce mas débil, es donde Dios manifiesta su poder.

Cuando Dios permite que los buenos se vean impotentes hasta tal punto que todos piensen que
se encuentran acabados, es cuando con mayor fuerza se hace presente en ellos, aunque tan
oculto y tan escondido, que quienes sufren la opresion no se dan cuenta de ello, sélo lo creen.
Toda la fuerza, el brazo entero de Dios estan presentes. Cuando desaparece la opresion, irrumpe

21 hid., 5.
22 1hid., 6.
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vigorosa toda la potencia que palpitaba en la debilidad. Fijate: en esta situacion de impotencia
se hallaba Cristo en la cruz, y precisamente entonces actué con mas fuerza, al derrotar al
pecado, a la muerte, al mundo, al infierno, al diablo, a todo mal.

Por el contrario, Dios permite que los otros, los grandes y los fuertes, se encumbren; les retira
su fuerza divina y les deja vanagloriarse de la suya propia, porque cuando hace acto de
presencia la fuerza del hombre se retira la de Dios. Cuando la burbuja estd méas hinchada,
cuando todo el mundo se cree que estan muy arriba, que han conseguido la victoria, cuando
hasta ellos mismos tienen la seguridad de haber logrado lo que pretendian, entonces Dios hace
un agujero en la burbuja y todo fenece. Necios, no se dan cuenta de que, mientras ellos se
encumbran, se for-tifican, Dios los va abandonando y privando de la fuerza de su brazo.

Lo Unico que sucede es que nos falta fe; si pudiéramos esperar un poquito, veriamos con toda
claridad que la misericordia esta de parte de los temerosos con toda la fuerza de Dios, y que el
brazo divino, con toda su gravedad y potencia, se opone a los orgullosos. Hombres sin fe,
estamos empefiados en palpar la misericordia y el brazo de Dios; cuando no lo sentimos,
creemos que hemos sido derrotados, que han vencido los enemigos, como si la gracia y la
misericordia de Dios se hubiesen alejado de nosotros y su brazo se hubiera tornado en contra
nuestra. Esto hace que no seamos capaces de conocer sus obras propias ni, en consecuencia, le

conozcamos a él, a su misericordia, a su brazo. Lo que desea es que le conozcamos por la fe. 213

El proceso de empoderamiento es también un llamado a la resistencia y a la
esperanza. La mujer con flujo de sangre y la mujer viuda que exige justicia frente a un juez
injusto, son precisamente ello, resistencia, esperanza, fe y accion, en medio del dolor y la
opresion. Asi, la teologia de la cruz puede brindar claves para el proceso de
empoderamiento de las mujeres que viven con el VIH, en medio de la exclusion, del
estigma y la discriminacion, pero también en medio de la esperanza y las acciones

proféticas.

La teologia de la cruz, en el contexto de la epidemia del VIH y el sida, permite que
se vea a Dios mostrandose en el sufrimiento y el rostro de todos aquellos que, a causa de la
epidemia, o de los prejuicios que se tiene sobre esta, son estigmatizados y marginados. En
este sentido, se puede recordar a Lutero quien afirma que no es suficiente ni provechoso
para nadie conocer a Dios en su gloria y majestad, si no se le conoce también en la
humildad y la verglienza de la cruz. El sufrimiento de Cristo es el reflejo de todos los

sufrimientos humanos a causa de la injusticia, la negacion de derechos y la exclusion.?**

En América Latina la teologia de la cruz actda en forma totalmente opuesta a la teologia de la

*3 Ipid., 17-18.
2 Orlov, La teologia de la cruz y la epidemia del VIH y SIDA, 113.
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gloria, esta pretende aproximarse a Dios a través de lo obvio: la prosperidad, el poder, la
sabiduria y el prestigio (...) la teologia de la cruz paraddjicamente encuentra la presencia de
Dios en forma escondida, en su comunidn de sufrimiento con todas aquellas personas
estigmatizadas y excluidas, en todo aquello que los criterios sociales y humanos consideran
débil y vulnerables.

La teologia de la gloria se planta delante de Dios negociando con él sobre la base de logros
personales y el cumplimiento de cddigos morales, mientras que la teologia de la cruz contempla
al ser humano como aquellos y aquellas que dudando de sus propias capacidades permiten a

. . 215
Dios actuar en sus vidas.

Para Orlov:

Nunca se podra comprender la profundidad del sentido de la cruz de Cristo en medio de la
realidad de la epidemia del VIH y el sida, si no se considera que los grupos vulnerables, y todas
las personas que viven con VIH y sida se encuentran crucificados con Cristo. La cruz esconde a
Dios mismo en el sufrimiento, y el sufrimiento por la justicia, la dignidad y la paz nos revela la

) . 216
presencia de Dios.

En este sentido para Moltmann:

No puede haber teologia de la encarnacion que no se convierta en teologia de la cruz (...) JesUs
se hizo humano como regularmente sus seguidores no quieren serlo, un rechazado, maldecido,
crucificado (...) Se trata de una profesion de fe, que reconoce la humanidad de Dios en el Cristo
deshumanizado de la cruz (...) Dios no es mas divino que en esta humanidad. Todo cuanto la
teologia cristiana dice sobre Dios, se basa, en definitiva, en este acontecimiento cristologico. Y
el suceso de Cristo en la cruz es acontecimiento divino. Y viceversa, el acontecimiento de Dios

es el que ocurre en la cruz del Resucitado.?’
Segun Lutero, la cruz no es simbolo del camino del dolor hacia la comunién con
Dios, un viraje del camino de las obras hacia la benevolencia de Dios, sino que, como cruz
del Cristo rechazado y abandonado, es la revelacion visible del ser de Dios para la
humanidad en la realidad de su mundo. Con la theologia crucis comienza la lucha
reformadora por la verdadera o falsa iglesia, por la liberacién del ser humano esclavizado
a causa de la coaccion de las obras y prestaciones, tratdndose, de una lucha por una nueva

relacion con la realidad misma.?®

Aquello que interesa es pensar al Dios de la cruz con todas las consecuencias no

solo en el terreno teoldgico, sino también en el de la sociabilidad y personalidad del

215 |pid., 114.

218 |pid., 114-115

21T Moltmann, El Dios crucificado, 284-285.
218 Ibid., 288-289.
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hombre, en el ambito de la sociedad y la politica, y finalmente en el de la cosmologia.?*®

Dios tomé sobre si en la cruz del hijo no solo la muerte, para posibilitar al hombre un poder-
morir consolado, con la certeza de que ni siquiera la muerte puede separarlo de Dios, sino
todavia mas, cargd con ella para hacer al Crucificado base de su nueva creacion (...) Esto
cambia la impresion general de la caducidad de todas las cosas en la perspectiva de la esperanza

. > 2
en orden a la liberacién de todo.

Sélo después de que se haya reconocido lo que ocurrié en la cruz entre JesUs y su Padre, se
puede hablar de quién este Dios para los que sufren y protestan en la historia del mundo (...)
solo una teologia de la cruz entiende a Dios en la pasion de Cristo como el Dios sufriente y que
grita con el Dios abandonado: Dios mio, ¢por qué me has abandonado? Pues para ella Dios y
sufrimiento ya no son contradicciones (...) sino que el ser de Dios esta en el sufrimiento, y éste

se halla en el mismo ser de Dios.*?

Moltmann, considera que la relacion de la Trinidad esta estrechamente ligada con
una funcién liberadora que es producto del amor y de la entrega mutua de las personas de la
Trinidad. El Hijo entregara al Padre el Reino después de acabar su funcion liberadora, de
modo que Dios sea todo en todos. De manera que el amor sea todo en todo, de modo que la
vida triunfe sobre la muerte y la justicia sobre los infiernos de lo negativo y de toda
violencia®?. De esta manera surge la teologia de la esperanza, como experiencia
escatoldgica. En su integridad (...) el cristianismo es escatologia, es esperanza, mirada y
orientacién hacia adelante, y es también por ello mismo apertura y transformacion del

presente.?*®

Por ello para Moltmann, la crucifixion y la resurreccion representan un cambio de
paradigma en la concepcion del poder, por cuanto aquel que ha sido crucificado por los
poderes de este mundo, ha sido resucitado, reivindicado, por Dios, entonces el poder de este
mundo ha quedado desvirtuado. El poder que ha llevado a la cruz a Jesus, es un poder que
no tiene legitimidad ante Dios, la violencia utilizada por los poderes de este mundo no tiene
justificacion alguna. Por el contrario, son aquellos que, como Jesus, luchan por la justicia

en el mundo, quienes tienen el respaldo de Dios, estan legitimados por la divinidad en sus

29 1hid., 303.
220 1hid., 304.
221 1hid., 320.
222 |hid., 363.
223 | bid., 364.
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reivindicaciones, y la resurreccién del crucificado se convierte asi en esperanza para

aquellos que cotidianamente se enfrentan a los poderes de este mundo.

Si el Cristo de Dios fue ejecutado en nombre de la autoridad politico-religiosa de su tiempo,
quiere decir que, para la fe, a éstas y semejantes autoridades se les ha quitado la justificacion
desde arriba. O sea, que el dominio politico Gnicamente se puede justificar ya desde abajo (...)
El Dios crucificado es, de hecho, un Dios sin estado ni clase. Pero no por ello es un Dios

apolitico. Lo es de los pobres, oprimidos y humillados.??*

Para Jon Sobrino, estd fuera de discusion que la predicacion y la practica de Jesus
representaron una radical amenaza al poder religioso de su tiempo, e indirectamente a todo
poder opresor. Jesus fue esencialmente hombre en conflicto, y por ello, fue perseguido. Este
hombre en conflicto estorb6 y, en palabras de Monsefior Romero se mata al que estorba. El
conflictivo Jesus estorbd, porque estorb6 a los otros dioses y estorb6 en nombre de Dios.
La pugna también se podria asimilar como una pugna entre el Dios de Jesus y los idolos,

entre el Reino de Dios y el anti reino.?*

Segln Sobrino, Jesus interpreta su propia muerte como servicio, en continuacion y
culminacion de su propia vida. Jesus va a su muerte con confianza, con fidelidad a Dios
hasta el final y como expresion de servicio hacia los suyos.??® En Miqueas 6,8 pudiera
decirse que Jesus ve con claridad hasta el final lo que Dios exige de todo ser humano: hay
que seguir practicando la justicia y amando con ternura.

Se puede constatar que, con frecuencia, quienes con mas radicalidad toman las
cruces de la historia y menos las suavizan, son quienes menos se acostumbran a ellas y
menos aceptan las respuestas baratas.?”’ Esos son quienes con mas ahinco se entregan a
suprimir las cruces de la historia, aungue ello les lleve a ellos y ellas mismas a la cruz, y
€s0s son los que mas se entregan a ese Dios misterioso que estaba en la cruz. Si no se puede

olvidar a los crucificados actuales, més dificil sera olvidar al crucificado Jesus, y por ello se

2% Ibid., 452, 454-455.

225 Sobrino, Jesucristo liberador, 254-255.

2% Ibid., 263.

227 Segun Bonhoeffer la gracia barata es el enemigo mortal del cristianismo, y hay que ponerse en guardia
contra la revelacion barata, como si se nos hubiera dicho quién es Dios sin ningin escandalo objetivo y
subjetivo.
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le puede llamar insustituiblemente “el Dios crucificado”.?®

Esto lleva a pensar en la pregunta por el sufrimiento como posible modo de ser de
Dios. El sufrimiento de Dios es verosimil, si es que Dios ha querido revelar su solidaridad
con las victimas de este mundo. Y es en este sentido que se revela la esperanza que genera
la solidaridad de Dios en la cruz. Lo que el sufrimiento de Dios en la cruz dice, en
definitiva, es que el Dios que lucha contra el sufrimiento humano ha querido mostrarse
solidario con los seres humanos que sufren, y que la lucha de Dios contra el sufrimiento es
también a la manera humana.?®® Afirma Sobrino que estar al pie de la cruz de Jesus y estar
al pie de las cruces de la historia es absolutamente necesario para conocer al Dios
crucificado.?*

Jon Sobrino considera que en América Latina el sufrimiento de Dios ha sido
también un motivo para propiciar méas liberacion que la resignacion. De la misma forma, el
testimonio fundamental de Jesus se da en las obras de amor que ha realizado, mas que en
confesiones de fe. Este testimonio se mostré hasta la exigencia misma de la vida, y
mantenerse en este amor es el testimonio Gltimo de un Dios que es amor. La forma més
acabada de dar testimonio del Dios de amor, de misericordia y de justicia, es hacerlo
presente en la préactica historizada del amor, de la misericordia y de la justicia. En los
pobres de este mundo, la Galilea de hoy, es donde se encuentra al Jesus histérico y donde

se le encuentra como liberador.?*!
5.2 Subversién y comunidad de iguales.

Los capitulos iniciales del evangelio de Lucas presentan a Jesus con un lenguaje que
rechaza las pretensiones de Roma. El angel anuncia a Maria que va a concebir a Jesus y que
este va a recibir de Dios la mision de ser representante de la soberania de divina. Se

presenta un choque de diferentes soberanias, representaciones y maneras de entender el

228 5obrino, Jesucristo liberador, 299-300.
229 |hid., 311-312.

20 1hid., 319.

21 1hid., 338-339, 344.
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bienestar social. Maria prolonga este tema en su himno de alabanza llamado habitualmente
el Magnificat. Las palabras de Maria celebran el derrocamiento del mundo de Roma por

parte de Dios.?*

Y dijo Marfa: “Engrandece mi alma al Seflor y mi espiritu se alegra en Dios mi salvador (...)
Desplegé la fuerza de su brazo, dispersé a los que son soberbios en su propio corazén. Derribé a los
potentados de sus tronos y exaltd a los humildes. A los hambrientos colmo de bienes y despidid a los
ricos sin nada. Acogio a Israel, su siervo, acordandose de la misericordia, como habia anunciado a
nuestros padres, en favor de Abraham y de su linaje por los siglos” (Lc 1,46-55).

El tercer evangelista también presenta con rasgos proféticos a la madre de Jesus.
Tiene una vision en la que entra en contacto con lo sagrado (Lc 1,26-38), se llena del
Espiritu (Lc 1,35; Hch 1,14; 2,1-2) y expresa una ordenacion alternativa en el ambito de
Dios, mediante un cantico profético (Lc 1,46-55). En este sentido también ella prefigura la
naturaleza profética del ministerio propio de Jesis. Como tantos profetas, Maria
experimenta la llamada de Dios que le llega mediante un mensajero celestial (Lc 1,26-38).
El saludo inicial de Gabriel, chaire, no es solamente el saludo comun en griego, sino que
también significa “alégrate”, rememorando las profecias sobre la restauracion que

comienzan con una invitacion a la alegria (So 3,14; J1 2,21; Za 9,9).%%

Jesus da comienzo a su ministerio publico citando Isaias 61. Con esta cita declara que
su ministerio le ha sido encomendado por Dios y que él mismo es el representante de la
bendicion de Dios que transforma el mundo de Roma y, por supuesto, el mundo judio. El
afio jubilar era un mecanismo para impedir que una sociedad llegara a quedar dominada por

los ricos y poderosos. EI mundo de Roma no es la voluntad de Dios. Jesus anuncia que la

actividad de Dios para salvar y transformar este mundo esta en marcha.?**

El Espiritu del Sefior sobre mi, porque me ha ungido para anunciar a los pobres la Buena Nueva, me
ha enviado a proclamar la liberacion a los cautivos y la vista a los ciegos, para dar la libertad a los
oprimidos y proclamar un afio de gracia del Sefior. Enrollando el volumen lo devolvi6 al ministro, y
se sent6. En la sinagoga todos los ojos estaban fijos en él. Comenzo, pues, a decirles: “Esta Escritura,
que acabais de oir, se ha cumplido hoy” (Lc 4,18-21).

232 Carter, El imperio romano y el Nuevo Testamento, 146.
233 Reid, Reconsiderar la cruz, 176-177.
234 Carter, El imperio romano y el Nuevo Testamento, 147.
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La buena nueva que Cristo vino a anunciar al mundo es, esencialmente, una
liberacion fundamental, tomando al ser humano desde lo mas profundo de si mismo para
conducirle a realizarse en plenitud, dandole principalmente la certeza de que, en adelante,
un dinamismo divino se ha hecho presente en el mundo, como una levadura que hace crecer
toda la masa humana, para guiar poco a poco a la humanidad a unificarse en un pueblo de
Dios, en el que todo ser humano goce de los mismos derechos y de la misma dignidad. Esta
inversion de valores, el Reino de Dios tanto tiempo esperado, no estaba en la linea de la
fuerza, del triunfalismo, del poder temporal, apuntaba esencialmente a la transformacion

profunda de cada ser humano.?*

Los primeros a los que Jesus dirigid su mensaje, fueron aquellos que pesaban poco
en la sociedad, los marginados, los desgraciados, los pobres, los desheredados que sufrian
la injusticia y la violencia®®, en palabras de Gustavo Gutiérrez los insignificantes?*’. Por su
especial predileccion hacia los pobres, Jesus no dudoé en desafiar todas las prohibiciones
legales para dirigir su mensaje a las mujeres, hasta el punto de aparecer como inmoral o
como escandaloso. Jesus tomaba en serio a las mujeres judias (y no judias), que la
sociedad de su tiempo marginaba de toda vida social o religiosa pablica. Por tal razén no
era sorprendente ver a muchas mujeres que desafiaban también las prohibiciones legales

para seguir a Jests.”*®

La forma en que Lucas escribe acerca de las mujeres, probablemente indica que él
las considera como sus lectoras, y como legitimos receptores de los beneficios de la
salvacion y que podian ser aceptadas como seguidoras de Jesus, no menos que lo fueron los
varones. También puede que Lucas suponia que sus lectoras eran viudas creyentes
abandonadas. Las mujeres, junto con los doce, acompafaron a Jesus a lo largo de su
ministerio, asi mismo, en la narracion de la pasion, Lucas le dice a sus lectores que son las

mujeres las Gltimas en irse del lugar de la cruz y las primeras en llegar a la tumba.?*® En

25 Aubert, La Mujer: Antifeminismo y cristianismo, 15,23.

2 Ipid., 23.

27 Gutiérrez, Simposio internacional Teologia y VIH y SIDA en América Latina, 13-15 de diciembre de 2011.
238 Aubert, La Mujer: Antifeminismo y cristianismo, 24.

2% Twelftree, People of the Spirit, 119-120.
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este manifiesto por una nueva sociedad del pueblo de Dios, ambos, mujeres y hombres, son
iguales en la recepcion del Espiritu profético. Lucas quiere enfatizar que las mujeres,
incluyendo mujeres influyentes en la sociedad, tienen un lugar legitimo entre los seguidores

de Jesus.?*

David L. Balch realizé una investigacion detallada sobre la forma en que el mundo
greco-romano criticaba a las mujeres que pertenecian a diversas religiones orientales. El
analisis de Balch llevo a la siguiente conclusion Los ideales romanos habian sido los
causantes de que surgiera cierto tipo de critica estereotipada contra el culto de Dionisio,
contra el culto egipcio de Isis y contra el judaismo, afirmando que esos cultos producian

inmoralidad (especialmente entre las mujeres romanas) y resultaban sediciosos.?**

Una fuente literaria del siglo Il dC utiliza la presencia y el influjo de las mujeres
para ilustrar la naturaleza clandestina del cristianismo primitivo. La visibilidad de las
mujeres se utiliza como evidencia criminal. Marco Aurelio Frontdn, orador romano Yy tutor

de Marco Aurelio, fue el autor de una critica contra el cristianismo.

¢No es escandaloso que los dioses sean atropellados por una pandilla de gentes que estan fuera de la
ley y que actlan como temerarios desesperados? Esos temerarios han reclutado de los estratos mas
bajos de la sociedad, a las masas mas ignorantes, con mujeres crédulas, que se dejan llevar por la
debilidad de su sexo; de esa forma han constituido un conjunto de conjurados o conspiradores impios
que, en medio de reuniones nocturnas, ayunos periédicos y comidas indignas de humanos han

sellado su pacto (.. .).242

Los grupos de la iglesia primitiva introdujeron el ambito de lo publico (ligado a lo
masculino) en la esfera doméstica (lo femenino), haciendo asi posibles unas actividades de
mujeres que, de otra manera, no podian ser aprovechables para la sociedad en su conjunto.
La amenaza esta en que los cristianos convierten la esfera publica en una extension de la
privada. Por otra parte, en la medida que la vision de la iglesia como nueva familia

facilitaba més la implicacion de las mujeres, ellas aumentaban también el caracter ofensivo

240 |pid., 121.
241 Balch, Let wives be submissive, 65-66.
42 |bid., 77.
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del cristianismo y hacia que las mujeres resultaran mas vulnerables ante la mirada

pUblica.?*?

Las leyes romanas castigaban duramente a una mujer en el momento en que los
rumores sobre su conducta venian a convertirse en una acusacion real de adulterio; por el
contrario, aunque fuera infiel, su marido no incurriria en castigo legal, a no ser que la otra
mujer con la que mantenia relaciones estuviera casada. Lo que determinaba la reputacion de

la casa y el estado legal de la comunidad era la pureza sexual de la esposa.?**

Para Elizabeth Schussler Fiorenza, la teologia cristiana feminista sélo puede
recuperar los origenes cristianos del discipulado de iguales, si se comprende que las raices
cristianas son judias y que la historia que sirve de fundamento a las feministas cristianas es

la historia de las mujeres judias. En este sentido afirma que

(...) los canones formales de la ley patriarcal codificada son, generalmente, mas restrictivos que
la interaccién y la relacidn real de las mujeres y los hombres con la realidad social regulada por
dichos canones.?*® Jests y su movimiento ofrecia una interpretacién alternativa de la Toré que
abria el acceso a Dios a todos los miembros del pueblo elegido de Israel y especialmente a
aquellos que a causa de su situacion social, tenian escasas oportunidades de experimentar el

poder de Dios en el Templo y la Torg. 2

La comunidad de discipulos acaba con las exigencias de la familia patriarcal y constituye una
nueva comunidad familiar, comunidad que no incluye a los padres en su circulo (...) En la
medida en que la nueva familia de Jesus no tiene lugar para los padres, rechaza implicitamente
su poder y su estatus y reivindica la abolicién de toda estructura patriarcal en la comunidad
mesianica (...) Las estructuras de poder no pueden tolerarse en la comunidad de iguales, sino
que aquéllos que quieran ser grandes o primeros entre los discipulos deberan ser esclavos y
sirvientes de todos.

En este sentido, desde la teologia de la cruz se puede considerar que este nuevo
paradigma es una subversion de lo que se entiende regularmente como poder, en el sentido
que el poder no es para ser servido, sino para servir, tomando como referencia la praxis de

Jesus (Mc 10,45). Desde la teologia de la cruz, el cristiano ha sido liberado por la obra de

Jesus, no requiere, pues, hacer nada méas que creer en que la cruz de Jesus y su resurreccion

243 |bid., 79.

24 Ibid., 91.

25 gehissler Fiorenza, En memoria de ella, 147, 149.
248 |bid., 189.

7 |bid., 196-197.
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son suficientes para darle libertad. Sin embargo, esta libertad, paraddjicamente, lleva al
creyente a hacerse esclavo, siervo de los demas. Se es liberado, para liberar, no para

esclavizar.

Lutero entiende esta paraddjica situacion haciendo memoria de la primera epistola
de Pablo a los Corintios Efectivamente, siendo libre de todos, me he hecho esclavo de todos
(1 Co 9,19). La cual Lutero actualiza diciendo El cristiano es sefior de todas las cosas y no
esta sujeto a nadie. El cristiano es servidor de todas las cosas y esta supeditado todos®®.
De manera que el creyente se encuentra ahora bajo la ley de Cristo, el mandamiento del
amor (Mt 22,36-38). Este amor lleva al creyente a subvertir aquellas situaciones que
esclavizan y someten, asi como a un compromiso serio y permanente por la verdad y la
justicia. Por ello no deberian existir las jerarquias al interior de la comunidad de creyentes,
ni situaciones de opresion, sino que, por el contrario, el creyente trabaja para que tampoco
existan estas situaciones en el resto de la sociedad.

5.3 Relectura de la narrativa de Lc 8, 41 — 48. La mujer que se empodera y toca el
manto de JesUs para detener el flujo de sangre, y detener ademaés el estigma, la
discriminacion y la desigualdad de género.

5.3.1 Empoderamiento como proceso de imitacion y conciencia de la opresion.

El evangelio de Lucas (Lc 8, 1-3) presenta dentro del grupo de seguidores de JesUs a un
grupo de mujeres. Lucas las identifica por nombre propio, asi que debian tener un papel
importante en el grupo de discipulos y discipulas de Jesus. Esta primera imagen al inicio
del evangelio da muestras del ministerio inclusivo del Maestro. Para Jesus las mujeres son
parte integral de proceso que se esta gestando con el anuncio del Reino de Dios. Las
mujeres no estan excluidas del movimiento alternativo que Jesus propone, por el contrario,

su presencia es considerada vital para el surgimiento y mantenimiento de este movimiento.

Desde este reconocimiento de la presencia de las mujeres en el ministerio de Jesus

se hace una ruptura con la sociedad patriarcal, optando por el seguimiento a Jesus, a pesar

288 | utero, La libertad del cristiano, 23.
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que esto implicara abandonar las costumbres culturales, les permitié acceder al espacio
publico, que generalmente estaba vetado para ellas. Estas mujeres se arriesgaron a ser
sefialadas o estigmatizadas por esta conducta inapropiada para su época. Al romper con el
esquema patriarcal, las mujeres estan cuestionando la estructura jerarquica de poder, estan
optando por una alternativa a la sociedad patriarcal en donde el poder es compartido y las
relaciones se desarrollan horizontalmente y ninguna persona tiene la supremacia sobre

otras.

Estas mujeres son un referente importante para otras mujeres que posiblemente
estaban viviendo en condiciones de vulnerabilidad, en situaciones de subordinacion y cuya
dignidad pudiera ser negada por el hecho de ser mujeres. Al ver mujeres desarrollando
acciones en el espacio publico, casi exclusivo de los hombres, siendo reconocidas y
animadas por el ministerio de Jesus, otras mujeres podrian haber hecho conciencia de su
situacion de vulnerabilidad, pero sobre todo, adquieren conciencia de si mismas como
sujetos sociales, como personas dignas, y les anima a buscar los medios y los momentos

para hacerse visibles y liberarse de aquello que les oprimia.

Al ver que las mujeres pueden hacer presencia en lo publico, legitimadas por el
ministerio de JesUs, las estructuras sociales, religiosas, politicas, se ven confrontadas. El
poder constituido se siente amenazado con la subversion que propone el Reino de Dios en
donde aquellas personas excluidas de los beneficios sociales, politicos y religiosos, en
particular las mujeres, ahora son incluidas y tienen pleno acceso a la comunién con Dios y

con la comunidad.

En este sentido se puede entender el empoderamiento como proceso de imitacion.
Lo que hacen estas mujeres que participan activamente en el liderazgo del ministerio de
Jesus, permite que otras mujeres las observen y decidan también hacerse parte de lo
publico, tener autonomia en las decisiones que toman, liberarse de la dependencia del
sistema patriarcal, y encaminarse hacia los procesos de liberacion de si mismas y de otras

personas.
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Se puede encontrar en la narrativa de la mujer que toca el manto de JesUs varios
aspectos que dan lugar al empoderamiento de esta mujer, haciendo uso de la hermenéutica
de la sospecha y aprovechando las contradicciones asi como los silencias del texto, para
reconstruir no sélo el mundo simbolico del texto biblico, sino también los mundo socio

histéricos del mismo.?*°

En el capitulo 8 versiculos 1-3 del evangelio de Lucas, se puede apreciar que las
mujeres acompafiaban permanentemente el ministerio de Jesus. Se podria asegurar,
entonces, que en la escena de los versiculos 40 al 48 del mismo capitulo, también habia
mujeres con Jesus mientras él se dirigia a casa del principal de la sinagoga para resucitar a
su hija. Esto lleva a pensar que una de las razones para que la mujer tocara el manto de
Jesus, ademas de seguramente haber escuchado de €l y su ministerio, es haber visto que
habia otras mujeres con Jesus, que lo siguen y que estan cerca de él. Asi que la mujer que
toca el manto de Jesus enfrenta su temor al estigma y la discriminacion imitando la

conducta de estas mujeres que estan con Jesus.

Otro aspecto que se podria resaltar es que la mujer que toca el manto de Jesus ha
reconocido una situacién de vulneracion la cual hace que esta mujer sea excluida y
rechazada. Hacer conciencia de esto es también importante para iniciar el proceso de
empoderamiento. Al tomar conciencia de esta situacion, y ver a las mujeres que acompafian
a Jesus, ella puede considerar la posibilidad de estar junto a Jesus y hacer parte de este
movimiento que puede liberarla de su situacién de exclusion y vulnerabilidad. Asi que la
mujer reconoce su situacion de vulnerabilidad, pero al mismo tiempo toma una decision y
realiza una accién para librarse de tal situacion. Decide acercarse y tocar el manto de Jesus

como escandalosa accion de liberacion.

Por su parte, Jesus, reconoce ha salido poder de mi (Lc 8,46). Con esto demuestra
que en el Reino de Dios no existen jerarquias sino que el altimo sera el primero, y que
quien quiera ser el mayor, debe servir a los demas. En el Reino de Dios el poder es

compartido, no se concentra en una sola persona 0 en unas cuantas personas sino que es

9 \felez, Modelo critico de interpretacion, 102-103.
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compartido especialmente con aquellos que han sido excluidos por sistemas de exclusion.
Estas personas marginadas son ahora empoderadas para iniciar procesos de liberacion y
transformacion de la realidad que les oprime. El poder de Dios es para liberar, nunca para

oprimir.

Jesus muestra con su actitud que él atiende y se preocupa por las necesidades de las
mujeres. No son desconocidas para él las dificultades que tienen que enfrentar las mujeres
en lo cotidiano, en especial aquellas mujeres que por una situacion de salud, como el VIH,
0 por otras circunstancias, tienen que enfrentar cada dia el estigma y la discriminacion, ain
por parte de sus propias familias. JesUs se ocupa de las necesidades de las mujeres, de sus
luchas y sus esperanzas, pero a la vez, reconoce su empoderamiento y las integra a su

ministerio para que sean ellas también quienes manifiestan el Reino de Dios.

A pesar que esta mujer no tiene un nombre, Jesus la llama hija, reconociendo su
dignidad plena y su incorporacion radical a su movimiento. Esta mujer desconocida,
insignificante, por el hecho que ni siquiera su nombre aparece en la narracion, ahora,
empoderada, puede dar testimonio publico de lo que realmente significa el Reino de Dios,
el cual consiste en reconocer la dignidad de cada persona, donde hay lugar para las mujeres
y donde se les reconoce como personas en sus caracteristicas particulares. En el Reino de
Dios no hay lugar al estigma y la discriminacion por un diagnostico médico, ni sanciones
basadas en interpretaciones moralistas o religiosas de una situacién determinada, sino que

lo importante es la vida plena (en condiciones de dignidad) para las personas.

Jesus hace publico el empoderamiento de esta mujer (Lc 8,45-47), no queria dejar
pasar este importante evento de empoderamiento para aplaudirlo, reconocerlo, legitimarlo y
hacer de la actuacién de esta mujer, un ejemplo para quienes necesitan acciones

transformadoras en la comunidad.

Asi las mujeres viviendo con el VIH, han realizado acciones que les visibilizan y
pretenden transformar aquellas situaciones que las hacen especialmente vulnerables a la

infeccion y afectacion por la epidemia. Estas mujeres han superado sus miedos, el estigma
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y la discriminacién para determinarse a alzar sus voces haciendo exigibles sus derechos
como mujeres. Es necesario que la iglesia hoy, asi como Jesus con la mujer que tocé su
manto, tenga la capacidad de atender a las necesidades especificas de las mujeres,
especialmente en contextos de vulnerabilidad, que reconozca, aplauda, animar y acomparie
los procesos de empoderamiento de las mujeres viviendo con el VIH para que puedan tener

una vida en condiciones dignas.

5.3.2 Transgresion y subversion de la primacia de la ley por la primacia de la

gracia.

La accién de la mujer que toca el manto de Jesus muestra que el Reino de Dios se
manifiesta mediante la primacia de la gracia sobre la ley. Esta mujer transgrede las normas
religiosas que impedian que una mujer con una condicion de salud como la suya se acercara
a otra persona (Lv 15,25), por considerarse impura segun la tradicion religiosa, mucho
menos que apareciera en publico y que se atreviera a tocar a un varédn. Jesus por su parte
reconoce esta transgresion, la acepta, porque para él lo mas importante es que la mujer se
integre a la sociedad, que pueda nuevamente relacionarse sin temor al estigma y la
discriminacion, que participe de manera activa en la comunidad y que a través de su

testimonio publico inspire a otras mujeres para su empoderamiento.

De esta manera Jesis muestra que la condicibn humana no puede quedar
abandonada solamente a la condicién de mal o pecado. La revelacion biblica y la certeza
que la teologia se esfuerza por expresar y comunicar que Dios es amor y que amando crea,

salva y lleva a su plenitud a los hombres y mujeres que ha creado®*°

, evidencia la primacia
de la gracia sobre cualquier intento de mantener a las personas en esclavitud, cualquiera

que esta sea.

La gracia, por ser un don que desborda al ser humano y le permite acceder a su
identidad mas plena, permite que la persona se abra a una relacion profunda con los demas

seres humanos. Gracia, filiacion y fraternidad son conceptos que componen una secuencia

0 vsivas Albén, Categorias teolégicas de interpretacion, 54.
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en las paginas que las antropologias actuales dedican al tema. Pues el ser humano es

fundamentalmente un ser humano en relacién y para la relacion.”*

El ministerio de Jests manifiesta la posibilidad de tener una nueva relacion entre los
seres humanos. Aquellos que han sido marginados de la vida social y religiosa, ahora tienen
la posibilidad de ser incorporados a la plena comunién con la comunidad, y con Dios. La
manifestacion del Reino de Dios es posibilidad de permitir que Dios habite al ser humano y
le haga salir al encuentro con el otro. El salir al encuentro del otro también necesariamente

requiere revisar los estereotipos de género y renunciar a aquellos que generan opresion.

Se puede recordar a la mujer de entre la multitud, quien dice que es bienaventurada
la mujer que dio a luz a Jesus por ser vientre, pechos, madre, por el contrario Jesus dice que
es bienaventurada la mujer que es oido, es decir, capaz de escuchar y seguir la palabra de
Jesus (Lc 11,27-28), por tanto, la discipula. Si una mujer reprodujo el estereotipo de las
mujeres, Jesus lo combatid, invitandola a vivir nueva vida, el discipulado, que supone un
camino, una apertura que nunca se acaba. Y si vientre se correlaciona con pechos, oido lo
hace con cumplimiento. Y si la referencia de mujer que levanta la voz en su alabanza es el
hijo, el referente de la frase de JesUs es la Palabra de Dios, cuyo cumplimiento hasta

entonces habia sido referido sélo a los varones.?*

La mujer con flujo de sangre que tocé el manto de JesUs, deja de ser la “mujer que
infecta” 0 que hace impuros a los demas, en especial a los varones, para convertirse en la
mujer que se encuentra en el espacio publico, interacta con las deméas personas y es
testimonio de la gracia liberadora de Dios. Las mujeres no tienen por qué esconder sus
cuerpos. La presencia de Jesus permite una visibilizacién de la corporalidad femenina,
positiva y digna. 2°® Las mujeres viviendo con el VIH también estan pasando a un estado de
esconderse y avergonzarse por su diagnostico, a ser mujeres que en el espacio publico

reivindican sus derechos a la plena ciudadania, transgrediendo también el estigma y la

51 hid., 55.
%2 1hid., 303.
23 hid.
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discriminacion social, las normas impuestas para las mujeres, y estan ejerciendo acciones

liberadoras mostrando que es posible una vida digna para las mujeres seropositivas.

5.3.3 Resistencia a los valores del mercado, VIH y negocio.

El texto dice que la mujer con flujo de sangre habia gastado todo lo que tenia en médicos y
no habia podido ser curada por ninguno (Lc 8,43). Asi que esta mujer, no solamente es
rechazada por ser considerada ritualmente impura, sino que ademas se encuentra en una
situacion de pobreza total. La gracia de Dios nuevamente se muestra en la sanidad que
recibe esta mujer. La gracia, que es en si gratuita. La mujer no tiene que pagar nada por ser
incorporada a la vida social y religiosa, no hay un pago para tener comunion con Dios, no
hay un pago para recibir la vida plena que Jesus ofrece, no hay merecimiento alguno,

simplemente gracia.

El profeta Isaias habia anunciado lo que seria el reinado del Mesias, un reinado
donde lo que se otorga es gratuito. jOh, todos los sedientos, id por agua, y los que no tenéis
plata, venid, comprad y comed, sin plata, y sin pagar, vino y leche! (Is 55,1). Esta gratuidad
del Reino de Dios hace temblar las estructuras de poder antiguas y actuales. La mujer con
flujo de sangre hace una denuncia publica del sistema basado en la ganancia y donde prima
la ley religiosa, que no da respuesta a su necesidad de sanidad y a su necesidad de
relacionarse con la comunidad. Por el contrario, la gratuidad del Reino de Dios no
solamente otorga la sanidad a la mujer, sino que ademas la incorpora plenamente en la

comunidn con Dios y la comunidad, dando primacia a la vida sobre la ley o la ganancia.

En el contexto del VIH y el sida, el sistema econdmico juega un papel importante.
Algunas compafiias farmacéuticas acaparan el mercado de los antirretrovirales. Los costos
de los medicamentos para el tratamiento del VIH son cada vez mas altos, la proteccion a la
propiedad intelectual y las patentes hacen de los medicamentos un mercado exclusivo para
algunos, en ciertos paises hay restricciones para el acceso a los mismos, bien sea por los
altos precios, o por cofactores como la pobreza, la ausencia estatal, la violencia o el estigma
y la discriminacién. En algunos casos las personas que acceden a medicamentos, no tienen

la capacidad econdmica para alimentarse adecuadamente, de manera que su adherencia al
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medicamento es minima, en muchos casos no tienen acceso a agua potable, o incluso a

medios de transporte para ir por sus medicamentos.

Las principales compafiias farmacéuticas que se centran en la investigacion, como
Glaxo Smith Kline, Merck, Boehringer-Ingelheim y Pfizer, se cuentan entre las
corporaciones mas rentables y politicamente influyentes en el mundo®™*. Los criticos
sefialan que la industria gasta mas en publicidad que en investigacion. En 2001, la
compafiia farmacéutica Pharmacia, gastd el 44% de sus beneficios en publicidad y la
administracion, frente al 16% en investigacion y desarrollo®®. Como la mayoria de las
industrias que se basan en una compleja tecnologia, el sector farmacéutico basado en la
investigacion se concentra principalmente en paises “ricos”. So6lo unos cuantos paises
pobres o de ingresos medios (India, China, México y Brasil por ejemplo) poseen cierta
capacidad en el sector farmacéutico. Esto limita la produccion de medicamentos genéricos

que son vendidos a menor precio que los medicamentos patentados®*®.

Una sociedad es capaz de mantener bajo control a unas empresas hasta cuando éstas
dispongan del suficiente dinero y poder para imponer normas, leyes y acuerdos
internacionales.®’ Para el afio 2008 la industria farmacéutica alcanzé una cifra de ventas
totales de US $ 440.000 millones.”*®

Con ocasién de la creacion de la Organizacion Mundial del Comercio en 1994, casi
todas las naciones del mundo asumieron una serie de compromisos comerciales que
incluyeron responsabilidades nuevas en materia de propiedad intelectual. La mas
importante fue otorgar patentes a los medicamentos. La patente es un incentivo destinado a
estimular la investigacion y la innovacién. Una patente constituye un derecho a impedir por
cierto tiempo a otros comercializar aquello que alguien ha inventado.?*® El tratado de libre

comercio entre Colombia y los Estados Unidos movilizé enormes esfuerzos y recursos de

24 |rwin, Millen y Fallows, Sida global, 201.

25 Ibid., 205.

2% Ibid., 204.

7 Rossi, Medicamentos para el VIH y el sida, 48.
2% Ipid., 55.

9 bid., 57.

101



lobby que finalmente se traduciran en precios de los medicamentos y que todos los
260

colombianos terminaran pagando.

Dicho esto, se pone en evidencia una alternativa frente a la voracidad del mercado.
Esta alternativa se encuentra reflejada en el pasaje de la mujer con flujo de sangre y Jesus.
Es el Dios de la gracia frente al Dios del mercado. Hay una clara incompatibilidad entre
Dios y el Dinero, con mayuscula éste Gltimo, por haberlo convertido en un idolo que
sacrifica todo, incluida la vida de los pobres. Ese es el Dios-mercado del neoliberalismo
actual. El triunfo del Dios-mercado supone la derrota de los pobres, que son excluidos de la
salvacion. La alternativa es el Dios de Jesus de Nazaret, el Cristo liberador, el Dios de la

sobreabundancia de la gracia.”®* El Dios para quien la vida esta primero y nunca el capital.

5.3.4 Liberacion de la dominacion sobre el cuerpo de la mujer.

La experiencia de la mujer con flujo de sangre evidencia ademas, como se ha dicho
anteriormente, que el cuerpo de las mujeres generalmente se encuentra dominado o
regulado por el patriarcado. Este sistema determina lo que una mujer puede hacer o no con
su cuerpo. Establece reglas y conductas especificas para el cuerpo de la mujer, cémo debe
verse, cuando debe ocultarse y en qué momentos le es permitido a la mujer hacer uso o no
del mismo. En el caso de las mujeres mencionadas en Lucas, también el patriarcado decide
en qué momento un mujer debe ser excluida o no de la comunidad. Incluso el patriarcado
determina o legitima la forma en que el cuerpo de la mujer puede ser dominado por parte de
los varones. Esta apropiacion del cuerpo de las mujeres se da en lo cotidiano, aunque como
se menciong, en contextos de violencia politica y conflicto armado, esta apropiacion tiende

a deshumanizarse alin mas.

Es posible que la mujer con flujo de sangre que se atreve a tocar el manto de Jesus,
haya sido abusada sexualmente, lo cual no seria extrafio segun el contexto anotado
anteriormente, y que su enfermedad fuera consecuencia de ello. Este es el caso de una

joven en Colombia, en el departamento de Antioquia, que en el afio 2005, con sus diecisiete

20 bid., 63-64.
281 Tamez, Bajo un cielo sin estrellas, 253.
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afios de edad, fue llevada con sus dos hijos a un campamento paramilitar, en donde fue
violada reiteradamente. Uno de sus hijos se quedd en el campamento y al otro se lo llevaron

a una poblacion cercana.?

“Yo no sabia cuando me llegaba la menstruacion, porque yo constantemente sangraba porque
eran muchisimos hombres. Entonces me echaban coca en la vagina para poder seguir [...]. El
paramilitar que me llevo [...] propuso a los otros comandantes que me mandaran para el
pueblo, pero no podia salir del pueblo, a un bar a prostituirme y la plata que cogiera, se las
diera. Yo dije que si para poder ver mi otro hijo. Yo les tenia que dar una cuota acordada para
poder ver al otro nifio [...].

Ya paso el tiempo, asi pasaron varios meses y entonces un doctor me veia el sufrimiento y yo
le conté a ¢l. Me dijo: ‘Si usted quiere salir de este pueblo, intente volar’, pero siempre me
cogian y me aporreaban. Entonces ya el doctor me dijo: ‘Si usted quiere salir de aca, se tiene
que dejar enfermar, porque en el pueblo no puede haber una mujer enferma, una prostituta
enferma no lo puede haber’. [...] Pues yo queria estar enferma para salir. Cuando llegd un dia
que el doctor, me dijo: ‘Bueno, ya. Estd enferma’. Y yo me asusté pensando que era el sida y
yo lo miré¢ y me dijo: ‘No, pero el sida no es. Es otra enfermedad de estas raras’. Y yo, ay de

aqui ya salgo [...] ya salgo.”263

De manera que la mujer con flujo de sangre en el relato de Lucas, con el acto de
tocar el manto de Jesus, también estd decidiendo que su cuerpo no puede ser objeto de
apropiacion por el sistema patriarcal, nadie mas sino ella puede tomar decisiones sobre su
cuerpo, su sexualidad, y si quiere 0 no ser parte de la comunidad, nadie mas puede
arrogarse esa potestad. Aquellos que se llaman seguidores de Jesus de Nazaret, tienen
también la tarea que cada vez mas las mujeres sean liberadas de este dominio sobre sus
cuerpos, como lo hizo Jesus. Las mujeres victimas de violencia sexual en el conflicto
armado en Colombia, las defensoras de derechos humanos y el mismo Jesus de Nazaret (Lc

18,7), se hacen esta pregunta ¢se hara justicia?.2%*

5.4 La mujer viuda que exige justicia. Relectura a la narrativa de Lc 18, 1 - 8.

Otro referente para acercarse a una respuesta al VIH y el sida, desde el empoderamiento de
la mujer, es la que se incorpora en la narrativa lucana mediante la pardbola de la mujer
viuda y el juez injusto. La presencia de una mujer en el espacio publico que insiste en que

se haga justicia en su caso particular, es una motivacion para otras mujeres, posibles

262 Amnistia Internacional, Eso es lo que nosotras exigimos, 45.
263 B
Ibid.
24 Ipid. Cfr. Sisma Mujer, Las violencias contra las mujeres, febrero 2005.
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lectoras en el tiempo de Lucas, pero también para las mujeres que hoy siguen exigiendo

justicia y transformaciones de los contextos que les hacen vulnerables.

5.4.1 Mujeres viudas en la narrativa del evangelio de Lucas.

Gran parte del material referido a las viudas en el Nuevo Testamento se encuentra en el
evangelio de Lucas. Las viudas son importantes en la narrativa lucana, en la medida que
ellas introducen a los lectores en elementos de protesta y caracteristicas de la revelacion de

Dios y la respuesta de la humanidad.?®®

Las viudas eran personas sin un lugar en la sociedad judia. La viuda no tenia una
base econdémica. Era dependiente de la sociedad, la familia o, en algunos casos, de su hijo,
0 un pariente (levirato) para su bienestar. Las viudas regularmente vivian en una situacion
de vulnerabilidad. Sin embargo, las viudas, junto con los huérfanos y los extranjeros, eran
personas para quienes Dios mostraba una preocupacion especial®® (Ex 22,23; Dt 10,18; Sal
68,5; Pr 15,25). Dios pide a su pueblo que actie con justicia y provea para las viudas (Dt
14,29. 16,11. 24,17-21). La comunidad cristiana primitiva también conocia este cuidado

especial que se debia tener con las viudas, y las incorporaba a sus practicas (Hch 6,1).

Entre algunas mujeres viudas en la narrativa lucana se encuentra Ana (Lc 2,36-38).
Descrita como una judia fiel. Vive en el Templo, y como judia devota y piadosa espera la
redencion por parte de Dios. Ana es presentada como una persona en situacion de
vulnerabilidad a causa de su viudez, pero también como una persona de gran fortaleza. A
través de la narrativa de Lucas, aparece una profetisa que, por la fe, anticipa y da la
bienvenida al plan de Dios en Jesus. Esta proclamacién de Ana deslegitima el Templo y su

sistema como el tnico medio de comunicacién entre Dios y la humanidad.?®’

Tambien esta a la viuda de Sarepta (Lc 4,25) y la viuda de Nain (Lc 7,11-17),
quienes son presentadas segun el papel tradicional de una viuda. No tienen nombre, estan

en silencio, en necesidad y son objeto de compasion. La historia de la viuda de Nain

265 Ashley, Women in Luke’s gospel, 99.
2% Ipid., 99-100.
%7 1bid., 101-102.
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provoca la compasion de Jesus, y recuerda la historia de la compasion de Dios hacia la
viuda de Sarepta. La compasion aqui es la expresion de protesta, en el sentido que no todo
esta funcionando bien.?® Incluyendo la compasién de Dios por la viuda de Sarepta junto
con la limpieza de la lepra, Naaman el Sirio, Lucas interpreta el anuncio de las “buenas

269
nuevas para los pobres”.

Otra viuda aparece como una figura ejemplar. (Lc 21,1-4). En este pasaje muestra
que la radical redistribucién de posesiones y recursos para el beneficio de la comunidad es
una expresion del Reino de Dios.?” La absoluta dependencia en Dios por parte de la viuda,
es demostrada por la forma en que ella deposita toda su vida y sustento en el tesoro del
Templo.?™ Por medio del ejemplo de su entrega propia ella expone la falta de generosidad
de los lideres religiosos. Mientras los Escribas y los ricos viven un estilo de vida de
acumulacion de riqueza y de saqueo a los pobres, la viuda vive una vida total confianza en
las promesas de Dios. Ella vive la vida con una radical orientacién escatolégica.’’
Mediante este contraste, Lucas dirige la atencion hacia la injusticia del sistema del Templo

y prepara lo que ser4 el juico profético de Jests contra el Templo y su liderazgo.?™

5.4.2 Transgresion y subversion de la ley y de las estructuras patriarcales para
exigir justicia.
En la pardbola de la viuda persistente, una persona que no tenia lugar en la comunidad,
repetidamente se presenta en un espacio publico, delante del juez, un hombre de gran
estatus, demandando sus derechos.?’* La nocién de una mujer argumentando su propio caso
delante de un juez, seria sorprendente. Los asuntos legales eran del dominio de los

hombres. A la muerte de su esposo los familiares méas cercanos de la viuda debian hacerse

2% |bid., 105-106.

2% Ipid., 108.

270 Seim, The Double Message, 114. (traduccion propia)

2’1 Reid, Choosing the Better Part?, 115 (traduccién propia).

272 Seim, The Double Message, 115.

23 Green, The New International Commentary, 115 (traduccién propia).
2% Reid, Choosing the better part?, 109.
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responsables de ella. La denuncia que hacia esta viuda podria ser en contra del hombre que
debfa ser su protector.?”

Es posible que su pobreza haya producido en ella la persistencia. Ella demanda
justicia, la adjudicacion de las cosas que se le deben. Ella toma la justicia seriamente, no
esta en posicion de hacer de otra forma. Ella viene delante del juez sobre el supuesto que el
juez debia hacer su trabajo, de manera que su caso y que la justicia siga su curso.?’® Se
podria pensar que el juez no estaba interesado realmente en hacer justicia. EI hecho que se
haga justicia a la viuda, no es propiciada por la preocupacion del juez, sino en respuesta a la

persistente protesta de la viuda. EI continuo clamor de esta viuda pobre trae la justicia.”’’

La parébola ha de ser vista como una que ejemplifica la persistencia en la demanda
por la justicia. Es la viuda, no el juez, la que representa a Dios. De esta manera Dios se
muestra no solamente como el que busca la justicia, sino que ademas se muestra en la

imagen de una viuda pobre.?’®

Es posible acercarse a una figura femenina de Dios, que rompe con los esquemas
tradicionales de lo que se esperaba que hiciera una mujer, guardar silencio, tragarse los
gritos de dolor, y esperar que alguien se compadeciera de ella. La imagen que se muestra de
esta viuda es la de una mujer resuelta a romper los estereotipos de género, levantar su voz
en protesta por la injusticia del sistema patriarcal y persistir hasta ver la justicia realizada.
Es interesante ver que Dios no solamente esta con la viuda sino que se identifica
plenamente con ella. Si el juez no teme a ser humano ninguno, ni siquiera a Dios, en la
viuda es Dios mismo quien se reconoce en su lucha, en la causa que la motiva y esta

dispuesto a ir hasta las Gltimas consecuencias.

Se podria ver en esta parabola una anticipacion de lo que sera sucedera desde los

versiculos finales del capitulo 22 hasta los versiculos finales del capitulo 23 del evangelio

2’5 Green, The new international commentary, 109.
276 Tannehill, Luke, 110. (traduccion propia)

2" Reid, Choosing the better part?, 110.

?"® Ipid., 112.
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de Lucas. En estos pasajes se aprecia el juicio contra Jesus, que es nada menos que el juicio
contra Dios. Con la pardbola de la viuda, Jesus estd anticipando lo que serd su
enfrentamiento con los poderes del Imperio Romano y los poderes religiosos judios. La
viuda, ademas de ser un ejemplo de lo que las mujeres pueden hacer con la irrupcién del
Reino de Dios, es también denuncia, anuncio y esperanza. Denuncia de la estructura que no
queria hacerle justicia a la viuda, la misma estructura que lo crucificd, anuncio de algo
nuevo que vendra, de las transformaciones surgidas del ministerio escandaloso de Jesus, asi
como seria escandaloso ver a una mujer viuda y pobre, alzar su voz dia tras dia para exigir
justica, y esperanza, porque la viuda al fin consigue que se le haga justicia, es la esperanza

escatoldgica en la resurreccion para iniciar una obra nueva en la humanidad.

Esta transformacion de la humanidad se da también en las relaciones de género
cuestionada por la viuda y por el ministerio de Jesus. Al igual que Jesus se identifica con la
viuda, hoy Jesus se identifica con las mujeres que viven con el VIH, se identifica con
aquellas mujeres que han quedado viudas porque sus esposos murieron a causa del sida, o
con aquellas mujeres que luchan dia tras dia contra el estigma y la discriminacion por su
condicidn de salud, se identifica con aquellas mujeres que se han visto obligadas a ejercer
la prostitucién y son sefialadas, se identifica con aquellas mujeres que han sufrido la

violencia sexual y continGan exigiendo justicia.

5.4.3 La justicia como manifestacion de la ekklesia, esperanza para una nueva
comunidad.
El pasaje de Lucas 18,8 junto con el pasaje que le precede de Lucas 17,20-37, establece una
relacion del pasaje entero en un marco escatoldgico, y brinda instrucciones para los seres
humanos que enfrentan la constante injusticia y el retardo de la venida de Dios. La urgencia
por la pregunta se convierte en, no sobre la fidelidad de Dios, sino sobre la respuesta de fe
de la humanidad, ejemplificada en la fe mostrada por la viuda que conjuga la oracién y la

protesta, es esta la actitud que ha de ser encontrada cuando venga el Hijo del Hombre.?"

2% Ashley, Women in Luke’s gospel, 113.
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Dos grupos de mujeres son identificadas en relacion con la muerte de Jesus: las
hijas de Jerusalén y las mujeres de Galilea. A través de la narrativa de las hijas de Jerusalén
(Lc 23,27-31), Lucas ensefia las consecuencias de la muerte de JesUs para Jerusalén. En
contraste, es a través de la narrativa de las hijas de Galilea (Lc 23,49; 24,1-10. 22-23), que

Lucas anuncia que JesUs esta vivo y describe la esperanza de una nueva comunidad de fe.?*°

Las mujeres de Galilea proporcionan una conexién critica entre el ministerio de
JesUs en Galilea, su crucifixion, sepultura y resurreccion.?®! Ellas tienen un papel central en
la narrativa de la respuesta humana a la muerte de Jesus, son quienes primero proclaman su
resurreccion, se convierten en el ndcleo de la nueva comunidad de creyentes y son

comisionadas como testigos junto con los doce y los demas discipulos (Lc 24,48).2%2

Por ello, se puede hablar de un movimiento revolucionario de las mujeres a partir
del ministerio de Jesus. Esto da lugar a la ekklesia de las mujeres. Este es un concepto
acufiado por Elisabeth Schissler Fiorenza, para describir, no solamente para describir la
importancia del movimiento de las mujeres al interior del ministerio de Jesus, sino para
describir su papel activo en la transformacién del sistema patriarcal, y a su vez, enfrentar
cualquier sistema de opresion juntandose, no Unicamente con las mujeres de todos los
tiempos y lugares que han sido oprimidas, sino también con cualquier persona que haya

sufrido la opresion.

El término utilizado para iglesia en el Nuevo Testamento, ekklesia, no es tanto un
concepto religioso como un concepto civil y politico. Designa la asamblea de ciudadanos
libres que se reunian para decidir sobre sus asuntos espirituales y politicos.?®® La
espiritualidad cristiana consiste en comer juntos, participar juntos, beber juntos, aceptarse el
uno al otro, experimentar la presencia de Dios en el otro, proclamar el evangelio como
vision alternativa, especialmente para los pobres, marginados y humillados. En tanto que

las mujeres cristianas sean excluidas de la fraccion del pan y de las decisiones sobre su

2% Ipid., 195.

%81 Seim, Double Message, 198.

282 Ashley, Women in Luke’s gospel, 198.

283 Schiissler Fiorenza, En memoria de ella, 402.
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propia situacion y compromiso espiritual, la ekklesia como discipulado de iguales no
284

estara realizada y el poder del evangelio se vera profundamente debilitado.

Se hace un llamado a la solidaridad con todas las mujeres del presente y del pasado,
para que se pueda recuperar la herencia como mujeres cristianas y como pueblo de Dios. La
ekklesia de mujer*s debe reivindicar el cuerpo de la mujer como imagen y cuerpo de Cristo.
Debe denunciar toda violencia contra la mujer como sacrilegio y mantener el poder moral y
la responsabilidad de decidir sobre su propia situacion espiritual, que abarca el cuerpo, la
sexualidad, el alma, el corazdn y las entrafias ¢ Como se puede sefialar al pan eucaristico y
decir “este es mi cuerpo”, cuando los cuerpos de las mujeres son golpeados, violados,

esterilizados, mutilados, prostituidos y utilizados para fines masculinos?°®°

Haciendo una lectura en clave liberadora, la tedloga Elisabeth Schissler Fiorenza
recuerda que es la experiencia de quienes se comprometen con las luchas emancipatorias en
pro de la transformacion de las situaciones de inhumanidad y explotacion lo que debe
constituir el punto de partida para la critica de la teologia de la liberacion.

Los tedlogos de la liberacion no consideran que el gran problema de la fe sea la amenaza que
plantea la secularizacion, sino el hecho de que la vida humana esta en riesgo de extincion a
causa de la deshumanizacién y la explotacion. Las teologias de la liberacién tienen como
objetivo otorgarle dignidad y valor a la vida de las no personas, en tanto presencia e imagen de
Dios. Por tanto, no se limitan a la salvacidn del alma, sino que tratan de promover el bienestar y

una radical igualdad de todos sin excepcic’m.286
En el centro de una critica a la teologia feminista de la liberacidn no se encuentra la
opciéon por los oprimidos genérica de la corriente masculina de las teologias de la
liberacion. Lo que se encuentra es el reconocimiento de que la deshumanizacién de las
mujer*s que luchan contra opresiones multiples “revela” el completo poder destructivo del
kyriarcado, y que su lucha por la sobrevivencia y el bienestar manifiesta la presencia de
D**s,

La propuesta de afadirle a la palabra ekklesia el término mujeres tenia como objetivo,
precisamente, llevar a la conciencia publica el hecho de que ni la religion cristiana ni la

284 |bid., 404.
28 |bid., 409.
286 gehissler Fiorenza, D**s obra entre nosotros.
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sociedad occidental son lo que proclaman ser: una ekklesia o asamblea democratica de todos los
ciudadanos. Sobre todo, la acufiacion del neologismo ekklesia para mujeres tiene como
intencidn vincular la lucha de las mujeres en el seno de la religion biblica con los movimientos

religiosos y politicos en pro de la libertad y la igualdad.

Una critica de la teologia feminista de la liberacién no se ubica en el seno de la politica de
identidad, sino de una politica de lucha. Por tanto, la ekklesia para mujeres no se conceptualiza
ni se teoriza en el marco de un discurso antropoldgico y psicoanalitico, sino que esta anclada
tedricamente en el discurso sociopolitico y en teorias producidas por las luchas feministas en
pro de la sobrevivencia, la transformacion y la lucha democratica radical. Se ubica
teoldgicamente en el horizonte politico-religioso de la Basileia, esto es, un mundo alternativo

proyectado por D**s de bienestar y salvacién para todos.

Se ha evidenciado asi la importancia del papel de las mujeres en el ministerio de
Jesus para lograr subvertir aquellas situaciones que les oprimian. También es importante
sefialar que el ministerio de Jesus abre la posibilidad para que aquellas mujeres que se
encontraban en situaciones de exclusion y vulnerabilidad, accedieran al espacio publico

para generar acciones de liberacion.

Le iglesia, ha de convertirse en el espacio donde las mujeres son reconocidas en su
dignidad como seres humanos y en el cual encuentren la posibilidad de desarrollarse
plenamente sin discriminacion alguna. De igual forma, cualquier tipo de violencia hacia las
mujeres ha de ser rechazado desde el mensaje del evangelio. La iglesia ha de recuperar su
naturaleza como espacio en el que se asumen los asuntos publicos para que todas las
personas, en especial las mujeres que se encuentran en contextos de vulnerabilidad al VIH,
puedan gozar de la vida en abundancia que gratuitamente es dada por Dios, de modo que se
haga realidad el Reino de Dios anunciado por Jesus.

Desde la teologia de la cruz y la teologia critica feminista es posible hacer una
relectura liberadora del texto biblico para las mujeres. La revision historica de la situacion
de las mujeres en el tiempo de Jesus y una lectura paralela de la situacion de las mujeres en
el contexto colombiano, en especial de aquellas afectadas o viviendo con el VIH, permite

que haya un sentido de solidaridad en el proceso de empoderamiento de las mujeres, y una

%87 1bid.
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actualizacion de la respuesta de Jesus, reconociendo y legitimando este proceso, por parte
de aquellos que se consideran sus seguidores.
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CONCLUSIONES

Se ha hecho una aproximacion a la identificacion de los fundamentos para la existencia de
una jerarquia entre los sexos, la cual da lugar a la desigualdad en las relaciones de género y
a los estereotipos de género, que resultan, generalmente, en una primacia de lo masculino

sobre lo femenino, y en la posicidon servil de las mujeres.

A través de la historia y en diferentes culturas, esta ha sido la constante. Es evidente
que el control sobre la mujer, especialmente sobre su cuerpo y la capacidad reproductiva, es
uno de los aspectos que ha determinado la posicion social de superioridad de los varones,
para quienes el espacio publico esta abierto permanentemente, mientras que a la mujer se le

ha reservado el espacio privado, en el hogar.

La supremacia del varén sobre la mujer en relacion a la expresion de la sexualidad,
donde la mujer sigue sometida a la disposicion del vardn, tiene un significado importante
en relacion con los factores de vulnerabilidad a la infeccién por VIH en las mujeres, al no
permitirse a estas Gltimas, en general, disponer de sus cuerpos y de la vivencia de su
sexualidad de manera libre, sino condicionada a los estereotipos y a las précticas culturales,

lo cual reduce la posibilidad de las mujeres en términos de tomar decisiones por si mismas.

Sin embargo, se resalta que las construcciones de género, por ser construcciones
sociales y no naturales, ni de origen divino, pueden ser transformadas, lo cual abre un
margen importante de accion que, por una parte, evita el fatalismo o el determinismo, en el
sentido de permanecer impasible por cuanto una situacién dada no puede ser diferente, y

por otra parte, hacerse consciente de la posibilidad y capacidad para el cambio.

Estos imaginarios pueden influir también la forma en que las mujeres perciben su
cuerpo, la sexualidad y la autonomia para tomar decisiones, lo cual tendra un impacto sobre
la mayor o menor vulnerabilidad frente a la infeccién por el VIH, en la medida que estas
interpretaciones sobre lo que deberia ser el comportamiento de una mujer, incide en la

forma en que las mujeres se perciben a si mismas y la percepcion social sobre ellas. De
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manera que la hermenéutica biblica androcéntrica puede ser un factor de opresion y de
vulnerabilidad para las mujeres en el contexto del VIH. Por el contrario, una hermenéutica
en clave de liberacion, critica frente a los textos androcéntricos y al sistema patriarcal,
puede ayudar a explorar otros referentes de feminidad y de expresion de la mujer desde el
ministerio de Jesus, lo cual contribuiria a eliminar los estereotipos de género y a reducir la

vulnerabilidad de las mujeres en el contexto del VIH.

A pesar que hay diversas figuras femeninas en la Biblia, que ejercian liderazgo,
participaban activamente en la comunidad en el ministerio de JesUs y en la comunidad de fe
pos pascual, la figura de Eva y Maria, como paradigmas de las figuras femeninas desde un
referente de las dicotomias de impura/pura, indigna/virtuosa, prostituta/casta, entre otras
categorias sefialadas, se ha reforzado a través de las interpretaciones biblicas
androcentricas. Estas imagenes estereotipadas se han mantenido en el imaginario social,
especialmente en las sociedades influenciadas por la tradicion judeocristiana, como en el
caso de América Latina.

Se hace necesaria una continua lectura critica sobre el papel de las mujeres en los
espacios de poder publico social y eclesiastico, estos espacios pueden legitimar las
desigualdades y los estereotipos de género, o pueden transformarlos. Esto hace necesaria la
revision constante de como se influencian mutuamente el poder publico con el poder
religioso, y cdmo las estructuras sociales y eclesiales constituidas, asi como los elementos
sobre los que se fundamentan las culturas, determinan un estado de cosas en donde unas

personas se benefician a costa de las otras.

Una relectura liberadora de las Escrituras, asi como del contexto en el que se
encuentra la comunidad, permitiria tomar acciones que lleven a una dinamica alternativa en
el proceso de construccion de una sociedad y una eclesialidad diferente, en las cuales son

transformadas las situaciones que hacen a las mujeres vulnerables al VIH.

Desde la aproximacion que se ha hecho al concepto de empoderamiento, se puede

considerar como un proceso tendiente a realizar transformaciones, en este caso particular,
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la subversion de la situacion de desigualdad producida por las construcciones sociales de
género. Haciendo uso de la hermenéutica critica feminista, y de los conceptos sobre
empoderamiento a los cuales se hizo referencia, es posible evidenciar en el ministerio de

Jesus aspectos que den lugar al proceso de empoderamiento, especialmente de las mujeres.

Este proceso se da con una toma de conciencia sobre una situacion de opresion,
discriminacion o desigualdad, seguido de un andlisis critico de los aspectos fundamentales
que dan lugar estas situaciones, como las lecturas androcéntricas del texto biblico por
ejemplo, seguida de una comprension de los medios, alternativas y riesgos para transformar
la situacién, una relectura critica de los textos, acompafiada de la identificacién con otros
sujetos a quienes se les ha marginado u oprimido, quienes pueden asociarse para realizar las
acciones tendientes a la transformacion y la determinacion de continuar con el proceso de

liberacion, asi este proceso lleve a la cruz.

Desde la teologia de la cruz, se hace necesaria, una actitud de arrepentimiento en la
medida que se reconozca que de alguna manera, como sociedad en general y como iglesia
en particular, se han reproducido estructuras de opresion. También la cruz lleva a la
denuncia profética de los sistemas y las estructuras que han dado lugar a las situaciones de
opresion, asi como los elementos materiales, simbélicos e ideoldgicos que lo sustentan. La
denuncia profética, se convierte también en anuncio al ofrecer alternativas creativas y
anunciar la resurreccién como esperanza en la posibilidad de una sociedad y una iglesia
diferente. La cruz se convierte asi en camino elegido, por ser el Unico posible ante la
intransigencia de los poderes establecidos. Si en un momento la cruz se ha impuesto por
estos poderes, la liberacion llega en el momento en que decidimos cargar con ella para
lograr liberarnos de la misma, en seguimiento a lo hecho por Jesus, quien entendié que su

destino, por causa de su ministerio, era la cruz.

En el contexto del VIH se ha puesto en evidencia como las desigualdades de género,
la pobreza, la limitacion en el acceso a la educacion o a los recursos basicos, asi como la

violencia politica o el conflicto armado, son factores que hacen mayormente vulnerables a
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unas personas que a otras, en este caso a las mujeres. La teologia de la cruz, asi como la
teologia critica feminista, invitan a un compromiso histérico, encarnado, con todas las
personas que de alguna manera han sido oprimidas por los sistemas de poder. En este
sentido, es impensable una praxis eclesial alejada de la realidad, y sin un compromiso claro

en la transformacion de los factores estructurantes del VVIH en Colombia.

Una herramienta que puede ayudar a tener claridad sobre este compromiso en el
actual momento histérico son los derechos humanos y su centralidad en la dignidad
humana. Los derechos humanos pueden ayudar a tener un lenguaje comdn con otros
movimientos 0 personas que persisten, como la viuda ante el juez injusto, en la realizacion

de una sociedad méas humana, en donde realmente se viva la justicia.

Las mujeres en el ministerio de Jesus y en la iglesia primitiva, tuvieron un papel
central y dinamico. Algunas de ellas fueron quienes dieron lugar a las transformaciones que
requeria el anuncio del Reino de Dios. Ellas evidencian el discipulado fiel que permanecid
desde el inicio del ministerio de Jesus, acompafandole a la cruz y anunciando la esperanza

de la resurreccion.

La relectura de las narrativas de la mujer con flujo de sangre que se atreve a tocar el
manto de JesUs para anunciar liberacion y la viuda persistente que exige justicia dia tras dia,
pueden ayudar a las mujeres y a la iglesia de hoy a persistir en la transformacion de los
estereotipos de género, la busqueda de la justicia estructural asi como en las relaciones
cotidianas y también como manifestacion de la esperanza anunciada por Jesus, para que de
esta manera, haya cada vez mas liberacion del estigma, la discriminacion y los factores de

vulnerabilidad que dan lugar al VIH en Colombia.
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