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INTRODUCCION

Desde la segunda mitad del siglo XX, especialmente en los dltimos afos, se ha
empezado a desarrollar fuertemente un interés por indagar y recolectar el pensamiento
filosofico en Colombia, particularmente el que tuvo lugar en siglos pasados. En este
sentido, se ha llevado a cabo un intento por documentar de manera sistematica tal
pensamiento. Esta documentacion ha sido posible a través de dos formas: primero, a
través de la recoleccién de obras e historias de un pensador particular. En este caso se
han generado obras y ediciones completas en torno al pensamiento de un solo filosofo;
segundo, a través de la recoleccion generalizada del pensamiento filoséfico que
caracterizo a un periodo de la historia. Las dos formas anteriores ponen de manifiesto
un gran esfuerzo por rescatar y traer a la luz el pensamiento filosofico que se ha dado en
nuestro pais y asi ofrecer la posibilidad de pensar y estudiar la filosofia colombiana
que se encuentra mas alla de los limites de la filosofia europea, que normalmente se
estudia en la academia. Tal esfuerzo, ha sido llevado a cabo a través de una excelente
labor por maestros como los profesores Manuel Dominguez®, Jaime Rubio? (tanto su
labor individual como la de su grupo de investigacion) y mas recientemente por un
grupo de Profesores de la Universidad Javeriana como lo son: el Profesor Luis Eduardo
Sudrez, el Padre Fabio Ramirez S.J.%, Carlos Arturo Lépez y Miguel Angel Pérez. Es
importante mencionar el gran papel que ha cumplido en esta tarea la Biblioteca Virtual
de Pensamiento Filosofico en Colombia. Por ultimo es menester mencionar el papel del
Garcia Bacca y su libro Antologia del pensamiento filosofico en Colombia, el cual

resulta ser fundamental en el inicio de las investigaciones sobre el tema en cuestion, es

' DOMINGUEZ, Manuel. Biblioteca Virtual del Pensamiento Filoséfico en Colombia: 22 manuscritos
coloniales de filosofia. Bogota: Pensar. 2006 .

> RUBIO, Jaime.” La filosofia en Colombia: Una crisis que da que pensar” en Cuadernos de Filosofia
Latinoamericana No. 12 (Jul.-Sep. 1982) y RUBIO, Jaime. Historia de la Filosofia Latinoamericana.
USTA: Bogota. 1979

> RAMIREZ S.J., Fabio. Ochenta afios de la Facultad de Filosofia de la Pontificia Universidad Javeriana.
Bogota: CEJA. 2002 y RAMIREZ S.J., Fabio. “Notas para una historia de la Universidad Javeriana
colonial (1604.1767) y su relacién con la Javeriana actual” en Memorias del primer encuentro de
archiveros e investigadores. Bogota: CEJA. 2001



decir, la importancia de este pensador radica en que es él a través del libro ya

mencionado quien da origen a las investigaciones sobre filosofia colonial en Colombia.

Este trabajo pretende colaborar con la gran tarea que se ha llevado, a cabo a lo largo de

estos afios, de rescatar y traer a la luz el pensamiento filos6fico colombiano. Asi, se trata
de traer ese pensamiento filosofico que ha permanecido oculto y olvidado, porque
precisamente, considero que éste merece ser estudiado en la medida en que representa
un genuino y auténtico pensamiento filoséfico. En nuestro caso particular, nos
ocuparemos de la ldgica. Es importante mencionar, la importancia del trabajo que
realizd Carolina Rodriguez* en su trabajo de grado La naturaleza y el objeto de la
I6gica en el Nuevo Reino de Granada: El caso de la légica del P. Ignacio Ferrer S.J.
(1694-1759), el cual constituye el primer trabajo realizado en la Logica del Padre
Ignacio Ferrer S.J.

Ahora bien, el estudio cuidadoso de la Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J. y de la Ratio
Studiorum nos conducen a la empresa que tiene como fin el presente trabajo de grado,
esto es: a través de un estudio detallado y cuidadoso de la Logica de Ferrer evidenciar,
rescatar e indagar sobre la importancia de la l6gica parva. Dicho estudio de la Logica de
Ferrer, nos permite comprender que la logica parva es aquella que confiere la
importancia de la logica, es decir, la légica parva es aquella que es importante y
necesaria, mas no la légica magna en la medida en que esta Ultima realmente es una
reflexion filosofica sobre la l6gica parva y en la cual se evidencia la aplicacién de los
principios propios de esta logica primera (parva). En este orden de ideas, es el estudio
cuidadoso de la Logica del Ferrer (al cual he dedicado dos afios) lo que origina y motiva
a realizacion del presente trabajo. Adicionalmente de tal estudio surge como fruto el
cuarto y ultimo capitulo el cual consiste en un comentario sobre el libro primero de la

Logica y pretende brindar herramientas tanto al lector como a futuras investigaciones.

En este orden de ideas, el presente trabajo de grado es un estudio sobre la Logica del
Padre Ignacio Ferrer S.J. y de la importancia de la l6gica parva en la Javeriana colonial.
Tal empresa se ha realizado fundamentalmente con dos pretensiones, a saber: primero,

rescatar y traer a la luz el pensamiento del Padre Ferrer S.J. reconociendo en él un

* RODRIQUEZ, Carolina. La naturaleza y el objeto de la I6gica en el Nuevo Reino de Granada: El caso
de la l6gica del P. Ignacio Ferrer S.J. (1694-1759). Pontificia Universidad Javeriana: Bogota. 2005



pensamiento filoséfico genuino que merece la pena ser trabajado y valorado; segundo,
sentar algunas bases para futuras investigaciones y trabajos que ayuden a configurar una
respuesta completa al interrogante en cuestion. Se trata de sentar algunas bases en la
medida en que estamos trabajando con un texto que ha aun no ha sido editado y que aun
mucha gente no conoce. En este sentido, nuestro trabajo pretende ser tanto un
antecedente como una base para futuras investigaciones y trabajos tanto en la Logica del
Padre Ignacio Ferrer S.J. como en sus otros textos. De esta manera, es importante
mencionar que para la presente investigacion utilizaremos de manera exclusiva la
Légica en la traduccion disponible en castellano® realizada por la Biblioteca virtual del

pensamiento filos6fico en Colombia

En este orden de ideas, el presente trabajo de grado pretende realizar un estudio de la
Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J. (especificamente del primer libro dado que éste
aborda la légica como conjunto; por su parte, los demas libros abordan problemas
especificos de la légica como los universales, que no constituyen el objeto de la
presente investigacion.) y desde alli evidenciar, rescatar e indagar sobre la importancia
de la logica parva en la Javeriana colonial. La realizacion de tal empresa se desarrolla
en tres capitulos. En un primer capitulo, nos ocuparemos de indagar sobre la forma en
que se da la filosofia y la légica en el Nuevo Reino de Granada.® De esta manera,
indagaremos: primero, sobre los estudios universitarios en el Nuevo Reino de Granada.
Asi, podremos comprender de una manera escueta qué papel tiene la filosofia dentro de
la formacién universitaria; segundo, sobre los estudios de filosofia en el Nuevo Reino
de Granada; tercero, sobre la forma en que se presenta la I6gica en tales estudios;
cuarto, sobre la forma en que se presenta y se comprende la ldgica parva en la
Javeriana colonial, estableciendo asi bases fundamentales para comprender la

importancia de la logica parva.

> En la actualidad contamos con una traduccion al castellano de la Légica del Padre Ignacio Ferrer S.J.
realizada por la Biblioteca virtual del pensamiento filos6fico en Colombia. Sin embargo tal traduccion
aun no se encuentra editada ni publicada oficialmente. También es importante mencionar que a su vez se
encuentra disponible la traduccion de Carolina Rodriguez realizada a manera de anexo en su trabajo de
grado.

® En nuestro caso particular, nos hemos referido exclusivamente a la Universidad Javeriana de la
Compafiia de Jesus. Sin embargo, ello no supone que fuera el Unico sistema educativo en el Nuevo Reino
de Granada. De esta manera, al referirnos a los estudios universitarios nos estamos refiriendo
exclusivamente al caso de la Universidad Javeriana dado que constituye como el sistema educativo mas
significativo de la época y sobre la cual se ha estudiado en mayor medida.



Dado que la presente investigacion se encuentra fundamentada en gran medida en la
Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J., en el segundo capitulo nos ocuparemos del caso de
la Ldgica del P. Ferrer S.J. De esta manera, en un primer momento indagaremos sobre
la vida y la obra del Padre Ferrer S.J. En un segundo momento, indagaremos sobre el

texto mismo, es decir, sobre la Logica.

En el tercer y altimo capitulo se realiza una exposicién y un comentario critico en torno
a las principales consideraciones del Padre Ferrer S.J. respecto de la naturaleza de la
I6gica. Tal cuestion (la naturaleza de la l6gica) es abordada por nuestro maestro colonial
a lo largo del primer libro de la Logica. Ahora, ¢/en qué consiste el comentario critico?
Fundamentalmente tal comentario abarca dos aspectos, a saber: primero, una exposicion
explicativa, detallada y comentada de las principales consideraciones del Padre Ferrer
S.J. en torno a la naturaleza de la légica; segundo, un esfuerzo de ir y remitirnos a las
fuentes primarias, es decir, a los textos originales. De esta manera, a lo largo de todo el
comentario indagamos las fuentes explicitas que el Padre Ferrer S.J. trae al dar
argumentos de autoridad. Asi, cuando menciona a Santo Tomas o a Aristoteles se hace
evidente la necesidad de buscar en la obra de estos grandes pensadores cual es la cita o
referencia que trae en su Logica el Padre Ferrer S.J. para asi sustentar sus
consideraciones. Sin embargo, este trabajo no se reduce a simplemente hacer una
referencia explicita a las citas que trae Ferrer sino que por el contrario, vamos mas alla y
comentamos, comparamos e indagamos las coincidencias y discrepancias que existen
entre el texto original y la referencia que el Padre Ferrer S.J. toma y expone en su texto.
De esta manera, a lo largo de todo el comentario indagamos las fuentes explicitas que el
Padre Ferrer S.J. trae al dar argumentos de autoridad. Asi, la tarea que hemos realizado
se caracteriz6 por un esfuerzo de ir y remitirnos a las fuentes primarias. Es importante
rescatar que la tarea que hemos realizado en este tercer y altimo capitulo pretende
brindar herramientas y elementos tanto al lector como a futuras investigaciones que le

permitan comprender los problemas abordados en el presente trabajo de grado.



1. LA FILOSOFIA COLOMBIANA EN EL PERIODO COLONIAL

El interrogante que constituye el horizonte de la presente investigacion consiste en cudl
es la importancia de la logica parva en la Javeriana colonial. Tal interrogante surge
como consecuencia de una lectura y estudio detallado de la Ldgica del Padre Ignacio
Ferrer S.J. De esta manera, el presente trabajo tiene como objetivo realiza un estudio
de la Légica de Ferrer, especialmente del primer libro para desde alli evidenciar e
indagar sobre la importancia de la I6gica parva. En este orden de ideas, es menester que
el presente trabajo rescate y dedique ciertas paginas al estudio la filosofia en el periodo
colonial, es decir, el interrogante que nos convoca supone pensar e indagar
necesariamente sobre la forma en la que se da la filosofia durante este periodo en la
medida en que tal indagacion, nos permite comprender de una mejor manera la
importancia de la logica parva en la Javeriana colonial, dado que ésta no es
comprendida aisladamente de la filosofia. Asi las cosas, en el presente capitulo nos
ocuparemos de indagar sobre la forma en que se da la filosofia y la I6gica en el Nuevo
Reino de Granada para asi poder comprender de una mejor manera la importancia de la
I6gica parva. Para realizar tal empresa: primero, indagaremos sobre los estudios
universitarios en el Nuevo Reino de Granada. Asi, podremos comprender de una manera
escueta que papel tiene la filosofia dentro de la formacidn universitaria; segundo,
indagaremos sobre los estudios de filosofia en el Nuevo Reino de Granada; tercero,
indagaremos sobre la forma en que se presenta la l6gica en los estudios universitarios de

la Javeriana Colonial.
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1.1 Los estudios universitarios en la Javeriana colonial

El segundo gran impacto para las mentes pensantes del Nuevo Reino de Granada fue la aceptacion del
Colegio-Seminario de San Bartolomé, cuyos alumnos se formarian en la institucion educativa jesuitica en
octubre de ese mismo afio 1605. La historia de las élites neogranadinas —civiles y eclesiasticas- quedd
vinculada de forma persistente a la biografia de este Real Colegio Mayor. Alli se formé una parte
importante del capital humano y social de lo que seria el virreinato y siempre se mantuvo como ventana
abierta a las corrientes intelectuales provenientes de Europa y a la vez como centro de suministro de
ideas, libros e inquietudes para mejorar las virtudes civicas y la comunidad del pensamiento. !

Comprender la importancia de la légica parva en la Javeriana colonial supone ante todo
comprender como se da la l6gica dentro de los estudios universitarios en el Nuevo
Reino de Granada. Sin embargo, esta no es una tarea que pueda realizarse aisladamente,
sino que por contrario supone necesariamente dos elementos previos de indagacion, a
saber: primero, los estudios universitarios®; segundo, la filosoffa dentro de los estudios

universitarios.

Asi las cosas, en el presente apartado nos ocuparemos de indagar sobre los estudios
universitarios en la Javeriana colonial, tarea que nos permitira posteriormente
comprender de una mejor manera como se da la logica dentro de los estudios
universitarios. De esta manera, en un primer momento indagaremos sobre los estudios
universitarios, es decir, por la estructura que éstos tenian. Lo cual nos conduce

necesariamente, en un segundo momento, a indagar sobre la Ratio Studiorum®.

Quizé lo primero que habria que decir, es que la filosofia (dentro del &mbito académico)
en el Nuevo Reino de Granada tenia lugar especificamente en Santafé de Bogota dado

que era en esta ciudad donde se encontraban las instituciones educativas que ofrecian

"DEL REY FAJARDO, José. La ensefianza de la filosofia en la Universidad Javeriana colonial (1623-
1767). (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana. 2010.) 25-26

® En nuestro caso particular nos referiremos exclusivamente al caso de la Universidad Javeriana.

® Estudiar y ocuparse de la Ratio Studiorum es una tarea sumamente compleja que sobrepasa los limites
de la presente investigacién. De esta manera, nuestro trabajo se limitara a rescatar algunos de los mas
importantes que nos permitan comprender de una manera clara y precisa la forma en que se dan los
estudios universitarios en la Universidad Javeriana en el Nuevo Reino de Granada.
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estudios superiores de filosofia. Alli se establecieron principalmente tres instituciones
educativas, es decir, los estudios superiores de filosofia tenian lugar en: primero, el
convento de Santo Domingo o Universidad Santo Tomas, alli asistian los dominicos y
algunos estudiantes externos: segundo, el Colegio de Rosario, el cual ofrecia clases de
filosofia pero no otorgaba titulos o grados. De esta manera, los estudiantes del Colegio
del Rosario debian presentar exdmenes en la Universidad Santo Tomés o la Universidad
Javeriana para asi poder acceder a un titulo, es decir, aunque estudiaban en el Colegio
del Rosario éste no tenia la capacidad de otorgar grados; tercero, el colegio de la
Compafifa de Jests’® que fue fundado en 1604 y que posteriormente en 1623 se
convertiria en la Universidad Javeriana al obtener la capacidad de otorgar titulos. Alli
estudiaban los jesuitas, los alumnos del Colegio de San Bartolomé y algunos alumnos
externos. Sin duda era la universidad con el mayor numero de estudiantes en el Nuevo

Reino de Granada y tenia un gran prestigio.

En 1767 la filosofia en el Nuevo Reino de Granada tiene un gran cambio: tras la
expulsion de la Compaiiia de Jesus; todos los titulos se otorgan en la Universidad Santo
Tomas, teniendo ésta el monopolio de los grados en filosofia. Sin embargo, se seguian
dictando clases en el Colegio del Rosario y en el Colegio de San Bartolomé y se pagan
los derechos de grado para asi obtener el titulo en la Universidad Santo Tomas. Esta
situacion se conservé hasta 1825 cuando el General Francisco de Paula Santander
(1792-1840) cred la Universidad Central.

En este orden de ideas y con este marco definido podemos comprender de una manera
clara y precisa como se presenta la filosofia en el Nuevo Reino de Granada, elemento
fundamental si se pretende comprender la forma en que se presenta la légica. De esta
manera, hemos establecido las bases para dar inicio a la indagacion que nos convoca en

el presente capitulo.

En la Universidad Javeriana los estudios universitarios seguian el modelo de las
universidades europeas®’ de la Compafiia de JesUs, las cuales contaban con una gran

experiencia y prestigio en la ensefianza. De esta manera, tomaba de ellas la organizacion

"% Es importante rescatar el Colegio de San Bartolomé el cual era dirigido por la Compafiia de JesUs y
fundamentalmente era un internado, es decir, alli llegaban y se internaban una serie de estudiantes
provenientes de distintas partes del pais. Sin embargo, aun llamandose colegio, alli no se recibian o
dictaban clases porque los internos estudiaban en la Universidad Javeriana (hasta 1767).

1Es importante mencionar que muchos de los profesores que ensefiaban en el Nuevo Reino de Granada
eran de otras nacionalidades y de esta manera habian sido formados en otros paises. De esta manera, por
lo general eran discipulos de grandes catedraticos de universidades europeas.
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académica Y los planes de estudio. La razon por la cual se trata del mismo modelo de
ensefianza obedece a la Ratio Studiorum, es decir, al sistema educativo de la Compaiiia
de Jesus. De esta manera, en la Universidad Javeriana los estudios universitarios se
constituian en estudios menores y estudios mayores. Los primeros de ellos (estudios
menores), pretendian ofrecer a los estudiantes herramientas y elementos necesarios para
el aprendizaje del latin, para asi posteriormente y basados en tales herramientas y
elementos, ofrecer a los estudiantes clases de retorica en la medida en que era
absolutamente necesario entrenar a los estudiantes en el arte de las disputas y de los
discursos publicos. Es importante mencionar que la aprobacion de estos cursos (estudios
menores) era necesaria para que el estudiante pudiera acceder a los estudios mayores.
Por su parte, los estudios mayores comprendian las facultades de Filosofia, Teologia y
Céanones y Leyes, para las cuales era fundamental el latin. En el siguiente apartado (La
filosofia en los estudios universitarios de la Javeriana colonial) indagaremos sobre los

estudios mayores, pero solo respecto de la filosofia.

Dado que la Universidad Javeriana en el Nuevo Reino de Granada sigue el modelo de
las deméas universidades europeas de la Compafila de Jests, lo cual obedece
fundamentalmente a la implementacion de la Ratio Studiorum, es necesario indagar por
la naturaleza de ésta y asi comprender de una mejor manera cuél es su importancia
dentro de los estudios universitarios en la Javeriana colonial. La Ratio Studiorum se
podria definir como una serie y conjunto de reglas que conforman y establecen el
sistema educativo de la Compafiia de JesUs, es decir, se constituye como el programa y
el método de estudios clara y estrictamente establecidos. De esta manera, en ella se
encuentra toda una serie de normas que determinan explicitamente los planes,
programas, cuestiones, temas etc. concernientes a la educacion. Es importante sefialar
que se trata de un texto unificador, es decir, universal, en el cual todas las reglas deben
ser aplicadas en las distintas provincias en las que la Compafiia tiene obras educativas.
De esta manera, el surgimiento del texto en cuestiébn obedece a un intento de la
Compania de Jesus de unificar la forma en que se da la ensefianza. Sin embargo,
obedece a su vez, a tres aspectos especificos, a saber: primero, a la pretension de
organizar los estudios; segundo, escribir sobre cuestiones practicas de la ensefianza y
educacion de acuerdo a los fines de la Compaiiia; tercero, facilitar la coincidencia entre

las distintas opiniones respecto de la educacion.



13

Tres son las cuestiones principales que, como resultado de su trabajo, se recogen en las
Actas: organizar los estudios; escribir sobre cuestiones préacticas teniendo en cuenta los
objetivos de la Compaifiia; y promover, facilitar y aumentar el acuerdo en opiniones y

actitudes para que el proyecto definitivo pueda ser estable y duradero. 12

El surgimiento de la Ratio Studiorum obedece a una cierta pretension de unificar el
sistema educativo de la Compariia de Jesus. Sin embargo, tal pretension se realizd
tomando en cuenta las distintas opiniones dadas en cada una de las provincias en las que
la Compafiia estaba presente (antes de 1599), es decir, no se trata de un proyecto en el
cual sélo unas pocas personas establecieron programas y normas respecto de la
educacion, por el contrario la Ratio Studiorum tuvo como fundamento la experiencia de
cada una de las provincias. Precisamente por ello, su elaboracion se realizé durante
muchos afios en la medida en que cada una de las provincias aportaba sus opiniones y
modificaciones que debian darse de acuerdo a la experiencia que se tenia de la

educacion:

El proceso de elaboracién fue lento y son humerosos los escritos, consultas, reuniones y
experiencias que progresivamente, revisadas en la teoria y en la practica, fueron

. - 13
aproximando las opiniones (...)

La Ratio atque Institutio Studiorum Societatis Jesu o en su traduccion al castellano:
Método y programa de los estudios de la Compafiia de Jesis fue promulgada a todas
las provincias de la Compafifa de Jests en 1599**. Sin embargo, sus origenes se habian

iniciado muchos afios antes: en 1564. Durante todo este tiempo que transcurrié desde el

2GIL S.J., Eusebio. El sistema educativo de la Compafiia de Jesus. La Ratio Studiorum. (Madrid :
Universidad Pontificia Comillas, 1992) 41

" Ibid. 17

" Es importante mencionar que luego de su promulgacién en 1599, la Ratio Studiorum se estableci6
como el reglamento de estudios que debia ser aplicado en cada uno de los colegios y universidades de la
Compafiia de Jesus hasta su supresion en 1773. Sin embargo, més all4 de esto, aquello que es importante
rescatar es que antes de la Revolucion Francesa el estado no intervenia en la educacion de la nacion. Pero
luego de la Revolucion francesa, se da un gran cambio y el estado empieza a intervenir en la educacion.
Sin duda, tal cambio influy6 fuertemente en la desaparicion de la implementacion de la Ratio Studiorum
en la medida en que la Compafiia de Jesus ya no podia implementar su propio sistema educativo en sus
instituciones sino que debia implementar aquel sistema disefiado por el Estado. En otras palabras
podemos afirmar, que es importante considerar el cambio que se da con la Revolucion Francesa en la
medida en que este cambio constituye un factor determinante al momento de considerar las razones por
las cuales se suprime la implementacion de la Ratio Studiorum después del siglo XVIII.
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surgimiento de la idea hasta su realizacion y publicacion existe una figura que es
necesario rescatar, a saber, el Padre Claudio Acquaviva; él, gracias a su trabajo,
dedicacion y participacion en este proyecto, es considerado como el unificador,
recopilador y promulgador de la Ratio Studiorum. El proyecto de crear un sistema
unificado de la educacion en la Compariia de Jesus era una idea que estaba presente ya
en Ignacio de Loyola en la parte IV de las Constituciones, sin embargo, la figura del
Padre Acquaviva es aquella que cobra gran importancia dentro del proyecto; esto se
debe fundamentalmente a que él designo distintas comisiones para la realizacion del

proyecto, participando asi activamente en la realizacion del mismo.

Ahora bien, tras haber indagado de una manera escueta sobre la naturaleza de Ratio
Studiorum, es preciso ahora indagar sobre su papel y su importancia dentro de los
estudios universitarios de la Javeriana Colonial. Cdmo ya mencionamos anteriormente,
la Ratio Studiorum consiste en una serie de reglas y normas a través de las cuales se
establece el sistema educativo de la Compafiia de Jests. De esta manera, su papel
resulta ser fundamental en los estudios universitarios de la Universidad Javeriana en la
medida en que determina de una manera precisa y explicita la forma en que se da la
educacion en la Colonia. Sin embargo, aquello que es importante rescatar es que la
implementacién de la Ratio Studiorum en el Nuevo Reino de Granada trae consigo una
gran ventaja, a saber: la experiencia, es decir, se trataba de la implementacion de un
modelo que contaba con una gran experiencia dada por distintas universidades de
Europa. Asi, la educacion en la Javeriana colonial era una educacion que se mantenia en

el mismo nivel que las universidades europeas.

1.2 La filosofia en los estudios universitarios coloniales

Asi pues, el primer pensum de filosofia con que inauguraba la Compafiia de Jesus en el mundo
neogranadino gozaba de la garantia de ser un curriculum experimentado ya en toda Europa por medio
H 15

siglo.

> DEL REY FAJARDO, José. La ensefianza de la filosofia en la Universidad Javeriana colonial (1623-
1767). (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana. 2010.) 44
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Comprender el papel de la filosofia en los estudios universitarios coloniales es necesario
si se quiere comprender la importancia de la légica parva en la Javeriana colonial;
empresa que constituye el fin del presente trabajo de grado y que nos conduce
necesariamente a pensar y a indagar por la forma en la que se da la filosofia en la
colonia, es decir, a la ensefianza de la filosofia y en consecuencia, el papel que ocupa

dentro de los estudios universitarios coloniales.

Quiza, lo primero que habria que decir es que la ensefianza de la filosofia en la
Javeriana colonial se realizaba a través de un curso que duraba tres afios, durante los
cuales un mismo profesor acompafiaba y dictaba las clases a los alumnos,
acompariandolos asi a lo largo de todo el trienio. Durante este tiempo, el profesor
exponia los principales tratados filosoficos, y para tal exposicion desarrollaba una serie
de apuntes comprendidos en manuales, los cuales eran denominados Cursus

Philosophicus.

En palabras del padre del Rey: “(...) debia durar, por lo menos, tres afios con dos horas
diarias de clase, una por la mafiana y otra por la tarde.(...) Por la tarde, y todos los dias,
habia que dedicar una hora a las conferencias que llaman repeticiones (...)”16. Es
importante rescatar que los tres afios estaban sumamente organizados, es decir, cada afio
tenia temas correspondientes; tal organizacion se debe a que el pensum corresponde
directamente a la Ratio Studiorum, es decir, el pensum se determinaba de acuerdo a las
reglas presentes en la Ratio Studiorum; asi la ensefianza de la filosofia en la Javeriana
colonial era la misma que se daba en las universidades de jesuitas en Europa en la
medida en que éstas también estaban regidas y determinadas por la Ratio Studiorum:
“Asi pues, el primer pensum de filosofia con que inauguraba la Compafiia de Jesus en el
mundo neogranadino gozaba de la garantia de ser un curriculum experimentado ya en

toda Europa por medio siglo™".

El primer afio se dedicaba a la légica, es decir, se pretendia que durante el primer afio
del curso de filosofia se debian estudiar ciertos problemas especificos de la logica. Sin
embargo, su funcion principal era la de preparar y disciplinar la mente, es decir, desde la

I6gica proveer elementos y herramientas fundamentales para acceder al conocimiento.

8 1bid. 179
7 \bid. 44
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Sobre la légica y su estudio nos ocuparemos de manera especial y especifica en el

proximo apartado (1.3 La l6gica en los estudios universitarios de la Javeriana colonial).

El segundo afio estaba dedicado a la fisica. A lo largo de todo éste debian ser abordados
los ocho libros de la Fisica de Aristoteles y todos los libros correspondientes a El Cielo.
Sin embargo, el profesor podia realizar ciertas modificaciones y asi omitir el segundo,
tercer y cuarto libro de El Cielo. El curso debia concluir con un estudio sobre la
meteorologia. Nuevamente, como en el caso de la Idgica, los problemas y temas a tratar
del segundo afio estan claramente establecidos en la Ratio Studiorum, lo cual pone de

manifiesto la unidad de la ensefianza universitaria de la Compafiia de Jesus:

Y para que el segundo afio se dedique integro a la fisica, téngase al fin del primero una
disputa mas completa acerca de la ciencia; y en ella se metan los prolegémenos de la
Fisica en su mayor parte, como las divisiones de las ciencias, las abstracciones, lo
especulativo, lo practico, la subalteracion, también el modo diverso de proceder en la

fisica y en las matematicas, de que trata Aristoteles en el libro de la Fisica; '

La cita anterior evidencia algunas de las cuestiones o problemas que debian ser tratados
y estudiados durante el segundo afio del curso. Es importante recatar la importancia de
la Fisica de Aristoteles en la medida en que éste texto se constituye como el texto
fundamental de este segundo afio, es decir, podria afirmarse que el segundo afio esta

consagrado a la fisica desde la Fisica de Aristoteles.

Por dltimo, para concluir el trienio, el tercer afio se encontraba consagrado a la
metafisica. A lo largo de este afio, se debia tratar y estudiar fundamentalmente, mas no
exclusivamente, la Metafisica de Aristoteles. Es importante rescatar que el estudio del
texto es cuestion debia ser guiado y orientado cuidadosamente por el profesor de
filosofia, especialmente respecto de los libros séptimo, duodécimo y del tema de Dios y

de las inteligencias dado que éstos son cuestiones concernientes a la Teologia.

En el tercer afio expondra el libro segundo sobre la Generacidn, los libros acerca del

Alma y los de Metafisica (...) En la Metafisica pasense por alto las cuestiones acerca de

8 1bid. 145
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Dios y de las Inteligencias, que dependen por completo o en gran parte de las verdades

recibidas de la fe divina.19

A través de la cita anterior podemos comprender con mayor claridad cémo el tercer afio
del curso de filosofia estaba dedicado enteramente a la metafisica y cuales eran algunos
de las principales cuestiones que se abordaban en el mismo. Es importante mencionar,
gue nuevamente esta cita evidencia la importancia y el papel que tiene Aristételes en la
ensefianza de la filosofia tanto en la Javeriana colonial como en las demas universidades
de la Compafifa de Jests. Sin duda, los textos de Aristoteles®® se constituyen como
fundamento para el curso de filosofia, cuestion que podemos ver claramente en la Ratio

Studiorum.

Tras haber finalizado el trienio el estudiante de artes o filosofia podia acceder, siempre
y cuando cumpliera los requisitos, a uno de los grados que otorgaba la Universidad
Javeriana, a saber: bachiller, licenciado y maestro de filosofia. Sin embargo y siguiendo
al Padre José del Rey Fajardo S.J. no existen documentos en los cuales se demuestre la
expedicion de titulos de licenciado, por el contrario se expedian directamente los titulos

de maestro:

Los grados que se otorgaban en la Facultad de Artes de la Universidad Javeriana, de
acuerdo a la Férmula para graduar estudiantes, eran los de bachiller, licenciado y
maestro. Sin embargo, la documentacion que hemos revisado, en el caso concreto del
Nuevo Reino, no muestra que se expidieran los titulos de licenciatura, sino directamente

los de maestria.?

Para obtener el titulo de bachiller en filosofia un estudiante debia haber cursado dos
afios de carrera, es decir, el primer afio concerniente a la logica (incluyendo la légica

parvay la légica magna) y el segundo concerniente a la fisica. Asi, se dejaba de lado el

* Ibid. 147

20 podria afirmarse que tres autores principalmente, fundamentan el trienio filosofico, es decir, es a través
del estudio de sus tratados se desarrolla el trienio, a saber: Aristoteles, Santo Tomas y Francisco Suérez.
En este momento nos referimos exclusivamente Aristételes en la medida en que las citas anteriores hacen
alusion a él.

> DEL REY FAJARDO, José. La ensefianza de la filosofia en la Universidad Javeriana colonial (1623-
1767). (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana. 2010.) 81
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estudio de la metafisica que se daba en el tercer y ultimo afio. Adicionalmente el
estudiante debia presentar un examen frente al rector y cuatro examinadores, los cuales

daban la aprobacion para el grado.

Por su parte, para obtener el titulo de licenciado y maestro las exigencias eran mayores.
Como primera medida debia ya tener el titulo de bachiller. A su vez, se requeria haber
oido tres cursos (con una duracion de ocho meses) Yy haber sostenido un acto publico.
Adicionalmente, el estudiante debia presentar una disputa publica durante dos horas
frente al rector y cuatro examinadores, de quienes dependia la aprobacion del grado.

En las paginas anteriores hemos indagado, si se quiere, de una manera escueta el modo
en que se da la ensefianza de la filosofia en la Universidad Javeriana en el Nuevo Reino
de Granada. Por ultimo, considero que es necesario rescatar e indagar sobre la
importancia y el papel del latin en la ensefianza de la filosofia. La lengua en cuestion era
considerada como la lengua propia del saber, es decir, se decia que era la lengua propia
del saber porque era la lengua oficial tanto de la iglesia como del conocimiento
cientifico. De esta manera todo estudiante de la Javeriana colonial debia conocer y
manejar perfectamente el latin para asi estar en la capacidad de dar disertaciones
publicas y acceder a los textos que estudiaba, los cuales se encontraban en esta lengua.
El conocimiento del latin como la lengua propia del saber empieza a generar en el
Nuevo Reino de Granada una cierto grupo exclusivo, es decir, una cierta €lite en la cual
solo estaban vinculados aquellos estudiantes, que con el conocimiento del latin,
tuvieran la capacidad de de expresarse de manera escrita y oral en la lengua en cuestion.
Aquellos que no tenian un conocimiento del latin, eran considerados un nimero méas
dentro de la poblacion. De esta manera, podemos ver cémo el latin es de suma
importancia tanto en la ensefianza de la filosofia como en los demas estudios
universitarios y cémo el conocimiento de tal lengua ayuda a configurar cierta

exclusividad y prestigio.

Sin duda, la lengua de Lacio era fundamental el Nuevo Reino de Granada no sélo para

estudiar filosofia, sino también para estudiar teologia o derecho:

Podemos verificar que ese marco de referencia lo exigian también los estatutos y
Constituciones de las Facultades de Canones y Leyes de la Universidad Javeriana, que

imponian como requisitos imprescindibles el examen de latinidad y, por lo menos, haber
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cursado el primer afio de filosofia, aunque se recomendaba el haber concluido los

estudios completos de filosofia o teologl'a.22

La cita anterior pone de manifiesto la importancia del latin en la Universidad Javeriana
colonial. Podria afirmarse, que su importancia se debe fundamentalmente a que consiste
en la fuente de acceso y de expresion de la informacion, es decir, todo estudiante de la
Universidad Javeriana debia dominar perfectamente el latin para asi tanto poder acceder
a los textos como expresar sus pensamientos e interpretaciones de los mismos. De esta

manera, se da por supuesto que todo estudiante debe conocer y saber latin:

Dominar el latin (...) significaba en la practica la formacion del estilo, es decir, la
creacion de un modo propio y caracteristico de hablar y de escribir, fenémeno que
conlleva a dos acciones: primero, tomar conciencia de la idea y segundo elaborar la

forma de expresarla.®

A través de esta cita podemos comprender como el conocimiento del latin es algo tan
necesario que se daba por supuesto. Su importancia es tal que no podria concebirse la
ensefianza de la filosofia sin el latin, no s6lo en la Javeriana colonial sino en las demaés
universidades europeas. Incluso, su importancia es tal que no sélo se reduce a una
forma de expresarse, sino que por el contrario se le atribuye la posibilidad de formar un

estilo propio.

En las paginas anteriores hemos indagado por la forma en la que se da la ensefianza de
la filosofia en el Nuevo Reino de Granada, asi hemos sefialado y rescatado el pensum, y
los grados que se otorgaban y por altimo, la importancia del latin. Sin duda la ensefianza
de la filosofia en la Javeriana colonial es una cuestion sumamente compleja, que
sobrepasa los limites de la presente investigacion, es por ello, que nuestro trabajo se ha
limitado a rescatar s6lo algunos aspectos que nos permitan comprender, si se quiere, de
manera parcial, cémo se da la filosofia en los estudios universitarios coloniales y de

esta manera finalmente comprender como se da la légica dentro de los estudios

2 DEL REY FAJARDO, José. La ensefianza de la filosoffa en la Universidad Javeriana colonial (1623-
1767). (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana. 2010.) 46
23 1hi

Ibid. 47
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universitarios coloniales. Asi las cosas, a continuacion me ocuparé de indagar sobre el
papel de la filosofia en los estudios universitarios en el Nuevo Reino de Granada,
habiendo ya indagado por la forma en la que se da su ensefianza.

Lo primero habria que decir, es que los estudios de filosofia en el Nuevo Reino de
Granada se constituyen como estudios mayores los cuales suponen ante todo un
dominio del latin y de la retdrica. En este sentido, la filosofia dentro de los estudios
universitarios javerianos, tiene una cierta importancia al hacer parte de los estudios
mayores (junto con las facultades de Teologia y Cénones y Leyes), es decir, al
constituirse como uno de los estudios mayores le otorga a la filosofia cierto estatus y

cierta importancia dentro de los universitarios en la Javeriana colonial.

Sin embargo, al constituir los estudios mayores, junto con las facultades de Teologia y
Cénones y Leyes, era considerada como un requisito para el estudio de la teologia: “Es
de lamentar que las Artes fueran consideradas solamente como camino a la teologia, y
ello explica que sus catedraticos o fueran promovidos a las facultades mayores o se
insertaran en otros campos del apostolado jesuitico en el Nuevo Reino.”?* La cita
anterior evidencia que la filosofia dentro de los estudios universitarios javerianos del
Nuevo Reino de Granada tiene una importancia particular, es decir, por una parte es
necesaria para el estudio de la teologia pero sin embargo no tiene la misma importancia
que la teologia aun cuando las dos constituyen, junto con Canones y Leyes, los estudios

mayores de la Universidad Javeriana.

A partir de lo anterior podemos afirmar que dentro de los estudios universitarios del
Nuevo Reino de Granada en la Javeriana colonial, la filosofia es necesaria para acceder
al estudio de la teologia y el derecho, lo cual determina la importancia de ésta dentro de
los estudios superiores. Esto es, al ser requisito para la el estudio de la teologia la
filosofia adquiere importancia dentro de los estudios universitarios. A su vez, es
importante sefialar que su importancia obedece también al hecho de que conforma o
hace parte de los estudios mayores, lo cual le otorga a la filosofia una cierta importancia
y cierto estatus. Es importante aclarar que aunque la filosofia fuera necesaria para
acceder al estudio de la teologia y el derecho, ello no implicaba que necesariamente

todas las personas que realizaban estudios en filosofia realizaran de manera estricta

*DEL REY FAJARDO, José. La ensefianza de la filosofia en la Universidad Javeriana colonial (1623-
1767). (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana. 2010.) 39
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estudios en derecho y teologia. De esta manera algunas personas solo estudiaban

filosofia y se devolvian a sus ciudades de origen sin realizar otros estudios.

De esta manera, en las paginas anteriores hemos indagado sobre la forma en la que se da
la filosofia dentro de los estudios, sentando asi las bases para la comprension de la
forma en que se da y el papel que cumple la logica en los estudios universitarios
javerianos del Nuevo Reino de Granada, cuestion de la cual nos ocuparemos a

continuacion.

1.3 La ldgica en los estudios universitarios de la Javeriana colonial

Dentro de los estudios universitarios de la Javeriana colonial la I6gica realmente no
tiene importancia si es comprendida aisladamente, es por ello que debe ser comprendida
desde la filosofia porque en si sola no representa algo fundamental o importante en los
estudios universitarios del Nuevo Reino de Granada. Lo anterior obedece
fundamentalmente a que la légica no era considerada como una ciencia o disciplina
aislada de la filosofia, asi era incomprensible fuera de ésta. Asi, solo podemos afirmar
que dentro de los estudios universitarios de la Javeriana colonial, la l6gica se constituye

como parte fundamental del estudio de la filosofia, es decir, del trienio filosofico.

Como ya se anotd anteriormente, el primer afio del trienio filosofico se dedicaba a la
l6gica, es decir, se pretendia que durante el primer afio del curso de filosofia se debian
estudiar ciertos problemas especificos de la l6gica. Es importante rescatar el hecho de
que la ensefianza de la logica tuviera lugar en primer afio del trienio. Podria afirmarse,
que tal disposicion en su ensefianza obedece a que la funcién principal de la logica era
la de preparar y disciplinar la mente, es decir, desde la logica proveer elementos y
herramientas fundamentales para acceder al conocimiento. Ahora, la exposicion de la
I6gica se daba en un inicio desde las Simulas, es decir, desde un cierto tipo de tratado o
manual que se caracterizaba por ser corto y en el cual fundamentalmente se abordaban
las tres operaciones de la mente, a saber: la aprehension, el juicio y el discurso.
Posteriormente de haber abordado las Sumulas ( 16gica Parva), se procedia con la logica

Magna, la cual implicaba un mayor grado de complejidad. En ella se abordaban
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cuestiones y problemas propios de la logica, de esta manera se indagaba sobre la

naturaleza de la I6gica, sobre su objeto, sobre los universales etc.:

Explique en el primer afio la Logica, ensefiando su compendio durante el primer
bimestre mas o menos, no tanto dictando cuanto explicando (...) En los prolegémenos
de la Ldgica discuta solamente si es una ciencia y de qué materia, y algunas pocas

cosas, sobre las segundas intenciones;*

Asi las cosas, la logica dentro de los estudios de filosofia en la Javeriana colonial
adquiere cierta importancia, es decir, la Idgica resulta ser fundamental en la medida en
que es una parte constitutiva de la formacion en filosofia. La logica se presenta durante
el primer afio del trienio filos6fico. Aspecto que resulta ser sumamente importante en la
medida en que obedece a la importancia y funcién que tenia ésta en los estudios
universitarios de filosofia. El hecho de que la l6gica ocupara el primer afio del trienio
filoséfico obedece a su importancia, esto es: preparar y disciplinar la mente para los
siguientes dos afios del curso, lo que significa que la légica brinda elementos y
herramientas fundamentales para poder acceder al conocimiento. Asi, su estudio es
necesario si se quiere acceder al conocimiento tanto de la fisica y metafisica (segundo y
tercer afo del trienio) como de las facultades superiores: canones y leyes y teologia.
Este aspecto se hace evidente durante maltiples pasajes de la Légica del Padre Ignacio
Ferrer S.J., lo cual pone de manifiesto que realmente el papel del la I6gica dentro de la
filosofia es que proveer herramientas que permitan acceder de manera recta al

conocimiento.

En las paginas anteriores hemos indagado por la forma en que se da la logica en los
estudios universitarios de la Javeriana colonial. Asi, hemos afirmado que si
comprendemos la logica aisladamente de la filosofia, ésta (I6gica) no tiene un gran
papel dentro de los estudios universitarios. Sin embargo, si la comprendemos desde la
filosofia la I6gica resulta ser fundamental en la medida en que se constituye como una

parte fundamental del trienio y como necesaria para poder acceder al conocimiento.

* GIL, Eusebio. El sistema educativo de la Compafiia de JesUs. La Ratio Studiorum. (Madrid:
Universidad Pontificia Comillas, 1992.) 145
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1.4 La logica parva en la Javeriana colonial

El horizonte de la presente investigacion consiste en evidenciar y rescatar la importancia
de la logica parva a través de un estudio detallado y cuidadoso de Logica de Ferrer. Tal
estudio de la Logica (la cual se constituye como una logica magna) nos permite
comprender que la l6gica parva es aquella que confiere la importancia a la logica. En
este orden de ideas, es menester dedicar ciertas paginas a la indagacion sobre la logica
parva, esto es: a la indagacion sobre su papel y comprension dentro de los estudios

universitarios en la Javeriana colonial.

Quiza lo primero que habria que decir es que la légica parva es aquella que se
desarrollaba a lo largo de los dos primeros meses del trienio filoséfico, y aunque parece
ser un tiempo muy corto era fundamental para proceder en el estudio de la l6gica. Esta
pretendia ser una introduccion a la logica la cual se realizaba en manuales o compendios
que era denominados Sumulas. Las simulas consistian en un breve resumen del curso
de logica el cual tenia como objetivo introducir al estudiante a los grandes problemas de
la 16gica, los cuales iban a ser tratados posteriormente en la I6gica magna, y proveer al
estudiante herramientas y elementos para poder acceder al conocimiento no sélo de la
I6gica magna sino de la filosofia. De esta manera la l6gica parva se constituye no solo
como herramienta e instrumento, es decir, se da en ella una comprension instrumental

de la légica.

El primer afio debia estar consagrado a la l6gica aunque los dos primero meses debian
estar dedicados a las simulas con la observacion de que debia llevarse a cabo no tanto
discutiendo sino como explicando y debian servirse de los textos de Francisco de
Toledo o de Pedro de Fonseca. De los prolegémenos de la l6gica, se pedia discutir
solamente si es ciencia y de qué materia y abordar algunas cosas de las segundas
intenciones; el tema de los universales habia que dejarlo para la metafisica. De los
predicamentos, proponer algunas cosas mas faciles y de la analogia y la relacion tratar
lo suficiente para facilitar las discusiones.?®

La cita anterior pone de manifiesto la comprension general que se tenia de la forma en

qgue debia darse la ensefianza de la logica, ensefianza que estaba sumamente

** DEL REY FAJARDO S.J., José. La ensefianza de la filosofia en la Universidad Javeriana colonial
(1623-1767) (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana. 2010) 44-45
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determinada y esclarecida por la Ratio Studiorum de tal manera que se establecia de
manera explicita la forma en que se estudiaba ldgica. De esta manera, la l6gica parva o
el estudio de las sumulas debia darse en el inicio del trienio y tenia como funcion
introducir al estudiante a grandes problemas de la I6gica los cuales iban a ser abordados

o tratados propiamente en la l6gica magna.

Es importante rescatar que durante el periodo colonial las simulas adquirieron una gran
importancia en la medida en que suponian una sintesis elaborada de grandes tratados
clasicos de légica como la Isagogé de Porfirio y las Categorias de Aristoteles. De esta
manera, se constituyen como un género literario que se origina en el siglo X111 donde
se recobra toda la logica aristotélica en una enciclopedia. En este orden de ideas, las
simulas eran utilizadas por maestros y escolares como modelo y guia de estudios y con
el paso del tiempo y debido a su gran uso fueron considerados como aquellos textos
oficiales con los cuales de daba inicio al estudio de la l6gica. Es importante anotar, que
en la medida en gque eran usados y con el paso del tiempo se introducian variaciones a
tales textos haciendo énfasis en ciertos aspectos o ignorando otros, de esta manera el
papel de las simulas deja de ser un resumen del curso de l6gica y pasa a constituirse

como una introduccion del mismo.

Ahora bien, al realizar un estudio cuidadoso de la Logica del padre Ignacio Ferrer S.J.
(que se constituye como una légica magna) se evidencia que en muchos pasajes no se
ahonda en conceptos o tematicas fundamentales dado que se supone que estas han sido
trabajadas en las simulas. Es por ello que tal lectura nos conduce (y conduce a

cualquier lector) necesariamente al estudio de las sumulas.

La logica se define cominmente como: la facultad que trata del método de saber,
definicién que no repruebo sino que mas bien sustancialmente apruebo. Sin embargo, se
acostumbra a definir a la légica de una manera un poco diferente: como la facultad que
instruye al intelecto acerca del arte del método de saber. 2

La cita anterior evidencia que la légica es comprendida como el modo de saber pero
¢que es el método de saber? ¢Que quiere decir que la I6gica se encarga del método de

saber? Tales interrogantes no son respondidos ni la definicion misma es explicada por

*’ FERER, S.J., Ignacio. Légica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia,
2009) 7
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nuestro maestro colonial en lo que sigue de su texto aun cuando se referira a esto un
gran nimero de veces. Esto obedece a que ha sido una cuestion tratada y trabajada en
las sumulas y nuestro pensador supone que ya es algo que debe ser claro para los
estudiantes. En este orden de ideas, se pone de manifiesto la necesidad de las sumulas y
de la légica parva siendo ésta pues indispensable para avanzar el conocimiento, poder
comprender y tener un dominio de la l6gica magna y de los problemas que en ella se
tratan y para poder avanzar en el estudio de la filosofia (propiamente dicha), de la

teologia y del derecho.

En la actualidad, lamentablemente no contamos con unas simulas del Padre Ignacio
Ferrer S.J. pero sin embargo, contamos con una ldgica parva que se conserva en buen
estado y que puede ser estudiada, por lo cual se constituye como referente al momento
de pensar en las simulas y en la importancia que éstas tenian no sélo dentro de la l6gica
sino dentro de la filosofia, saber: la Légica directa (o bien por si)?®. En otras palabras
podemos afirmar, que dado que en la actualidad no contamos con una ldgica parva
escrita por Ferrer podemos recurrir a la Logica directa (o bien por si) que aunque no
haya sido escrita por Ferrer es la Gnica que se conserva y que fue escrita en la Javeriana

colonial, y por tanto permite comprender la forma en que se ensefiaba la l6gica.

La informacion en torno a la Logica directa (o bien por si) es muy escasa. Sin embargo,
se conoce que este manuscrito se encuentra en la Biblioteca del Instituto Caro y Cuervo
de Bogota y aun no se conoce la fecha exacta® en el que fue escrito ni su autor,
constituyéndose asi como un texto anénimo. En el 2007 fue publicado por la
Biblioteca Virtual del pensamiento filoséfico en Colombia® y en 2009 fue traducida al
castellano por este mismo grupo, pero aun no ha sido editada ni publicada, por lo cual

contamos con una traduccion informal de este manuscrito.

Al ser un texto anénimo no se puede esclarecer con precisién su origen, sin embargo se

han postulado dos teorias que darian un explicacion respecto de su origen, a saber:

%8 En latin: Logica Directa (seu per se) et Logica Magna. En realidad se trata de una obra que contiene
todo el primer afio del trienio filos6fico, es decir, todo lo correspondiente al curso de légica. De esta
manera, este manuscrito contiene tanto una légica parva como una l6gica magna. Sin embargo, para el
presente trabajo de grado solo nos hemos concentrado en la primera de ellas dado que hemos tomado
como referencia de la I6gica magna la Légica del padre Ignacio Ferrer S.J.

23 Aun no se conoce con exactitud la fecha exacta en que fue escrita, sin embargo los trabajos recientes de
José Luis Fuertes Herreros sugieren que fue escrita en la segunda mitad del siglo XVIII.

% Biblioteca Virtual del Pensamiento Filoséfico en Colombia. Coleccion: Fuentes Filoséficas. Serie |,
Seccion I, Volumen |: “24 Obras filosoficas del periodo colonial”. Tomo VI: Bogot, Pontificia
Universidad Javeriana, 2007.
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primero, algunos consideran que se trata de la suma de apuntes y anotaciones de un
alumno andénimo el cual era utilizado para estudio personal; segundo, algunos
consideran que se trata de la suma de apuntes, anotaciones y de preparacién de clases de
un maestro javeriano colonial anonimo. Parecer ser que la segunda de estas
postulaciones en cuanto al origen de la Ldgica directa (o bien por si) es aquella sobre la
cual se cargan las tintas dado que por la forma en que se encuentra escrito el texto no
podria ser obra de un alumno y adicionalmente se caracteriza por un estilo muy
particular y propio de los maestros jesuitas en el cual se rescata a través de numerosas
citas y referencias una gran tradicién filoséfica. Lo que si es claro, es que sin duda se

trata de un texto perteneciente a algin miembro de la Compafiia de Jesus.

Recientemente el Padre Fabio Ramirez S.J. ha indagado sobre el autor de este
manuscrito y sus investigaciones lo condujeron a que la Logica directa (o bien por si)
tiene como autor dos posibles maestros javerianos, a saber: José Yarza S.J. (1725-
1806)%! y José Térez S.J. (1729-:.?)*. Lo anterior obedece a que este manuscrito debid
haber sido escrito entre 1759 y 1767 dado que: en primer lugar, en el texto se hace
referencia al Papa reinante que en ese momento (1759) era Clemente XIII; en segundo
lugar, debid haber sido escrito antes de la expulsion de la Compafiia de Jesus, es decir,
antes de 1767. En este orden de ideas, los Unicos maestros javerianos comprendidos
entre 1759 y 1767 son José Yarza S.J. y José Térez S.J. Ahora bien, para el Padre
Fabio Ramirez S.J. las tintas se cargan sobre el segundo de estos maestros javerianos, a
saber el Padre José Térez S.J. dado que éste realizo sus estudios de filosofia en Espafia
y los de teologia en Bogota. En la Ldgica directa (o bien por si) podemos encontrar
numerosas referencias a Catalufia y como este jesuita realizo sus estudios en Espafia
(era catalan) nos hace pensar en que es el autor de este manuscrito, mas no el Padre
José Yarza dado que sus estudios fueron realizados en la Universidad Javeriana de
Bogota Es decir, las referencias en el manuscrito que alucen a Catalufia se pueden
relacionar directamente con la formacion que tuvo especificamente el Padre José Térez
S.J. y es precisamente por ello que podemos afirmar que es el autor de la Logica directa
(o bien por si) mas no el Padre José Yarza S.J.

' DEL REY FAJARDO S.J., José. La ensefianza de la filosofia en la Universidad Javeriana colonial
(1623-1767) (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana. 2010) 156
32 .
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Aquello que es importante rescatar, es que las investigaciones del Padre Fabio Ramirez
S.J. en torno al autor del presente manuscrito representan sin duda alguna un avance en
la investigacion y el estudio de la logica en la Javeriana colonial. Adicionalmente, la
Ldgica directa (o bien por si) resulta ser un texto fundamental que conservamos y que

es de gran utilidad para el estudio de la logica.

La Logica directa (o bien por si) se encuentra constituida de la siguiente manera: un
proemio y un libro o libro primero. En el proemio que se constituye como una
introduccién, el autor aborda fundamentalmente tres cuestiones, a saber: primero, la
esencia, la fortuna, nombre y finalidad de la filosofia con lo cual se pretende introducir
al estudiante a lo qué es la filosofia, mostrando asi una comprension general de ésta;
segundo, las leyes y normas de la disputa lo cual es fundamental en la formacion no
solo de ldgica sino de la filosofia misma. Es necesario rescatar la importancia de este
segundo aspecto abordado por el autor, dado que es aqui donde de establecen las bases
de la forma en que se debe proceder en cualquier &mbito académico; tercero, las tres
operaciones de la mente. Por su parte, en el libro primero se abordan cuestiones mas
especificas y propias de la l6gica, para las cuales se supone el dominio de las teméticas
abordadas en el proemio. Tales cuestiones especificas de la ldgica son: primero, el
signo en comun y en particular; segundo, el término; tercero, el modo de saber en
comun; cuarto, sobre el modo de saber en particular; quinto, la equivalencia y
conversion ldgica de las proposiciones; sexto, el silogismo. Todo lo anterior, en su
conjunto pretende ser una herramienta e instrumento para todo saber humano con el

cual es estudiante podra enfrentarse a los problemas propios de la légica y la filosofia.

Es menester mencionar que la Logica directa (o bien por si) pone de manifiesto una
forma distinta de comprender el conocimiento y la I6gica misma, es decir, se evidencia
una postura propia de la Compaiiia de Jesus en la cual la I6gica se comprende como
instrumento y herramienta del saber y del conocimiento humano alejandose asi de otras
posturas en la escolastica. Se trata entonces de una comprension de una ldgica que

evidencia una apuesta por la ciencia y la experiencia sin ser contraria a la fe catélica.

En las paginas anteriores hemos indagado sobre la comprension de la ldgica parva y de
coémo esta se constituye y desarrolla en la Javeriana colonial; estableciendo asi las bases
para poder comprender su importancia, empresa que constituye el presente trabajo de
grado.
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2. LA LOGICA DEL PADRE IGNACIO FERRER S.J.

El presente trabajo tiene como objetivo realizar y presentar al lector un estudio de la
Ldgica del Padre Ignacio Ferrer S.J. (especificamente del primer libro) y desde alli
evidenciar, rescatar e indagar sobre la importancia de la légica parva en la Javeriana
colonial, es decir, se trata de un estudio sobre la Légica de Ferrer y la importancia de la

I6gica parva.

En este orden de ideas el estudio cuidadoso de la Légica del Padre Ignacio Ferrer S.J.
dio origen al presente trabajo de grado en la medida en que de tal estudio surgieron los
interrogantes 'y cuestiones que motivaron la realizacion del presente trabajo.
Adicionalmente, como fruto de tal lectura y estudio surge el comentario (que se presenta
como tercer y ultimo capitulo) que consiste en un comentario riguroso del libro primero
de la Ldgica y que pretende brindar herramientas al lector y colaborar con futuras
investigaciones de este texto del maestro colonial. De esta manera, es menester dedicar
algunas paginas a la indagacion sobre la vida y obra del Padre Ignacio Ferrer S.J. y el
texto que nos concierne (la Légica). Por ello, el presente apartado tiene como objetivo
introducir al lector sobre: primero, la vida y obra de este maestro colonial; segundo,
rescatar las caracteristicas de la Ldgica dado que es el texto que origina el presente

trabajo.

Es importante rescatar que la Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J. ha sido escogida para
el presente trabajo dado que representa y se constituye como una légica magna en buen

estado y conservada, con la cual en la actualidad contamos en la Biblioteca de Filosofia
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y teologia Mario Valenzuela y méas aun contamos no sélo con el texto original, sino con
la trascripcion del latin y traduccion al castellano. A su vez es importante sefialar, que
la Logica ha sido utilizada para el presente trabajo porque hace parte de la obra

completa del Padre Ignacio Ferrer S.J., esto es: del cursus philosophicus.

2.1 Viday obra del Padre Ignacio Ferrer S.J.

En agosto de 1751 aparece ya el P. Ignacio Ferrer S.J. como provincial. Habia venido al Nuevo Reino, en
1723, ya sacerdote, cuando solo contaba 29 afios de edad. Su patria era la ciudad de Olot en Catalufia
(Espafia), en donde habia nacido el 14 de febrero de 1694.%

En las préximas paginas nos ocuparemos de indagar y sefialar algunos elementos
fundamentales de la vida y la obra del Padre Ignacio Ferrer S.J., esto es: rescataremos
los momentos mas importantes de su vida y de su trabajo en el Nuevo Reino de Granada
como miembro de la Compafifa de Jesls. A su vez, indagaremos sobre su obra®, es
decir, sefialaremos los textos escribi6 para asi comprender de una mejor manera cual es
el papel que ocupa la Logica dentro de su produccion filosofica. La necesidad de
realizar tal empresa obedece a que el manual de Légica del Padre Ignacio Ferrer S.J. es
nuestra mayor fuente de informacion y sobre el cual se fundamenta el presente trabajo,
es decir, a traves de la Logica del P. Ferrer S.J. es como podemos establecer, en gran

medida, la importancia y el papel de la l6gica parva en la Javeriana colonial.

* PACHECO, S.J., Juan. Los jesuitas en Colombia. Tomo 3. (Bogoté: Editorial San Juan Eudes. 1989)
335

** LLa necesidad de indagar sobre la obra del Padre Ignacio Ferrer S.J. obedece fundamentalmente a dos
motivos, a saber: Primero, rescatar que detras de esa obra y de esa serie de textos escritos por Ferrer
encontramos una produccion filosofica, mas aun encontramos un pensamiento filos6fico genuino. En
otras palabras podemos afirmar que al indagar sobre la obra del Padre Ignacio Ferrer S.J. podemos
comprender de una mejor manera como tal obra pone de manifiesto un pensamiento filoséfico genuino.
Segundo, comprender cudl es el estatuto de la I6gica dentro de la obra en cuestidn, es decir, comprender
qué papel ocupa la I6gica dentro de la produccién filoséfica de nuestro maestro Neo Granadino.
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Quiza lo primero que habria que decir es que la informacion que tenemos acerca del
Padre Ignacio Ferrer S.J. no es muy completa, es decir, se trata de informacién breve
mas no minima, la cual nos permite tener cierto conocimiento de este personaje; sin
embargo, no existe en la actualidad un texto que nos permita comprender de una manera
clara y completa quién era y cémo fue su vida®. En este orden de ideas, en las
proximas paginas indagaremos, si se quiere, de una manera escueta, la vida y obra del
Padre Ferrer S.J., es decir, presentaremos al lector una biografia de nuestro maestro
neogranadino, en la cual se rescataran los aspectos mas importantes de su vida. A su
vez, presentaremos la serie de textos que este maestro escribié a lo largo de su vida.
Tales textos son de diversa indole, es decir, tratan temas y problemas distintos entre si,
siendo entre ellos, la Logica aquel texto que constituye nuestro interés. Es importante
anotar, que éste texto es aquel que ha adquirido mayor importancia (dentro de su obra) y
sobre el cual se ha trabajado constantemente en la Gltima década, lo cual nos conduce al
hecho de que los demaés textos que configuran la obra del Padre Ferrer S.J. son poco
conocidos y en consecuencia los trabajos e investigaciones en torno a ellos son muy

€SCasos.

La vida del Padre Ignacio Ferrer S.J.

El Padre Ignacio Ferrer S.J. naci6 el 14 de febrero de 1694 en Olot (Gerona, Espafia) e
ingresd a la Compafiia de Jests en 1712 en donde cursé y realizd sus estudios de
filosofia y teologia. Luego, en 1723, la Compafiia de Jesus lo envié a América en donde
en 1727 se establecié en Tunja. Su funcion como docente se inicié cuando realiz6 su
primer magisterio de 1728 a 1735 en la Universidad Javeriana. Durante su ultimo afio
de magisterio (1734-1735) se desempefidé como Rector del Colegio Seminario de San

Bartolomé. En palabras de Juan Manuel Pacheco:

Una de sus primeras ocupaciones en el Nuevo Reino fue el de prefecto de las misiones
circulares del colegio de Tunja. Pasé luego a Santafé como profesor de filosofia, catedra
que desempefiaba en 1731. De 1734 a 1735 fue rector de San Bartolomé. En este Gltimo

afio fue enviado a Caracas a preparar la fundacion del colegio, y alli permanecié hasta

* PACHECO, S.J., Juan Manuel. Los jesuitas en Colombia. Tomo 3. (Bogoté: Editorial San Juan Eudes.
1989) y DEL REY FAJARDO, José. Catedraticos jesuitas en la Javeriana colonial. Bogota: CEJA.
2002.
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1746. A principios de 1751 se encontraba en el Colegio Maximo de Santafé con el

cargo de director espiritual de la comunidad.®

Posteriormente de ser rector fue enviado a Caracas con la funcion de establecer y
fundar un colegio de la Comparfiia de Jesus. En 1747 regres6 al Nuevo Reino de
Granada, y su instancia se prolong6 hasta 1757. Durante este tiempo fue nombrado
como provincial®” y en 1754 Rector de la Universidad Javeriana. Finalmente, en 1759

falleci6 en Tena, Cundinamarca.

Es importante rescatar que la fundacion del colegio de la Compafiia de JesUs en Caracas
fue uno de los aspectos mas relevantes de su vida. La fundacién de tal colegio significd
para el Padre Ignacio Ferrer S.J. un gran numero de afios de trabajo en la medida en que
correspondia especificamente a él dar inicio a tal institucién que contaba con el apoyo
de los Padres Antonio Naya y Francisco Javier Oraa, quienes inauguraron un
movimiento a favor de la Compafiia de Jesus en Caracas. Sin embargo, tras varios afios
de trabajo en los cuales los jesuitas residieron en la ciudad en cuestion, finalmente la
fundacion del colegio nunca se dio, siendo asi un proyecto inacabado. Por ello, el Padre

Ignacio Ferrer S.J. regresa al Nuevo Reino de Granada.

La obra del Padre Ferrer S.J.

Como ya anotamos anteriormente, la obra del Padre Ferrer S.J. versa sobres distintas
problematicas; en este sentido, podemos afirmar que su obra consta de investigaciones
gue no se reducen a una solo area o a un determinado problema, sino que por el
contrario, se trata de una obra que pone de manifiesto el gran conocimiento que tenia

nuestro maestro colonial sobre distintas problematicas.

Dentro de la obra del Padre Ferrer S.J. encontramos una serie de libros o textos, la

mayoria relacionados con cuestiones académicas:

** PACHECO, Juan. Los jesuitas en Colombia. Tomo 3. (Bogota Editorial San Juan Eudes. 1989) 335
*”No se conoce la fecha exacta en la cual el Padre Ignacio Ferrer S.J. fue nombrado provincial. Sin
embargo, se conoce que en agosto de 1751 el P. Ferrer S.J. ya aparecia (en distintas referencias) como
provincial: PACHECO, Juan. Los jesuitas en Colombia. Tomo 3. (Bogota Editorial San Juan Eudes.
1989) 335: “En agosto de 1751 aparece ya el P. Ignacio Ferrer S.J. como provincial. Habia venido al
Nuevo Reino, 1723, ya sacerdote, cuando solo contaba con 29 afios de edad.”
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1729: Logica.

1730: Fisica.

1731: Disputas sobre la metafisica Aristotélica.

1731: Disputas escolésticas sobre el De &nima de Aristoteles.

1731: Tesis tomadas del arte de la filosofia.

Toda nuestra investigacion se encuentra fundamentada en el primero de los libros
académicos anteriormente presentados, es decir, el manual de Logica. En este orden de
ideas, es importante anotar que la produccion, si se quiere, intelectual del Padre Ferrer
S.J. se dio durante un corto periodo de tiempo (1729-1731), sin embargo, es evidente
que éste no fue un limitante para consagrar sus conocimientos en cinco textos
académicos fundamentales. En particular, considero que tal produccién intelectual, la
cual coincide con el periodo en el que fue docente de filosofia en el Nuevo Reino de
Granada, obedece a la conformacion del Cursus Philosophicus.

Aunque no se pueda establecer claramente la importancia y el papel dentro de la obra de
Ferrer, si podemos establecer la importancia de la Ldgica en la actualidad. La Légica
del Padre Ignacio Ferrer S.J.es el *® tnico texto de su obra que en la actualidad se
encuentra traducido al espafiol, razon por la cual es el texto sobre el cual han surgido la
mayoria de investigaciones y trabajos.

En las paginas anteriores nos hemos ocupado de la vida y la obra del Padre Ignacio
Ferrer S.J. Asi, rescatamos los momentos mas importantes de su vida y de su trabajo en
el Nuevo Reino de Granada. A su vez, indagamos sobre su obra para asi comprender de
una mejor manera cudl es el papel que ocupa la Logica dentro de su produccion
filoséfica. Ahora, es menester indagar propiamente sobre la Lodgica, texto que
constituye nuestro objeto de estudio.

%8 Aunque el texto esta traducido al espafiol desde el afio 2009 aun no contamos con una publicacion del
mismo.
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2.2 La Légica del Padre Ferrer S.J.

En las proximas paginas rescataremos y sefialaremos las caracteristicas tanto fisicas
como formales de la Ldgica del Padre Ignacio Ferrer S.J. Tal empresa obedece a
necesidad de comprender de una manera clara el texto sobre el cual se fundamenta el

presente trabajo.

Dentro de la obra del Padre Ferrer S.J. el texto que constituye nuestro mayor interés es
la Ldgica, sin embargo, ello no supone que sus otros textos sean de menor importancia.
Por el contrario, el presente trabajo pretende promover futuras investigaciones y
trabajos sobre toda su obra. Asi las cosas, continuacion me ocuparé de rescatar tanto la
organizacion del texto como algunas caracteristicas generales, para asi poder
comprender con mayor claridad como se encuentra constituido el texto sobre el cual

trabajaremos a los largo del presente trabajo.

El texto de Logica se encuentra constituido por la serie de apuntes y notas del Padre
Ferrer S.J. como consecuencia de la preparacion de las clases para dictar el curso de
I6gica. Es importante aclarar, que la Logica no corresponde a una Simulas, es decir, no
se trata de un pequefio tratado introductorio por el contrario, y es precisamente a ello
que se debe su utilizacion como guia, se trata de la I6gica Magna, es decir, del tratado
propiamente dicho, en donde se abordan cuestiones como la naturaleza y objeto de la
l6gica, y el problema de los predicables etc. En otras palabras: en la Logica
encontramos problemas propiamente dichos, los cuales pretenden ser abordados y
desarrollados. De esta manera, no se trata de realizar exposiciones informativas sobre

esta disciplina, porque ello ya se supone visto y abordado en las simulas.

El manual de Logica en cuestion sigue el método del tractatus o cursus y en
consecuencia se encuentra organizado de la siguiente manera: Primero, libros: en ellos,
se indagan grandes problemas; por ejemplo: el primer libro de la Logica se denomina
“De los proemios de la l6gica”, por su parte el segundo se denomina “De los universales
en general”. A través de los ejemplos anteriores, podemos comprender con mayor
claridad que se trata de cuestiones o problemas especificos pero de gran contenido. Por
lo general cuatro o cinco libros conforman la totalidad del texto, en el caso especifico de

la Logica, se trata de cuatro libros, a saber: primero, “De los proemios de la logica”;
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segundo, “De los universales en general”; tercero, “De los universales en particular o
predicables”: cuarto y ultimo, “Del silogismo en general y en especie”. A través de tal
estructura de la Logica podemos comprender que sélo el primer libro hace referencia a
la l6gica propiamente dicha, es decir, se trata de una reflexion sobre aquello que ya
habia sido abordado en las sumulas. Por su parte, los tres siguientes libros tratan
cuestiones especificas y problemas especificos de la l6gica, mas no se presenta en ellos
una reflexion sobre la l6gica misma. Es decir, sélo en el primer libro se presenta una
reflexion sobre la l6gica propiamente dicha, es decir, sobre las sumulas, mas no de los
problemas clasicos de la I6gica como es el problema de los universales, y es por ello
que la presente investigacion se encuentra fundamentada en el primer libro de la Logica

de Ferrer.

Segundo, disputas las cuales surgen como consecuencia de la division de los libros, es
decir, la division de los libros (los cuales abarcan problemas generales) se da en
disputas, de tal manera que la cuestion general propia del libro pueda ser estudiada y
tratada de una manera mas especifica. Estas tienen como fin distinguir y exponer los
rasgos fundamentales que se presentan al problema que se quiere tratar: “Los Libros se
dividen en Disputas, en las que se pretende solucionar, 0 mejor adn, distinguir algunos
de los elementos que se proponen en el respectivo libro™*. En otras palabras podemos
afirmar, que en las disputas se abordan aspectos especificos, los cuales en su conjunto
ayudan a configurar una elaboracién y estudio del problema inicial presentado y
propuesto en el libro. Por ejemplo: son disputas del libro primero: “De la naturaleza y
perfecciones de la 16gica”, “Del acto practico y del acto especulativo”. De esta manera
podemos ver como la indagacion sobre la naturaleza y los actos de la ldgica resulta ser
mas especifica y es a través de tal especificidad que las disputas ayudan a configurar y
a elaborar el problema planteado en el libro, que segun nuestro ejemplo se trata de los
proemios de la I6gica. Tercero, secciones, las cuales en su conjunto constituyen las
disputas, es decir, las disputas se encuentran divididas en secciones. En éstas podemos
identificar un trabajo mucho mas especifico y riguroso en donde se pretende exponer
ciertas razones especificas que tomadas en su conjunto, configuran un trabajo muy
preciso, para asi dar respuesta al problema planteado en el libro: “por lo general dan

razén de un aspecto especifico de la discusion”, éstas generalmente aparecen en forma

** RODRIQUEZ, Carolina. La naturaleza y el objeto de la l6gica en el Nuevo Reino de Granada: El caso
de la légica del P. Ignacio Ferrer S.J. (1694-1759). (Pontificia Universidad Javeriana: Bogota. 2005) 20
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de pregunta (...)”" Por ejemplo: “Qué es la logica y de cuantas clases y cuales son sus

causas” “si la logica es una virtud de la mente”. A través de estos ejemplos, se pone de
manifiesto como en las secciones se tratan problemas sumamente precisos que se

encuentran orientados al problema general planteado en la disputa.

Pareciera que no existe realmente una diferencia entre las disputas y las secciones. Sin
embargo, su diferencia fundamentalmente radica en que las secciones conforman las
disputas, es decir, realmente no existe una diferencia en cuanto al contenido tedrico o
académico, por el contrario la diferencia consiste en la especificidad propia de la

seccidn gue le permite configurar las disputas y los problemas que en ella se plantean.

En las paginas anteriores hemos indagado y sefialado algunos aspectos de la Logica de
Padre Ignacio Ferrer S.J. es necesario ahora, indagar sobre las caracteristicas fisicas y
materiales del manuscrito en la medida en que éste es nuestro objeto de estudio y

nuestra principal fuente de informacién.

La Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J. se encuentra actualmente en la seccion de libros
valiosos de la Biblioteca Mario Valenzuela S.J. de la Pontificia Universidad Javeriana
de Bogota. Como ya se anotd anteriormente, este texto fue escrito en Santafé en 1729 y
estd conformado por 183 folios escritos en papel almidonado y encuadernados en
pergamino. Es importante anotar que en 1729, afio en que fue escrita la légica, no
existia la imprenta en el Nuevo Reino de Granada, de esta manera el acceso a los textos
era muy limitado en la medida en que si alguien queria tener en su biblioteca algun texto
debia pedir a alguien que realizara una transcripcion (del texto original) a mano,
generando asi una copia. Sin duda, este procedimiento no era muy riguroso y asi se

presentaban una serie de errores al momento de la transcripcion.

En este orden de ideas, la version de la Logica del P. Ferrer S.J. que se encuentra en la
Biblioteca Mario Valenzuela S.J. no es el texto original, es decir, no es el texto escrito
originalmente por el Padre Ferrer S.J. Por el contrario se trata de una trascripcién
realizada por otra persona, es decir, realmente se trata de una copia. En otras palabras
podemos afirmar que la Logica que se encuentra en la Biblioteca Mario Valenzuela S.J.
y de la cual se tiene conocimiento es una transcripcion del texto original escrito por el

Padre Ignacio Ferrer S.J. en la medida en que presenta una serie de errores gramaticales

0 1bid. 20
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y ortogréaficos los cuales bajo ninguna circunstancia hubieran sido realizados por el
Padre Ferrer S.J.

En las paginas anteriores hemos indagado sobre la Ldgica del Padre Ignacio Ferrer S.J.,
asi hemos sefialado tanto las caracteristicas fisicas como formales del documento. Tal
indagacion nos permiti6 comprender de una mejor manera el texto al cual nos
enfrentamos.
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3. LANATURALEZA DE LA LOGICA: COMENTARIO AL LIBRO
PRIMERO DE LA LOGICA DEL PADRE IGNACIO FERRER S.J.

LA NATURALEZA DE LA LOGICA

Asi pues, habiendo recibido las extensas lecciones de las simulas y adquirida cierta facilidad para los méas
graves combates de la l6gica, accedemos a su excelso trono, con su permiso, y aun con su invitacion, a la
I6gica, faro de las ciencias, llave de las oportunidades, guia, luz clarisima del entendimiento y maximo
ornamento de toda la naturaleza humana*’.

El presente trabajo pretende realizar un estudio del primer libro de la Légica del Padre
Ignacio Ferrer S.J. y desde alli evidenciar, rescatar e indagar sobre la importancia de la
logica parva en la Javeriana colonial. En este orden de ideas, gran parte de nuestra
investigacion se fundamentd en la Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J. Como fruto de
un estudio preciso y concienzudo del texto en cuestion, surge el presente comentario en
el cual se abordan los elementos fundamentales del primer libro de la Logica del Padre

Ferrer S.J. Asi, el trabajo que aqui se presenta, pretende ser tanto una herramienta (de

* FERRER, S.J., Ignacio. Légica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia,
2009) 6
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profundizacién) para el lector como ser un elemento constitutivo al momento de

comprender aspectos fundamentales del trabajo de grado.

Ahora bien, este primer libro aborda las anotaciones introductorias a la logica, esto
quiere decir que nuestro pensador se ocupara principalmente de responder a la pregunta:
¢que es la logica? De esta pregunta se derivaran otras, tales como: primero, ¢;cual es su
naturaleza y sus propiedades?; segundo, ¢cudles son sus actos?; tercero, (en qué
consiste su unidad, su necesidad y su concurso?; cuarto, ¢cuél es su objeto material y su
objeto formal? Las preguntas anteriores constituyen el primer libro de la I6gica, asi
nuestro trabajo en gran medida pretende abordarlas y esclarecerlas a la luz del propio
texto de Ferrer. En este sentido, nos ocuparemos principalmente de tales preguntas las

cuales constituyen la estructura del presente comentario.

3.1 /Qué es la logica?

Antes de cualquier disertacion, lo primero que habria que decir es que nuestro pensador
rescata los origenes de la l6gica a partir de su presencia desde el inicio del mundo.
Siguiendo a Santo Tomas*’, Ferrer afirma que la légica fue transmitida desde Adan
hasta Noé y posteriormente a los Hebreos, Griegos, Egipcios, Arameos y Caldeos. Sin
embargo, a través del tiempo se debilitd y fue perdiendo su esplendor original. Tres
grandes pensadores la recuperaron, e incluso reinventaron, devolviéndole dicho
esplendor. Por ello, precisamente, son considerados como los inventores de la légica:
Socrates, desarrollo el arte de definir; Platon, desarrolld el arte de dividir; Aristoteles,

desarrollo el arte de silogizar.

*AQUINO, Santo Tomas. Suma Teol6gica. Primera parte, Cuestion 94. Articulo 3. (Madrid: BAC, 1994)
634-635: “(...)las cosas en un principio fueron producidas por Dios, no sélo para que existieran, sino
también para que fuesen principios de otras, por eso fueron producidas en estado perfecto, conforme al
cual pudieran ser principio de otras. (...) De ahi que el primer hombre, asi como fue producido en estado
perfecto en su cuerpo para poder enseguida engendrar, también fue hecho perfecto en cuanto a su alma
para que pudiera instruir y gobernar a los otros. Pero nadie puede instruir sin poseer ciencia. Por lo
mismo, el primer hombre fue creado por Dios en tal estado que tuviera la ciencia de todo aquello en que
el hombre puede ser instruido. Esto es, todo lo que existe virtualmente en los principios evidentes por si
mismos, es decir, todo lo que el hombre puede conocer naturalmente.”
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Ahora bien, para el Padre Ferrer S.J. la logica cominmente se define como “(...) la
facultad que trata del método de saber (...)”*. Aunque ésta definicion** sea adecuada,
existe otra que es mdas precisa: en palabras de Ferrer, la logica es “la facultad que
instruye al intelecto acerca del arte del método de saber.”® En este orden de ideas*, se
pone de manifiesto la importancia de responder a la pregunta ¢qué es el método de
saber? El método de saber se refiere a un procedimiento cientifico por el cual se accede
al conocimiento sin error. Sin embargo, si se quiere ser mas riguroso en lo que respecta
a la pregunta anterior, debemos remitirnos a la Légica directa (o bien por si)*’. En este
sentido, lo primero que habria que decir es que dado que no existen unas simulas de
Ferrer es menester referirnos a la Logica directa (o bien por si) en la medida en que
como ya se afirmo anteriormente, ésta se constituye como un referente al momento de
pensar en la légica parva e indagar sobre los temas y cuestiones alli tratadas. Dado que
no contamos con unas sumulas de Ferrer nos referiremos entonces a la Logica directa (o
bien por si) que aunque no es de Ferrer nos sirve para poder entender las reflexiones que

éste pensador presenta en su primer libro de la Logica.

®FERRER, S.J., Ignacio. Légica. (Bogota Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia,
2009) 7

*Es importante rescatar a qué significa el término ‘Facultad’, para asi poder comprender de una manera
mas clara la definicion otorgada por el Padre Ignacio Ferrer S.J. EIl término Facultad obedece
fundamentalmente a las divisiones o potencias del alma, las cuales se originan en Platén y Aristételes.
Este Gltimo, en De Anima distinguid entre cuatro partes constitutivas del alma, a saber: la parte
vegetativa, sensitiva, intelectiva y la parte apetitiva. Tal distincion aristotélica adquirié una gran
importancia en la escolastica en donde muchos pensadores siguieron la distincion aristotélica sosteniendo
que las facultades o potencias del alma (en latin: habilitates ad agendum) son intelectuales, sensitivas,
vegetativa y mecénicas. Es a partir de esta definicién de Facultad como una parte constitutiva del alma
desde la cual Ferrer sugiere que la légica es aquella facultad que se ocupa del modo de saber.

®Ferrer S.J., Ignacio.Ldgica. (Bogoté, Biblioteca virtual del pensamiento filos6fico en Colombia. 2009) 7
**Desde Platon encontramos el término arte, en este caso éste se refiere fundamentalmente a la idea de
hacer o producir algo con o sin arte ya sea en el caso manual como en el caso intelectual (de la palabra y
del razonamiento). En Aristételes, el concepto se vuelve mucho mas complejo. En Metafisica (980 b 25)
sostiene que los animales solo tienen imagenes, y que por su parte el hombre se eleva hasta el arte y el
razonamiento procediendo de la experiencia. De esta manera parecer ser que entre arte y ciencia no hay
una distincién notable y que éstas dos sélo son posibles cuando se da un juicio sobre algo universal. Sin
embargo, en Etica a Nicomaco (1139 b 15) Aristoteles sostiene que existen varios estados por los cuales
el alma posee la verdad, éstos son: razon intuitiva, ciencia, saber practico, filosofia y arte. Esta se
diferencia de los demas en la medida en que consiste en cierta capacidad de hacer algo en la medida en
que se implique un curso recto y verdadero, siendo asi un cierto método. Por Gltimo, en la Edad Media el
término arte (ars) hace referencia al saber a partir de su uso en la expresion artes liberales. A partir de los
tres sentidos anteriores, podemos comprender con mayor claridad el uso que nuestro maestro
neogranadino le da al término arte al sostener que la Iégica guia al intelecto respecto del arte del modo de
saber. De esta manera, Ferrer se adhiere a la comprensién platénica y aristotélica, siendo asi considerada
el arte del método de saber como una cierta forma correcta de hacer las cosas.

*'Sobre la Légica directa (o bien por si) la informacion es muy escasa, sin embargo anteriormente hemos
indagado sobre ella en el apartado 1.4 del primer capitulo.
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En Logica directa (o bien por si) al hablar tanto del modo de saber como de la
proposicion, la division, la definicion y la argumentacion nos referimos al objeto de la
l6gica por si, dado que precisamente éstas constituyen el modo de saber. EI modo de
saber se define como “(...) la cognicion declarativa de lo desconocido hecha con
artificio® (...)"*°. Pero ;qué es una cognicién declarativa? La respuesta a esta pregunta
no se encuentra explicitamente en el texto, sin embargo a lo largo del mismo cuando se
hace referencia a la cognicion declarativa, parece que simplemente se quisiera decir
juicio, no en el sentido del resultado del juicio, sino de la facultad de juzgar, es decir,
parece que se trata de una capacidad mental o de una facultad a través de la cual
formulamos juicios. Asi, escuetamente podemos esclarecer que el modo de saber es una
cognicidn declarativa, entendida como una facultad a partir de la cual realizamos juicios
sobre lo desconocido basandonos y teniendo como fundamento ciertas reglas, es decir,

cierto artificio.

Ahora bien, a partir de lo anterior resulta claro que existen ciertas cogniciones
declarativas de lo desconocido que no son objeto de la logica y en consecuencia
tampoco lo son respecto del modo de saber. Este tipo de cogniciones seran todas
aquellas que no sean una definicién, proposicion, division y argumentacion, dado que
precisamente éstas constituyen el modo de saber y declaran lo desconocido
artificiosamente, especificamente, constituyen lo artificioso del modo de saber, es decir,

las reglas. En palabras del anénimo:

S6lo es modo de saber aquello que es objeto de la légica por si, pero hay alguna
cognicion declarativa de lo desconocido que no es objeto de la légica por si, luego hay
alguna cognicidén declarativa de lo desconocido que no es modo de saber. La menor se
prueba. Cualquier aprension compleja que no sea una definicion, como esta Pedro
animal, es una cognicion declarativa de lo desconocido, pero no es objeto de la ldgica
por si.(...) La légica (entiende la l6gica por si) solo trata de la proposicion, de la
definicidn, de la divisién y de la argumentacidn, pero sélo estas cogniciones declaran lo
desconocido artificiosamente, asi pues la légica sélo trata sobre la cognicion
declarativa...etc. Infieres de aqui que s6lo una proposicion, definicion, division y

argumentacion es el modo de saber porque a ellos s6lo conviene que sea una

*®Artificio en este sentido se refiere a realizado con arte, es decir, de un modo correcto y verdadero.
“ANONIMO. Légica directa (o bien por sf). (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en
Colombia, 2009) 32
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manifestacion declarativa de lo desconocido hecha con artificio, evidentemente con

artificio prescrito por las reglas de la l6gica.*

La cita anterior pone de manifiesto, que el modo de saber es aquello que constituye el
objeto de la ldgica por si. Sin embargo, existen cogniciones declarativas de lo
desconocido que no constituyen el objeto de la logica en cuestion y en consecuencia no
constituyen el modo de saber. En este orden de ideas, no son objeto de la légica directa,
es decir, no son modo de saber aquellas cogniciones declarativas de lo desconocido que

no se rijan con cierto artificio™.

Nos hemos referido a la Ldgica directa (o bien por si) para asi comprender de una
manera mas rigurosa qué se entiende por modo de saber. Sin embargo, es importante
anotar que alli mismo se pone de manifiesto la necesidad de indagar sobre aquellos
elementos que constituyen el modo de saber, esto es, la proposicion, la definicion, la
division y la argumentacién. Aunque estos elementos no se encuentren explicitamente
definidos en el primer libro de Logica del P. Ferrer, es necesario anotar que van a estar
presentes a lo largo de sus reflexiones y consideraciones. En este sentido es necesario
indagar en qué consiste cada uno de éstos elementos y cuél es su naturaleza, aun cuando
Ferrer no desarrolle en qué consiste cada uno de ellos y no explicite su importancia. De
esta manera, el desarrollo de aquellos elementos que componen el modo de saber es una
tarea realizada por mi con el fin de comprender con mayor claridad los interrogantes:
¢queé es el modo de saber? y ¢en qué consistente los elementos que lo componen? Para

ello, debemos remitirnos nuevamente a la Légica directa (o bien por si).

La proposicion

*Ibid. 32-33

*'Considero que el Padre Ferrer S.J. se esté refiriendo a la distincién entre las proposiciones légicas y las
proposiciones empiricas. Las primeras, son aquellas que son conformes a la logica y que sus
caracteristicas y su contenido convienen a la légica en la medida en que fundamentalmente su causa
material consiste en los argumentos, el pensamiento, las definiciones etc,, es decir, en el Modus sciendi.
Por su parte, las proposiciones empiricas no pertenecen a la loégica porque su causa material no se
encuentra en el pensamiento o en las definiciones o en los argumentos, por el contrario, su causa se
encuentra en la naturaleza en el Modus Essendi.
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La proposicién coincide con la enumeracion y el juicio, y se define como “el modo de
saber (o procedimiento cientifico) que dice algo de algo.” °* A su vez, se encuentra
determinada por cuatro propiedades, a saber: la materia, la forma, la cantidad y la
cualidad. La primera de ellas, la materia esta relacionada con el sujeto y puede ser
necesaria o contingente: es necesaria cuando el predicado le conviene necesariamente al
sujeto y es contingente cuando el predicado no le conviene necesariamente al sujeto. Sin
embargo, puede darse el caso en que la materia definitivamente no concuerde con el
sujeto, en este caso se denominard como proposicion sobre materia imposible. Al
formalizar™® podemos ver algunos ejemplos en los cuales se hace evidente cada clase de

proposicion:
Dios es bueno: Proposicion necesaria

Se trata de una proposicion necesaria en la medida en que el predicado conviene
necesariamente al sujeto, es decir, bueno se predica necesariamente de Dios porque es

imposible que Dios no sea bueno.
Daniel es colombiano: Proposicion contingente

En este caso el predicado colombiano no conviene de manera necesaria a Daniel en la

medida en gue el podria ser espafiol, canadiense, entre otros.
Dios es malo: Proposicidn sobre materia imposible

Esta es una proposicién sobre materia imposible porque el predicado malo no conviene

a Dios. Podria incluso decirse, que es imposible que tal predicado convenga a Dios.

La forma de la proposicion se determina a partir de la copula, de tal manera que se
determinard de distintas maneras, a saber: primero, afirmativa si el predicado es
atribuido al sujeto como es el caso de “el hombre es racional” en donde el predicado
racional se le atribuye a hombre; segundo, negativa si el predicado no corresponde o se
predica del sujeto, tal es el caso de “el hombre no es racional”, en donde el predicado

racional no es atribuido a hombre; tercero, simple cuando tiene sélo una cépula, por

°2 ANONIMO. Légica directa (o bien por sf).(Bogota. Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en
Colombia, 2009) 38

>*La formalizacion aca presentada es un trabajo que yo he realizado y que no se encuentra en el texto
latino original dado que la formalizacién, tal como la conocemos hoy y como la he utilizado en este
ejemplo, no estaba presente en el periodo colonial y en consecuencia ni el autor anénimo de la Logica
directa (o bien por si) ni el Padre Ferrer S.J. la conocia. Asi, recurro a la formalizacién como un recurso
para poder entender mejor los ejemplos.
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ejemplo: Silvia es colombiana. En tal caso podemos ver cdmo solo esta presente una
vez la copula respecto de un solo predicado; cuarto, compleja cuando tiene dos cépulas:
Silvia es colombiana y blanca. Aca la particula “es” es entendida como la conjuncion de
dos predicados, por ello es posible afirmar que este tipo de proposiciones posee dos
copulas. Se trata entonces de una proposicion en donde los dos predicados se
encuentran estrechamente relacionados con la cépula, de tal manera que ésta no sera una
sola sino serd multiple (compleja) de acuerdo al numero de predicados que se
encuentren asociados a ella; quinto, categorica si la proposicion afirma o niega respecto
de algo sin condicién alguna, por ejemplo: “Dios existe”. Esta afirmacion no esta sujeta
a ninguna condicion; sexto, hipotética si la proposicion afirma o niega algo determinado
por ciertas condiciones, por ejemplo: Si Juan estudia constantemente sera un gran

médico; septimo, explicable en donde una proposicion es explicada a través de otra.

Ahora bien, las proposiciones complejas, pueden ser conjuntivas o disyuntivas
dependiendo del conector presente en ellas. En las primeras, es decir, conjuntivas,
aparece el conector Y, tal es el caso de “la manzana es dulce y amarga”. Por su parte, en
las disyuntivas aparece el conector O indicando separacion, por ejemplo: “la manzana

es dulce 0 amarga”.

La cualidad de la proposicion es la verdad o falsedad de la misma. Sera verdadera si se
conforma o corresponde con el sujeto, tal es el caso de “el cielo es azul” dado que no
podemos dudar de ello porque cielo es conforme a azul; y falsa, si no se conforma con
el sujeto: “el cielo es verde” en donde podemos ver como cielo no es conforme o no se
corresponde a verde. A partir de la cualidad, la proposicién se divide en: primero,
temeraria la cual consiste en afirmar algo sin un fundamento. Por ejemplo: “el sol es
propio de la noche”. Se trata entonces, de una proposicion sin justificacion, sin razon o
no razonada; segundo, probable si tanto ella como su contradictoria tiene un buen
fundamento, por ejemplo: “la tierra gira alrededor del sol”, en donde podemos ver que

existen razones para fundamentarla y probarla. En otras palabras, podemos afirmar que

una proposicidn es probable si se puede probar. Algunas proposiciones se pueden

probar mejor que otras; en tal caso puede decirse que tienen pruebas o fundamentos
fuertes; tercero, cierta, si la proposicion esta apoyada en un fundamento infalible, por
ejemplo: “Yo veo que el cielo es azul”, en tal caso la proposicion es infalible porque no

se puede probar el contrario de tal proposicién; cuarto, evidente si la proposicion deja
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de lado toda duda posible, por ejemplo: “Dios existe” en donde no hay posibilidad de

dudar de este hecho.

Por ultimo, la cantidad de la proposicion es considerada como la extension (mayor o
menor) del sujeto para sefialar objetos. De esta manera puede ser: primero, universal si
el sujeto de la proposicién se indica por un término universal como todo o ninguno. Por
ejemplo: “Todos los hombres son racionales” a través de este ejemplo, podemos ver
como se trata de una proposicion universal, dado que el uso del término
(cuantificador™®) “todos” indica una expresion universal, sefialando asi cierta totalidad
y generalidad; segundo, particular si el sujeto de la proposicion posee un término
(cuantificador) particular como alguno, por ejemplo: “algunas manzanas son verdes”;
tercero, singular si el sujeto de la proposicién es determinado singularmente, por
ejemplo: Silvia es mortal, en donde vemos que lo particular ha dado un paso mas, y no
se ha limitado a “algiin o algunas”, abordando ahora términos mucho mds concretos;
cuarto, indefinida si el sujeto de la proposicién es de sentido comun, es decir, se refiere

a cualquier sujeto, por ejemplo: EI hombre es racional.

La division

La division es considerada cominmente como “(...) el modo de saber que formalmente
distribuye el todo en sus partes (...)”>>.Sin embargo, esta definicion no es de total
agrado para el autor, de tal manera que sugiere que la division debe entenderse como el
“modo de saber que explica todo formalmente en sus partes. “Todo” se denomina al
objeto que se divide; pero las partes en las que se divide se llaman miembros divisores o
divisiones.”® Asi, la divisién se puede presentar de tres maneras, a saber: primero,
actual: la cual divide el todo en las partes que posee en acto. Por ejemplo, divide el
hombre en cuerpo, es decir, el hombre se divide en cada una de las partes que
conforman su cuerpo; segundo, potencial: la cual divide el todo en partes que no pueden
ser separadas. Por ejemplo, divide hombre en animal, esto quiere decir que aunque

exista una division entre hombre y animal, éstos no se pueden concebir absolutamente

>*El Padre Ignacio Ferrer S.J. se esta refiriendo a un aspecto que posteriormente va a ser desarrollado por
la 16gica moderna, especificamente por G. Frege (1848-1925) quien denominara a estas formas de
expresion como los cuantificadores (todos —alguno)

>*ANONIMO. Légica directa (o bien por sf). (Bogota. Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en
Colombia. 2009) 40

*Ibid. 40
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por separado; tercero, especifica: la cual divide el hombre en sus individuos, por
ejemplo, Pedro, Juan etc. Asi, podemos observar coémo llegamos nuevamente a un
término mas concreto o especifico que animal y hombre, sin embargo lo que es
importante anotar es que ‘“Pedro” o “Juan” no pueden ser comprendidos

independientemente de “hombre” aunque exista una division entre ellos.

La definicién

»57 a5 decir, es

La definicion “es el modo de saber que explica la esencia de la cosa
cierta forma de avanzar en lo desconocido con artificio explicando la esencia de las
cosas. Asi, la definicion se presenta de manera formal y objetiva. La primera de ellas,
es decir, formal, pretende explicar el objeto desde sus predicados metafisicos™, es decir,
aquellos predicados que constituyen metafisicamente a dicho objeto. La segunda de
ellas, es decir, objetiva, es el mismo objeto definido y en consecuencia la légica no se
ocupara de él; por el contrario lo har la fisica. A su vez, lo definido también se presenta
metafisica y objetivamente, a saber: primero, lo definido formal constituye aquella
cognicion que representa al objeto, por ejemplo: Hombre, en donde se trata de una
cognicion, o incluso abstraccion de tal término que tiene la capacidad de representar a
Pablo, a Pedro, a Juan etc.; segundo, objetiva que constituye lo propio del objeto, es
decir, ya no se trata de una cognicion o abstraccion sino que por el contrario, se esta
refiriendo al objeto mismo. Por ejemplo, Pedro o Juan en donde éstos constituyen el

objeto concreto.

La argumentacion

*" Ibid. 41

*%El Padre Ferrer S.J. no ofrece ninguna aclaracién con respecto a en qué consisten tales predicados. Sin
embargo, podria pensarse que los predicados metafisicos son ciertas abstracciones y generalizacion que
no se ven estrechamente ligados con los predicados fisicos. En este sentido, se trataria entonces, por
ejemplo: de la razon, de la cantidad, de la longitud etc. La comprensién anterior, surge como resultado de
mi investigacion para tratar de comprender a lo que se esta refiriendo nuestro maestro neogranadino. De
esta manera, es importante anotar que la informacion en torno al problema en cuestion es muy escasa, sin
embargo, algunos elementos que pueden esclarecer la cuestion corresponden a las Meditaciones
metafisicas de Descartes.
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Por Gltimo, abordaremos el silogismo o argumentacion. Este es “el modo de saber que
formalmente deduce algo de algo.”™. Es un proceso que realiza el entendimiento, en
donde se trata de inferir una conclusion a través de las premisas. Teniendo como
consecuencia el discurso o argumento, el cual surge o es posible a partir de éste proceso
que realiza el entendimiento. De esta manera, se conforma: primero, por un antecedente
que consiste en el conocimiento que existe con anterioridad y que esta presente en las
premisas. Segundo, por la conclusion o consecuencia que se deriva necesariamente de

las premisas presentes en el antecedente. Por ejemplo:
Todo hombre es mortal: Antecedente
Pedro es hombre: Antecedente
Luego, Pedro es mortal: Conclusion

En las péginas anteriores hemos indagado por la respuesta al interrogante ;qué es la
I6gica? en particular ¢cuél es su naturaleza? y ¢cuales son sus propiedades? Estas
preguntas nos condujeron a la Logica directa (o0 bien por si) para desde alli poder
entender ¢qué es el modo de saber? Esta pregunta puso de manifiesto la importancia de
indagar por los elementos que componen el modo de saber, esto es, la proposicion, la
division, la definicién y el argumento. Ahora, es preciso volver al manual-curso de
I6gica del P. Ferrer para poder continuar con la investigacion que nos concierne.
Nuestro pensador, expondra una serie de formas, desde el cuales puede ser entendida la

I6gica, esto es: a partir de sus divisiones.

3.1.1 Las divisiones y causas de la légica

Las divisiones de la l6gica

La ldgica tiene maltiples divisiones segun el P. Ferrer S.J. Especificamente, éste
pensador se referira a siete®. De estas divisiones nos ocuparemos en un primer

momento, para asi posteriormente referirnos las causas de la logica.

> ANONIMO. Légica directa (o bien por sf). (Bogota. Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en
Colombia. 2009) 45

% Es importante anotar, que las distinciones de la légica que presenta el P. Ferrer no tienen un criterio
explicito en el texto. Por ello, los criterios que se van a presentar a continuacion constituyen el resultado
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La primera division comprendida por el Padre Ferrer S.J. se fundamenta en Aristételes.
Segun él la l6gica consta de tres partes, a saber: primero, Analitica la cual versa sobre
los actos demostrativos. Segundo, Tépica, la cual versa sobre las cosas probables.
Tercero, Sofistica, la cual se ocupa de los silogismos falaces, especificamente, para
examinar y descubrir los errores y vicios presentes en ellos, para asi generar silogismos

rectos y libres de error.

La segunda division de la ldgica, tiene como criterio de distincion su origen. De esta
manera, se distingue entre logica natural y logica artificial. La primera de ellas es
normativa, es decir, basada en reglas y ordena como se debe discurrir de acuerdo a la
luz de la naturaleza, esto quiere decir, que las tintas se cargan sobre la naturaleza. Se
trata entonces, de una légica normativa que tiene como fin proceder correctamente en
los razonamientos guidndose por la naturaleza. La segunda de ellas, artificial, también
ordena la forma en que se debe discurrir, pero no a la luz de la naturaleza sino por
medio de reglas o instrucciones provenientes de alguien, es decir, las tintas estan
cargadas en un sujeto externo. En otras palabras, se trata de la normatividad de la l6gica

presentada ya sea desde la naturaleza misma o desde un sujeto.

Una tercera division surge a partir del modo en que la Idgica es adquirida. Asi, podemos
distinguir entre la Idgica infusa y la légica adquirida. La légica infusa es aquella
producida por Dios y se obtiene facilmente, es decir, como un regalo de Dios hacia los
seres humanos. La l6gica adquirida, surge como consecuencia del trabajo y diligencia,

es decir, s6lo es posible poseerla a través de la repeticion y la perfeccion de ésta.™

De acuerdo a la disposicion, el P. Ferrer S.J. distingue entre la légica actual y la I6gica
habitual. La primera de ellas, consiste en los actos y las reglas I6gicas. Por su parte, la
segunda de ellas consiste en un habito que surge como consecuencia de la repeticion de

éstas reglas.

Ahora, de acuerdo con la accién como criterio de division, surge la quinta divisién de la

I6gica, ésta consiste en distinguir entre ldgica docente (doctrina) y la ldgica que se usa

de la lectura rigurosa realizada. En este sentido, a su vez es importante rescatar que dado que no existen
criterios para tales divisiones, éstas son altamente arbitrarias.

*Podria pensarse que esta tercera division de la l6gica corresponde a la segunda division de la légica en
medida en que en ésta Ultima, es decir, la division de la légica entre natural y artificial aborda la
normatividad de la l6gica desde la naturaleza y el sujeto. Por su parte, la tercera division de la légica se
refiere a Dios y al sujeto (dado que éste la adquiere). De esta manera, podria pensarse que tales divisiones
se corresponden en la medida en que la normatividad de la naturaleza obedeceria en cierto sentido a Dios.
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(uso), esta division surge a partir del tipo de accion. La primera de ellas versa sobre el
modo como se debe realizar el trabajo de la Idgica, y en este sentido se ocupa de la
division, la definicion, la proposicion etc. Estos constituyen ejemplos de como se debe
realizar el trabajo l6gico. Por su parte, la l6gica que se usa es aquella que se integra con

la ejecucion del trabajo I6gico. En palabras de Ferrer:

Ademas, se divide la Idgica en la docente y en la que se usa. La que ensefia es la que
ensefia el modo como hay que hacer el trabajo légico, por ejemplo: una definicién, una
division. La que se “usa” es la que se une con la ejecucion misma del trabajo logico.
Esta explicacion esta de acuerdo con las palabras doctrina y uso, desde las cuales se

llama a la l6gica, que ensefia (docente) o que usa (usante).

Una sexta division de la logica consiste en aquella ldgica que asiente y aquella que
disiente. La l6gica que asiente versa sobre el modo de saber y aquellos elementos que
debe tener para que dicho modo de saber sea recto y libre de errores. La ldgica que
disiente, dicta o determina aquellos elementos que no deben estar presentes en un

razonamiento para que asi éste no se aparte de la rectitud.

La ultima division abordada por el Padre Ferrer S.J. surge a partir del sujeto, es decir, a
partir de quien posee la logica. Asi, la l6gica se divide en: primero, humana; segundo,
angélica; tercero, divina. Es evidente e indudable que en los angeles se da la légica
practica y especulativa de acuerdo a sus aptitudes, y esto es algo que no necesita ser
probado, a excepcion del discurso que poseen sobre aquellas cosas que no conocen, tal
es el caso de los secretos presentes en nuestros corazones. Pero en efecto el
conocimiento sobre este tipo de cosas por lo general se infiere de los indicios dados por
nosotros mismos. En este orden de ideas se pone de manifiesto una dificultad: ¢si la
I6gica se encuentra en Dios? ¢Que tipo de logica se encuentra en él? Para dar solucién
a estas preguntas, el P. Ferrer S.J. expondré tres razones, a saber: Primero, en Dios no
se da la logica habitual porque los habitos no son conformes a Dios. Segundo, el
discurso formal no se da en Dios dado que siguiendo a los te6logos tampoco es
conforme a él. Tercero, en Dios se da la logica especulativa con respecto a nuestros

actos logicos, dado que por una parte no los repugna y por otra parte es necesario que

*FERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogota. Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009)
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Dios indague y escrute todo, y en este sentido contemple nuestra manera de acceder al

conocimiento de las cosas.

De esta manera, en Dios se da la l6gica especulativa respecto tanto de nuestros actos
I6gicos como de los de él. Pero a su vez también se da la ldgica practica respecto de
nuestros actos. Lo anterior quiere decir: Primero, que la logica especulativa esta
presente en Dios porque él conoce la naturaleza del método de saber y ademas, éste
método se encuentra libre de todo error o imperfeccion. Asi, que no existe ninguna
razén por la cual a Dios no se le pueda atribuir el perfecto (libre de errores) modo de
saber aunque el conocimiento que lo contempla es la l6gica especulativa. Segundo, la
I6gica practica se da en Dios con respecto a nuestros actos dado que Dios posee una
ciencia perfecta sobre como deben realizarse nuestros métodos de saber. De esta
manera, y a traves de este conocimiento Dios es movido para realizar con nosotros esos
modos de conocer, y es esto precisamente lo que significa que en Dios se de la logica
practica de acuerdo a nuestros actos. En otras palabras podemos afirmar, que la l6gica
préactica presente en Dios se da con respecto a nuestros actos cuando son considerados
por €l como factibles de acuerdo a su voluntad. A su vez, la l6gica especulativa se da en

Dios cuando considera nuestros actos como factibles por nuestra voluntad.

Las causas de la Légica

Ahora bien, dejando claro lo anterior podemos seguir en nuestra investigacion y
concentrarnos ahora en las causas de la logica. Para ello debemos tener presente a
Aristoteles dado que nuestro pensador lo tendrd como fundamento en lo que respecta a
su reflexion en torno a las causas de la I6gica. Para ello debemos remitirnos al Libro |1

de la Fisica de Aristoteles®®:

(...) tenemos que examinar las causas, cuales y cuantas son. Puesto que el objeto de esta
investigacion es conocer y no creemos conocer algo si antes no hemos establecido en
cada caso el por qué (lo cual significa captar la causa primera) (...) En este sentido se
dice que es causa (1) aquel constitutivo interno de lo que algo esta hecho, como por
ejemplo, el bronce respecto de la estatua o la plata respecto de la copa y los géneros del
bronce y de la plata. En otro sentido (2) es la forma o el modelo, esto es, la definicion de

la esencia y sus géneros (como la causa de una octava es la relacién del dos al uno, y

*Es importante anotar que Aristoteles se referird nuevamente a las causas en Metafisica 983a 25, que
segln algunos comentaristas como D. Ross corresponde perfectamente a lo expuesto es Fisica, Libro II.
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en general el nimero), y las partes de la definicion. En otro sentido (3) es el principio
primero de donde proviene el cambio o el reposo, como el que quiere algo es causa,
como es también causa el padre respecto de su hijo, y en general el que hace algo
respecto de lo hecho y lo que hace cambiar algo respecto de lo cambiado. Y en otro
sentido (4) causa es el fin, esto es, aquello para lo cual es algo, por ejemplo, el pasear
respecto de la salud. Pues ¢por qué paseamos? A lo que respondemos: para estar sanos,
y al decir esto creemos haber indicado la causa. Y también cualquier cosa que, siendo
movida por otra cosa, llega a ser un medio respecto del fin, como adelgazar, la

- . 64
purgacion, los farmacos (...)

Teniendo en cuenta lo anterior, para el P. Ferrer S.J. la causa eficiente y material de la
I6gica actual es el intelecto dado que aquel acto que sera denominado como logica
actual es producido y recibido por el mismo intelecto. En otras palabras podemos
afirmar, que la causa material y eficiente de la l6gica es el entendimiento en acto, es
decir, los actos intelectuales, particularmente, los actos l6gicos en la medida en que a
partir de ellos se va a dar la l6gica. Ahora, la causa eficiente de la I6gica habitual son
aquellos actos que constituyen la logica actual dado que a partir de ellos se genera el
habito, es decir, la légica habitual, esto es: la causa eficiente de la légica habitual son
los actos de la légica actual dado que a través de ellos se genera un habito que hace
posible la logica habitual. Por su parte, la causa material de la I6gica habitual es el
intelecto, a partir del cual se generan los actos, siendo éste necesario para la generacion

de los actos de los cuales procede la l6gica habitual.

La causa final de la légica debe ser necesariamente intrinseca a ella misma dado que si
fuera extrinseca no perteneceria tanto a la l6gica como a quien la usa (légico) en la
medida en que la finalidad de la légica es la rectitud y perfeccion en los métodos de
saber. Esto es: la causa final de la Idgica es intrinseca a ella misma dado que su fin es la
rectitud y verdad en los razonamientos y en el modo de saber. Asi, desde su fin, la cusa

de la légica es intrinseca.

Por ultimo, en palabras de Ferrer “...l1a causa formal de la logica, o sea intrinseca, no es
ninguna, ya que a ella no se le adhiere forma alguna de la que tome el nombre, pues ella
misma es causa formal del intelecto, y esta forma se denomina l6gicamente al que

conoce si ella es actual y si es habitual, facilita al acto de la l6gica o vuelve al intelecto

% Aristoteles. Fisica. (Madrid Editorial Gredos, 1995. Libro 1) 54-55
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experto en logica.”® En otras palabras podemos afirmar que realmente no existe la
causa formal de la l6gica en la medida en que la l6gica misma es la causa formal del

intelecto. De este modo, hemos abordado cuéles son las causas de la logica.

3.1.2 ¢(Es la ldgica una virtud de la mente?

Tras haber indagado sobre las causas y divisiones de la Idgica, se presenta un nuevo
interrogante al Padre Ferrer S.J. en este primer libro, a saber: ¢es la l6gica una virtud de
la mente? Pareceria que tal interrogante no se deriva de las consideraciones
anteriormente presentadas pero sin embargo, es de suma importancia. Ahora, para
tratar de responder a tal interrogante el Padre Ferrer S.J. realizard la exposicion de

ciertos argumentos que surgen a partir de las objeciones de los adversarios.

Un primer elemento abordado por el Padre Ferrer S.J. consiste en que tanto la voluntad
como el intelecto tienen vicios y virtudes bajo los cuales se inclinan para alcanzar el
bien o el mal, es decir, el intelecto tiene virtudes y vicios que lo conducen a la verdad o
a la falsedad. En este sentido, la virtud de la mente es comprendida (cominmente) como
“el habito intelectual que se inclina infaliblemente a lo verdadero.”®® Asi, la I6gica es,
segun ciertos actos una virtud de la mente porque contiene actos y reglas de los cuales
no podemos dudar y los cuales nos orientan y conducen a la verdad; esto quiere decir
que los actos de la l6gica nos conducen siempre y necesariamente a la verdad y

precisamente por ello constituyen una virtud de la mente.

Sin embargo, se pueden presentar objeciones a este respecto y afirmar que segun
Aristoteles, la virtud de la mente es la Gltima perfeccion de aquel que la posee, pero la
I6gica es la dltima perfeccion del intelecto que la posee y por lo tanto, para los
adversarios la logica no es una virtud de la mente. Segun el Padre Agustin Bernal de
Avila, la palabra “Gltima” no aparece en el texto de AristGteles y de esta manera, la
objecién fallaria y seria insostenible. Sin embargo, suponiendo que la palabra en
cuestion -“altima”- si esté presente en el texto de Aristoteles, vale la pena sefialar que

la 16gica no es la dltima perfeccion en todos los sentidos, sino por el contrario lo es solo

®FERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogota. Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009) 10

* FERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009)10
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en lo que respecta a su linea, es decir, en la facultad que orienta al intelecto con respecto

al método o modo de saber.

Ahora bien, la l6gica en relacion con sus actos, tanto opinativos, es decir, de la opinion,
como cientificos es una virtud de la mente. En este sentido, es importante rescatar que
los actos falsos no pertenecen ni conforman la ciencia® y, por lo tanto, sélo los actos
opinativos verdaderos pertenecen a la ciencia porque la ciencia es perfeccion del
intelecto. Por lo anterior, los habitos opinativos producidos por los actos opinativos
falsos se inclinan hacia la falsedad y por ello no seran considerados como hébitos de la
ciencia y por ende de la l6gica, en la medida en que los habitos que componen a ésta
son siempre y exclusivamente verdaderos. En otras palabras, podemos afirmar que en
l6gica todos los actos nos conducen y nos orientan infaliblemente®® hacia la verdad y

por ello la légica es una virtud de la mente.

3.1.3 La logica como virtud de la mente

En Etica a Nicomaco libro V1°°

, Avristételes realiza una diferenciacion entre cinco tipos
0 especies de virtudes de la mente, a saber: La prudencia, la sabiduria, la inteligencia, la
ciencia y el arte. A partir de esta diferenciacion, el P. Ferrer S.J. fundamentara su
reflexion en torno a la légica como virtud de la mente, esto es especificamente: ¢ qué
virtud de la mente es? La pregunta anterior pone de manifiesto la necesidad de
referirnos a la fuente original de Aristételes, para asi poder comprender mejor las

consideraciones del P. Ferrer S.J.

®’El término Scientia tiene su origen en el verbo Scire que estrictamente significa saber. De esta manera,
ciencia etimolégicamente equivale a saber. Sin embargo, es importante rescatar que existen saberes que
no pertenecen a la ciencia. EI Padre Ignacio Ferrer S.J. se adhiere a esta comprension, si se quiere,
etimoldgica. De esta manera, al referirse a la ciencia, se refiere a aquellos saberes verdaderos y correctos.
%) a infalibilidad es sin duda importante en légica en la medida que todas sus proposiciones deben ser
infalibles y verdaderas. Sin embargo, algunas veces producimos actos a partir de un juicio el cual es sélo
probable con respecto a la honestidad del objeto. En este caso, dichos juicios no se inclinan o conducen
verdaderamente e infaliblemente a lo bueno y a lo honesto con certeza e infalibilidad subjetiva sino sélo
objetiva. Es importante asumir la distincion entre infalibilidad objetiva y subjetiva de los actos, a saber:
Primero, la infalibilidad subjetiva consiste en que el individuo que recibe el acto, es decir, el intelecto
que conoce se Vuelve seguro de la verdad de dicho objeto que conoce. Segundo, la infalibilidad objetiva
consiste en que el objeto —conocido- no puede ser de otro modo porque el predicado pertenece
necesariamente al sujeto aunque dicha pertenencia no sea conocida o evidente para nosotros.
®ARISTOTELES. Etica nicomaquea. (Madrid: Editorial Gredos, 1985) 1139b 15
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Quizé, lo primero que habria que decirse es que para Aristoteles ™ las virtudes
intelectuales son las disposiciones por las cuales es posible que el alma posea la verdad.

Dejando claro esto, podemos comenzar a indagar por la naturaleza de cada una de ellas.

Aristételes inicia su investigacion afirmando que aquellas cosas que creemos que
conocemos no pueden ser de otra manera, en consecuencia son necesarias. Este
conocimiento de las cosas necesarias, configura lo que denominamos ciencia y, al ser
necesarias, son eternas y en consecuencia son ingénitas e indestructibles. A su vez, es
importante rescatar que toda ciencia puede ser ensefiable y que todo aquello que se
ensefia parte ya de un conocimiento. En palabras de Aristoteles “(...) la ciencia es un
modo de saber demostrativo y a esto pueden afiadirse las otras circunstancias dadas en
los Analiticos; en efecto, cuando uno estad convencido de algo y le son conocidos sus
principios, sabe cientificamente;”’* En otras palabras, la ciencia es el conocimiento de
las cosas que son necesarias, es decir, de aquellas cosas que no pueden ser de otra

manera y en consecuencia son ingénitas.

Una segunda virtud abordada por Avristoteles es el arte. Esta se refiere principalmente a
la produccién més no a la accion, lo cual quiere decir, que el arte supone construccion.
En este sentido, el arte es un modo de ser productivo que se encuentra acompafiado de

razoén verdadera. En palabras de Aristoteles “todo arte versa sobre la génesis, y practicar

"0 E| Padre Ferrer S.J. se esté refiriendo a ARISTOTELES. Etica Nicomaquea. Madrid: Editorial Gredos,
1995. 139 a 20- 139 b 15 en donde Aristoteles sostiene “Tres cosas hay en el alma que rigen la accion y la
verdad: la sensacion, el intelecto y el deseo. De ellas la sensacion no es principio de ninguna accion, y
esto es evidente por el hecho de que los animales tienen sensacion, pero no participan de la accién. Lo
que en el pensamiento son la afirmacién y la negacion, son, en el deseo, la persecucion y la huida; asi,
puesto que la virtud ética es un modo de ser relativo a la eleccion, y la eleccion es un deseo deliberado, el
razonamiento, por esta causa debe ser verdadero, y el deseo recto, si la eleccion ha de ser buena, y lo que
(la razon) diga (el deseo) debe perseguir. Esta clase de entendimiento y de verdad son practicos. La
bondad y la maldad del entendimiento teorético y no practico ni creador son, respectivamente, la verdad y
la falsedad (...) pero el objeto propio de la parte intelectual y practica, a la vez, es la verdad que esté de
acuerdo con el recto deseo. El principio de la accion es, pues, la eleccién —como fuente de movimiento y
no como finalidad-, y el de la eleccién es el deseo y la raz6n por causa de algo. De ahi que sin intelecto y
sin reflexion y sin disposicion ética no haya eleccion, pues el bien obrar y su contrario no pueden existir
sin reflexion y caracter. La reflexion de por si hada mueve, sino la reflexidn por causa de algo y préctica;
pues ésta gobierna, incluso, al intelecto creador, porque todo el que hace una cosa lo hace con vistas a
algo (...) La funcion de ambas partes intelectivas es, por tanto, la verdad; asi pues, las disposiciones
segin las cuales cada parte alcanza principalmente la verdad, ésas son las virtudes de ambas. (...)
Establezcamos que las disposiciones por las cuales el alma posee la verdad cuando afirma o niega algo
son cinco, a saber, el arte, la ciencia, la prudencia, la sabiduria y el intelecto;”

"ARISTOTELES. Etica nicomaquea.(Madrid: Editorial Gredos, 1995) 1139b 30
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un arte es considerar como puede producirse algo de lo que es susceptible tanto de ser

o . : L T2
como de no ser y cuyo principio estd en quien lo produce y no en lo producido.”

La prudencia es la tercera virtud intelectual abordada por Aristoteles. Para llegar a saber
cuél es su naturaleza debemos partir de preguntarnos ¢a quienes consideramos como
hombres prudentes? Un hombre prudente, ante todo es capaz de deliberar rectamente
sobre aquello que es bueno y conveniente para si mismo, pero no en un sentido parcial.
En palabras de Aristoteles “(...) la prudencia es un modo de ser racional verdadero y
practico, respecto de lo que es bueno y malo para el hombre. Porque el fin de la
produccion es distinto a ella, pero el de la accién no puede serlo; pues una accion bien
hecha es ella misma el fin.”"® En otras palabras podemos afirmar que, la prudencia es
necesariamente un modo de ser racional, verdadero y practico en torno a aquello que es

bueno para el hombre.

La cuarta virtud intelectual abordada por Aristoteles es el intelecto; para indagar su
naturaleza, se parte del hecho de que “las disposiciones por las que conocemos la
verdad y nunca nos engafiamos sobre lo que no puede o puede ser de otra manera, son la
ciencia, la prudencia, la sabiduria y el intelecto y tres de ellos, (a saber, la prudencia, la
ciencia y la sabidurfa), no pueden tener por objeto los principios.”’* Entonces, sélo
corresponde al intelecto ser disposicion de estos principios. Asi, el intelecto es una de
las disposiciones por las cuales se conoce la verdad y el cual tiene como fin los

principios.

La sabiduria constituye la Gltima virtud sobre la cual se va a ocupar Aristételes. De ella
afirmara que es la mas exacta de las ciencias. “Asi pues, el sabio no s6lo debe conocer
lo que sigue de los principios, sino también poseer la verdad sobre los principios. De
manera que la sabiduria, sera intelecto y ciencia, una especie de ciencia capital de los
objetos mas honorables.””’De esta manera la sabiduria depende de los principios en la

medida en que aquel que la posea debe tanto seguir como conocer los principios.

" 1bid. 1140a 10

" Ibid. 1140 b 2-8

" Ibid. 1141 a 1-7. Al inicio de este libro Arist6teles habia afirmado que dichas disposiciones a través de
las cuales el alma accede al conocimiento de la verdad, esto es, lo que es necesariamente y no de otra
manera, eran las virtudes intelectuales, a saber: la ciencia, el arte, la prudencia, intelecto y sabiduria. Sin
embargo, es importante anotar que en este apartado deja de lado al arte y no la menciona.

> ARISTOTELES. Etica nicomaquea. (Madrid: Editorial Gredos 1985) 1141a 15
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A partir de la reflexion que realiza Aristoteles, surge en el P. Ferrer S.J. una pregunta
que orientara su investigacion: ¢a cual de estas virtudes pertenece la logica? Para
nuestro maestro, la l6gica no es prudencia porque ésta se ocupa de aquellas cosas que
son buenas o0 malas para el hombre. Por su parte la l6gica no se ocupa de los bienes y
los males sino que por el contrario su reflexion se centra en la rectitud del modo de
saber y de la rectitud en los razonamientos. Por lo anterior es claro que la logica no es
prudencia porque los bienes y males del hombre no corresponden a su naturaleza, y por
ende no pertenece a esta virtud de la mente. La Idgica tampoco es sabiduria en la
medida en que ésta (sabiduria) versa sobre los principios mas altos y se fundamenta en
principios profundos. Por su parte, la ldgica proporciona principios claros para la
argumentacion. En consecuencia, la légica no pertenece a la sabiduria porque no

conviene a ella otorgar principios claros para un buen discurrir.

Ahora bien, la logica es inteligencia segun algunos actos en la medida en que la
inteligencia consiste en el conocimiento y comprension de los primeros principios y de
las verdades evidentes, por ejemplo: el todo es mayor a las partes que lo componen. En
la l6gica encontramos este tipo de conocimientos y sentencias, por ejemplo: “la
definicion debe ser mas clara que lo definido” y ademas la 16gica opera bajo principios.
En este sentido, podemos afirmar que la I6gica es inteligencia y que por ende pertenece

a esta virtud de la mente.

La logica es ciencia pero inadecuadamente en la medida en que la ciencia es
comprendida como una conclusion cierta, la cual se deriva de las premisas. Sin
embargo, en logica podemos encontrar conclusiones entre las cuales existen unas
probables y dudosas. Asi, resulta claro que la ldgica es ciencia inadecuada porque
contiene conclusiones probables.® Es importante rescatar que la légica puede ser
considerada como ciencia absolutamente aunque incluya ciertos actos probables y
dudosos porque para que una facultad sea considerada ciencia en un sentido pleno es
necesario que la mayor parte — mas no todos- de sus actos sean cientificos, este es el

caso de la logica.

"®En este sentido se podria afirmar que la légica es ciencia no sélo desde la analitica, sino también desde
los tdpicos y la sofistica dado que procede cientifica y evidentemente en actos probables y sofisticos. Es
importante anotar que dentro de la comprensién aristotélica los elementos probables son considerados
como una parte de la logica, esto es, la dialéctica; ésta se encarga de la probabilidad.
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La I6gica también es arte inadecuadamente. Sin embargo, antes de avanzar debemos
tener claro como se comprende arte en este contexto, a saber: arte es segun Aristoteles
un héabito que nos permite realizar o producir cosas verdaderas segin la razén factiva’”.
Si damos un paso mas, arte “Es un habito que dirige mediante un juicio verdadero al
agente racional, en el cual esta para que él realice una obra, la perfeccion fisica de
ella.”’® En este orden de ideas, el Padre Ferrer S.J. se refiere a Santo Tomés quien
sostiene la necesidad de un arte que dirija el acto de la razén para que el hombre
proceda ordenadamente y sin errores; este arte es la logica. Asi, la logica tiene cierta
superioridad porque dirige el acto de la razon a partir del cual todas las artes son
producidas. Tras lo anterior resulta claro que la l6gica es arte y por ende pertenece no
solo a la ciencia sino también a esta especie de virtud de la mente. Es importante
rescatar que nuestro autor trae una distincion con respecto a la comprension de arte y
advierte que tiene ciertas divisiones: Primero, arte de accion la cual consiste en una obra
que es realiza en la accién misma. Segundo, arte de realizacién, en la cual la obra
permanece. Sin embargo, Ferrer va mas alla e introduce la diferencia entre arte
mecanica y arte liberal. La primera es ejecutada mas por el cuerpo que por la mente. Y
la segunda (liberal) se refiere por el contrario a las obras que son ejecutadas y
producidas mas por la mente que por el cuerpo.

En las paginas anteriores nos hemos ocupado de la primera disputa del primer libro de
la Ldgica del P. Ferrer S.J. Como ya se afirm6 anteriormente, este primer libro aborda
las anotaciones introductorias a la logica, esto quiere decir que nuestro pensador se
ocup6 principalmente de responder a la pregunta: ¢qué es la légica? Asi, hemos
indagado por la naturaleza y las propiedades de la l6gica. Indagacion que en un primer
momento nos condujo a la Légica directa (o bien por si), para desde alli poder entender
cen qué consiste el modo de saber? La pregunta anterior, puso de manifiesto la
importancia de indagar por los elementos que lo componen, a saber: la division, la
definicion, la proposicion y el argumento. En un segundo momento, la indagacion por la
naturaleza y propiedades de la légica, nos condujo a abordar sus causas y divisiones.

Por altimo, en un tercer momento, nos condujo a la pregunta ¢es la l6gica una virtud de

""Factiva se refiere a la obra que se deriva o tiene su origen en la voluntad.
*FERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009)
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la mente? Ahora, es preciso continuar con nuestra investigacion y volver al manual de

I6gica del P. Ferrer S.J.

3.2 Los actos de la logica

El P. Ferrer S.J. pone de manifiesto la necesidad de indagar ahora si la légica constituye
una ciencia especulativa, o si, por el contrario, constituye una ciencia préactica, o si la
l6gica participa de las dos. En otras palabras, podemos afirmar que se trata del
interrogante: ¢es la logica una ciencia practica o especulativa? Para responder a tal
pregunta deberd en primer momento explicar en qué consiste tanto el acto practico

como el acto especulativo.

3.2.1 El acto practico y el acto especulativo

Para nuestro pensador, el acto practico se define como “el conocimiento que dirige al
agente racional, en el que esté la pura realizacion de su objeto.”79 Se trata entonces, de
un conocimiento a través del cual se dirige a un sujeto (agente) del cual depende la
realizacion o no realizacion de su objeto. Esta direccion, consiste precisamente en la
fuerza que tiene el conocimiento para ordenar a la voluntad la ejecucién de una obra. A
partir de la definicion presentada anteriormente, se van a derivar una serie de
anotaciones sobre el acto practico, a saber: primero, aquellas obras irracionales son
aquellas que no se encuentran dirigidas practicamente en la medida en que no tienen
como fundamento el conocimiento, es decir, las obras que se dirigen practicamente son
aquellas que tienen en su fundamento el conocimiento; segundo, el acto practico dirige
iluminando, de tal manera que ilumina al sujeto en el que se encuentra, es decir, los
actos practicos dirigen a través de la iluminacion, esto es: esclareciendo al sujeto en el
que se encuentra tal acto; tercero, el acto practico representa al objeto factible, es decir,
representa a un objeto posible (para hacer, para construir) que se puede dar; cuarto,
representar una obra hecha, un objeto repugnante o un objeto prescindiendo de su

factibilidad son actos practicos; quinto, el acto practico no sera realmente practico sino

’FERRER S.J., Ignacio.L6gica.(Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filos6fico en Colombia.
2009) 22
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por el contrario sera aparente cuando se representa un objeto como factible que en
realidad no es factible, de tal manera que se cree que es factible y en consecuencia un
acto practico como resultado de un juicio falso; sexto, el acto préctico se da de aquel
objeto que es absolutamente factible aun cuando no lo sea en un preciso momento, es
decir, aqui y ahora. En otras palabras, el acto practico tiene la capacidad de darse en
cualquier objeto factible aun cuando no esté presente en este preciso momento, es decir,
se puede dar en objetos en potencia.

El acto especulativo (proposicion especulativa) “es un conocimiento que consiste en la
simple contemplacién del objeto.”® En este sentido, su funcién consiste en contemplar
(vision intelectual) y conocer el objeto, pero no ordenara su factibilidad (construccion,
realizacién o hechura) dado que corresponde a la voluntad ordenar la realizacion o
produccion del objeto. Es importante anotar, que esta es la diferencia constitutiva entre
el acto practico (proposicion préactica) y el acto especulativo dado que el conocimiento
practico también especula, observa y contempla al objeto sobre el que va a ordenar su
factibilidad. Sin embargo, no es considerado como absolutamente acto especulativo

porque su funcion no consiste en la contemplacion.

Ahora bien, ¢pueden darse el acto especulativo y el acto préctico simultdneamente? El
P. Ferrer S.J. afirmara que no se pueden dar simultaneamente de un mismo objeto pero
si de diversos o mdltiples objetos. El acto préctico y especulativo se pueden dar
simultaneamente respecto de diversos objetos en la medida en que no hay contradiccion
en que “(...) el mismo acto consista en la contemplacion de un objeto y no consista en
la contemplacion de otro, sino que dirija a su realizacion; luego respecto de diversos
objetos bien podria ser simultineamente practicos y especulativos.”®! El ejemplo que
utiliza nuestro pensador para ilustrar esta cuestion consiste en el acto “(...) Dios es
bueno y debe ser amado sobre todas las cosas(...)”82 En este acto se puede contemplar
la bondad de Dios, sin embargo no se puede contemplar el amor que lo dirige, es decir,

el amor que dirige las almas.

& 1hid. 23
& |bid. 23
8 1bid. 23
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3.2.2 ¢Es la ldgica préctica o especulativa?

¢Es la légica practica o especulativa? Sobre esta pregunta, el Padre Ferrer S.J. expondra
cuatro sentencias que comunmente son consideradas dentro de este interrogante, a
saber: Primero, la l6gica no es practica ni especulativa, por el contrario sélo es sierva de
otras ciencias. Segundo, la logica es especulativa y no préctica. Tercero, la l6gica es
préactica mas no especulativa. Cuarto, la l6gica es practica y especulativa. A esta ultima
sentencia se adherira el Padre Ferrer S.J.

Para nuestro pensador, la l6gica sera tanto practica como especulativa, y para probarlo
en un primer momento se referira a Santo Tomas® quien en palabras de Ferrer, afirma
“Asi como se ha inventado un arte de edificar por el cual el hombre facil y
ordenadamente puede ejercitar esta actividad, por la misma razén es necesario algun
arte, que sea directivo del mismo acto de la razon, y este arte es la 16gica.”® Para Ferrer
el acto directivo (al que se refiere Santo Tomas) es un acto practico, y dado que todo
arte es practico, la l6gica sera practica. Sin embargo, nuestro pensador rescata el hecho
de que Santo Toméas también sostiene, que la l6gica hace parte de las ciencias
especulativas: “(...) sobre las cosas especulativas otra ciencia racional es la dialéctica

(...y” ®. En consecuencia, la l6gica es tanto practica como especulativa.

Ahora bien, para el Padre Ferrer S.J. “(...) una facultad parcialmente préctica, es aquella
que tiene algunos actos précticos (...)”%%. En este sentido, la l6gica es parcialmente
practica dado que no sélo algunos sino que muchos de sus actos son practicos, es decir,
muchos de los actos que dirigen el modo de saber para que sea recto, son practicos, por
ejemplo: “(...)la definicion debe ser mas clara que lo definido, el silogismo debe constar

»87 Los ejemplos anteriores constituyen actos practicos, y en

de tres términos(...)
consecuencia ponen de manifiesto que algunos de los actos de la I6gica son practicos en
la medida en que no se reducen a la mera contemplacion de un objeto, sino que por el
contrario guian e instruyen al intelecto para que pueda realizar correctamente el modo

de saber. Pero esto solo se logra cuando se realiza una correcta definicién de los

8TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica segunda parte, cuestién 47 articulo 9,2

%FERRER S.J., Ignacio. Ldgica.(Bogoté: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009) 32

% Ibid. 32

% Ibid. 32

¥ Ibid. 32
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elementos centrales que lo componen, de tal manera que el intelecto pueda ser guiado
correctamente, tal es el caso de la division, el silogismo etc. Por lo tanto, la Idgica es

parcialmente préctica en la medida en que sus actos también son parcialmente practicos.

Sin embargo, la l6gica no es exclusivamente préctica sino que a su vez es especulativa,
es decir, para el Padre Ferrer S.J. la légica es parcialmente practica y parcialmente
especulativa. Anteriormente, hemos indagado sobre el caracter practico que nuestro

pensador otorga a la logica. Ahora es preciso indagar sobre su caracter especulativo.

La logica es parcialmente especulativa porque en ella se dan actos especulativos, es
decir, actos que consisten en la contemplacién de un objeto. En palabras de Ferrer se
trata de*“(...) un silogismo en Barbara que concluye universalmente; esta definicion
consta de género y diferencia; pero estos actos que terminan en el silogismo y la
definicién ya hecha, consisten en la mera contemplacion de su objeto ya hecho™® A
este respecto, el Padre Ferrer S.J. expondrd una objecion presentada por los padres
Arriaga y Oviedo. Esta consiste en que los actos que representan al objeto ya hecho son
experimentales mas no légicos en la medida en que no conducen al fin de la l6gica, es
decir, no proporcionan elementos para el método de saber. Nuestro pensador respondera
afirmando: Primero, que tales actos si conducen al objeto de la ldgica, es decir, al
método de saber dado que la definicidn, la division y el silogismo son actos 16gicos.
Segundo, tanto los actos practicos como los actos especulativos tienen el mismo objeto,
y sélo difieren en la manera en que se acercan y tratan al objeto. Sin embargo,
consideramos a los actos practicos como aquellos que son propiamente l6gicos. Pero
dado que versan sobre el mismo objeto, los actos especulativos también seran Idgicos.
Tercero, en aquellas ciencias o artes que tienen como fin realizar una obra es necesaria
la contemplacién en la medida en que se debe examinar la obra y determinar si ha sido
realizada conforme sus propias normas. Tal es el caso del pintor, quien debe contemplar
la obra para determinar si estd realizada conforme a sus reglas. En consecuencia, el
silogismo, la definicion, la argumentacion etc. son actos especulativos y contemplativos

de la légica, es decir, son actos ldgicos.

En este orden de ideas, el Padre Ferrer S.J. sostiene que la I6gica tomada absolutamente
es practica mas no especulativa. Aunque esto parezca contradictorio con lo afirmado al

inicio de esta seccion, la razon que nos otorga nuestro pensador consiste en afirmar que

& bid. 33
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el considerar una ciencia o arte como absolutamente especulativa o absolutamente
préctica se da en razon de ser considerada por su fin. Asi, una ciencia absolutamente
préactica serd aquella que tiene como fin la operacion. Tal es el caso de la medicina o la
pintura porgue su fin consiste en algo que va a ser realizado: la curacién y la obra. Sin
embargo, también tiene actos especulativos en la medida en que pueden contemplar
obras ya realizadas o curas ya realizadas. Por su parte, una ciencia absolutamente
especulativa serd aquella que tiene como fin la contemplacion, tal es el caso de la
teologia, la cual tiene como fin el conocimiento de Dios a partir de su contemplacion.
En este sentido, la I6gica es absolutamente practica en la medida en que su fin es la
operacion y no la verdad, es decir, el fin de la I6gica es la operacion porque su funcién
es dirigir e iluminar al intelecto para que divida, defina y razone rectamente.
Precisamente por ello es considerada por Santo Tomas como arte directiva en la medida
en que permite que el intelecto proceda correctamente en el discurso y en los
razonamientos. En consecuencia, si consideramos la logica desde su fin, ésta serd
absolutamente practica y no especulativa. La razén de esta consecuencia, se fundamenta
en Aristoteles y Santo Tomas. Segun Ferrer, el primero de ellos sostiene gque la ciencia
especulativa tiene como fin la verdad y la practica de la obra®. Por su parte, Santo
Tomaés en el Comentario a la Metafisica de Aristételes afirma que el intelecto practico y
especulativo se diferencian en el fin. Las citas anteriores ponen de manifiesto la division
que realiza el Padre Ferrer S.J. entre ciencias absolutamente practicas y absolutamente
especulativas a partir de ser consideradas por su fin. Por lo tanto, aunque la l6gica posea
actos especulativos debe ser considerada como absolutamente practica respecto de su

fin.

3.3. La unidad, la necesidad y el concurso de la l6gica

Tres grandes problemas seran abordados por el Padre Ferrer S.J. en la tercera disputa

del primer libro de Légica, a saber: primero, qué unidad obedece a la logica

®ARISTOTELES. Metafisica.( Madrid: Editorial Gredos, 1994) 993 b 20. Alli, Aristoteles sostiene “En
efecto, el fin de la ciencia teorética es la verdad, mientras que el de la practica es la obra.”
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habitual®(unidad); segundo, cual es la necesidad o en qué medida la l6gica es necesaria
para adquirir otras ciencias (necesidad); tercero, cual es el influjo que ejerce la ldgica
sobre otras ciencias, es decir, como concurre la l6gica en otras ciencias (concurso). De

estos tres problemas nos ocuparemos a continuacion.

3.3.1 La unidad de la légica

Quizé lo primero que habria que decir, es que el Padre Ferrer S.J. ya se habia referido a
la distincion entre l6gica actual y l6gica habitual. Sin embargo, es importante rescatar
que en este momento ahondara un poco mas sobre esta distincion. EI Padre Ferrer S.J.
sostiene que la légica actual consiste en aquellas reglas de la I6gica que dirigen el modo
de saber. Por su parte, la l6gica habitual adquirida consiste en una cualidad o facilidad
que surge como consecuencia de la repeticion y el habito de las reglas de la logica
actual. De esta manera, su funcién consiste en ayudar al intelecto a producir reglas y
actos similares conforme a tales reglas. Es importante rescatar, que no se trata de una
facilidad para los silogismos, las definiciones o las divisiones porque éstos precisamente
constituyen el objeto de la 16gica actual; por el contrario ““(...) la logica habitual ayuda a
ellos s6lo de una manera mediata, es decir, por medio de aquellas reglas de la ldgica, a

las cuales inmediatamente facilita.”®*

En este orden de ideas, la pregunta en torno a la unidad de la légica es presentada por
nuestro pensador en relacion solo y exclusivamente a la l6gica habitual. Dicha pregunta
consiste en el interrogante:¢es la légica habitual una cualidad Unica y simple, o si por
el contrario es una cualidad multiple de acuerdo a la diversidad de reglas? Nuestro
pensador expondra dos sentencias que comunmente se han dado frente este interrogante,
a saber: Primero, la légica habitual es una cualidad unica e indivisible, la cual se
extiende en todos los actos logicos. Segundo, la légica habitual no es una cualidad
simple y Unica, es decir, no se trata de un solo habito. Por el contrario consiste en una
serie de muchos habitos distintos. El Padre Ferrer S.J. cargard las tintas sobre esta
segunda sentencia, de la cual es partidario. El sostiene que la l6gica habitual incluye

multiples actos diversos y en consecuencia no se trata de una cualidad simple. Ferrer

**Recordemos, que al inicio del presente capitulo nos referimos a las causas y divisiones de la ldgica.
Entre esas divisiones esta la que existe entre la I6gica actual y la légica habitual.

*'FERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009) 39
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probard esta afirmacion a partir de dos argumentos: Primero, en la logica hay habitos
diversos en la medida en que existen habitos generados por las reglas de la definicion y
existen habitos generados por las reglas del silogismo, asi como también existen
muchos otros habitos. Lo anterior pone de manifiesto que los habitos de la logica se
distinguen y son mdltiples, y en consecuencia los habitos de la I6gica son multiples y no
Unicos y simples. Segundo, como ya se anotd anteriormente, el habito adquirido
consiste en la facilidad para los actos. En este sentido, puede darse el caso en que una
persona pueda tener facilidad para las reglas y actos de definir, pero no para las reglas y
actos de silogizar, incluso puede tener una seria dificultad para dichas reglas. Lo
anterior hace explicito que lo actos de la I6gica son diversos y se distinguen realmente,

de tal manera de que no se trata de un Unico acto.

Ahora bien, de lo afirmado anteriormente pueden deducirse una serie de conclusiones,
a saber: primero, los habitos de la légica tienen una cierta unidad genérica porque son
constitutivos del modo de saber. Sin embargo, los actos de la Idgica no tienen una
unidad especifica en la medida en que los principios de los cuales son producidos
(dichos actos) se diferencian de forma especifica mas no genérica, porque son practicos,
especulativos, opinativos etc.; segundo, un determinado habito comprende una serie de
maultiples actos distintos en namero; tercero, la légica se considera Unica en la medida
en que comprende la unidad de agregacion y de orden dado que la totalidad de sus actos

y hébitos se ordenan segln un fin que es el modo de saber.

3.3.2 La necesidad de la ldgica: ¢Es la légica necesaria para adquirir otras

ciencias?

Antes de adentrarnos en la reflexion en torno a la cuestion propuesta como titulo para
esta seccion, es necesario realizar una serie de aclaraciones previas, si se quiere
terminoldgicas, de tal manera que podamos abordar el problema en cuestion de la
mejor manera posible. En este sentido, lo primero que habria que decir es que la
necesidad y particularmente el decir que ‘algo es necesario para algo’ tiene dos
acepciones: primero, decimos que algo es necesario simplemente cuando sin ese algo no
puede realizarse, por ejemplo el entendimiento es necesario simplemente para conocer,
asi como los sentidos son necesarios simplemente para percibir; segundo, decimos que

algo es necesario secundum quid, cuando algo puede ser realizado sin la presencia de un
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algo determinado; sin embargo es realizado con una cierta dificultad, por ejemplo, un

carro es necesario secundum quid para realizar un viaje largo.

Dejando claro las acepciones o formas por las cuales se debe entender que algo es
necesario para algo (necesidad), ahora debemos ocuparnos de una segunda aclaracion:
¢cudl es la nocion de ciencia a la que se refiere el Padre Ferrer S.J. en este apartado?
Nuestro pensador sostiene que por ciencia se entiende una conclusion verdadera, es
decir, cierta y evidente como resultado de premisas verdaderas que la preceden. Ahora,
las conclusiones que se obtienen de premisas verdaderas de forma particular constituyen
la ciencia parcial. De esta manera podemos deducir que si el intelecto de manera general
adquiere la totalidad (o casi todas) de dichas premisas verdaderas posee la ciencia total
0 en estado perfecto. Y si el intelecto no comprende o adquiere la totalidad de las
premisas verdaderas sino s6lo algunas de ellas, éste poseera la ciencia en estado

imperfecto o parcial.

Es importante aclarar, en tercer lugar, que la ldgica habitual no es necesaria
simplemente para la adquisicion de otras ciencias, dado que los habitos adquiridos s6lo
otorgan cierta facilidad respecto de sus actos. En consecuencia, la cuestion en torno a si
la l6gica es necesaria para adquirir otras ciencias solo puede ser planteada con respecto
a la légica practica (o actual) y la l6gica especulativa.

Por Gltimo, es necesario aclarar que la I6gica se adhiere a la segunda acepcion de
necesario, es decir, la l0gica es necesaria secundum quid en la medida en que resulta util
para adquirir otras ciencias. Lo anterior lo podemos constatar en la experiencia, dado
que aquellos que saben logica avanzan méas facilmente en otras ciencias frente a

aquellos que no saben légica y son ignorantes respecto de ella.

Dejando claro lo anterior, podemos ver como nuestra pregunta inicial se ha vuelto mas
especifica y consiste en el interrogante: ¢es la logica practica o especulativa
simplemente necesaria para adquirir otras ciencias? Frente a esta pregunta, podemos
reconocer dos respuestas, a saber: primero, hay quienes sostienen que la logica es
simplemente necesaria para adquirir otras ciencias, ya sea en estado perfecto o
imperfecto, tal es la posicion de los tomistas; segundo, aquellos que sostienen que la
I6gica no es simplemente necesaria, sino que por el contrario es necesaria secundum
quid para adquirir otras ciencias, tal es la respuesta sobre la cual se inclinaré el Padre
Ferrer S.J.
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Ahora, tras haber formulado de manera especifica la pregunta que concierne al Padre
Ferrer S.J. y de manera general, la respuesta que otorgara, se pone de manifiesto la
necesidad de de sustentar dicha respuesta. Para realizar tal empresa, nuestro pensador
expondra tres argumentos. Primero, nuestro pensador sostiene, siguiendo a Santo
Tomas™, que ninguna légica es simplemente necesaria para la adquisicién de otras

ciencias en estado imperfecto. Por ejemplo:

(...)cualquier hombre rastico guiado por la sola luz natural, puede tener esta habilidad:
siempre que el sol brilla es de dia, después esta otra: pero ahora el sol brilla; en efecto
ambas cosas son conocidisimas por la experiencia. A partir de estas verdades evidentes
para si, puede inferir esta otra: por lo tanto ahora es de dia; pero tal conclusion es
cientifica porque es verdadera, cierta y evidente, deducida de premisas similares; por

tanto, alguna conclusion cientifica puede tenerse sin la l6gica.”

El ejemplo anterior, hace explicito que la légica no es simplemente necesaria para
ciertas demostraciones, mas aun para adquirir otras ciencias. Por ello, podria deducirse

que la logica es necesaria secundum quid para realizar tal empresa.

El segundo argumento presentado por nuestro pensador, consiste en afirmar que “(...)
ninguna ldgica es simplemente necesaria para adquirir otras ciencias integramente o en
estado perfecto.”® Lo anterior se prueba en la medida en que una ciencia en estado
perfecto se encuentra constituida por la totalidad o agregado de las demostraciones
verdaderas que pertenecen a una ciencia. Tal totalidad puede lograrse sin la l6gica y en
consecuencia también la Idgica en estado perfecto o integro. Es importante rescatar que
cada ciencia posee sus propios principios verdaderos (ciertos y evidentes) a partir de los
cuales prueba demostrativamente sus conclusiones. El intelecto, a través de estos
principios tiene la capacidad de lograr ciertas demostraciones sin ayuda de la légica. En
consecuencia, es posible adquirir tanto una demostracion particular como el agregado o

totalidad de ellas sin ayuda de la légica, y por lo tanto la l6gica no es simplemente

%2 TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. Primera parte, cuestién 117, articulo 1. Alli, Santo Tomés
esta indagando por la forma en que se adquiere la ciencia. Pero como dice Ferrer sus palabras no
requieren interpretacion.

“FERRER S.J., Ignacio.L6gica.(Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009) 49

* Ibid. 51
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necesaria. EI Padre Ferrer S.J. rescata que a lo largo de la historia grandes pensadores
han adquirido ciencias de manera perfecta sin la ayuda de la ldgica, tal es el caso de
Aristételes quien a través de su propio trabajo y artificio adquiri6 el arte de silogizar sin

la presencia de la l6gica.

(...) como consta segun historias, algunos sin la ayuda de la dialéctica adquirieren
algunas ciencias perfectamente: En efecto, los Santos San Gregorio y San Bernardo
dicen que adquirieron la Teologia con el trabajo propio, es decir, sin la ayuda de la
I6gica. Socrates y Tales de Mileto florecieron en los temas morales y cientificos
naturales, como lo transmiten los Santos Padres, y en la medicina Hipocrates (...)

siendo asi que ignoraban por completo la logica (...)"

Tercero, “(...) la légica actual es simplemente necesaria para adquirir cualquier otra
ciencia en estado perfecto extrinseco.”®® Es importante aclarar que para nuestro
pensador conocer una ciencia en estado perfecto extrinseco® es conocer cientificamente
la verdad y rectitud de la conclusién. Ahora, para adquirir una ciencia en tal estado se
necesita un conocimiento cientifico respecto de la bondad de la conclusion, y esto solo
es posible a través de principios en los cuales se apoya el silogismo. Sin embargo, el
silogismo no puede ser comprendido por fuera de la I6gica y en consecuencia la logica

resulta ser simplemente necesaria para adquirir ciencias en estado perfecto extrinseco.

3.3.3 El concurso de la Logica

En este apartado indagaremos sobre el interrogante ¢cudl es el concurso de la légica? Es
decir ¢,como concurre la logica en otras ciencias? Las dos preguntas anteriores
constituyen el horizonte de la investigacion que vamos a emprender a continuacion. Sin
embargo, es importante rescatar que el Padre Ferrer S.J. no dedica un gran nimero de

paginas a esta reflexion, por el contrario la presenta de manera concisa y escueta.

% Ibid. 51

% Ibid. 52

% Ahora, la afirmacion de Ferrer “para adquirir una ciencia en estado perfecto extrinseco” supone que es
contingente y extrinseco a la ciencia que se conozca su rectitud.



67

Quiz4, lo primero que habria que decir es que existen dos clases de concurso, a saber:
primero, el concurso fisico el cual estd presente en las causas de las cosas, por ejemplo,
cuando un profesor ensefia a escribir a los nifios concurre fisicamente en la medida en
que interviene fisicamente moviendo la mano del nifio para que éste pueda escribir
correctamente; segundo, el concurso directivo, el cual esta presente en las reglas o en
los maestros, quienes a través de reglas dirigen el modo en que se deben realizar las
cosas, por ejemplo cuando un profesor nos guia o dirige a través de ciertas reglas en un
seminario. En este orden de ideas surge un interrogante: “(...) por qué razon la logica
habitual y actual concurren en los actos propios y en los de otras ciencias.”®® Nuestro
pensador respondera a esta pregunta afirmando que la légica habitual no concurre de
manera directiva en los actos, por el contrario sélo concurre en los actos ldgicos
fisicamente. En otras palabras podemos afirmar, que la légica habitual no concurre
directivamente porque ésta no es representacion ni conocimiento sino que por el
contrario es una cualidad inherente, no vital y por ello no esta en capacidad de iluminar.
Ahora, la légica habitual concurre fisicamente en los actos l6gicos en la medida en que
engendra actos similares a ella. En consecuencia, la I6gica habitual engendra o produce
fisicamente actos similares a ella y similares a aquellos de los cuales ella fue

engendrada, que precisamente son actos 16gicos y no de otras ciencias.

Ahora bien, la légica actual no concurre fisicamente sino que por el contrario concurre
directivamente en los actos de la I6gica y en los actos de otras ciencias. Tal afirmacion
supone que las reglas de la l6gica iluminan y dirigen el intelecto respecto del modo de
definir, argumentar, dividir, etc., tanto de la ldgica como de otras ciencias. En
consecuencia, podemos ver como la logica actual concurre a través de las reglas que

iluminan el intelecto en la l6gica y en las demas ciencias.

En las paginas anteriores hemos indagado sobre las cuestiones principales en torno a la
naturaleza de la Idgica, las cuales corresponden fundamentalmente al primer libro del
texto de Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J. Dado que este primer libro aborda las
anotaciones introductorias a la l6gica, nuestro pensador se ocup6 principalmente de
responder a la pregunta: ¢qué es la logica? Es importante rescatar que su respuesta a
esta pregunta no se da en términos de una sola proposicion. Por el contrario, la respuesta

que ofrece nuestro maestro colonial se desarrolla a lo largo de mdltiples disputas y

*® FERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009) 56
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secciones. Asi, para responder al interrogante en cuestion, el Padre Ferrer S.J. debid
responder a otras preguntas: primero, ¢cudl es su naturaleza y sus propiedades?;
Segundo, ¢cudles son sus actos? Tercero, ¢en qué consiste su unidad, su necesidad y su
concurso? De esta manera hemos realizado un recorrido a lo largo del texto de Ferrer el
cual pone de manifiesto como realmente las consideraciones y pensamiento del Padre
Ignacio Ferrer S.J. constituyen un pensamiento filosofico genuino, el cual es coherente
y original. En este sentido, las consideraciones Yy el pensamiento del Padre Ferrer S.J.
merece ser estudiado y trabajado porque precisamente alli, encontramos un auténtico
trabajo y pensamiento filoséfico. En este orden de ideas, es menester proseguir con
nuestra investigacion y ocuparnos ahora del objeto formal y material de la légica, los
cuales son fundamentales si se quiere comprender de una manera clara y precisa la
naturaleza de la I6gica. Tales objetos son abordados por el Padre Ferrer S.J. en las dos

ultimas disputas del primer libro.

3.4 Los objetos material y formal de la logica

En las préximas paginas nos ocuparemos del objeto material y formal de la l6gica, asi
indagaremos en un primer momento sobre la comprensidn general del objeto dada por el
Padre Ignacio Ferrer S.J., siendo esto fundamental para comprender la disputa que
nuestro pensador presenta respecto del objeto material y formal de la légica. De esta
manera, indagaremos sobre la comprension del objeto en general, la comprension del
objeto formal y del objeto material y por ultimo, las divisiones de cada uno. En un
segundo momento, nos ocuparemos del objeto material de la I6gica propiamente dicho,
es decir, indagaremos sobre su naturaleza, el papel que nuestro pensador le otorga y las
cuestiones e interrogantes que se plantean alrededor de éste. En un tercer y altimo
momento nos ocuparemos del objeto formal de la l6gica. De esta manera, realizaremos
un recorrido a través de las consideraciones de Ferrer respecto del objeto de la logica.
Es importante anotar que la importancia de indagar sobre el objeto de la I6gica se debe a
que a través de tal empresa se comprenderd de una mejor manera la naturaleza de la

I6gica, y es precisamente en ello donde reposa su importancia.
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3.4.1 La comprension del objeto

El objeto es comprendido por el Padre Ignacio Ferrer S.J. como “(...) el término del
acto intencional.”*Parecerfa que esta definicion de objeto no es muy clara, sin embargo
considero que aquello que nuestro pensador quiere rescatar consiste en que el objeto es

todo aquello a lo que se refiere el acto intencional..

Ahora, de manera general el objeto se divide en objeto formal y objeto material*®. El
primero de ellos (objeto formal) es aquel que es comprendido y captado por si mismo.
El segundo de ellos (el objeto material) es aquel objeto que no es comprendido por él
mismo sino que por el contrario es comprendido y captado a través de otra cosa. El
ejemplo dado por el Padre Ferrer S.J. nos permite comprender de una mejor manera la
distincién anterior: (...) deseo un corte en la vena para recuperar la salud;”'° En este
caso particular, el objeto formal es la salud, es decir, es aquello que se desea y se capta
por si mismo. Por su parte el objeto material es el acto de cortar la vena en la medida en

que es algo que no deseo en si mismo (per se) sino que es deseo por causa de la salud.

Habiendo indagado de una manera general el objeto formal y el objeto material, nuestro
pensador ird mas alla y se ocupara de las divisiones que presenta cada uno de ellos. El
objeto material presenta varias divisiones, a saber: primero, el objeto material puede ser
dividido en proximo y remoto. El objeto material proximo es aquel objeto que es
buscado en si mismo pero en razon del objeto formal. Por su parte, el objeto material
remoto, es aquel que se logra pero no en si mismo sino que por el contrario se logra en
razon del objeto proximo. En palabras de Ferrer: “Asi el color, que en si se percibe por
la vista, es el objeto proximo, pero la pared que se le dice vista por el color visto es el

- 102
objeto remoto, aunque realmente no se le vea.”

*FERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009) 57

100gg importante anotar que para el Padre Ferrer S.J. tanto el objeto material como el objeto formal se
dividen en total y parcial, siendo el primero adecuado y el segundo inadecuado. El primero de ellos, (total
0 adecuado) consiste en la suma de la totalidad de los objetos de una ciencia. EI segundo de ellos (parcial
0 inadecuado) consiste en una parte de la suma de la totalidad de los objetos de una ciencia. De esta
manera resulta ser que lo verdadero es el objeto total mientras que una verdad particular es el objeto
parcial.

"'FERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogoté: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009) 58

' Ibid. 59
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Segundo, el objeto material se divide en inmediato y mediato. EI primero de ellos
(inmediato) se da s6lo en razén del objeto formal. El segundo de ellos (mediato) se da
en razén tanto del objeto formal como del objeto material inmediato. Es importante
anotar, que esta division resulta ser muy similar a la division del objeto material en
préximo y remoto de tal manera que resulta dificil distinguir las divisiones, incluso yo
consideraria que no hay realmente dos divisiones sino que por el contrario se trata de
una sola, sin embargo, para Ferrer se trata de dos divisiones distintas, pero confundibles
por su similitud. Volviendo al ejemplo dado anteriormente, podria afirmarse que la
llegada del cirujano para cortar las venas es el objeto formal porque se desea por si
mismo; el acto de cortar las venas es el objeto material inmediato porque se da en razén
del objeto formal; y la llegada del cirujano es el objeto material mediato en la medida en

que se da en razén tanto del objeto formal como del objeto material inmediato.

Tercero, el objeto material se divide en directo e indirecto. El primero de ellos (directo),
tal como su nombre lo dice se alcanza de forma directa (in recto). El segundo de ellos
(indirecto) se alcanza a través de un acto sesgado o fenestrado, es decir, no continuo, in
obliquo. Para esta division el Padre Ferrer S.J. nos brinda un ejemplo: “La omnipotencia
hizo a las criaturas porque la razon de la naturaleza lo prueba”103 En este caso, la razon
natural es el objeto formal; la omnipotencia es el objeto material directo en la medida en
gue se da de manera recta y sin sesgos; por Gltimo las criaturas son el objeto material
indirecto en la medida en que éstas no se dan de una manera directa sino que por el

contrario se dan in obliquo.

Por ultimo el objeto material se divide en objeto esencial (per se) y en objeto accidental
(per accidens). El objeto per se es aquel que en razén de si mismo participa del objeto
formal: “(...) como el cuerpo de los hombres es capaz, per se, de la salud.”*® Por su
parte, el objeto material per accidens es aquel que es en si mismo, no tiene la capacidad
de participar del objeto formal; sin embargo, es de suma importancia en el conocimiento

del objeto per se.

Es preciso ocuparnos ahora de las divisiones del objeto formal, el cual presenta
fundamentalmente tres divisiones, a saber: primero, el objeto formal se divide en objeto

formal quod y objeto formal quo. El primero, es aquel que en razén de si mismo es

193 1hid. 60
9% 1hid. 60
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buscado por el acto, tal es el caso del color y la vision en donde el color en razon de si
mismo es buscado por el acto de ver. El segundo, es aquel objeto que expresamente no
es logrado por un acto pero que sin embargo es condicion necesaria para la realizacion
del objeto formal. Tal es el caso de la visibilidad, la cual siendo el objeto formal quo de

la visidn no percibe, pero es necesaria para percibir el color.

Segundo, el objeto formal se divide en objeto formal intrinseco y extrinseco. El objeto
formal intrinseco es aquel que se logra por el mismo acto que lo persigue. El objeto
formal extrinseco es aquel que no se alcanza a partir del mismo acto que lo persigue,
sino que por el contrario consiste en aquel acto que se logra por un acto previo que
permite la movilidad del acto posterior, es decir, del acto que persigue a tal objeto. En
palabras de Ferrer: “(...) el objeto de las premisas es objeto formal intrinseco de la
conclusién formal, si ésta lo busca; y es extrinseco, si no se logra por la conclusion sino

. 105
solo por las premisas formales.”

Es importante rescatar que tanto el objeto material como el objeto formal pueden ser
considerados de dos maneras respecto de la ciencia préctica'®, a saber: primero, como
cognitivos. Segundo, como operativos, en donde el objeto material se comprende por la
materia que tiene la capacidad de la rectitud y la verdad, y el objeto formal se
comprende como la forma artificiosa y recta. Es desde esta comprension operativa

desde donde se indagaran especificamente el objeto material y formal de la l6gica.

105 1hid. 60

106 . . . . . L
Para comprender de una mejor manera a qué se esta refiriendo el Padre Ignacio Ferrer S.J. con “ciencia

practica” debemos remitirnos a una de las grandes cuestiones de las cuales ya nos ocupamos
anteriormente, a saber: la comprension de acto y practico y de acto especulativo, y en consecuencia de
ciencia practica y de ciencia especulativa. Para nuestro pensador, el acto practico es un conocimiento a
través de cual se dirige a un sujeto (agente) del cual depende la realizacion o no realizacion de su objeto.
Esta direccion, consiste precisamente en la fuerza que tiene el conocimiento para ordenar a la voluntad la
ejecucion de una obra. En este orden de ideas una ciencia practica sera aquella en la cual se dirige un
objeto a su realizacion dejando de lado la mera contemplacién. El acto especulativo (proposicion
especulativa) es una cierto tipo de conocimiento que cuya funcién consiste en contemplar (vision
intelectual) y conocer el objeto, pero no ordenara su factibilidad (construccién, realizacion o hechura)
dado que corresponde a la voluntad ordenar la realizacion o produccién del objeto. Asi, la ciencia
especulativa serda aquella cuyos actos mayoritariamente sean contemplativos y no directivos. Es
importante anotar, que esta es la diferencia constitutiva entre el acto practico (proposicion préactica) y el
acto especulativo dado que el conocimiento practico también especula, observa y contempla al objeto
sobre el que va a ordenar su factibilidad. Sin embargo, no es considerado como absolutamente acto
especulativo porque su funcion no consiste en la contemplacion. Por dltimo es importante rescatar que
para Ferrer la necesidad de rescatar la naturaleza del acto practico y del acto especulativo surge a partir
de una interrogante: ¢es la logica practica o especulativa? Al cual (como ya se anotd anteriormente)
nuestro pensador responde afirmando que la logica es tanto practica como especulativa.
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3.4.2 ;Son las palabras como objeto material per se de la l6gica?

Para el Padre Ignacio Ferrer S.J. las palabras son comprendidas como actos proferidos
por la boca, las cuales no son exclusivas del ser humano. En este sentido, si los sonidos
son producidos por los animales conciernen a la animéstica; si los sonidos son afinados
conciernen a la armonia; si los sonidos son cantados conciernen a la mdsica, y si los
sonidos son significantes conciernen a la gramatica, etc. En este orden de ideas, surge
para Ferrer una controversia:;,son las palabras dispuestas en el modo vocal del saber
(como definicidn, division, silogismo y proposicion) el objeto material per se de la

l6gica?

Nuestro pensador responderd a tal controversia apoyandose el Eximio'®’

afirmando que
las palabras, en cualquier disposicién, no son el objeto material per se de la légica. Tal
sentencia, serd confirmada por nuestro pensador a través de tres argumentos, a saber:
primero, dado que la logica versa sobre el modo de saber y las palabras no constituyen
propiamente tal modo de saber; las palabras sin importar su disposicién no son objeto
material per se de la légica; segundo, las palabras son herramientas e instrumentos para
expresar y explicar externamente aquello que esta en el interior, es decir, para expresar
externamente el modo de saber mental. De esta manera, son instrumentos vy
herramientas que expresan y explican externamente, los pensamientos, las virtudes y en
consecuencia otras ciencias, es decir, asi como la l6gica requiere de palabras para poder
explicar, también éstas son necesarias para otras ciencias como la Teologia. Asi, las
palabras como instrumentos que permiten la expresion y explicacion externa no son
propias Y exclusivas de la Idgica y en consecuencia no pueden ser consideradas como
su objeto material per se. Tercero, las palabras aun estando dispuestas como
proposicion, silogismo, divisién etc., conciernen y pertenecen a la gramatica y en
consecuencia no pertenecen a la logica, de tal manera que no son su objeto material per

S€.

SUAREZ., Francisco.Disputaciones Metafisicas. VVol. 1. Disputa 1. Seccion 4. (Madrid: Editorial
Gredos. 1970) 285-292
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3.4.3 El objeto material proximo per se de la légica

Quiza lo primero que habria que decirse, es que el objeto propio de la logica se
encuentra en el intelecto y en este sentido, el interrogante que concierne al Padre Ferrer
S.J. se limita respecto de los actos del intelecto; siendo asi: ;cuéles actos del intelecto
constituyen el objeto material proximo per se de la l6gica? En este orden de ideas, se
pone de manifiesto la necesidad de retomar nuevamente la comprension del Padre

Ignacio Ferrer S.J. respecto del objeto material proximo y del objeto material per se.

Recordemos que el objeto material proximo es aquel objeto que es buscado en si mismo
pero en razon del objeto formal, es decir, respecto de la légica el objeto material
proximo serd aquel que es buscado por si mismo pero que involucrard el objeto
formal.’®Ahora, el objeto per se es aquel que en razén de si mismo participa del objeto
formal, es decir, respecto de la logica sera aquel que participa del modo de saber. De
esta manera, hemos puesto de manifiesto los elementos fundamentales que nos permiten

comprender de una mejor manera el problema que aborda el Padre Ferrer S.J.

Nuestro pensador sostiene que la totalidad de los actos del intelecto, que son el modo de
saber (proposicion, argumentacion, definicion y divisidn), constituyen el objeto material
préximo per se de la logica. Tal sentencia se encuentra fundamentada para nuestro

109 o] padre

pensador en Santo Tomé&s. De esta manera, y basandose en Santo Tomas
Ignacio Ferrer S.J. sostiene que los actos del intelecto son el objeto material proximo
per se de la logica en la medida en que la logica es una ciencia racional y en que sus

consideraciones deben versar sobre aquello que pertenece a la razén. De esta manera,

'%Hasta ahora, el Padre Ignacio Ferrer S.J. no ha determinado el objeto formal de la lgica. Sin embargo,

a esta altura del texto ya encontramos una referencia especifica respecto de esta cuestion. FERRER S.J.,
Ignacio.Logica. (Bogoté: Biblioteca virtual del pensamiento filosofico en Colombia. 2009) 75:%(...) lo
que es propiamente en si mismo y participa del objeto formal de alguna ciencia, es su objeto material
proximo y per se; pero todos los predichos actos del intelecto, participan propiamente in se del objeto
formal de la ldgica, por lo tanto, son objeto material, prdximo y per se de ésta. Se prueba la menor. Todos
los predichos actos propiamente participan in se de la direccion del método de saber, es decir, de la
definicidn, de la division, etc, siendo que son verdadera y propiamente métodos de saber de definir, de
dividir, etc. Pero la direccién de tal modo es el objeto formal de la ldgica, como més abajo en su lugar
veremos, por lo tanto, etc.” Lo que es importante rescatar es que en cierta medida el modo de saber ayuda
a configurar el objeto formal de la I6gica, es decir, no se constituye como propiamente el objeto formal de
la légica pero sin embargo es fundamental en la constitucién del objeto en cuestion. Esto se verad con
mayor detalle posteriormente al indagar propiamente sobre el objeto formal de la I6gica.

109 a referencia que hace el Padre Ferrer S.J. a Santo Tomas corresponde a TOMAS DE AQUINO
Comentario al libro de Interpretacion de Aristdteles. (Pamplona: EUNSA, 1999) 8. Alli, Santo Tomas
indaga sobre la razon y realiza una distincion entre las tres operaciones de la razon.
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resulta evidente que los actos del intelecto son objeto de la ldgica, especificamente

objeto material proximo per se.

Ahora, el objeto material proximo per se participa del objeto formal, asi respecto del
caso de la légica, los actos del intelecto participan propiamente del objeto formal de la
I6gica, es decir, del modo de saber. En este sentido, los actos del intelecto constituyen el

objeto material proximo per se de la légica.

Por ultimo es necesario rescatar que el género, la diferencia, especie, etc., son también
objeto préximo material per se de la logica aunque no lo son principalmente. Sin
embargo, puede afirmarse que constituyen parte del objeto en cuestion en la medida en
que participan en cierta medida (parcial) del modo de saber, y en consecuencia pueden

ser considerados como el modo de saber imperfecto o inadecuado.

3.4.4 El objeto formal de la l6gica

Antes de adentrarnos en las consideraciones del Padre Ignacio Ferrer S.J. respecto del
objeto formal de la l6gica, es necesario recordar la comprensién que tiene nuestro
pensador respecto del objeto formal. Para Ferrer (como ya se anot6 anteriormente) el
objeto formal es aquel objeto que es comprendido y captado por si mismo, el cual se
diferencia claramente del objeto material (del cual nos ocupamos en el apartado
anterior) en la medida en que éste es aquel objeto que no es comprendido por él mismo
sino que por el contrario es comprendido y captado a través de otra cosa. Asi, el
problema que se plantea Ferrer, luego de haber abordado el objeto material de la I6gica,
consiste en indagar sobre aquel objeto de la I6gica que es captado y comprendido por si
mismao, es decir, el objeto formal de la logica.

Nuestro pensador considera necesario realizar una serie de anotaciones antes de
adentrarse en el objeto formal de la I6gica en la medida en que considera que éstas son
fundamentales para poder comprender de una mejor manera el problema en cuestion.
De esta manera sostiene que el acto del intelecto, siendo dirigible por una ciencia, posee
una doble direccion, a saber: primero activa, la cual consiste en una cierta capacidad que
posee la regla para dirigir; segundo pasiva, la cual consiste en cierta capacidad que tiene
el objeto para ser dirigido. En este orden de ideas, se hace evidente para el P. Ferrer S.J.

la necesidad de rescatar que la direccion pasiva del intelecto puede ser intrinseca o
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extrinseca. La direccidn pasiva extrinseca del intelecto es aquella en la que la obra es
dirigida segun la propia direccion de la regla, siendo asi la direccion de la obra
extrinseca a ella misma. En otras palabras, podemos afirmar que la direccion pasiva
extrinseca del intelecto consiste en aquella direccidn que se da en razon de la regla y no
de la obra, asi se dice extrinseca respecto de la obra porque es propia de la regla y no de
la obra. Por su parte la direccion pasiva intrinseca del intelecto consiste en aquella
direccion en donde la obra por si misma y en razon de si misma tenga la rectitud
prescrita por una regla, es decir, la obra en si misma alcanza la rectitud que prescribe la
regla. De esta manera se diferencia de la direccion pasiva extrinseca del intelecto, en la
medida en que la rectitud de la obra es alcanzada por la regla, mientras que en la
direccion pasiva intrinseca del intelecto la rectitud de la obra se alcanza por la obra

misma, pero ello no significa que se deje de lado la regla.

Ahora es importante volver a la definicion dada por el Padre Ferrer S.J. del objeto
formal quod de la l6gica, dado que nuevamente su investigacion es especifica y no se
reduce a la generalidad de determinar sélo el objeto formal de la légica, sino que por el
contrario va mas alla y pretende determinar el objeto formal quod de la l6gica. De esta
manera, recordemos que el objeto formal se divide en objeto formal quod y objeto
formal quod. El primero, es aquel que en razén de si mismo es buscado por el acto, tal
es el caso del color y la visién en donde el color en razén de si mismo es buscado por el
acto de ver. El segundo, es aquel objeto que expresamente no es logrado por un acto
pero que sin embargo es condicion necesaria para la realizacion del objeto formal. Tal
es el caso de la visibilidad, la cual siendo el objeto formal quo de la vision no se

percibe pero es necesaria para percibir el color.

Ahora bien, el objeto formal quod de la ldgica, es decir, aquel que por si mismo es
buscado por el acto, consiste en la direccion pasiva intrinseca de los actos del intelecto.
En palabras de Ferrer: “(...) la direccion pasiva intrinseca de los actos del intelecto es el
objeto formal quod de la légica.”**® En otras palabras podemos afirmar, que aquel
objeto de la légica que es buscado en razén de si mismo (objeto formal quod) consiste
en un cierto tipo de direccion del intelecto en la cual el objeto tiene la capacidad de ser
dirigible (direccion pasiva) y a su vez la rectitud que alcanza el intelecto a través de la

direccién se da por este mismo, es decir, el intelecto mismo alcanza la rectitud. Ahora,

"YFERRER S.J., Ignacio. Légica. (Bogoté: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia.
2009) . 92
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no debemos olvidarnos que la logica a través de sus actos busca la rectitud del modo de

11" a5 decir, a través de la definicion busca la explicacion;

saber adecuado e inadecuado
a través del género busca la distribucion de las especies; a través de la division busca la
distribucion de las partes y asi sucesivamente. Lo que es importante rescatar es que la
rectitud de la definicion, de la division, del género, es decir, del modo de saber surge a
partir de una direccion pasiva intrinseca del intelecto. De esta manera, resulta evidente
que la rectitud del modo de saber también se constituye como el objeto formal de la
I6gica en la medida en que tal rectitud se alcanza por la direccion pasiva intrinseca del

intelecto que es el objeto formal quod de la Idgica.

En las paginas anteriores hemos indagado fundamentalmente sobre el objeto material de
la l6gica. De esta manera, debimos ocuparnos fundamentalmente de tres elementos a
saber: primero, indagamos sobre la comprension general del Padre Ignacio Ferrer S.J.
respecto del objeto, asi se determinaron las bases que hicieron posible la comprension
del problema que el Padre Ferrer S.J. revela en la cuarta disputa, esto es: el objeto
material de la l6gica. En un segundo momento, indagamos sobre las palabras y coémo
éstas no constituyen el objeto material de la l6gica. En un tercer momento indagamos
sobre un interrogante sumamente especifico que se plantea el Padre Ferrer S.J., esto es:
el objeto material proximo per se de la ldgica. En un cuarto y dltimo momento

indagamos sobre el objeto formal de la ldgica.

"E| Padre Ferrer S.J. al referirse al modo de saber adecuado esté haciendo referencia a la argumentacion,

proposicidn, division y definicion, es decir, a aquellos elementos propios del modo de saber de los cuales
nos ocupamos al inicio del presente capitulo. Sin embargo, cuando nuestro pensador se refiere al modo de
saber inadecuado no lo hace despectivamente sino sdlo con el fin de diferenciarlo del modo de saber
adecuado, asi comprende el modo de saber inadecuado no como la proposicion, la division etc., sino
como el género, la especie etc.
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CONSIDERACIONES FINALES

Ella toma su nombre del griego logos que significa discurso en latin, de tal manera que, segin los
antiguos, sélo los logicos pueden ser llamados sabios. Se le llama también dialéctica porque ensefia el
método del silogismo que es semejante al dialogo.™*

Ha llegado el momento de dar término al trabajo en curso, recolectando y rescatando en
éstas paginas conclusivas el recorrido que hemos realizado a lo largo de la presente
investigacion. En un principio nos propusimos colaborar con la tarea que filésofos
colombianos han llevado a cabo desde mediados del siglo XX, de documentar, traer a la
luz y rescatar el pensamiento filosofico en Colombia. Asi, este trabajo se propuso hacer
parte de tal tarea trayendo a la luz el pensamiento y las consideraciones en torno a la

I6gica de un maestro colonial, a saber: el Padre Ignacio Ferrer S.J.

Ahora bien, el interrogante que da origen a la presente investigacion es: ¢cual es la
importancia de la légica parva en la Javeriana colonial? En este sentido, el presente
trabajo pretendia realizar un estudio del primer libro de la Logica del Padre Ignacio
Ferrer S.J. para desde alli evidenciar, rescatar e indagar sobre la importancia de la l6gica
parva. Sin duda se trata de una pregunta demasiado amplia; por ello nos ocupamos de
dar una respuesta parcial mas no total y absoluta en la medida en que una respuesta total

de tal interrogante constituye una empresa que sobrepasa los limites de la presente

"2 FERRER S.J., Ignacio. Légica. Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia,
2009.p. 6
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investigacion. De esta manera, desde el inicio sefialamos que la presente investigacion
constituiria solamente una respuesta parcial a la gran pregunta que motivd su
realizacion, y que a su vez, se pretendia sentar algunas bases y brindar elementos para
futuras investigacion que contribuyeran a dar esa respuesta de manera completa y ya no
parcial. Se trataba entonces, de iniciar una investigacion que pretendia dejar horizontes

abiertos.

Ahora bien, la realizacion de tal empresa se desarroll6 en tres capitulos. En un primer
capitulo, nos ocupamos de indagar sobre la forma en que se da la filosofia y la l6gica
en el Nuevo Reino de Granada. Dado que la presente investigacion se encuentra
fundamentada en gran medida en la Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J., en el segundo
capitulo nos ocupamos del caso de la Logica del P. Ferrer S.J. De esta manera, en un
primer momento indagamos sobre la vida y la obra del Padre Ferrer S.J. En un
segundo momento, indagamos sobre la Ldgica. En el tercer capitulo, realizamos una
exposicion y un comentario critico en torno a las principales consideraciones que el
Padre Ferrer S.J. respecto de la naturaleza de la logica. Tal cuestion es abordada por
nuestro maestro colonial a lo largo del primer libro de la Logica. Ahora, ¢en qué
consiste el comentario critico? Fundamentalmente tal comentario abarca dos aspectos, a
saber: Primero, una exposicion explicativa, detallada y comentada de las principales
consideraciones del Padre Ferrer S.J. en torno a la naturaleza de la légica. Segundo, un
esfuerzo de ir y remitirnos a las fuentes primarias. De esta manera, a lo largo de todo el
comentario indagamos las principales fuentes que el Padre Ferrer S.J. traia al dar
argumentos de autoridad. Es importante mencionar que tal comentario surgié como
fruto de una lectura concienzuda y rigurosa del primer libro de la Légica cuya funcién

obedece fundamentalmente a ser una herramienta (de profundizacion) para el lector.

El estudio cuidadoso de la Légica del Padre Ignacio Ferrer S.J. y de la Ratio Studiorum
nos conducen a la empresa que tiene como fin el presente trabajo de grado, esto es: a
través de un estudio detallado y cuidadoso de la Ldogica del Ferrer evidenciar y rescatar
la importancia de la l6gica parva. Dicho estudio de la Légica de Ferrer, nos permite
comprender que la Idgica parva es aquella que confiere la importancia a la logica, es
decir, la légica parva es aquella que es importante y necesaria, mas no la légica magna
en la medida en que esta ultima realmente es una reflexion filoséfica sobre la ldgica
parva y en la cual se evidencia la aplicacion de los principios propios de esta logica

primera (parva). A lo largo del presente trabajo hemos establecido las bases para
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comprender la importancia de la l6gica parva aun cuando no nos hemos ocupado
directamente de tal cuestion. De esta manera, hemos indagado en un primer momento
sobre la forma en que se presenta la I6gica y la filosofia en los estudios universitarios de
la Javeriana colonial; en un segundo momento, nos ocupamos en la Logica de Ferrer
para desde alli poder rescatar aquellos elementos que resultan fundamentales en la
resolucion de la cuestion que nos convoca. Ha llegado entonces el momento de integrar
tales bases y asi poder responder a la pregunta que motivo la realizacion de la presente
investigacion. En otras palabras podemos afirmar, que la articulacion de lo abordado en

el primer y en el tercer capitulo permite establecer la importancia de la légica.

Dentro de los estudios universitarios en la Javeriana colonial, logica parva es aquella
que se desarrollaba a la largo de los dos primeros meses del trienio filosofico y era
fundamental para proceder en el estudio de la logica. Esta pretendia ser una
introduccidn a la logica la cual se realizaba en las simulas. Las sumulas consistian en
un breve resumen del curso de Idgica el cual tenia como objetivo introducir al estudiante
a los grandes problemas de la I6gica, los cuales iban a ser tratados posteriormente en la
l6gica magna. De esta manera, la l6gica parva tiene como funcion proveer al estudiante
herramientas y elementos para poder acceder al conocimiento no sélo de la ldgica
magna sino de la filosofia. En este orden de ideas, se evidencia la importancia de la
I6gica parva en la medida en que es funcion de ella brindar herramientas y crear
habitos en el estudiante, los cuales resultan ser necesarios para el resto de la formacion
académica, es decir, tal como el latin es una herramienta fundamental para avanzar en el
conocimiento y formacion académica. Es la I6gica parva mas no la magna aquella que
crea y otorga al estudiante herramientas sin las cuales no podria avanzar no sélo en el

estudio de la légica sino de la filosofia en general.

La importancia de la logica parva obedece en segundo lugar a que sin ella no seria
posible la praxis misma de la filosofia, es decir, la l6gica parva es necesaria para la
practica misma de la filosofia’*®. Es importante rescatar que en el Nuevo Reino de
Granada la filosofia pero especialmente la l6gica, se presentan de una forma muy
particular dado que la forma en que se ensefia y se escribe tiene un modo de proceder
especial el cual solo puede ser comprendido si se tiene un adecuado conocimiento y

dominio de la légica parva. En este orden de ideas, si se queria leer los textos o incluso

' Esto ha sido trabajo en el apartado 1.4 donde indagamos por la estructura y contenido de la Légica

directa (o bien por si) y como desde su proemio se establecen las leyes y reglas de la disputa.
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comprender la clase se debia conocer y tener un dominio de esta forma de proceder, y
precisamente es la légica parva aquella que otorga al estudiante esta capacidad de
comprender, leer, escribir y participar en clase.

Afirmo ya, en primer lugar, que la l6gica, por lo menos inadecuadamente, seguin
algunos actos es una virtud de la mente. Se prueba: en la l6gica hay muchos actos y
reglas indudables, ciertas e infalibles, por ejemplo estas: la definicion debe explicar la
esencia de la cosa, el silogismo en Barbara debe constar de tres proposiciones
universales afirmativas, y otras similares; por tanto, los habitos que inclinan a tales
actos, inclinan infaliblemente a lo verdadero: por lo tanto, al menos respecto a ellos la
I6gica es una virtud de la mente. Pero diras: La virtud de la mente, seglin Aristoteles, es
la Ultima perfeccion del que la tiene, pero la I6gica es la Gltima perfeccion del intelecto
que la tiene, pues el intelecto se perfecciona después por otras ciencias, para las cuales
la légica es via y disposicion; luego la I6gica no es virtud de la mente. Responde el
Padre Agustin Bernal de Avila, gran experto en lengua griega, que en el texto griego de
Aristdteles no aparece la particula dltima, y si se elimina aquella, se cae la objecion. Sin
embargo, supuesta aquella, distingo la menor: no es la Ultima perfeccion en todo
sentido, lo concedo; en su linea, es decir, en la de la facultad que instruye al intelecto
sobre el método de saber, niego la menor y la consecuencia, pues para el poder de la
mente, asi como para la voluntad, no se requiere que sea la ultima perfeccion en todo,
pero si en su linea; pues de otra manera no habria virtud. En efecto, adquirida

cualquiera, podrian el intelecto y la voluntad perfeccionarse ain mas por ellas™*”.

En este orden de ideas, la l6gica parva ante todo es importante porque otorga un método
y una forma de proceder que no solo es necesaria para la praxis sino para la ensefianza,
el estudio, y la comprension tanto de la Iégica como de la filosofia. Tal método debe ser
dominado a cabalidad, tal como el latin, si se quiere comprender y estudiar la filosofia

misma.

En tercer lugar, es necesario anotar que la Ratio Studiorum (que es un texto préctico de
educacion) no establece con claridad la importancia de la l6gica parva sino que por el
contrario establece de manera absoluta la forma en que debe ser ensefiada al estudiante.
Sin embargo, cuando se va mas alla en ciertos pasajes se puede comprender que la
I6gica parva tiene una gran importancia y significado y que realmente los temas alli
trabajados, y las herramientas alli brindadas son los que determinan la importancia de la
I6gica porque la mente no puede proceder correctamente sin proceder de acuerdo a un
método que es proporcionado por las sumulas. Como se anotd anteriormente a simple
vista no parece haber una intencion de rescatar o sefialar la importancia de la Idgica.

Tras una lectura cuidadosa del texto en cuestion, encontré un pasaje en el cual se pone

" FERRER, S.J., Ignacio. Ldgica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia,
2009) 10-12
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de manifiesto de manera implicita la importancia de la logica y en especial de la légica

parva.

De tal modo sean formados nuestros jovenes desde el comienzo mismo de la Logica,
que nada les averglience mas que apartarse del método de la forma; nada les exija mas
severamente el profesor, que las leyes de la disputa y los turnos determinados. Por eso
el que responde, repita primero toda la argumentacion, sin responder nada a cada una de
las proposiciones; luego otra vez repita las proposiciones y afiada: niego o concedo la
mayor, la menor, la consecuencia. A veces también distinga; rara vez introduzca o
declaraciones o razones, principalmente si no se piden.**

La cita anterior pone de manifiesto no s6lo como la Ratio Studiorum determinaba y
establecia con claridad la forma en que se debia dar la ensefianza de la I6gica, sino que a
su vez sefiala la importancia del método de la forma (silogistica) y de las leyes de la
disputa. Sin duda, la importancia de las tanto la silogistica como las leyes mismas de la
disputa eran aprendidas, trabajadas, tratadas y abordadas en las simulas y el estudiante
debia tener el conocimiento y destreza adecuadas para poder avanzar en su formacién
académica y el resto de curso de ldgica, dado que en la Idgica magna no tenia como
funcién dar al estudiante las herramientas necesarias para dominar un método y una

forma de proceder; esto era tarea de las simulas

Por ultimo, es necesario mencionar que la légica parva es importante en la medida en
que introduce al estudiante a grandes problemas que van a ser propiamente tratados y
desarrollados en la I6gica magna pero aportando conceptos y tematicas basicas, que al
ser basicos son esenciales para la comprension de problemas mas complejos posteriores.
De esta manera, la I6gica parva no sélo es importante en la medida en que provee un
método y una serie de herramientas que son necesarias para el conocimiento sino que
por el contrario su importancia también radica en que es funcién de ella introducir al
estudiante al curso de légica y en esa medida debe tratar ciertos conceptos y tematicas a
manera de introduccién que sirven como base para grandes problemas tratados en la
I6gica magna. Tal como el método de saber se abordan muchos otros conceptos que son
fundamentales en problemas propios de la l6gica magna y que el maestro supone que

existe un dominio de estos y por ello no los profundiza y solo se refiere de manera

> GIL S.J., Eusebio. El sistema educativo de la Compafifa de JesUs. La Ratio Studiorum. (Madrid :
Universidad Pontificia Comillas, 1992) 151
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sumamente escueta a ellos. Es por ello que la l6gica parva es necesaria y sumamente
importante no solo para el estudio de la ldgica sino de la filosofia misma y en esta
medida es la légica parva la que otorga la importancia de la l6gica.

En las paginas anteriores hemos rescatado la importancia de la ldgica parva desde la
forma en que se presenta dentro de los estudios universitarios en la Javeriana colonial y
desde la Ratio Studiorum. Ahora es menester, ocuparnos de la Logica de Ferrer y
rescatar alli aquellos elementos que evidencian la importancia de la I6gica parva. Es
importante rescatar que el estudio cuidadoso de la Ldgica pone de manifiesto que
aquella logica que es importante para Ferrer es la l6gica parva méas no la magna. En este
orden de ideas, en las siguientes paginas al referirme a la importancia de la Idgica, tal
como lo hace Ferrer, realmente estaré haciendo referencia a la importancia de la l6gica

parva.

Ahora bien, al leer la Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J. y especialmente el primer
libro resulta facil comprender que en ella se tratan grandes problemas y conceptos que
habian sido ya introducidos en las sumulas. Sin embargo, méas alla de eso se puede
comprender la importancia de la I6gica parva en la medida en que las reflexiones del
Padre Ignacio Ferrer S.J. presentadas en su logica magna se basan y tienen como

principio la l6gica parva, constituyéndose asi como una reflexion sobre la l6gica parva.

Hasta aqui, queridisimos alumnos de la Filosofia Racional, hemos saludado la filosofia
racional solo desde el vestibulo de la casa regia, rehusando con razon entrar en sus
reconditos secretos, para que ella, experta en destreza, viéndonos no muy fuertes en las
contiendas escolasticas, y no muy expertos, no os prohibiera, con vergiienza y sin
honor, el ingreso.116

La Logica del Padre Ignacio Ferrer S.J. a lo largo de todos sus libros pone en evidencia
de manera explicita los principios de la légica parva, esto es: la forma en que se
encuentra escrita la Logica evidencia aquellos principios trabajados, tratados vy
aprendidos a lo largo de las simulas sin los cuales no es posible comprender y
adentrarse en las cuestiones propias de la légica magna. De esta manera, tanto los

conceptos fundamentales como es el modo de saber, como principios que determinan el

“® FERRER, S.J., Ignacio. Ldgica. (Bogota: Biblioteca virtual del pensamiento filoséfico en Colombia,
2009) 6
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modo propio de proceder de Ferrer (y de los maestros en la Javeriana colonial) que han
sido abordados en las sumulas resultan ser fundamentales al momento de adentrarse en
la 16gica magna y en esta medida rescatan la importancia misma de la l6gica parva. En
este orden de ideas, el Padre Ignacio Ferrer S.J. en su Logica pone de manifiesto que sin
un adecuado conocimiento y dominio de la lI6gica parva no podria haber ninguna forma
por la cual se pudiera aprender y dominar la l6gica magna; tal como el latin, la l6gica
parva no solo se constituye como un requisito indispensable para el estudio de la logica
y de la filosofia, sino que a su vez es necesaria para avanzar en el conocimiento y la

formacion académica.

Asi pues, habiendo recibido las extensas lecciones de las simulas y adquirida cierta
facilidad para los més graves combates de la I6gica, accedemos a su excelso trono , con
Su permiso, y aun con su invitacién, a la légica, faro de las ciencias, llave de las
oportunidades, guia, luz clarisima del entendimiento y maximo ornamento de toda la
naturaleza humana. **/

La cita anterior evidencia la importancia de la l6gica parva para el Padre Ignacio Ferrer
S.J. para quien aquello trabajado en las simulas ha permitido al estudiante de filosofia

adquirir cierta facilidad para las disputas y combates de la Idgica.

En las paginas anteriores se ha mostrado la importancia que tiene el estudio de la l6gica
parva y las simulas; Ahora podemos volver sobre lo que plantea Ferrer en su Ldgica
sobre la necesidad de la I6gica para las otras ciencias y cual es la forma o manera que

ésta tiene para concurrir en el ejercicio de ellas.

Para el Padre Ferrer S.J. la necesidad tiene dos acepciones, a saber: primero, decir que
algo es necesario simplemente, quiere decir que sin ese algo no puede realizarse, por
ejemplo el entendimiento es necesario simplemente para conocer, asi como los sentidos
son necesarios simplemente para percibir; segundo, decir que algo es necesario
secundum quid, quiere decir que algo puede ser realizado sin la presencia de un algo
determinado; sin embargo es realizado con una cierta dificultad, por ejemplo, un carro
es necesario secundum quid para realizar un viaje largo. En este orden de ideas, para
Ferrer la logica se adhiere a la segunda acepcion de necesario, es decir, la logica es

necesaria secundum quid en la medida en que resulta Gtil para adquirir otras ciencias y

7 bid. 6
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es por ello que es importante. Lo anterior lo podemos constatar en la experiencia, dado
que aquellos que saben logica avanzan méas facilmente en otras ciencias frente a
aquellos que no saben logica y son ignorantes respecto de ella, siendo asi de suma
importancia para avanzar en el conocimiento. Lo anterior pone de manifiesto la
importancia que el Padre Ignacio Ferrer S.J. otorga a la logica en la medida en que ésta
resulta ser fundamental para avanzar en el conocimiento y en el aprendizaje de otras

ciencias.

Ahora bien, en cuanto al concurso de la ldgica es importante rescatar que para Ferrer
existen dos clases de concurso, a saber: primero, el concurso fisico el cual esta presente
en las causas de las cosas, por ejemplo, cuando un profesor ensefia a escribir a los nifios
concurre fisicamente en la medida interviene fisicamente moviendo la mano del nifio
para que éste pueda escribir correctamente; segundo, el concurso directivo, el cual esta
presente en las reglas o en los maestros quienes a través de reglas dirigen el modo en

que se deben realizar las cosas.

De esta manera, para Ferrer la ldgica habitual (aquella l6gica que surge como un habito
tras la repeticion y préactica de las reglas de la l6gica) no concurre de manera directiva
en los actos, por el contrario s6lo concurre en los actos l6gicos fisicamente porque ésta
no es representacion ni conocimiento sino que por el contrario es una cualidad
inherente, no vital y por ello no esta en capacidad de iluminar. Ahora, la l6gica habitual
concurre fisicamente en los actos 16gicos en la medida en que engendra actos similares a
ella. En consecuencia, la l6gica habitual engendra o produce fisicamente actos similares
a ella y similares a aquellos de los cuales ella fue engendrada, que precisamente son
actos ldgicos y no de otras ciencias. Por su parte, la Idgica actual (los actos y reglas de
la 16gica) no concurre fisicamente sino que por el contrario concurre directivamente en
los actos logicos y en los actos de otras ciencias. Tal afirmacion supone que las reglas
de la logica iluminan y dirigen el intelecto respecto del modo de definir, argumentar,
dividir etc. tanto de la légica como de otras ciencias y es por ello que es sumamente
importante. En consecuencia, podemos ver cdmo la légica actual concurre a través de
las reglas que iluminan el intelecto en la l6gica y en las demas ciencias. Es importante
rescatar que finalmente la logica que concurre a traves de reglas y que ilumina el
intelecto, no es la Idgica en general, sino que por el contrario es la l6gica parva porque
de ella son propias las reglas y actos de la logica a los cuales Ferrer confiere

importancia. En este orden de ideas, se evidencia la importancia que tiene la Idgica para
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nuestro maestro colonial dado que ésta tiene un papel fundamental en iluminar al

intelecto y guiarlo a través de reglas no solo en la l6gica sino en las demas ciencias.

En las paginas anteriores hemos rescatado dos apartados del primer libro de la Ldgica
de Ferrer, a saber: la necesidad de la I6gica y el concurso de la I6gica. Tales apartados,
habian sido ya trabajados de manera especifica y rigurosa en el capitulo tercero. Lo que
es importante mencionar es que éstos evidencian la importancia que nuestro maestro
colonial concede a la ldgica, siendo esta un arte necesario secundum quid para la
adquisicién de otras ciencias. Adicionalmente, para nuestro pensador la légica resulta
ser de suma importancia en su concurso, es decir, la l6gica es fundamental para iluminar
al intelecto en otras ciencias y es esta la forma en que concurre en ellas. En este orden
de ideas, se evidencia que la importancia que otorga Ferrer a la légica se da
principalmente desde su necesidad y su concurso.

El recorrido que hemos realizado hace parte y configura las pocas investigaciones que
se han llevado a cabo en torno al Padre Ferrer S.J. y especificamente a sus
consideraciones y pensamiento en el campo de la l6gica. En este sentido, existen
cuestiones y tareas que no realizamos, dejando asi una perspectiva abierta que sugiere
que se trata de un campo donde hay mucho por investigar y traer a la luz. En este
sentido, valdria la pena que futuras investigaciones se ocuparan de los libros restantes
que componen el texto de Logica del Padre Ferrer S.J., es decir, el libro segundo, el
libro tercero y el libro cuarto, los cuales versan sobre los universales en general, los
predicables vy el silogismo, respectivamente. Realizar tal tarea, sin duda ayudaria en
gran medida a configurar una investigacion completa en torno al manual de Logica de

nuestro maestro colonial.

A su vez, valdria la pena que las tareas futuras no se reduzcan a ocuparse
exclusivamente de la obra del Padre Ferrer S.J. sobre la que mas se ha escrito, es decir,
la Ldgica. En este sentido, surge la importancia de realizar las traducciones de los otros
textos académicos de Ferrer y asi mismo, de realizar una investigacion profunda en

torno a ellos.

A partir de todo lo anterior podemos afirmar que mas alla de todos los propositos y
reflexiones que constituyen el presente trabajo de grado, éste en su mayor sentido se
constituye como un trabajo que deja una perspectiva y un horizonte abierto a un sinfin

de investigaciones futuras que se pueden realizar en este campo, constituyéndose asi no
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s6lo como un antecedente sino como una base y fundamentacion de futuras
investigaciones. En cierto sentido, este trabajo ha abierto una puerta, es decir, ha dejado
un horizonte abierto e inacabado.
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