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RESUMEN

Esta investigacion se centrd en comprender las formas en que los jovenes Wounaan
de la IED Compartir Recuerdo, ubicada en la localidad de Ciudad Bolivar en Bogota, han
interpretado los multiples referentes culturales a su alrededor y, como producto movil, van
configurando y reconfigurando sus subjetividades. La investigacion se realizo con ocho
jovenes -seis mujeres y dos hombres- buscando comprender como ellos se relacionan con la
escuela y generan significaciones, producto de las historias de vida, el contexto social, el
género, el territorio y la identidad; configurando un proceso de hibridacion.

Esta investigacion cualitativa se realizd mediante observacién participante,
entrevistas, grupos focales y talleres, aproximandose la interpretacion de las subjetividades
Wounaan, con base en un analisis con enfoque tedrico de corte postestructuralista,
decolonial y latinoamericano desde los postulados de Foucault (2001), Escobar (2000), Hall
(2003), Deleuze (1997), Grimson (2015), entre otros.

Como producto, se identificd la multiplicidad de formas en las cuales los jovenes se
posicionan en el mundo y dentro lo cual la educacion y la escuela cumplen un papel
fundamental: desde ser uno de los motivos por el cual abandonan el territorio chocoano,
como por permitir un escenario para el aprendizaje de nuevos referentes culturales,

conocimientos y experiencias.



INTRODUCCION

La construccion de las subjetividades de los jovenes pertenecientes a comunidades
de pueblos originarios en la escuela ha sido un tema poco estudiado en el ambito de la
educacion colombiana. Las preguntas por las multiples vias de interpretacion de los
referentes identitarios en el proceso de construccion de un sujeto inmerso en procesos de
movilidad humana y de hibridacion cultural generé en las investigadoras el interés por
analizar las formas en que se van configurando las subjetividades de los jovenes Wounaan

en el ambito escolar de la Institucion Educativa Distrital Compartir Recuerdo en Bogota.

La inclinacion tedrica por este &ambito de analisis es producto de una reflexion sobre
el papel de la escuela en los procesos de produccion y reproduccion constante de las
subjetividades de los jovenes Wounaan que han llegado a Bogota y se encuentran con otros
sujetos, otro modelo educativo y otras oportunidades de ser. Desde una Idgica decolonial y
alejada de las perspectivas esencialistas, el propdsito de la investigacion va mas alla de
sefialar una “pérdida de cultura”, “contaminacion de la cultura” o incluso una “sustitucion
de la cultura” Wounaan en los procesos de migracién y adaptacion al contexto urbano. Por
el contrario, entender los sujetos como agentes de su interpretacion, asi como entender las

fuerzas estructurantes del contexto histdrico, familiar y cultural, hacen de nuestro anélisis

una apuesta por las hibridaciones maltiples que suceden en los jovenes.

La escuela y la educacion entran a ser elementos centrales en dicha configuracion
de subjetividades, como lo presentamos a lo largo del texto, ya que presenta unas nuevas

I6gicas de interaccion entre pares, con las figuras de autoridad, con los saberes; dentro de lo
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cual cada uno de los jovenes se posiciona y se construye en correlato con su historia

personal, su pasado, su familia y sus trayectorias de movilidad geogréafica.

Este interés tedrico se conecto con las afinidades y cercanias subjetivas de las
investigadoras. Derivadas, por un lado, del trabajo previo de Juana Esperanza Potes con
comunidades afrocolombianas y de pueblos originarios del Chocd, en el marco de sus
proyectos por la construccién de un modelo educativo que promoviese la interculturalidad y
la paz, a lo largo del departamento, que dio como resultado el texto Lo propioy lo ajeno, lo
nuestro y lo “otro”: apuestas interculturales y de paz en los proyectos educativos del
Chocé” (2017), en donde se propuso un acercamiento a las tematicas de la etnoeducacion,

la educacion propia y la interculturalidad en la educacion.

Por el otro lado, Maritza Lopez se encontraba enfocada en la bisqueda de una
explicacion dentro de la academia sobre las formas como se debian abordar los conflictos
en la escuela y la convivencia, a lo cual se junt6 una situacion de un incremento masivo de
estudiantes Wounaan que llegaron al IED Compartir Recuerdo donde Maritza laboraba
como maestra de ciencias sociales y el desconocimiento general de maestras y directivas de

la institucidn sobre como proponer un modelo educativo incluyente.

En este punto, la motivacion de la investigacion articulé las preguntas por la
interculturalidad en la educacion, los modelos educativos y las maltiples expectativas que
existian sobre la escuela. Sin embargo, el eje de analisis no serian las grandes instituciones:
Secretaria de Educacion Distrital, Cabildo Wounaan y Rectoria de la IED Compartir
Recuerdo; de manera contraria, se destaco el énfasis que se queria hacer de las maltiples

voces de las y los jovenes Wounaan que estaban viviendo estas apuestas, estas expectativas
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y frente a las cuales tenian mucho qué decir y a partir de lo cual generaban procesos de

interpretacion y produccion sobre si mismos.

De manera consecuente, el problema de investigacion se centra en el proceso de
construccion de subjetividades de los y las jovenes Wounaan que se encuentran estudiando
en la IED Compartir Recuerdo en un rango de edades entre los 15 y los 18 afios. Debido a
que la poblacion Wounaan en el colegio alcanza mas de los 100 estudiantes, el alcance de
la investigacion se centrd en ocho jévenes, seis mujeres y dos hombres, que tuvieran estas
edades ya que son los que, en términos generales, manejan mejor el espafiol, y ademas se
encuentran en una etapa de sus vidas en la que se han generado inquietudes sobre si

mismos, sobre su Cabildo y sobre la escuela como tal.

La escogencia del ciclo de edad “jovenes” no corresponde de manera arbitraria a
una clasificacion psicologista de las “ctapas universales de los seres humanos”, ya que se
comprende que existen maltiples formas de concebir la vida y sus etapas por las
comunidades humanas, dentro de ello que no se impuso de manera apresurada

considerarlos “adolescentes”, “nifios” o “adultos”; sin embargo, la aproximacion que se

realiz6 fue a partir de la denominacidon que la misma comunidad usa: “jovenes”.

Con la finalidad de generar un proceso de aproximacion a las subjetividades, la via
epistemoldgica y metodolégica por la cual optaron las investigadoras fue un analisis
interpretativo, hermenéutico de las construcciones discursivas que van configurando los
jévenes. En consonancia con esta aproximacion, la investigacion de corte cualitativo
recurrié a la etnografia no sélo como método, sino como reflexion profunda sobre el papel

de las investigadoras en el proceso de observacion e interpretacion. De esta manera, a
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través de la observacion participante, conversaciones personales, talleres grupales y grupos
focales se fue construyendo el reservorio de informacién a analizar e interpretar, mediante

procesos de reduccion de datos.

El presente texto buscard acompafiar a los lectores a lo largo de esta apuesta,
iniciando en la descripcidn de esta situacion problematica a investigar, producto de la cual
se derivaron los objetivos de investigacion. En consonancia con la naturaleza del problema
de investigacion se encontrara a continuacion el posicionamiento teérico desde la
decolonialidad, el postestructuralismo y el latinoamericanismo, que permitieron a las

autoras situarse en unos enfoques des-esencialistas y para la lectura de la realidad compleja.

De manera siguiente se anida el modelo metodolégico, la definicion del método y
las técnicas para el desarrollo de la investigacion, situadas desde una aproximacion
cualitativa, interpretativa y etnografica de la situacion a investigar. Alli, el eje central de la
observacion participante, asi como el papel del dibujo en la interpretacion ideografica,
permitio ahondar en las multiples formas discursivas con las cuales los estudiantes expresan

sus subjetividades.

Los resultados del proceso analitico son presentados en dos grandes capitulos, el
primero abordd las trayectorias de movilidad de cada uno de los jovenes con quienes se
trabajo, el papel que en dichas movilizaciones ha jugado la educacién y el rol que le
atribuyen a la escuela en su proceso de posicionarse en el mundo. El segundo plantea una
conversacion sobre los referentes identitarios como su cosmovision y la organizacion social
y politica promovida por el Cabildo y los dialogos que ellos despiertan en los jovenes a la

hora de relatar su pasado y proyectar su futuro.



Como resultado del proceso de andlisis de datos, se logré identificar la forma
caleidoscépica en la que las subjetividades de estos jovenes se han ido construyendo y se ha
reconstruido constantemente, a partir de la interseccién de mdaltiples elementos como el
territorio, las trayectorias de movilidad territorial, las concepciones acerca de la escuela 'y
de la educacion misma, sus referentes identitarios Wounaan expresados en su cosmovisién

y formas de organizacion politica.

A partir de la observacion se pudo identificar que los jovenes Wounaan que han
podido construir una representacion simbolica con el lugar Chocd, tanto aquellos que
salieron siendo nifios y han tenido retornos temporales, asi como quienes migraron ya
jévenes y llevan poco tiempo en la ciudad, plantean su subjetividad de una manera mucho
maés cercana a los referentes identitarios Wounaan. Por el contrario, los jovenes que
tuvieron una ruptura a corta edad y por motivos de violencia o una situacion econémica
adversa no han retornado, se posicionan con una subjetividad mas cercana al contexto

urbano, hispano parlante y occidentalizado.

Es de resaltar alli que en general, tanto mujeres como hombres, se reconocen
Wounaan, conocen su herencia de pueblo originario y no ponen en tela de juicio pertenecer
a la comunidad. Claro esta que su posicionalidad no implica entonces una aceptacion y
practica ciega o pasiva de lo que dentro del imaginario de Wounaan exista, sino que pasan
por un proceso de critica reflexiva y de proyeccion de sus vidas a partir de los multiples
elementos que constituyen su mundo social: la ciudad, el territorio ancestral, los
desplazamientos, los contextos sociopoliticos, los roles de género, la espiritualidad y, por

supuesto, la educacion y la escuela.
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A manera de conclusion se puede sefialar que los jovenes albergan un suefio de
educarse, de adquirir mayores conocimientos y experiencias que les amplie el mundo y las
opciones de ser. Ademas, producto de las condiciones del conflicto armado, y estructurales
de la infraestructura educativa, los jovenes son expulsados de sus territorios originarios

hacia nuevas ciudades para continuar con su objetivo de estudiar.

La escuela entonces se presenta como el espacio fisico para el encuentro entre
sujetos diversos, nuevos conocimientos, distintas experiencias y multiples opciones para
ser, a lo que los jovenes Wounaan de la IED Compartir Recuerdo han respondido
hibridando en si mismos referentes identitarios de diferentes fuentes en su construccion de
subjetividad. Uno de los principales hallazgos fue entender que, para las mujeres jovenes
Wounaan, la IED Compartir Recuerdo ha sido el espacio en el cual ellas han logrado ser un
poco mas libres al control social que suelen tener dentro del sistema de orden de su

comunidad y cuestionar el machismo imperante sobre ellas.

Hay que mencionar, ademas que la IED Compartir Recuerdo contiene en si la
materializacion del multiculturalismo y no de un real proceso intercultural en el cual se
promueva el efectivo reconocimiento de la diversidad cultural con la finalidad de develar
las desigualdades, las relaciones de poder y discriminaciones frente a los pueblos

originarios.

El multiculturalismo es evidente en esta IED, ya que identifica la existencia de la
diversidad cultural, sin embargo, lo hace a partir de una lectura apolitica y sin cuestionar las
relaciones de poder entre dichas culturas. Por el contrario, el proceso intercultural requiere

un ejercicio de lectura de la diversidad, de las jerarquias que histéricamente se han



construido entre ellas y, de igual manera, establecer una relacidn equitativa basada en el

reconocimiento de la riqueza de la diferencia.

La interculturalidad se constituye entonces como una apuesta politica, social y
epistemoldgica de desestabilizacion de los mecanismos a través de los cuales se han
absorbido, asimilado e invisibilizado las culturas “otras”. En el ambito educativo, esta
apuesta implica un conocimiento de las formas de entender el mundo y de conocerlo, asi
como las maneras para expresarse y de relacionarse entre los sujetos que conforman el

proceso pedagdgico.

En este contexto, un proyecto intercultural en educacion haria referencia a los
marcos epistemoldgicos y ontoldgicos que reconoce los saberes tradicionales Wounaan
como validos e igualmente relevantes para la vida en sociedad; la lengua Woun Meu como
la estructura de comunicacion propia de este pueblo originario; o reconocer las préacticas
culturales Wounaan més alla de la folclorizacion de la diferencia y como formas véalidas y
positivas de identificacion. Estos elementos hoy en dia no son retomados por esta

institucion educativa ubicada en Bogota.

Por consiguiente, el trabajo para la construccion de un ambiente pacifico, incluyente
y equitativo entre las diferencias culturales en la IED Compartir Recuerdo aun esta por
realizarse. En este estado de cosas, los jovenes retoman los referentes de la identidad en la
esfera privada, familiar y comunitaria, mientras la escuela es un lugar que transmite
referentes occidentalizados que desconoce (por accion y por omision) la diversidad cultural

que ellos llevan a sus espaldas.
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1. Antecedentes de la investigacion

En el campo de las investigaciones sociales y educativas sobre los pueblos
originarios, el presente trabajo parte de la indagacion acerca de la construccion de las
subjetividades de jovenes Wounaan, que se encuentran asentados en Bogota, en la localidad
de Ciudad Bolivar y que asisten a la Institucién Educativa Compartir Recuerdo.

A partir de alli, el rastreo de literatura relacionada con el tema comienza su camino
indagando por los trabajos escritos sobre el pueblo Wounaan y el ambito educativo. Junto
con ello, se pregunta por la triada conceptual: escuela, subjetividad y pueblos originarios,
los cuales se ven atravesados por el territorio, para asi dilucidar el fendmeno concreto a
estudiar, mediante experiencias en otros lugares, con otras comunidades y en diferentes
contextos.

La literatura revisada se organiz6 en torno a tres grupos, asociados con las categorias
centrales de analisis. En primer lugar, los trabajos realizados sobre los Wounaan y la
escuela en Bogota; un segundo grupo sobre las trayectorias de movilidad y territorio; y, en

tercer lugar, las subjetividades indigenas.

1.1. Escuela e identidad en los pueblos originarios

Para comenzar a investigar acerca de las subjetividades de los Wounaan en la escuela,

ubicados en el contexto urbano de la ciudad de Bogota, se hace una revision sobre los

antecedentes en torno a las tematicas y conceptos relacionados con la investigacion.
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Partimos del reconocimiento de las multiples formas en que los autores se aproximan
a las tematicas y construyen los conceptos. Las experiencias del indigena dentro del
contexto urbano, los saberes ancestrales, la subjetividad indigena, las practicas de
asimilacion de los saberes dominantes al interior de la escuela, la ethoeducacion, la
educacion propia, la interculturalidad y el territorio hacen parte de los temas de indagacion
en esta primera parte de la investigacion.

En la busqueda inicial, se pudo evidenciar la poca cantidad de trabajos investigativos
gue se han realizado con o sobre la comunidad Wounaan. Dentro de algunos de ellos, se
identifican preguntas acerca de la arquitectura de las viviendas tradicionales de la
comunidad en el Resguardo Union Balsalito en el Departamento del Choco (Osorio, 2016);
y los aspectos territoriales del habitat Wounaan (Jensen, 2014).

También se encuentran textos referentes a las practicas tradicionales en la produccion
de objetos, lo que comUnmente se llama artesanias, con respecto a las précticas de tejido
con palma Guerregue (Garcia et al, 2013; Rivera, 2010). Otras investigaciones hacen
referencia a elementos culturales como la masica (Beltran, 2017) y la medicina tradicional
(Guerrero, 2016).

A pesar del hallazgo de textos e informacion relacionada con sus précticas culturales
y costumbres, resalta la carencia de una literatura académica relacionada sobre los
Wounaan, la educacion, la juventud y las subjetividades.

Con el fin de identificar los principales trabajos investigativos, resulta pertinente
mencionar la contribucidn realizada por Hernandez y Trivifio (2016), en la Institucion
Educativa la Arabia la cual se encuentra ubicado en el barrio del mismo nombre en el sur

de la ciudad de Bogota -localidad 19, Ciudad Bolivar-. La institucion esta conformada por
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dos sedes, ubicadas en las siguientes direcciones calle 82B No. 18G — 27 sur (sede B) y
Transversal 18G No. 81B — 10 sur (sede A), zonas que son consideradas por sus directivos
como “cinturén de marginalidad de la ciudad” (Alvarez et al 2018:26).

El trabajo realizado por Hernandez y Trivifio (2016) es relevante debido que
comparten la ubicacion geogréafica y la poblacion Wounaan que se busca abordar a través
de la presente investigacion, ademas, y mas importante atn, muchos de los nifios, nifias y
jévenes que hoy en dia se encuentran en el colegio Compartir Recuerdo, provienen de dicha
Institucion Educativa de La Arabia.

El trabajo de Hernandez y Trivifio (2016), titulada: “Inclusion social y educativa
como caracteristicas de desarrollo humano en 25 nifios entre los 6 y los 12 afios en la
Institucion Educativa distrital la Arabia de Ciudad Bolivar Bogota D.C. de la comunidad
indigena Wounaan afio 2015 hace un claro énfasis sobre las formas y métodos utilizados
en la inclusién para realizar un proceso de interculturalidad en la ciudad de Bogota con los
estudiantes de la comunidad Wounaan. Para ello los autores utilizan como referente tedrico
la teoria de Max Neef (1993, citado en Hernandez y Trivifio 2016) con enfoque en la
inclusion social y educativa y desde el desarrollo a escala humana.

El andlisis de este trabajo se orienta hacia las practicas pedagogicas que permiten
propiciar la inclusion en términos de proteccidn de la cultura propia e identidad indigena
ancestral. Sin embargo, al igual que los otros trabajos sobre los Wounaan en la ciudad, el
enfoque se basa en realizar generalizaciones sobre lo que se comprende por saberes
ancestrales y, sobre todo, en lo relacionado con los jovenes indigenas y la identidad en

grupos sociales y como seres individuales. A pesar de ello, los autores resaltan como,
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debido al desplazamiento, la comunidad se ve forzada a “reconstruir su estilo de vida”
(Hernandez y Trivifio, 2016:7) en el contexto urbano.

Igualmente se presenta cémo en los entornos escolares, donde se relacionan los nifios
y jovenes, la mayoria de las veces no se desarrollan acciones para evitar las maneras de
exclusion y de violencia simbdlica, y esta forma de interaccion entre los sujetos se asume
como normal del espacio compartido y de socializacién. El eje principal de dicho texto se
encuentra en la centralizacion de los aspectos académicos necesarios para la articulacién de
las exigencias constitucionales y gubernamentales de proteccion étnica y cultural como el
derecho a la educacién y la adaptacion curricular sobre la diferencia.

Hernandez y Trivifio (2016) mencionan la importancia de los principios de la
comunidad y el papel de la familia en su proceso de transmision. Los autores alertan sobre
el riesgo que significa la ausencia de la figura de la familia dentro de la institucion escolar y
su transicion hacia la figura del maestro o maestra, como actor responsable de la ensefianza.

De la misma forma en que la autoridad educativa cambia, se ve una transformacion
con motivo del desplazamiento geografico. En el texto, los autores identifican el territorio
como un “simbolo claro de arraigo y proteccion” a partir de lo cual se deriva la familia
como agente cuidador y protector, sefialando que, ahora en el contexto urbano “las
responsabilidades que adquieren (...) no son claras” (Hernandez y Trivifo, 2016:49).

Estos planteamientos con respecto a las responsabilidades y roles que cumplen los
padres, madres, lideres y comunidad en general en los procesos formativos de los jovenes,
y en su configuracion de subjetividades, es fundamental para la investigacion presente, ya
que sugiere indagar por los efectos que dichos modelos y propuestas educativas tienen para

los jévenes y sus relaciones con los miembros de la comunidad.



El trabajo de Hernandez y Trivifio (2016) se complementa con el texto denominado:
“La comunidad Wounaan en el Colegio ‘La Arabia”” realizado por Alvarez, et al (2018).
Este segundo trabajo tiene como objetivo la sistematizacion de la experiencia de la
comunidad Wounaan desarrollada en el colegio La Arabia anteriormente sefialado. La
experiencia analizada se realiza en el marco de la interculturalidad y la inclusion, leida a
partir del enfoque hermenéutico, con el fin de generar una reflexion a partir de la cual
replicar la experiencia en otras instituciones educativas con comunidades indigenas dentro
de la ciudad.

La problematica identificada por los autores radica en la necesidad de crear un
didlogo entre las dos culturas dominantes en la escuela como lo son: los mestizos y los
Wounaan, y cémo los y las docentes requieren generar y adquirir saber pedagdgico y asi
poder mejorar sus practicas de aula. Esto significa, que la investigacion proyecta su
funcionalidad hacia una futura intervencion transformadora de las relaciones entre la
escuela y su poblacion diversa.

Un elemento importante para resaltar es el intento de realizar una sistematizacion
desde las voces de los integrantes de la misma comunidad Wounaan como actores mismos
de su propia realidad, y al mismo tiempo, se indaga por los procesos migratorios de esta
comunidad. Las trayectorias de movilidad, ocurridas por fases antes de llegar a la ciudad de
Bogota, han condicionado las pocas oportunidades de escolaridad continua de los nifios,
nifias y adolescentes Wounaan.

A causa del desplazamiento de las comunidades, las nifias, nifios y jovenes Wounaan
no pudieron consolidar un proceso de escolarizacion, de acuerdo con los parametros

oficiales. Es por ello por lo que, al llegar a la ciudad, mucha de esta poblacion se
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encontraba en “extra-edad”, sin conocimientos basicos dentro del estandar occidental, y
alejados de la logica de la educacion escolarizada.

Dentro de la porcién de estudiantes que entraron al sistema educativos, desde el 2012,
se presentd una gran tasa de desercion a causa, entre otras, a los factores previamente
mencionados. Esta dindmica genero que desde la Secretaria de Educacion y la Institucion
Educativa se buscara una solucion que permitiera a los estudiantes ir a la escuela,
permanecer en ella hasta finalizar sus estudios y al tiempo se les garantizara cumplir con
los afios de escolaridad dentro de los estandares de calidad que deben cumplir los
estudiantes segln su rango de edad.

Con la finalidad de permanencia se incluy6 el programa “Volver a la escuela”, cuyo
proposito consistia en “nivelar académicamente a los estudiantes en extra-edad para el
grado en que se encuentran, para posteriormente integrarlos al aula regular” (Alvarez et al,
2018:29). En el documento de investigacion se explica que este programa se basé en el
énfasis linglistico entre el Woun meu y el espafiol, como elemento principal para garantizar
el aprendizaje sobre los otros conocimientos propios de la escuela.

En cuanto al procesamiento de la informacién, es necesario resaltar la forma como
ésta fue analizada y sistematizada. En primer lugar, se busco crear unidades de andlisis de
sentido, para confrontar los conocimientos previos en relacién con la comunidad Wounaan,
con respecto a los que se confieren ellos mismos. En la investigacion de 2018 el analisis
gird en torno a las relaciones entre la comunidad Wounaan en general y las entidades
gubernamentales, y las relaciones entre estudiantes y maestros.

Desde la hermenéutica intercultural, trabajada por los autores, se resalta la

metodologia de analisis utilizada. Como producto de este analisis, los autores identifican



que las interpretaciones hechas por los mestizos sobre su concepcion del mundo han sido
por analogia a cuestiones propias del ser humano. Esto significa que, si se explican sus
practicas y distintas formas de ver y sentir el mundo sobre su cosmovision desde la
posicion de ser humano con caracteristicas similares, se identifican posibles puentes de
comunicacion con otras culturas, teniendo la salvedad de que ella no serd una comprension
totalizadora, sino parcializada.

Los autores resaltan ademas que, en voz de los lideres Wounaan: “su cosmovision en
su esencia no ha cambiado, la forma como conciben el mundo y sus relaciones es la misma,
a pesar de no encontrarse en su territorio” (Alvarez et al, 2018:52), esto permite ver, de cara
a nuestra investigacion, que no existe un determinismo cultural entre el lugar fisico
habitado por las comunidades y su identidad; sin embargo, es un elemento simbolico y
trascendente en su existencia y formas de vida.

El lugar de la transmision de la cultura contiene gran parte de su significacion
localizada en un territorio; empero, tras el proceso de desplazamiento forzado, la
comunidad mantiene los saberes ancestrales y la lengua mediante los lideres, madres y
padres de familia Wounaan que poseen dicho conocimiento en sus cuerpos y mentes.

Si bien el territorio es fundamental para la comunidad, los autores sefialan que “el
territorio (...) va mas alla de la ubicacion en un espacio geografico especifico, contempla la
construccion de una identidad que se cimienta en torno al lugar donde se vinculan”
(Alvarez et al, 2018:54). A pesar de ello, hay una clara diferenciacion entre el espacio fisico
antes habitado con el que hoy en dia ocupan en el contexto urbano, de modo tal que, “esta

comunidad no asume el lugar de asentamiento en la ciudad de Bogota como territorio, lo
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mencionan como un espacio fisico donde conviven con sus familias” (Alvarez, et al,
2018:57).

A partir de esta forma de entender la trascendencia del territorio se resalta el papel
fundamental del cuerpo, entendido como vehiculo mévil, reafirmandose como territorio
social y étnico, que permite la transmision misma de lo que, algun dia, fue la comprension
de un territorio sin limites establecidos mas alla de la extension misma del planeta tierra,

para instaurarse como una nueva forma de configurarse como sujetos.

1.2. Trayectorias de movilidad y territorio

Es fundamental partir del reconocimiento de los multiples desplazamientos que han
Ilevado a cabo las comunidades Wounaan a causa del conflicto armado interno y
subsiguientes movilizaciones con miras a la reunificacion familiar. Dichas trayectorias de
movilidad no han sido inmediatas o directas entre el territorio ancestral y el lugar donde se
encuentran en la actualidad; es un proceso que se da de manera gradual y por fases.

El trabajo de Londofio et al (2015), titulado “Comunidad Wounaan, descripcion y
comprension de las relaciones que median en su nuevo contexto, La Mesa Cundinamarca”
es central para el presente analisis sobre las subjetividades de jovenes Wounaan objeto de
nuestra investigacion.

El texto es un acercamiento a la forma como la comunidad Wounaan residente en la
Mesa (Cundinamarca), ha explorado procesos especificos en su adaptacion a un nuevo

contexto. El énfasis de esta investigacion se ha basado en la forma como se comprenden
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tres conceptos claves: aculturacion, territorio y desarrollo. Ademas, de realizar un
diagnostico sobre como el desplazamiento forzado y las dindmicas del conflicto armado
han hecho que la distribucion de familias Wounaan en el departamento de Cundinamarca y
Bogota, modificando asi sus tradiciones y practicas culturales.

El espacio donde surge la investigacion se relaciona con la comunidad y el municipio
de la Mesa de manera integral, por lo cual el espacio de la escuela solo se nombra un lugar
que debe también recibir adaptaciones y modificaciones por parte del Estado para permitir
que su “nuevo contexto”-el de los integrantes de la comunidad Wounaan- no interfiera en
sus dindmicas culturales.

El aporte con mayor relevancia que puede permitir realizar un acercamiento sobre el
sentido del territorio para las comunidades Wounaan, se puede extraer del texto de Burgos
(2012), donde expone de manera clara la division del cosmos en tres categorias que
absorben de manera totalizadora la realidad, y permiten visualizar la diferencia entre las
concepciones del territorio como un elemento determinado por divisiones simbdlicas,
juridicas o politicas y las propias de sus saberes ancestrales. Sin embargo, un elemento que
se nombra, pero no se profundiza es la cristianizacion que intervino de manera casi
imperceptible en las creencias dentro de los indigenas Wounaan, percibido en multiples
relatos de miembros de la comunidad en la ciudad, y un ejemplo claro es como su padre
mayor lo denominan: Dios.

En este sentido, se puede llegar a una conclusion de manera parcial sobre las posibles
divisiones de los saberes ancestrales y las interpretaciones del territorio desde la
colonizacion y que pueden haber mutado en el momento de su movilidad desde el territorio

ancestral con el territorio ajeno denotado como urbe o ciudad.
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El territorio es el espacio fisico, pero a la vez existen otros mundos, como lo dice el

Plan de Vida el mundo de nuestro Padre Mayor o. /Maach Ai Pomaam jeb/, (primer

mundo); el mundo de Dios hijo 0), /Ewandam jeb/, (segundo mundo); el mundo o la

tierra de los Wounaan o /Aharmia jeb/, (tercer mundo) y; el mundo donde habitan los
seres llamados aharmie, seres que viven debajo de la tierra. Sin embargo, Vasco
afirma que la cosmovisién Wounaan, Embera y de otros pueblos indigenas, se ha
visto vulnerada por diferentes acciones como las misioneras, las cuales prohibieron
practicas rituales bajo el concepto que eran diabdlicas, lo cual ha fragmentado los
conocimientos de Jaibanas y médicos tradicionales (2012, citado en Londofio et al,

2015).

En la misma investigacion expone las complejidades del territorio concebido desde la
cosmologia Wounaan con el proceso de aculturacion que han presentado las comunidades
migrantes en territorios ajenos y con culturas que imponen sus saberes hegemaonicos sobre
las minorias. Sin embargo, el tema de la educacién en relacion con los resultados explicitos
puede relacionarse con el analisis hecho con el trabajo de Gaete (1993) en Chile en la obra
titulada Aculturacion de escolares mapuches de la provincia de Cautin, donde la
aculturacion de la escuela es planificada en el sentido de impartir educacion sistematica a
las minorias con saberes impuestos por las mayorias de una nacion.

Junto a la lengua, la escuela debe contemplar en el proceso de ensefianza-aprendizaje,
el manejo de realidades propias del grupo étnico, mediante el traspaso de su tradicion oral,
expresada en cuentos de animales miticos, y otros de entretencion; en vez de proyectar en
sus mentes relatos o cuentos foraneos de personajes o entes inexistentes en su cultura de

pertenencia (Gaete, 1993:105).
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Se podria decir que de alli surge nuestro intento de articular la escuela y el territorio
en un proceso de contencion y reafirmacion de la cultura. Pero con la inclusion de la
interculturalidad basada en el dialogo de las subjetividades establecidas o normatizadas y
aquellas que surgen dentro de nuevas relaciones sociales y politicas. El proceso de
colonizacion implico unas transformaciones especificas en las comunidades indigenas, pero
no se ha detectado de qué manera la inclusion a espacios institucionales como la escuela,
pueden permitir la formacion de nuevos sujetos de resistencias o de re-identificacion dentro
de una mezcla de saberes ancestrales y saberes volatiles y efimeros propios del ritmo de la
ciudad.

La lengua es uno de los elementos que ha cohesionado a las comunidades en
diferentes espacios y lugares fuera de su territorio ancestral. En el caso de la comunidad
Wounaan en la ciudad de Bogotd, el Woun meu ha sido una herramienta de lucha politica
dentro del espacio urbano para ser reconocidos como grupos étnicos que sustentan el
sentido nacional como la ha descrito la Constitucion Politica de 1991 definido de la
siguiente manera: ARTICULO 10. “El castellano es el idioma oficial de Colombia. Las
lenguas y dialectos de los grupos étnicos son también oficiales en sus territorios. La
ensefianza que se imparta en las comunidades con tradiciones linguisticas propias sera
bilingtie”.

De esta manera, la institucionalidad junto con el desarrollo normativo en torno a la
educacién en Colombia, especificamente alrededor a la lengua como es estudiado por Gaete
(1993), presentan la tension existente entre la obligatoriedad de la lengua castellana a la
totalidad de la poblacion dentro del sistema educativo, y la concepcidn politica y cultural de

la lengua indigena en dicho contexto. Es por esta razén que la educacion bilingie se
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constituy6 como una de las principales iniciativas educativas movilizadas por los pueblos
indigenas (Rojas y Castillo, 2005:78).

De acuerdo con la lectura que propone Montafiez (2001:17) preguntando por el
espacio geografico, el autor sefiala que éste es concebido hoy como “una categoria social e
histdrica de la produccidn, integracion y apropiacién de estructuras y relaciones espaciales
en la bidsfera terrestre”. De esta manera, no limita la concepcion a un factor material o
acumulacion de objetos, sino una construccidn relacional e interactiva y simbdlica, envuelta
en complejidades y cambios.

Con base en esta concepcion, el territorio es definido como “un concepto relacional
que insinda un conjunto de vinculos de dominio, de poder, de pertenencia o de apropiacion
entre una porcion o la totalidad espacio geografica y un determinado sujeto individual o
colectivo” (2001:20), de manera tal que las practicas y sus expresiones materiales y
simbolicas se entretejen en una experiencia social y cultural particular, trascendente al
espacio fisico pero que estd compuesta a ella de forma inmanente. La naturaleza y el lugar
no son entonces condicionantes bidticos.

La experiencia de vida de la comunidad Wounaan tras el desplazamiento forzado
desde la region pacifica colombiana hasta Bogota implica una ruptura con base en la lectura
de los trabajos previamente resefiados (Hernandez y Trivifio, 2016; Alvarez et al, 2018;
Londofio et al, 2015). En ese sentido, es posible indagar si en el proceso de migracion del
territorio ancestral a un territorio urbanizado y acotado por las precarias formas de acceso a
la satisfaccion de las condiciones bésicas de vida, se olvida educar a los jovenes Wounaan
sobre su otredad y su ser. A partir de alli, uno de los prop6sitos de la presente investigacion

es indagar por las posibles consecuencias de dichas migraciones sobre la construccion de
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identidad y subjetividad, mediante la interpretacion y reinterpretacion que hacen los
jévenes de su propio lugar en el mundo, y como la dimension territorial, que implica el
desplazamiento, se articula con las formas de construir la subjetividad Wounaan.

Ademas de ello, surgen interrogantes sobre como los cuerpos convertidos en formas
de comprensién del territorio también son cuerpos entendidos como parte de los sujetos en
esa apropiacion de su realidad. Es decir, los cuerpos cumplen una doble funcion, la de lugar
y la de subjetivizacion, y concebidos de esta manera cdmo se visualizan entre los
integrantes de la misma comunidad frente a otros con los que comparten lazos de
comunidad originaria, a pesar de las diferencias sobre las concepciones del cuerpo entre los
sujetos. Al tiempo, podrian pensarse como lugares donde se esta reinterpretando la realidad
ancestral en relacién con su yo urbano, que surge de la construccién misma del territorio, y
preguntar los espacios de legibilidad o reconocimiento del sujeto a partir de sus relaciones

con el Cabildo, y de ellas frente a su intercambio cultural con otros como los mestizos.

1.3. Subjetividades indigenas e identidad étnica-cultural

Ademas de estas preguntas por la relacion entre las construcciones de territorialidad y
subjetividad de los jovenes Wounaan en el contexto escolar bogotano, en esta seccion las
autoras dirigen la observacion en la basqueda de textos hacia la conexion entre las practicas
culturales y su transmisién al interior de la comunidad y como ello se puede ver
relacionado con los espacios formales e informales del campo de la educacion.

En este trabajo se parte del supuesto segun el cual la ensefianza de las practicas

culturales son un elemento que favorece el aprendizaje de elementos construidos como su
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identidad, y mediante la ensefianza de dichas practicas se busca contribuir a la construccion
de las subjetividades en los jovenes Wounaan en la escuela.

En el marco de este enfoque, se destaca el trabajo realizado por Mathias y Sanchez
(1992), quienes se posicionan desde la psicologia, en la teoria del constructivismo
semidtico cultural. Los autores entienden las practicas culturales (especificamente el mito
de la “Madre Name”), como un escenario para la educacién no formal. Como fundamentos
para su analisis, se centran en la consolidacién de los espacios de interrelacién entre el Yoy
el Otro, de manera tal que se plantean como relaciones culturales y simbdlicas que
preservan y transforman la cultura de ambos, asi como su contexto.

A consecuencia de este posicionamiento, se considera que, en la relacion
interpersonal, cada uno de los actores es un agente diferenciado que, a través del encuentro
cultural, se definen mutuamente. Este argumento se plantea sin asumir una posicion
ingenua de la creencia segun la cual el Yo fuese igual al Otro, reconociendo las dificultades
existentes en la consolidacion de acuerdos mediante el dialogo.

Los autores (Mathias y Sanchez, 1992) profundizan en las practicas educativas de las
madres comunitarias del Instituto Colombiano de Bienestar Familiar, miembros de la etnia
Wounaan. Alli relata el mito de la “Madre Name” como una estrategia para que las nuevas
generaciones de nifias y nifios encuentren los conocimientos tradicionales de su comunidad.
De esta manera, la identidad de la comunidad Wounaan-nonam se mantiene viva y vigente
al articular aspectos de la cotidianidad (presente), con sus origenes (pasado) y
prescripciones personales (futuro).

Para las madres comunitarias existen unos ciertos elementos fundamentales que se

encuentran subyacentes al mito ensefiado. La espiritualidad Wounaan se plantea asi, como
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el primer elemento, en su importancia de la conexion con lo trascendente. En segundo
lugar, se destaca la importancia de la lengua para mantener la identidad. Tercero, se habla
del papel fundamental que tiene el acompafiamiento de la familia y la comunidad.
Finalmente, la naturaleza es un cimiento natural de relaciones y significaciones.

De acuerdo con los postulados de los autores, el origen del “yo” es producto de un
proceso de interiorizacion de las practicas y los saberes tradicionales. Sin embargo, este
proceso se encuentra en constante tension entre la “cultura personal” y la “cultura
colectiva” que dan sentido a las situaciones de la vida cotidiana. De esta manera, el proceso
de construccidn de la identidad del sujeto Wounaan, tiene como base los procesos de
socializacion, de comparacion con el otro, abriendo asi la posibilidad de cuestionar su
propia identidad y negociar los términos de la relacion cultural.

En todo caso, los procesos relacionales, que conllevan la construccion de la
subjetividad, implican: en primer lugar, el reconocimiento del otro, como una subjetividad
en si misma, es decir que puede ser comparable y a la vez asimilable en ciertos aspectos; en
segundo lugar, adquirir la conciencia de la imposibilidad de aprehender completa ni
claramente la totalidad de la subjetividad del otro.

A manera de conclusion, los autores destacan la proyeccion de las madres
comunitarias de generar una articulacion o inclusion de los mitos, juegos, bailes e historias
propias de su cultura indigena a la programacién de actividades formativas cotidianas en su
labor de acompafiantes, resaltando la importancia de la experiencia, de la accion, en la
incorporacion de una cultura y el aprendizaje sobre la misma.

En cuanto, a la configuracién de subjetividades de los jévenes dentro del contexto

escolar, se puede nombrar el trabajo hecho por Chaves (2006) en el texto “La construccion
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de subjetividades en el contexto escolar”, donde se puede ver como la autora intenta
develar las subjetividades de jovenes mestizos dentro de la poblacion mayoritaria, teniendo
como base las relaciones sociales que construyen identidades y subjetividades.

Los elementos importantes de este trabajo son el aporte sobre la forma de concebir las
subjetividades en la escuela y su desarrollo influenciado por el ambiente social y cultural,
en los cuales se encuentra inmersos los sujetos: “En ese contacto con el contexto
sociocultural, vamos edificando nuestra subjetividad, nuestra manera de ser, pensar, sentir y
actuar” (Chaves, 2006:190).

Los aspectos retomados en la investigacion hecha por Chaves (2006) son: primero,
las formas como se relacionan el poder dentro de la construccion de identidades y practicas
en grupos dominantes y subordinados. Segundo, el lenguaje como manera de expresién de
esas identidades. Por Gltimo, el género y la interpretacidén, comprension y desarrollo de este
aspecto en cada uno de los jovenes en su interaccion con la escuela y con otros diversos.
Pero, los aspectos importantes a rescatar de este trabajo es que se piensa el uso del poder y
el lenguaje que permiten develar los discursos de la comunidad indigena Wounaan que
legitiman o deslegitiman lo dicho y lo silenciado, que puede ser objeto mismo de una forma
de subjetivacion en un contexto con o sin territorio.

Para ahondar en la pregunta sobre la subjetividad de los indigenas, el texto de Gigena
(2009), aborda dos acciones importantes en el analisis de la comunidad indigena de
Argentina llamada Tolla tinkunaku sobre una apuesta importante en la formacion de
subjetividad. En este sentido, enuncia el descubrimiento de una subjetividad, y al tiempo

anuncia el posible proceso de obliteracion, que se presentan de un modo simultaneo, y que

32



sirve como una ruta para la comprension sobre este aspecto en la comunidad Wounaan en
la ciudad.

Para esta autora, la busqueda, a través de su texto, de la formacion de subjetividades
apunta a un analisis epistemoldgico sobre los procesos decoloniales y emancipadores, que
develan a través de la historia de vida de la presidenta juridico-institucional del pueblo
Kolla tinkunaku Serafina Cruz, aquellos elementos significativos para la construccion de la
subjetividad y los ejercicios para evidenciar hasta qué punto se han ido incorporando en ella
(en su cuerpo, en su mentalidad), formas de ver impuestas por la cultura dominante, lo que
llamara Maldonado (2007) la “colonizacion del ser”. En este sentido, antepone las luchas
territoriales como el escenario donde brotan las subjetividades debidas, en gran medida, a la
relacion del conflicto con la formacion de subjetividades individuales, ancladas a las
subjetividades colectivas por medio de la historicidad de un pasado en comun.

En este sentido, la autora define que “los procesos de subjetificacion develan una
instancia del propio descubrimiento frente a las representaciones forjadas en relacion con
ellos” (Gigena, 2009:230). Esto significa que, en la bisqueda y consolidacion de su
identidad como pueblo indigena que posee conocimientos y saberes propios, junto a la
confrontacién del proceso de blanqueamiento en Argentina, se puede entrever un proceso
de subjetivacion de los individuos.

Pero esta subjetivacién, puede ser 6ptima para la lucha por su reconocimiento o en
algunos casos claves para la colonizacién y la dominacién de saberes hegemonicos sobre
aquellos que son no-blancos, indios, negros o diversos a la cultura imperante. Todo esto a
causa de la eliminacion de esas practicas autbnomas que garantizan esa construccion de

subjetividades como lo son el reconocimiento con su historicidad, la creacion y transmision
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de la memoria colectiva y las identificaciones con el ser, el ser-indigena y por ultimo el ser-
indigena en lucha.

El primer elemento que sustenta este proceso de apropiacion individual y colectiva se
desarrolla entre dos aspectos: el nombre y la corporeidad. En el sentido que permite bordear
los tramos de la identificacion que se pueden visualizar en tres espacios: la escuela, el
trabajo y la comunidad indigena.

Un aporte significativo para nuestra investigacion responde al campo de la escuela y
las formas como también se evidencia un proceso de subjetividad de jovenes en edades
escolares, que al no poseer de manera evidente la memoria colectiva pueden desarrollar
rasgos hegemanicos que pueden transgredir el valor de la subjetividad dentro del colectivo,
en este caso el Wounaan.

Gigena (2009), nombra y aclara las formas como se presenta la escuela en los
procesos de subjetivizacion, y expone como en la categoria de nombre, cobra un sentido
importante al dejar de ser solo propio del espacio familiar o privado para instalarse como la
caracteristica propia de los sujetos y se diferencia respecto a los otros en espacios en los
cuales confluyen, como la escuela. De esta manera, el nombre refleja en los indigenas el
acumulado de saberes que puede ser transmitidos por las generaciones tanto a ellos mismos
como indigenas como a los otros que comienzan a reconocer sus procesos autonomos e
identitarios; “su ser esta anidado a un nombre que no conoce sino hasta trascender el
ambito familiar, ingresando a la escuela, donde se “sustancializa” la identidad y la
diferencia respecto del “otro” (Gigena, 2009:231).

La imagen corporal, siguiendo esta linea de analisis, constituye la forma como se auto

representan y se conciben a si mismos en relacidn con los otros de manera externa, y que
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abre otras formas de entrada a la subjetividad. Un aporte valioso y que por primera vez se
detecta en esta investigacion es la utilizacién del concepto de adolescente, y lo hace para
referir como la subjetividad comienza en esta etapa de la vida, a través de lo auditivo y
corporeo, ademas de no percibirse de una manera tan directa, sino que solo se nombra para
desarrollar al anélisis de la subjetividad en procesos sobre la adultez.

Aqui, cabe resaltar que, si el proceso de subjetividad es dificil de enmarcar en los
adultos que ya poseen una maduracién y apropiacion de los saberes de sus comunidades
como formas de resistencia y supervivencia, ;cémo sera la forma como estos jovenes aln
no trabajados dentro de las escuelas mestizas comprenden su subjetividad y hasta qué punto
se identifican sobre sus saberes ancestrales y su ser como indigenas? “Y entre el sery la
apariencia el problema de las mascaras. Aquellas mascaras que todavia ocultaban su ser-
indigena” (Gigena, 2009). Sin embargo, estas problematizaciones se abordaran a lo largo
de esta investigacion con el caso concreto de los Wounaan.

Por otro lado, en cuanto a la relacion que existe entre el hecho de ser y el ser-
indigena, se percibe una gran brecha determinados por los conocimientos y saberes
impuestos desde las escuelas estatales que reproducen y anulan las formas de identidades
diversas, y las cuales no se transgreden de manera tajante sobre ciertas comunidades
originarias, por el hecho de haber obtenido educacion en las edades adultas. Para lo cual, de
nuevo se expone el dificil proceso en el que se encuentran las comunidades indigenas con
sus nifios y jovenes en su apropiacion, no solo del ser, el cual como se ha nombrado se
evidencia de manera general en cualquier ser humano como su nombre y su reconocimiento

corporal propio, sino de ese aspecto llamado por la autora ser- indigena.
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Las précticas culturales emergen como un proceso que permite canalizar el pasado
con el futuro en un proceso balbuceante de nuevas interpretaciones, que en términos de la
autora reeditan las identidades. Unas identidades determinadas en la apropiacion de
aspectos bioldgicos como el fenotipo hasta culturales como el hecho de sentir de manera
diferente su realidad.

En este orden de ideas, el objetivo de la investigacion se enmarca en develar la forma
cdmo estos procesos de identificacion presentan complejidades en las edades tempranas o
denominadas adolescentes- categoria existente en las divisiones de edad-, y que pueden ser
formas de conocimiento orientado a ellos como sujetos que se reconocen y se auto
determinan como de las comunidades indigenas.

De esta manera, al interior de las comunidades se deben presentar procesos de
transformacion para sujetar a sus miembros mas jovenes, no orientado a la imposicion, sino
en la comprension de su valor como cultura y tradicion indigena frente a ese otro
homogeneizante.

El trabajo hecho por Garcia y Micolta (2018) es el méas cercano a nuestro trabajo de
investigacion, en la medida en que indaga por las subjetividades de indigenas Wounaan en
ocho nifios y nifias en el contexto urbano- marginal en el barrio Bahia de la Paz en
Buenaventura. La investigacion se baso en el impacto que ha tenido el desplazamiento
forzado sobre los nifios, teniendo como eje central su forma de habitar el mundo y la
creacion de subjetividades. Sus principales aportes se relacionan con dos temas centrales: el
territorio y el cuerpo.

El territorio es entendido por Garcia y Micolta (2018) como el espacio que surge

entre el despojo y la reapropiacion del concepto de pertenencia en los nifios y nifias
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Wounaan al incluirse en una nueva comunidad (barrio marginal), mientras que el cuerpo es
entendido como el “locus” de inscripcion material de expresiones materiales entre el saber
ancestral y sus practicas cotidianas. Estas conclusiones hacen surgir del analisis y la
interpretacion, la tensidn existente entre tradiciones y la occidentalizacion, para lo cual se
define la subjetivizacién como un proceso identitario para preservar sus raices ancestrales a
partir de la etnicidad que se va reconstruyendo desde las concepciones que existen sobre el
territorio como un lugar extrafio desde el enfoque cultural, pero que puede ser sustituido
por la formacion del cuerpo como un espacio politico 0 “locus” identitario, tal y como lo
describen las autoras.

Este trabajo también indaga por esos procesos de reconfiguracién de subjetividades
en indigenas que han tenido procesos de desplazamiento forzado haciendo que no solo se
pierda la concepcidn espacial del territorio, sino que asi mismo se vayan perdiendo esos
saberes y costumbres tradicionales al ubicarse en territorios urbanos y marginales como
Buenaventura o centros urbanos del centro- occidente de Colombia. Para las autoras este
contacto con los mestizos y con condiciones externas como el cristianismo han
transformado esas subjetividades teniendo dos consecuencias: la primera, debilitamiento de
su existencia cultural, y la segunda, la fragmentacion del tejido social.

Esta investigacion también genera unas ideas sobre cdmo las subjetividades varian
dependiendo de las particularidades del ciclo vital y en relacion con la transmisién y
permanencia de la cultural Wounaan por estas variaciones de los sujetos. Por tal razon, y
basados en el enfoque del interaccionismo simbdlico de Schitz (1972, citado en Garcia &
Micolta, 2018) y la perspectiva investigativa compresiva, se dio un primer abordaje sobre

cémo los nifios configuran su subjetividad en términos del territorio-cuerpo. Esta
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concepcidn de cuerpo hace posible que esta dualidad transforme o en palabras de las
autoras “performan” su corporalidad y sus practicas.

Para dar paso a subjetividades ancladas en nuevas identidades que se reafirman en
lo étnico, cultural, social y politico, especialmente en el uso y ocupacion del nuevo
espacio geogréafico-corporal. A partir de lo anterior, resignifican dicha identidad, entre lo
heredado y lo “nuevo”, y configuran subjetividades amalgamadas, tejidas entre los
sentidos de pertenencia y despojo (Garcia y Micolta, 2018:7).

De esta manera, se puede percibir que el desplazamiento forzoso dentro del analisis
hecho por Escobar (2000) en didlogo con esta tesis plantea que es un proceso constitutivo
de la modernidad y el desarrollo, en la medida que desterritorializa al sujeto que se desplaza
de su lugar y espacio propio y de origen, pero que re-territorializa un nuevo espacio, por el
hecho de dar un nuevo sentido de ser y estar en otro lugar. Ademas, presentan este proceso
como un evento negativo que produce un desarraigo cultural a las comunidades indigena, y
no solo por la discriminacion y el rechazo, sino asi mismo sufren de problemas de
adaptacion a la vida cotidiana de la ciudad, lo que dificulta su proceso de desplazamiento.

En cuanto, al resquebrajamiento del tejido social se puede relacionar con la
trasmision de los saberes denotada por los ancianos a las generaciones mas jovenes, en
donde se transmiten no solo saberes propios, sino los valores y costumbres particulares de
la comunidad Wounaan. Sin embargo, la movilidad y distribucién de las familias a lo largo
del territorio nacional ha fragmentado esta comunicacién de voz a voz generando en los
niflos y jovenes “un extrafiamiento de si mismos” (Garcia y Micolta, 2018:12).

En la investigacion las autoras realizan una division en cuanto al ciclo de vida de un

indigena joven entre nifiez y adolescencia. Es el primer trabajo que se encuentra la
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categoria de adolescencia cuando se habla de las etapas etarias de los Wounaan, teniendo
en cuenta que para la comunidad Wounaan no existe este concepto propio, sino una
adhesion hecha para recibir auxilios estatales por parte del Gobierno Nacional o para
incluirse en politicas publicas disefiadas para los adolescentes.

La nifiez es definida como un proceso tranquilo, armonico y feliz, que se regula con
el simple hecho de que automaticamente los nifios y nifias utilizan la imitaciéon como el
mejor proceso para adaptarse a su medio y comunidad. Y la eficacia de esta imitacion es
evaluada por los adultos por aprobacion o infringiendo castigos leves, pero que finalmente
se resumen en jugar a ser adultos.

En el caso de los nifios, varones, sus conocimientos pueden relacionarse con aprender
a escribir, leer y contar para su interaccion con oficios fuera del hogar, mientras que, en el
caso de las nifias, mujeres, se considera que para imitar el trabajo y oficio de las madres no
necesitan conocimientos educativos profundos, més bien se define en aprender a través de
la experiencia de los oficios del hogar. La culminacion de la nifiez esta denotada en el
sentido bioldgico y fisico, en donde las autoras reconocen la adolescencia como la etapa de
la madurez reproductiva de los jovenes. Y esta etapa dentro de la investigacion es definida
como “socializacion secundaria” (Garcia y Micolta, 2018:14).

En la socializacion secundaria debido a los fuertes proceso de institucionalidad sobre
los nifios y nifias han permitido que pierdan los procesos de internalizacion de sus saberes
provenientes de la comunidad Wounaan, realizando procesos de resocializacién que, en
términos de las autoras con un analisis desde el posicionamiento de Berger y Luckmann,
denominan “alternacion”. Esto significa, que a través de la educacion formal son impuestos

habitos que no responden a sus necesidades fisicas, culturales o tradicionales. Este proceso
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de imposicidn de practicas y saberes externos, aunque los nifios y nifias reconocen como
ajenos, determinan de manera tajante la configuracion de sus subjetividades. En un proceso
dialéctico entre la realidad objetiva externa e impersonal, con el proceso personal de
comprension y de adaptacion de los Wounaan producto de las experiencias de la
transculturacion.

La Unica respuesta que el cabildo y la comunidad Wounaan ha disefiado de manera
automatica para lograr reconciliar estas dos realidades en tension entre el yo subjetivo y el
yo objetivo, es por medio de su cuerpo como territorio. Un territorio que puede expresar y
transmitir su identidad cultural. Este concepto es reconocido por las autoras como cuerpo-
territorio, “en cuanto es el habitaculo de la tradicion y la pertenencia a un mundo que se
extingue en la realidad objetiva” (Garcia y Micolta, 2018:24).

La metéfora del cuerpo como campo de cultivo, como lugar o espacio que no poseen
los indigenas Wounaan, puede ser de utilidad para comprender mas a fondo el concepto que
las autoras no lograron profundizar como es el estado de incertidumbre de la adolescencia.
En la medida que, si se imitan gestos, formas de vestir y usos occidentalizados con una
apropiacion de los saberes ancestrales en los nifios y nifias, resulta coherente con el proceso
de imitacion del cual la nifiez Wounaan siempre ha evidenciado en sus précticas.

Con base en la revision bibliogréfica agrupada en estas grandes temaéticas, el eje de la
investigacion reside en los jovenes, a partir de lo cual, es fundamental analizar las
implicaciones que en sus vidas han tenido sus trayectorias de movilidad, sus nociones de
territorio, sus formas de leer los contextos escolares, su forma de leer su identidad y como

ello todo se articula en la construccion de sus subjetividades.
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En este punto, la apuesta investigativa de nuestro trabajo se denota en la necesidad de
proponer una apuesta por la interculturalidad, de manera que se vaya mas alla del dialogo
con las autoridades que movilizan los saberes dominantes entre la comunidad Wounaan y
de la cultura occidental, para abrir paso a las voces de aquellos cuerpos hablantes de los
nifios, nifias y adolescentes Wounaan que estan configurandose en nuevas condiciones que
no se han escuchado tanto en los discursos oficiales como de ellos mismos. Si bien se
pueden realizar analisis sobre los sistemas de gobierno, los intereses politicos y sociales de
las autoridades del Cabildo o de la escuela, el eje central de la presente investigacion se
centrd en los jovenes. Es decir, abrir la oportunidad de realizar un proceso hermenéutico
sobre el desarrollo subjetivo de los jévenes Wounaan en la escuela, para permitir ver las

transformaciones culturales y aportar al trabajo de la educacion intercultural.

2. Planteamiento del Problema

El desplazamiento forzado, como una de las principales consecuencias del conflicto
armado en Colombia, ha generado que mdltiples familias Wounaan se hayan visto
obligadas a salir de sus hogares (ubicados en el sur del departamento del Chocd,
principalmente), dirigiéndose a lugares como Bogota. De acuerdo con los diagndsticos
realizados por la Defensoria del Pueblo (2016), la dinamica de expulsién de la poblacién o
desplazamiento se entrecruza con la del hacinamiento o restriccion de la movilizacion de
los miembros de esta comunidad mediante el blogueo de las vias carreteables o el
impedimento de transportarse por el rio. Los motivos para esta restriccion o expulsion del

territorio estan asociados al control territorial de los grupos armados, primordialmente los
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neo-paramilitares, que controlan la zona debido a su importancia para el trafico de drogas
por la costa pacifica, y evitar la retoma del control por parte de los remanentes de la
guerrilla de las FARC-EP.

El desplazamiento forzado e instalacién en la capital del pais ha implicado un
encuentro cultural entre diversos grupos sociales en ambos contextos receptores (con sus
particularidades especificas), lo cual ha planteado unos retos en los modelos educativos a
los cuales se han enfrentado.

De esta manera, la investigacion se localiza en la ciudad de Bogota, en la Institucion
Educativa Compartir Recuerdo, con el objetivo de analizar las practicas y las formas a
partir de las cuales se construyen las subjetividades en la comunidad Wounaan al interior de
dicho contexto escolar, en referencia a elementos como la interculturalidad, la etnicidad, los
indigenas urbanos, el poder, el territorio, el cuerpo y la escuela. Para asi, analizar como se
van transformando las identidades, en relacién con las practicas educativas y las relaciones
sociales que surgen de la escuela en las edades entre los 12 y 18 afios. El &rea de estudio se
establecid en la escuela como escenario de socializacion y de negociacion de referentes
simbolicos y culturales de ciertos discursos hegemonicos desde la cultura y los
conocimientos dominantes sobre aquellos que han sido silenciados, olvidados o
invisibilizados.

El presente trabajo busca un acercamiento mas profundo a las complejidades del
tiempo prolongado de residencia de los Wounaan en la ciudad, y al surgimiento de nuevas
generaciones nacientes en contextos urbanos o por lo menos por fuera del territorio

ancestral, y preguntarse por las formas en que se comprende el territorio ahora habitado, en
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relacion con el contexto comunitario que habitaban anteriormente, en relacion con su
individualidad y en las interacciones sociales con sus entornos.

En el caso concreto de nuestra investigacidn surgen varios interrogantes sobre ¢cuales
son aquellos espacios que construyen una identificacion del territorio dentro de la
comunidad Wounaan en Bogota? y particularmente ¢de qué manera incide un espacio
especifico como la escuela en esta configuracién? Ademas, de permitir la busqueda de esos
intereses del Cabildo constituido sobre el sentido de la escuela como territorio y la
agrupacién de toda su comunidad en una sola institucion en el caso especifico de Bogota.
El territorio visto como un factor de cohesion puede ser Gtil al momento de acercarse a las
pretensiones consideradas importantes por parte de los lideres Wounaan dentro de la
escuela, y que pueden incidir en la formacion de las identidades de los estudiantes
Wounaan en convivencia con sus otros diversos.

De acuerdo con cifras de la Secretaria de Educacion Distrital (2018), en el 2017 se
reportaron 128 nifios, nifias y jovenes Wounaan dentro del sistema educativo en Bogota, en
comparacion con afios anteriores, el 2016 registro 132 estudiantes, siendo el dato mas alto
en cinco afos de registro. Sin embargo, es de resaltar que puede existir un subregistro,
debido a la brecha entre nifios, nifias y jévenes en edad escolar y aquellos que,
efectivamente, se encuentran dentro del sistema.

A pesar de las dificultades en el calculo, si es evidente que existe una tendencia
ascendente de la cantidad de poblacion indigena que se esta asentando en Bogota.

La construccion de la identidad indigena y las subjetividades de los jévenes Wounaan
han sido tradicionalmente articuladas a partir del elemento de la ancestralidad, la

territorialidad, la espiritualidad y la comunidad, transmitidos a través de la practica



cotidiana, de las labores productivas y de las practicas educativas propias. Sin embargo,
posterior a enfrentar el desplazamiento forzado, muchas de las conexiones con estos
factores se han visto resquebrajados y han exigido transformaciones en las estrategias
colectivas y comunitarias para la transmision de dichos valores culturales.

En el proceso de encuentro, también se produce un dialogo con esas nuevas culturas
receptoras, generando asi una reapropiacion de significados y practicas, una
reconfiguracion de la subjetividad de los jovenes Wounaan.

La pregunta por la reconfiguracion de la identidad de estos sujetos busca indagar por
la materializacion en sus cuerpos y formas de pensar, de procesos historicos de
globalizacion, desarraigo, homogeneizacion, resistencia y mediacién cultural, expresados
en la escuela como espacio de formacion y socializacion.

La escuela, entendida como una esfera de socializacion, es un espacio crucial para la
construccion de subjetividades y donde se transmiten valores culturales especificos. En el
momento en que se genera un desarraigo territorial y comunitario, consecuencia del
desplazamiento forzado, el modelo educativo, la escuela y la comunidad en si se ven
transformadas para los y las jovenes, proceso que a nivel de construccion de subjetividad y
de identidad como pueblo indigena.

A partir de alli comenzaron a surgir una serie de preguntas orientadoras y preguntas
subsidiarias del gran fenébmeno que buscabamos indagar en un principio y que, a la vez,
nutren la investigacion frente a la complejidad de la realidad y la multiplicidad de intereses
de las investigadoras. Algunas de estas preguntas son: ;De qué manera se han o estan
reconfigurando las subjetividades los jévenes Wounaan en la escuela?, ¢ Cual es el papel

que le atribuyen los lideres de los Cabildos a la educacion con respecto a la pervivencia
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cultural como indigenas Wounaan?, ;Cémo entienden los jovenes Wounaan la escuela?,

¢ Como se plantean las relaciones interculturales en el aula de los estudiantes de grado 7°y
8°?, ¢Cuales son los retos que identifican los jovenes Wounaan al tener que educarse en
Bogota, por fuera de sus resguardos?, ;Qué implicaciones perciben los jovenes al cambiar
de contextos territoriales en su proceso de identificacidon y construccion de subjetividad?,
¢ COomo se posiciona la escuela frente a la multiculturalidad y contexto de desplazamiento
forzado que antecede a sus nuevos estudiantes?

De igual manera, como base para la aproximacion al problema partimos de la
consideracién segun la cual la educacién intercultural es uno de los ejes para la
construccion de paz, en la medida en que apunta a un relacionamiento entre sujetos y
epistemes en condiciones de reconocimiento, dignidad, no-violencia, respeto y
enriquecimiento mutuo. Por este motivo, las preguntas anteriormente planteadas también
implican unos cuestionamientos por las formas en que esas construcciones de subjetividad
se ubican en las relaciones de poder de imposicion cultural y negacion del “otro”.

Estos planteamientos se ubican dentro del marco tedrico del posestructuralismo,
pensandolo como un campo para el andlisis y la critica de discursos hegemonicos y las
articulaciones de poder, que han ido construyendo unos regimenes de verdad y de
representacion dentro de los cuales los sujetos se posicionan. Partiendo de los postulados de
Grimson (2015) se cuestionan las nociones de cultura, la posicion de la diversidad y la
diferencia, asi como la convivencia entre las diferentes formas de ver y vivir el mundo. El
planteamiento del problema, desde esta perspectiva, interpone preguntas de caracter ético,
politico, social y pedagogico y desde alli, se lee el territorio y contexto del Colegio

Compartir Recuerdo en Ciudad Bolivar.



Siguiendo los planteamientos de Grimson (2015), las culturas no son “bolas de billar”
con bordes claros, delimitados y rigidos, por el contrario, son construcciones de sentido, de
significacidn que operan en marcos y configuraciones sociales e historicas, por lo cual,
estan en constante interaccién, influencia mutua, préstamo y apropiaciones de otras
sociedades, estan llenas de variabilidad, inconsistencias, conflictos, cambios y agencias de
los sujetos que las habitan; la impermeabilidad o asepsia no existe.

Es dentro de este marco en el que nos preguntamos por esta construccion de
subjetividades de los jovenes Wounaan donde entran a procesos de negociacion de
significados, lecturas de su territorio, el hecho de transitar o desplazarse en el territorio
colombiano y como se posicionan en el marco del ambito escolar en el que se encuentran
actualmente en Bogota, donde estan con otras personas provenientes de otros lugares del
pais, con culturas distintas y que confluyen en un solo lugar. A partir de alli surge como
pregunta de investigacion:

¢Coémo se (re)configuran las subjetividades de las y los jovenes Wounaan en relacion
con el territorio y el contexto escolar en el colegio Compartir Recuerdo?

Con base en las preguntas sefialadas anteriormente y los presupuestos manifestados
es posible evidenciar la importancia que adquiere el enfoque hermenéutico interpretativo
como forma de aproximarnos a leer esta realidad y que seré abordada en profundidad mas
adelante.

A continuacion, precisamos los objetivos que persigue la presente investigacion para
luego continuar con la definicion de aquellos elementos tedricos y conceptuales que

permiten de mejor manera estructurar la propuesta.

3. Objetivos
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3.1. Objetivo general
Comprender el proceso de (re)configuracion de las subjetividades de los jovenes
Wounaan en relacion con el territorio y el contexto escolar en el colegio Compartir

Recuerdo.

3.2. Objetivos especificos

Analizar las maneras en que las trayectorias territoriales de los jévenes Wounaan se
articulan en su narracién de si mismos.

Exponer la lectura que hacen los jovenes Wounaan sobre la escuela en que se
encuentran y como se plantean en relacion con ella.

Interpretar las significaciones que los jévenes Wounaan tienen de su cosmovision y
referentes identitarios en el contexto de la escuela en Bogota.

Identificar las formas en que los jovenes Wounaan se ubican y acttian en
consecuencia, dentro de las formas de organizacion social y politica ubicados en el contexto

escolar urbano.

4. Marco tedrico

La comprension de las reconfiguraciones de las subjetividades de los jovenes
Wounaan en el espacio escolar recurre a la perspectiva posestructuralista desarrollada a
partir de Michael Foucault (2001, 2007, 2008), Arturo Escobar (2000) y Stuart Hall (2003),
junto con los planteamientos decoloniales, que devienen las apuestas tedricas y

cuestionamientos de autores tales como Gilles Deleuze (1997), Catherine Walsh (2005,



2008, 2009), Boaventura de Sousa Santos (1994, 2009, 2010), Axel Rojas (2005, 2011),
Alejandro Grimson (2015), entre otros. Finalmente, existe un cuerpo teérico que aporta
algunos elementos de analisis desde las corrientes latinoamericanistas dentro de los cuales
se destaca Hugo Zemelman (2010).

En la base de las preguntas acerca de la subjetividad y de la educacidn, se encuentra
el concepto de cultura. Desde el marco tedrico y epistemolégico de las corrientes
previamente mencionadas, se parte del cuestionamiento por abordar las culturas como
estructuras sociales con bordes definidos, estables e impermeables al contacto, en donde la
interaccion entre marcos simbélicos implica la aniquilacion de unos para la imposicién de
otros y que la aspiracion ética y politica ante la diferencia es mantener una supuesta esencia
cultural pura.

Las posturas esencialistas, de esta manera, referiran una correspondencia directa entre
los elementos simbolicos y los materiales de una sociedad, denominada cultura,
determinando a la vez unos limites definidos entre una y otra. Por otro lado, los
antiesencialistas sefialaran una autonomia total de lo simbdlico donde no seria pertinente
una pregunta por una relacion inexistente.

De manera contraria a dicha perspectiva esencialista, Hall (2010, citado en Grimson,
2015:22), senalara que, entre lo simbdlico y lo material “no necesariamente hay
correspondencia (...) y esta posicion representa una tercera posicion”, haciendo un llamado
al analisis casuistico y no a las universalizaciones que anulen la posibilidad de aproximarse
a procesos de interaccion simbdlica, limitando su vision sobre las presencias y ausencias,

dejando de lado las negociaciones, mezclas y fluctuaciones.
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Como base ontoldgica entonces, las culturas siempre han sido estructuras moviles,
cambiantes, porosas e incluso con bordes borrosos y que debido a “la hipervisibilidad de
los procesos migratorios (...) junto con la comprension espaciotemporal del planeta,
relacionada con los cambios tecnolégicos y comunicacionales” (Grimson, 2015:22) se puso
en el ambito publico un estado de cosas que ya existia, de manera que “volvio inviable la
interpretacion de otras culturas como si fueran mundos distantes (...) tendencias [que]
contribuyeron a que se desplegara una fuerte critica al concepto antropoldgico de cultura,
comenzando por preguntar si hay correspondencia entre territorio, comunidad e identidad”
(Ibidem. 23).

Es menester resaltar que “el problema no es terminoldgico, sino que deriva de la
sustancializacion que produce el proyecto de mapear la diversidad como si no hubiera
interaccion, conflicto y cambios” (Ibidem. 23). Esta postura tedrica, €tica, epistemoldgica y
ontoldgica adquiere una gran relevancia a la hora de plantear la base para esta
investigacion, ya que permite abordar las subjetividades de los jovenes Wounaan como un
proceso de construccidn historico, de negociaciones simbdlicas y tensiones entre
aspiraciones de sociedad que ellos reciben, interpretan e incorporan. Junto con ello, no se
entenderd el ambito escolar como un determinante causal directo de las formas de ser
joven, sino como el escenario en el que se estan proyectando apuestas de sociedad, donde
se enuncian los principios y términos para la relacion entre sujetos culturales y donde se
promueven formas de identificarse y narrarse como jovenes en un barrio urbano en Bogota.

De acuerdo con lo planteado por Zambrano (2012), pensarse las etnicidades en
contextos urbanos y especialmente en Bogotd, implica unos cuestionamientos sobre la

construccion de los referentes de identidad binarios, rigidos, jerarquias duraderas e
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institucionalizadas que han determinado las formas de gobernar la diferencia y de
relacionarse entre sujetos. De esta manera, Bogota es un espacio en el cual se encuentran
multiples subjetividades y referentes identitarios, a la vez que se plantean demandas
sociales desde la etnicidad que no son homogeéneas ni continuas.

Posicionarnos desde otra postura tedrica implicaria Gnicamente comprender el
fendmeno como una simple sustitucion de los referentes simbolicos, en donde la finalidad
de esta investigacion ya estaria determinada como una pérdida completa de la identidad
originaria de los jévenes Wounaan y una aculturacién directa hacia una cultura occidental,
urbana y bogotana. Pero ello asumiria, sin filtro alguno, la existencia de una unicidad en lo
que es ser “occidental”, “urbano” y “bogotano”. De esta posibilidad tedrica se plantearian
unas repercusiones politicas y sociales en las cuales se sefialaria la separacion de las
culturas como el ideal (puede ser desde el enfoque proteccionista de las esencias) y que la
convivencia entre diferentes no es posible, incluso no es real porque todo tenderia a la
homogeneizacién y el asimilacionismo.

Las posibilidades que plantean los enfoques posestructuralistas y decoloniales
permiten entender lo que sefiala Searle (1997) al referirse a las sociedades y sus fendmenos
estudiados como “ontologicamente subjetivas y epistemoldgicamente objetivas” que en
términos de Grimson “so6lo existen gracias a practicas humanas histéricamente situadas,
pero su existencia, lejos de ser una creencia caprichosa del observador, es empiricamente
verificable” (2015: 26). Es decir, de esa aproximacion se deriva la justificacion segln la
cual el estudio de las transformaciones y construcciones historicas de las subjetividades de

los jévenes Wounaan es posible y mas aln, contiene un aporte hacia la comprension de los
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fendmenos complejos de la interculturalidad, la convivencia pacifica entre jovenes, entre
muchos mas.

La apuesta politica y tedrica de Santos (2015) nos provee una aproximacion tedrica a
la lectura de la diferencia y su jerarquizacion, especificamente planteando elementos de
analisis de la construccidn de subjetividades mediante una organizacion de los sujetos y sus
conocimientos, dentro de una escala de valor arbitraria. De esta manera, Santos (2015)
plantea una critica al paradigma dominante de las ciencias pensado como modelo totalitario
gue niega todas las formas de conocimiento que no se ajusten a sus parametros e intereses.

El conocimiento, dentro del paradigma dominante, es utilitario y funcional para el
interés de dominacion, prediccion y control de la realidad social. El paradigma emergente,
en contraposicion, se orientara hacia el “conocimiento prudente para una vida decente”
(Santos, 2014:40), el cual no solo es de corte cientifico sino también social, de la
interaccion entre las personas y de ellas con la naturaleza.

Esta sera una propuesta epistemologica en la medida en que determina como validos
multiples conocimientos, incentivando el reconocimiento de los conceptos y las teorias
desarrolladas localmente y promoviendo su interaccion e interconexidn con otros marcos de
comprensién, en otros lugares cognitivos para poder nutrirse entre ellos.

Teniendo como marco las epistemologias del sur, se entenderan las epistemes de los
pueblos originarios como igualmente valiosas en la construccion de conocimiento y que
proponen unas formas de entender la escuela como espacio fisico, como lugar de la
transmision cultural, los conocimientos que consideran validos y funcionales de acuerdo
con sus cosmovisiones. Es alli donde es posible identificar un problema a ser investigado,

referente a los conflictos derivados del encuentro entre dos o mas culturas, lo cual a su vez
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conlleva a la oportunidad de construir una propuesta intercultural, una ecologia de saberes,
analizando el caso del colegio Compartir Recuerdo, ubicado en Ciudad Bolivar, localidad

de Bogota.

5. Marco conceptual

Los fundamentos conceptuales que rigen la estructura de esta investigacion estan
sustentados en las articulaciones entre los conceptos de escuela, juventud, interculturalidad,
territorio y subjetividad, como grilla para la comprensién de los fenédmenos observados en
el trabajo de campo realizado.

Mediante esta investigacion no se intento buscar causalidades y predicciones, ya que
basadas en el pensamiento foucaultiano y demas autores anteriormente sefialados, se
interpretaron y se comprendieron las rupturas y las formas como estan dispuestos los
regimenes de verdad que configuran el poder y determinan los comportamientos de
disciplinamiento, de resistencia o de contra conducta de los jévenes Wounaan que asisten a

la Institucion Educativa Compartir Recuerdo, localizada en Ciudad Bolivar, Bogota.

5.1. Posicionamientos sobre la subjetividad y la identidad

Uno de los elementos centrales para el abordaje de nuestra investigacion ha sido
adentrarnos en las construcciones conceptuales relativas a la subjetividad y a la identidad,
evidenciando sus formas de aproximarse desde la psicologia, la antropologia y la

sociologia.
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Este analisis es también fundamental con la finalidad de comprender las diferencias
conceptuales que existen entre la subjetividad y la identidad, y que derivan en las

aproximaciones metodoldgicas y analiticas que se desarrollaron en el texto a continuacion.

5.1.1. Subjetividad
La subjetividad se ha planteado desde distintas perspectivas. A partir de una revision
desde las aproximaciones socioldgicas y psicologistas, en el presente trabajo nos enfocamos
en comprenderla a partir de las formas en que los sujetos interpretan sus trayectorias de
vida con base en los referentes identitarios que histéricamente han ido atravesando su

existencia y como se narran frente a ellos.

Perspectiva socioldgica

Hugo Zemelman era un pensador y sociologo chileno que realizo6 los aportes mas
significativos en Latinoamérica sobre la epistemologia critica y una inmersion a la
problematizacion del sujeto en relacion con la realidad social de la cual se va determinando,
por medio de sus aportes a la teoria de la agencia. De esta manera, este autor logra reunir en
un mismo campo de analisis la realidad socio- histérica y al sujeto en un proceso que se
interrelacionan de manera casi simultanea, sin separarlas, tal y como se evidenciaba en el
positivismo clasico.

Zemelman (2010) en su texto “Sujeto y subjetividad: la problematica de las
alternativas como construccion posible”, busca ir mas alla de las explicaciones psicologicas
y macro historicas para entender la forma como se constituye el concepto de subjetividad, y

al mismo tiempo como se configura esta subjetividad por parte de los sujetos. La relacion
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que existe entre la realidad sociohistorica y el sujeto no pueden ser desligados, sino que
estan fuertemente interconectados, incluso dependientes de si mismos.

Por tal razén, su critica radica en relacion con la concepcion clasica del positivismo,
para permitir una transformacion del concepto de objetividad a uno denominado “espacios
de posibilidades” (Zemelman, 2010:2). De esta manera, esta postura de Zemelman (2010)
se conecta con los postulados de Urresti (2008) cuando sefiala que la subjetividad es el
espacio de posibilidad de la singularidad y la diferencia, en relacién con unas estructuras
generales.

Este concepto resulta pertinente en la investigacion sobre las subjetividades de
jévenes Wounaan, ya que permite comprender la existencia de sujetos en estos espacios y
que los significados y sentidos que surgen de esta interaccion con el sujeto también
desarrollan su capacidad de construccion tanto de si mismos como de su identidad y su
realidad.

Para Zemelman (2010), el ser humano y su relacion con el espacio de posibilidades
permite que realice una accion de gran importancia como lo es la “construccion”, la cual es
una caracteristica innata de todo ser humano, pero que al mismo tiempo cumple con la
capacidad de los sujetos para comprender el significado social, historico y cultural que
subyace en cada representacion construida.

Los sujetos y las construcciones sociales, econémicas y politicas deben ser
interpretadas desde un espacio y un tiempo determinado, en donde las relaciones
emergentes son distintas entre si, porque los sujetos siempre estaran en proceso de
transformacion consigo mismo y dependera del desarrollo del contexto histérico- social

especifico en el cual se sumerge. Teniendo en cuenta estas consideraciones, para lograr leer



a los sujetos hay que permitir romper con el factor comun que subyace en la realidad,
aquello que no cambia, que permanece invariable, para asi comprender ese movimiento
interno que fluye constantemente, entendiendo cémo se leen las estructuras externas y
cdémo se van articulando de forma Unica, que lo podriamos denominar subjetividad.

Como sefiala Urresti (2008), las subjetividades seran entonces las formas en que “los
sujetos se apoderan de -y son apoderados por- las estructuras sociales, las incorporan y las
ponen en juego, haciendo posibles los procesos de reproduccion del orden social” (2008:1);
en este punto se resalta la diferencia entre la subjetividad y la identidad. Desde esta
perspectiva, se entiende el proceso de construccion de las subjetividades como un proceso
de articulacién entre la agencia de los sujetos y las fuerzas estructurantes del contexto, con
la finalidad de interpretar las tensiones existentes entre copia mecanica, desarrollo e
innovacion sobre los referentes identitarios que cada joven realiza en su proceso de leerse y
leer su contexto.

Los sentidos, significados, interpretaciones y comprensiones de la realidad vistos
desde este movimiento hermenéutico pueden permitir ver cbmo la misma realidad cambia
desde los ojos de cada sujeto, y en algunos casos pueden aparecer o desaparecer elementos
de esta realidad por la capacidad autonoma de priorizar o dar significados de unos
elementos externos de su realidad sobre otros por parte del mismo sujeto. No obstante, este
proceso de develar solo puede ser visto a través del descubrimiento de ese movimiento
particular y propio de cada sujeto, un movimiento que se entiende mas alla de lo
estructurado y dado, para entender esas formas de comprensién que muchas veces pueden

estar al limite de lo determinado como real.
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La creacidn de las jerarquias y el orden de importancia sobre la realidad en sus
distintas dimensiones econdmicas, sociales y politicas estan directamente relacionadas por
los grupos dominantes. Los sujetos que estan en la cima de la jerarquia social sobreponen
sus intereses individuales sobre los subordinados, que como se mencionaba anteriormente,
son particularidades propias e irrepetibles con otros sujetos, y en tal medida sus opiniones
son tenidas en cuenta directamente por la participacidn, mientras que en el otro lado
encontramos a los sujetos que solo pueden hacer visibles sus subjetividades por medio de
las mediaciones con sus otros, lo cual significa lograr convencer que sus posiciones y
formas de comprender la realidad también tienen un valor cultural relevante.

En este sentido Zemelman (2010) cuestiona ese orden jerarquico de subjetividades
que se imponen sobre el pensamiento colectivo, y cdmo ese poder no radica en el acceso a
los recursos, sino en su capacidad de opacar a las colectividades por medio de la
uniformidad de interpretaciones sobre la realidad que llegan a generar necesidades sobre los
sujetos que no son propias sino impuestas desde esta relacion asimétrica.

Los sujetos estan situados en un momento histérico determinado, ademas de tener
unas relaciones cambiantes y diversas con sus otros, que permiten posicionar a estos sujetos
en un lugar importante en las colectividades basado en su relacion propia con la realidad. El
sujeto es parte de una colectividad por su proceso de subjetividad que es reconocido y
apropiado por su grupo social.

La problematica que surge de este despliegue de subjetividades y colectividades es la
amplia representacion y comprension espacial y temporal que puede hacer una colectividad,

haciendo que sus caracteristicas sean tan extensas que pueden no abarcar al sujeto mismo,
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al igual que la cantidad de sujetos que hacen parte de los grupos sociales, denominado por
Zemelman como “densidad propia” (2010:3).

El sujeto mas alla de ser un objeto acabado y definido es un sujeto constituyente, es
decir es un sujeto que estd tomando conciencia de si en un contexto histérico determinado;
por tal razon, mas alla de mirar al sujeto por sus potencialidades, capacidades,
caracteristicas o formas de actuar hay que revisar su espacio histérico temporal, pues su
subjetividad surge de esa relacion con su posicionamiento y de los modos como la
subjetividad puede superar los limites y desbordarse en alcances nunca antes previstos por
la estructura social fija e inmovil.

“Por eso su abordaje tiene que consistir en desentrafiar los mecanismos de esta
subjetividad constituyente, tanto como aclarar los alcances que tiene la subjetividad
constituyente. Plantea distinguir entre producto historico y producente de nuevas
realidades” (Zemelman, 2010:3). Como se plantea en esta cita de Zemelman, es importante
destacar esa diferencia entre la identidad y la subjetividad y como la pregunta que nos
hicimos en la presente investigacion se centra en esa capacidad de agencia de los jovenes
Wounaan al momento de interpretar su propia existencia.

Los investigadores sociales deben tener la capacidad de posicionar al sujeto en su
realidad histdrica, pero hay que lograr develar las formas como los sujetos comprenden y
apropian esa realidad, para asi lograr llegar a vislumbrar de manera tangencial una parte de
la subjetividad, y sobre todo de aquellos sujetos subordinados sin voz y sin representacion
de si ante otras colectividades.

Uno de los principales planteamientos de Zemelman (2010) que deben tener en

cuenta los investigadores sociales a la hora de comprender a los sujetos se relaciona con



dos dimensiones. La primera, es considerar al sujeto como un producto histérico-temporal,
y la segunda como un ser producente de sentidos sobre su realidad. De esta manera, se
puede lograr problematizar al sujeto y evitar la cosificacion de este, o en algunos casos de
considerarlo como un producto terminado y acabado.

Ademas, se debe procurar buscar la comprension en espacios concretos, donde puede
constituirse la subjetividad, para que de esta manera el investigador pueda por medio de la
observacion en diferentes escalas y parametros llegar a una “objetivacion” de la
subjetividad. Esto implica evitar las ideas “a priori” de las dindmicas y cambios que puedan
sufrir los sujetos por su establecimiento temporal en un momento determinado. Unas de las
dimensiones que propone Zemelman (2010) que pueden cambiar constantemente, pero que
pueden ser una fuente importante de conocimiento sobre la subjetividad de un sujeto, es la
relacion memoria-utopia del sujeto y las necesidades, las cuales pueden dar comprension de
su historicidad o de un anhelo propio.

El posicionamiento del sujeto en este plano de cambios que pueden estar
determinados desde el exterior o introducidos por las estructuras sociales de las cuales se
construye el sujeto, debe agregar el parametro de la velocidad del cambio o continuidad de
estas practicas, ya que pueden servir también de indicador sobre las formas como se esta
moldeando la subjetividad en relacion con otros sujetos. Este concepto Zemelman (2010:4)
lo denomina “ritmo de constitucién”, que, segun él, determinard la velocidad y las formas
en que se van articulando los elementos del espacio macro y micro social en el proceso de
construir las subjetividades. Sin embargo, las problematicas se complejizan en el momento
mismo en que no se logra diferenciar las condiciones que determinan la subjetividad y la

emergencia espontanea de ésta en los sujetos.
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La subjetividad surge como una relacién dialéctica entre el espacio macro y
microsocial haciendo diversos y multiples los resultados en cada uno de los sujetos. Sin
embargo, los canales de conexion que permiten generar los sentidos y significados dentro
de la subjetividad son: la necesidad y la experiencia de cada uno de los sujetos. De esta
manera, los sujetos que hayan surgido en el mismo espacio macrosocial pueden desarrollar
0 constituir subjetividades totalmente distintas, lo anterior en gran medida por la
experiencia y los marcos de necesidades personales e histéricamente constituidas en
relacion con las estructuras sociales, econémicas y politicas.

Los mecanismos de constitucion de la subjetividad cobran importancia en el
momento de realizar un andlisis hermenéutico del concepto o de las formas como se
entienden las subjetividades. La tipologia de conductas del sujeto, segin Zemelman (2010)
pueden ser insuficientes teniendo en cuenta lo descrito con anterioridad, en donde se
posiciona como un elemento dindmico, maleable y dependiente de aspectos histéricos como
de las apropiaciones particulares de los sujetos de la realidad. No obstante, también se debe
hacer una redefinicion de lo denominado “el mundo de las necesidades” (Zemelman, 2010).

Para este autor, las necesidades no responden a ausencias tal y como se comprendia
con los conceptos economicistas, sino mas bien como una categoria que retine el pasado
visto en la memoria, con el futuro utopico de la idealizacion de conseguir un algo. “El
punto de tension entre estas dos grandes polaridades delimita el primer ambito de las
posibles necesidades” (Zemelman, 2010: 359).

La capacidad de crear opciones, en relacién con los proyectos es un punto crucial en
el momento mismo de comprender el sentido que los sujetos le dan a su memoria-utopia. El

sujeto se reconoce a si mismo y a sus acciones en términos de las potencialidades, las
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cuales son disposiciones que se pueden constituir con la practica, pero ademas de esto,
también pueden surgir con sentidos propios de la experiencia de cada sujeto. Sin embargo,
esta potencialidad de sentido que configura al sujeto puede estar determinada por factores
externos como las ideologias o exigencias éticas, morales entre otros, que modifiquen su
relacion interna. De esta manera, exigencias externas y las conductas en relacion con la
consecucion de un proyecto pueden ser parte de una interpretacion parcializada de la
realidad y no de una caracteristica propia del sujeto.

Desde la perspectiva de Urresti (2008), analizar particularmente las subjetividades de
jévenes adquiere un elemento particular y es que, si bien toda subjetividad esta en proceso,
en constante devenir, las generaciones jovenes estan en una época de su vida donde hay
mayor apertura a la recepcion de diferentes referentes identitarios, que en su momento se
revelan como “su mundo” y dentro de los cuales proyectan completamente su experiencia

vital.

Perspectiva psicologica

Fernando Gonzéalez un pensador de la corriente psicologista realiz6é un recorrido
tedrico y epistemologico sobre las representaciones sociales en su texto “Subjetividad
social, sujeto y representaciones sociales” (2008). Este concepto ha sido analizado como
categoria cientifica desde varias posiciones epistemoldgicas y metodologicas que
diversifican su uso y alcance en distintas investigaciones. Gonzélez (2008) argumenta estos
lineamientos desde Piaget y Levy-Bruhl con sus énfasis en los procesos cognitivos y la
capacidad de pensar en la racionalidad de las emociones. Lo anterior, se sustenta en la

representacion de las emociones a través de las actitudes, esto puede ser entendido en la
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investigacion sobre las subjetividades de los jovenes Wounaan en la capacidad de leer los
gestos y los discursos no verbales que sustentan sus practicas. En este sentido, aungue la
barrera linguistica exista entre los docentes mestizos y los jovenes provenientes de pueblos
originarios, teniendo en cuenta esta tendencia metodologica y tedrica, se puede llegar a
comprender esas vicisitudes de la subjetividad entre lo intimo y lo publico, por su
capacidad de ser comprendido e interpretado por medio de aquello entendido como
“representaciones sociales” y evidenciados en sus actitudes.

En gran medida este enfoque se deriva de las ideas de Piaget (Moscovici, 2000 citado
en Gonzalez, 2008:226), quien antes de comprender las realidades sociales de los sujetos,
se centra en las formas como se engranan la subjetividad social e individual, posicionando a
los sujetos de nuevo en el centro del entramado social. Por tal razén, es un aspecto
relevante que cobra fuerza en las formas como se comprenden a los jovenes Wounaan en
sus relaciones culturales y comunitarias al mismo tiempo, con las formas de comprenderse
a si mismo, con su cuerpo y en diversos espacios sociales.

Aungue nuestra investigacion tiene un corte postestructuralista, algunas de las ideas
provistas desde la psicologia permiten realizar un mapeo del como esta disciplina ha
introducido aportes con un enfoque histérico-cultural, donde el sujeto surge en composicion
con su realidad social y construye significados y discursos que superan las nociones
tradicionales del positivismo dentro de la psiquis humana. De esta manera, se revitaliza el
concepto de subjetividad desde una arista desde las ciencias sociales como lo es la
psicologia y las tendencias progresistas de la comprension.

Gonzalez expone los aportes anteriores y agrega cuales pudieron haber sido los

primeros acercamientos que se obtuvieron en relacion con la subjetividad, para lo cual se
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remite a interpelar las formas como se ha intentado comprender la subjetividad hacia “una
concepcidn mentalista e individualista de caracter metafisico, e insistentemente se presenta
como una reminiscencia de la filosofia moderna del sujeto” (2008: 227). La filosofia
moderna se convierte asi en el elemento que la psicologia utilizé para determinar de manera
racional su objeto de estudio, logrando la caracterizacion consecuente de conceptos como
cogito y conciencia, que sélo cobran sentido en el momento mismo en que el sujeto por
medio del lenguaje lo interioriza y apropia, es decir su subjetividad.

Kant y Hegel (Gonzélez, 2008: 227) fueron los filésofos que con anterioridad habian
logrado establecer este acercamiento a la subjetividad, en donde este concepto surge de
manera a priori al sujeto, por el hecho mismo de ser un proceso de conocimiento y de
construccion de su realidad a través de los fendmenos sociales preestablecidos. No
obstante, con la aparicion del positivismo y su impulso por la prediccion y el control de los
hechos sociales se concibié una conceptualizacion de la subjetividad de una manera
simplista, en oposicion a la objetividad. La subjetividad se relaciona estrechamente con la
comunicacion, de tal forma que su acercamiento carecia de precision y se presentaba como
una distorsion de la realidad, determinando de manera crucial la separacion objeto-sujeto.

Al posicionar la comunicacién como un eje que transformaba la realidad objetiva,
surgieron nuevos interrogantes, para lo cual se configura la Filosofia analitica. Una
corriente que por medio de la linglistica dio paso a la aparicion de las corrientes como el
neo pragmatismo y el posestructuralismo, permitiendo relativizar las formas como se
conciben los conceptos del lenguaje, permitiendo entender que sus significaciones y
comprensiones varian por los sistemas de significacion en el cual se ubique. Dewey, es

citado por Gonzalez (2008), para reforzar este planteamiento, donde se define la conciencia
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como un flujo y un constante movimiento relativo y variable, que supera las concepciones
tradicionales de las estructuras estaticas y solidas.

La subjetividad vista como la interpretacion de un momento determinado junto a la
relacion entre lo simbélico y emocional del sujeto es el mayor acercamiento ontolégico a la
definicion de subjetividad. En nuestra investigacion sobre las subjetividades Wounaan, en
relacion con esta concepcion de la subjetividad, se permite ir mas alla de lo evidente, para
rastrear desde las experiencias y los procesos vividos por los sujetos las significaciones de
su realidad, que resultan relevantes para comprender la relacién del pasado con el presente,
agregando un elemento mas, como lo es el sistema de significacion cultural diverso en dos
aspectos: la cosmovisién Wounaan y el cambio del territorio ancestral a la urbe vivida por
los jovenes desde edades tempranas.

Esta subjetividad de los jévenes Wounaan, se pueden ver de manera diferente en
comparacién con los procesos de otros jovenes en espacios socialmente construidos como
puede ser la escuela. Esto significa que sus experiencias con la escuela y con la categoria
joven no es la misma que se ha difundido en los sistemas educativos urbanos de manera
genérica y global. Para lo cual, resulta necesario la incorporacion de las historias de vida de
los Wounaan, permitiendo visibilizar esa relacion del mundo simbdlico con el emocional,
para exteriorizar asi, esa rejilla de andlisis provista por los mismos jovenes que surge del
conocimiento propio, que permite comprender sus discursos, practicas y relaciones de
poder, a través de las herramientas comunicativas que pueden proveer a las investigadoras.

La conexion entre lo vivido en el pasado y en el presente se puede constatar con las
concepciones de Durkheim, (Moscovici, 2000 citado en Gonzéalez, 2008:228) en relacién

con la definicion de representacion mental, donde diferencia claramente los contrastes que
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existen entre lo experimentado por el sujeto y la forma como se evidencia y se presenta en
la conciencia. Por lo anterior, se propone la utilizacién de un conocimiento que permita ir
maés alla de lo consciente, en la medida en que el sujeto ignora procesos y elementos
culturales que se han introducido de manera innata sin reconocer su influencia sobre las
acciones de los sujetos.

El aporte hecho por Durkheim permite la aparicion de un nuevo término dentro de la
disciplina psicologica como lo es la psicologia social psicolédgica. "Esta Psicologia Social
Socioldgica se reafirmo en contraposicidn a una Psicologia Social Psicoldgica, lo que cred
una escision entre lo social y lo psicol6gico que, en mi opinion, influyd en la separacion del
tema de la subjetividad y del sujeto de la Psicologia Social” (Moscovici, 2000 citado en
Gonzalez, 2008:229).

Lo anterior, permite evidenciar que esa separacion de lo individual con lo social dio
como resultado interpretaciones descontextualizadas, sin tener en cuenta la relacion entre el
sujeto con el tejido social y sus elementos culturales e histéricos, que permitirian dar unos
acercamientos a los sentidos reales y decodificados de la realidad por medio del mismo
lenguaje utilizado por los sujetos. La subjetividad concebida desde esa separacion de su
plano social no permite tampoco ver las formas como la produccién de la subjetividad
genera un impacto transformador en los espacios sociales, en la medida en que solo se
remite a un espacio intrapsiquico que no afectaba lo externo como lo son las relaciones
sociales y las estructuras historicas.

En este sentido, Gonzéalez (2000 citado en Gonzélez, 2008:230) explica su
acercamiento al pensamiento de Gadamer, en donde concibe la realidad como parte de un

proceso de construcciones argumentativas que varian segun las interacciones del sujeto con
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la realidad. Estas relaciones permiten evidenciar dos espacios diferentes, el primero es el
espacio construido por lo sujetos en relacidn con su realidad exterior que se puede
evidenciar con los discursos y las practicas, y el otro espacio es el vinculo de esas
interacciones sociales con las representaciones internas y propias que construye el sujeto
sobre si mismo.

En consecuencia, de estos aportes hechos por Gadamer, Vygotsky (1993, citado en
Gonzalez, 2008:227) reconoce la aparicion de elementos psiquicos que se instalan en la
conciencia a través del proceso del lenguaje o de la palabra, ademas de que el sentido de
estas relaciones de la conciencia y del lenguaje se construye de forma dinamica y mévil. De
esta manera, la psiquis tiene una coherencia con las formas como se expresan en el
lenguaje, es decir una psiquis del sujeto se evidencia por las conexiones verbales que
establece con sus otros a traves de los procesamientos mentales.

El sentido de lo subjetivo surge cuando hay un otro que lo contrasta y lo interpreta,
para asi con este acercamiento, unir de manera anacrdnica la subjetividad en el sentido
social con el individual, por tal razén esta definicion se concibe como el vinculo existente
entre la psiquis y la cultura. De esta manera, Vygotsky (1984, citado en Gonzalez,
2008:227) reconoce que toda actividad de la psiquis es un proceso primero de caracter
externo que permite la comprobacion de la subjetividad de un corte objetivista. Para
Gonzélez (2008:227), el pensamiento de Vygotsky no se reduce a la psiquis, sino que
ademas permite un andamiaje entre las emociones y los aspectos cognitivos del sujeto.

A partir, de los anteriores argumentos desde varias corrientes filosoficas, Gonzélez
(2008:232) caracteriza su pensamiento sobre el sentido subjetivo. Primero, lo define como

la estrecha conexidn existente entre los procesos simbdlicos y las emociones, en donde de
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manera bidireccional se influyen mutuamente sin ordenarlos de manera causal o
hegemonica de uno sobre otro. Por tal razén, cuando alguno de estos dos aspectos evoca de
manera multiples como la percepcién de padre, cultura, religion, valores, etc., se consideran
realidades no objetivas, pues sélo cobran sentido en la realidad subjetiva de cada sujeto. En
el caso de esta investigacion, lograr diferenciar los procesos simboélicos que representan
emociones o0 viceversa, permite acceder a una comprensién de la subjetividad, pero no del
todo completo, pues los pueblos originarios en su proceso de adaptacidn a nuevos espacios
y referentes culturales pueden confundir esta inestabilidad al espacio y el territorio con
referentes subjetivos. A excepcion, de permitir relacionar las emociones con aspectos
evidenciables como la sonrisa, el llanto, las expresiones fisicas de enojo o tristeza con los
procesos simbdlicos que ha constituido cada uno como un referente propio y particular que
es diferenciable entre los mismos sujetos de una comunidad.

La imaginacién y los suefios son representaciones, que, a diferencia de los procesos
anteriormente mencionados, se relacionan con la palabra y el uso del lenguaje, de tal forma
que permite trascender de la realidad objetiva a una realidad subjetiva. Para ello es
necesario afiadir un elemento que casi no se habia desarrollado desde Vygotsky (Gonzélez,
2008:233), como son los procesos historicos, sociales y culturales de las actividades
humanas que poseen ciertas particularidades que pueden o no ser repetibles en hechos
sociales posteriores.

En este punto, es importante resaltar que esas comprensiones de la subjetividad
siempre seran idoneas en un determinado momento histoérico y social, por lo cual la
comprension de la subjetividad de los jovenes Wounaan solo serd valida en el contexto del

periodo de tiempo 2018- 2019 en el colegio Compartir Recuerdo, con jévenes del Cabildo
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de Bellavista en la localidad de Ciudad Bolivar en Bogota. En este orden de ideas, el aporte
académico y social para el pueblo Wounaan y el ambito escolar es permitir conocer,
reconocer y deconstruir las realidades a priori a partir de una realidad subjetiva
externalizada con el trabajo de esta investigacion.

La subjetividad social entendida como “la forma en que se integran sentidos y
configuraciones subjetivos de diferentes espacios sociales, formando un verdadero sistema
en el cual lo que ocurre en cada espacio social concreto, como familia, escuela, grupo
informal, etc., estd alimentado por producciones subjetivas de otros espacios sociales”
(Gonzalez, 2008:234). Esto se entiende como la capacidad de detectar las subjetividades
individuales por medio de las formas en que se relacionan los sujetos en un espacio
especifico como puede ser la escuela, pues son los cédigos, las emociones y las
interpretaciones que llevan a la apropiacion del discurso y las practicas las que pueden ser
fuentes importantes para la comprension de la realidad subjetiva.

En esta investigacion se puede percibir esta subjetividad social, en las formas como
los referentes simbdlicos y emocionales varian respecto a los jovenes Wounaan que han
vivido su mayor parte en la ciudad y su cosmovisién ha sido instaurada por el lenguaje de
sus referentes culturales, a diferencia de los jovenes que han convivido y practicado sus
saberes propios en la escuela en el territorio del Choc6 con sus comunidades, a diferencia
de la ciudad y su interaccion con mestizos que transforman las formas como se relacionan
con los compafieros Wounaan en la escuela urbana. Esto se puede explicar en las
variaciones de la subjetividad social que determinan y afectan la subjetividad individual de

manera directa o indirecta dependiendo de los referentes simbolicos y emocionales, pero
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que, al mismo tiempo en estas nuevas realidades subjetivas, sus practicas transforman los

acuerdos y las relaciones entre todos los sujetos que conforman el tejido social.

5.1.2. Identidad

La identidad, por su parte, nos hace un llamado por las ideas y elementos simbolicos
agrupados que se configuran como referentes de una cierta entidad que define un
“nosotros” o un “yo” frente a un “ustedes” o un “otro”. Si bien se considera como una
“unidad” se comprende y aborda la porosidad o difuminacion de los margenes, aunque ello
no desmarque al sujeto de una posicionalidad en el conjunto social de lo que ese individuo
“es” 0 “no es”, ya que va mas alla de un proceso puramente de autorreconocimiento o auto
enunciacion, sino que opera como un marcador de sujetos.

Con la finalidad de abordar las subjetividades es necesario posicionar la
diferenciacion de éstas con la nocion de identidad. Partiendo de la propuesta tedrica de
Wade (2002), el concepto de identidad contiene en su interior una gran complejidad al
considerarse como “la idea y la sensacion de seguir siendo lo mismo a través del tiempo”
(2002:255). En primer lugar, la definicion de la identidad parte del contraste entre un “yo”
y un “otro” variando de acuerdo con el referente de comparacion. Esto implica que en el
mismo sujeto coexisten diferentes escalas de identidad de manera simultanea, dentro de él
pueden existir conflictos entre esas identidades y procesos de reflexion e interpretacion de
esos elementos identitarios, que es lo que se denominan las subjetividades.

En un segundo lugar, las identidades adquieren el significado dentro de un marco de
significacion social, derivado de las redes sociales y la interaccion entre ellas que se

desarrollan en un tiempo-espacio especifico. Desde la Idgica foucaultiana, dicha
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construccion historica de los discursos y de la construccion de las grillas de significacion,
tienen efectos en la realidad de los sujetos, mediante la determinacion de los referentes
simbdlicos con los cuales identificarse e interpretar su existencia. De manera concreta,
reconocerse como “indigena”, “pueblo originario”, “negro”, “mestizo” o como
“afrodescendiente” tiene unas acepciones concretas involucradas con discursos politicos de
reivindicacion de las herencias historicas de los procesos de invasion colonial espafiola, de
la esclavitud o la conformacion de Estado-Nacion.

Estos discursos movilizan relaciones de poder desiguales, jerarquias entre sujetos,
cuerpos y epistemes, razon por la cual generan tensiones a la hora de promover una
identificacién con ellos y que estas sean apropiadas por los sujetos en su subjetividad. Estos
conflictos no implican una “falta de veracidad” de cualquiera de los ejercicios de
identificacion, o las versiones de ser; siguiendo a Garcia Canclini (1989, citado en Wade,
2002:264), todas las identidades son “hibridas” no existe ninguna identidad “verdadera” o
“pura”.

En tercer lugar, debido a que la identidad no es algo constante, el proceso de
configurar una identidad depende de la repeticion de “actos de representacion” (Wade,
2002;256), de manera tal que mediante précticas y discursos se reafirman y refuerzan las
identificaciones.

Con base en esta perspectiva, Wade hace un especial llamado de atencién a no pensar
la identidad “como si fuera una mascara, como algo que se pone o se quita de acuerdo a la
situacion y a los intereses que estén en juego” (2002:256), ya que la identidad, como
fendmeno simbolico social, depende de los “otros” mediante su atribucion y reiteracion

sobre los sujetos, ademas, implica un “signo corpdreo”, es decir, la atribucion de
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significados a las caracteristicas corporales como el color de la piel, los rasgos faciales o la
textura del pelo; por lo tanto no es un elemento del cual se puedan apartar a voluntad
individual.

Si la identidad “‘se establece por actos de diferenciacion (...) por tanto, es inestable,
depende del contexto y no tiene un sentido esencial; sus limites tienen cierta fluidez. La
historia de una persona -0 de un grupo- no define de una vez por todas su identidad; la
identidad es capaz de cambiar y de captar nuevos horizontes” (Wade, 2002;262). Este
planteamiento de Wade permite entonces cuestionar las formas en que la identidad
Wounaan, de pueblo originario, va fluyendo con los sucesos historicos y trayectorias
geograficas que han atravesado los jévenes Wounaan que provienen desde su territorio
ancestral hasta Ciudad Bolivar en Bogota.

Si la pregunta no se dirige hacia la “verdad” de la identidad Wounaan, se vuelca la
investigacion entonces hacia el impacto practico que adquiere la version de la identidad
Wounaan que adquieren los jovenes que habitan el territorio de Ciudad Bolivar y estudian

en la Institucion Educativa Distrital Compartir Recuerdo.

5.1.3. Interculturalidad, multiculturalismo y diversidad cultural en la

educacion

Las preguntas sobre las culturas y las negociaciones de sus referentes simbélicos nos

abocan al cuestionamiento por la interculturalidad, el multiculturalismo y la diversidad,

todos estos situados en el sector de la educacion y, para nuestra investigacion, en la escuela.

El texto de Catherine Walsh (2007) “Interculturalidad, colonialidad y educacion” se
pregunta por el sentido y la comprension que pueden tener estos tres conceptos en el marco

de las relaciones de poder y las jerarquias de racionalizacion que subyacen en las formas de
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conocimiento que se estructuran desde “las geopoliticas del conocimiento” (2007:27). La
autora permite dilucidar la manera cémo estas formas de dominacion se permean en
campos tan sensibles en los sujetos como lo son la identidad, el ser, el saber y el saber
hacer.

La escuela se convierte entonces, en un espacio ideal para la construccién de sujetos
criticos de aquellos saberes impuestos de manera hegemaonica, para abrir la posibilidad de
pensarse de manera distinta desafiando de forma directa ese andamiaje de saberes, de
acciones y de formas de ser que anulan a los sujetos diferentes; por tal razon, considera que
la escuela mas alla de ser una institucion que fomenta la praxis, debe llevar al desarrollo de
un pensamiento decolonial.

Walsh (2007) realiza una serie de cuestionamientos sobre las formas a partir de las
cudles se puede pensar una educacion diferente a la preestablecida de manera colonial, 0
por aquellos elementos que contiene la escuela y la pedagogia tradicional, que preservan las
jerarquias de poder y saber imperantes en los sujetos que no permiten realizar una
deconstruccion de esos saberes que mantienen las formas de dominacion.

En este sentido y sustentada desde el afrocolombiano Manuel Zapata Olivella (1989),
realiza un analisis de cémo las formas de pensar, sentir y ver el mundo de cada sujeto
configurado desde la escuela, esta fundamentado desde la dominacidn racial y colonial que
modifica los pensamientos y con ello las acciones de los sujetos. En otras palabras, la
escuela ha sido reproductora de los sistemas de poder y saber coloniales que desdibujan el
interés de pensar la escuela como liberadora y emancipadora.

La geografia resulta para Walsh (2007) el mejor ejemplo para clarificar esa educacion

colonial que se imparte en las aulas, en el sentido mismo de la cartografia. En una lectura

71



paralela con Eduardo Galeano, (citado en Lander, 2000) la autora del texto reconoce que,
desde el disefio de un mapa en comparacién con el norte y sur, hasta las interpretaciones
econdmicas, politicas y de desarrollo sustentan un saber de hegemonia del norte sobre el
sur, al igual que el uso de un lenguaje que minimiza la zona sur como el concepto
“tercermundista” que reafirma la subordinacion a las relaciones de poder exaltadas desde el
Norte.

Por tal razén, la autora retoma a los pueblos indigenas americanos, denominados
“Abya Yala” y sus pensamientos sobre la ubicacion espacial del mapamundi, donde esta
representacion cartografica se pensé de manera distinta a la establecida desde los saberes de
la geografia. La misma nocion del mundo, su forma y lo que este contenia ha sido una
construccion historica que ha recurrido a la referenciacién cartografica para transmitir,
materializar y argumentar un orden de mundo. Como lo expresa Galeano (1998) al retomar
el mapa del gedgrafo Al Idrisi, se evidencia una época en la que la lectura del mundo tal
como se conocia en el momento estaba compuesta por el continente euroasiatico y con el
norte del continente africano, y donde destaca en su posicion que lo que nosotros
consideramos como “sur” es ubicado en la parte superior del mapa. Como también destaca
Brotton (2014), aunque el de Al Idrissi fuese uno de los mapas con mayor exhaustividad
sobre lo conocido del mundo medieval, su propuesta iba en contra del canon tradicional de
la cartografia en la época y chocaba con el orden hegemdnico que se deseaba imponer, ya
que la materializacién del mapa proyectaba o correspondia una carga moral especifica.

[lustracion 1. Mapa de Al-Idrisi
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Fuente: Brotton (2014, p. 64).

De acuerdo con Brotton (2014), la raiz etimoldgica de “orientacion” corresponde a la
tradicion de ubicarse a partir del surgimiento del sol desde el oriente, la direccion “del sol
naciente”. Esta observacion no solamente correspondia a un ejercicio practico de ubicacion,
sino ademas contenia unas implicaciones simbolicas y sagradas, de manera tal que el
oriente representaba “la renovacion y la vida”. El sur se acercaba a esta connotacion, en
contraposicion al occidente y al norte, y en consecuencia se organizo la cartografia (2015,
p. 64).

Esto significa, cuestionar las construcciones sociales, histdricas y politicas de la
posicionalidad geografica, las proporciones y tamafios con los que se presentan, asi como la
relacion entre estas determinaciones y los argumentos segun los cuales, en el espacio no
existe objetivamente el “arriba” ni el “abajo”.

Un analisis de este elemento geoespacial se considera en el hecho mismo de
reconocer como las relaciones de mercado que sustentan las relaciones de poder y
dominacidn, no solo estan de manera directa en la apropiacion de cuerpo fisico, sino en la
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cosmovision neoliberal que se sustentan en formas de conocimiento valido como los mapas
y su comprension de la realidad.

La conceptualizacion de un “orden de conocimiento” para Walsh (2007) resulta de
vital importancia para situar a la escuela en el centro del debate y abrir la posibilidad a otras
formas de educacion y por ende de aquellos saberes que son instruidos hacia los sujetos. La
propuesta de emancipacion se genera en el momento en que se deje de lado los planes de
estudio y las mallas curriculares para pensar a la escuela como fundamental en la
contribucion de la sumision y subordinacion de saberes alternativos y propios respecto a los
hegemonicos, esto significa citando a Walsh: “la institucion de la educacion ha contribuido,
y sigue contribuyendo, a la colonizacién de las mentes, a la nocion de que la cienciay la
epistemologia son singulares, objetivas y neutrales, y que cierta gente es mas apta para
pensar que otras” (2007:28).

Desde esta mirada se puede percibir como la generacidn de conocimientos validos y
legitimos han estado en respuesta directa con las necesidades del mercado o las formas
como el capitalismo ha definido al ser humano en cuanto a su color, raza, origen y cultura.
Walsh (2007:28) cita el caso de América Latina, donde este conocimiento hegemonico ha
estado en relacidn directa con el eurocentrismo, lo cual significa, concebir este
conocimiento como el Unico valido y reconocido como cientifico, ademas de que se debe
seguir reproduciendo sin ninguna mirada critica en las instituciones educativas como
universidades, colegios y escuelas.

La problemética se relaciona con la necesidad de valorar el conocimiento local para
responder a necesidades del contexto, tal y como lo han venido haciendo la educacion

norteamericana y europea. Mientras que los continentes subordinados han sido
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configurados desde un conocimiento externo y ajeno que deja de lado su contexto y su
realidad constituida por sujetos diversos, pluriétnicos y multiculturales. De esta manera
Walsh (2007), sustenta la idea sobre como la raza y la etnia han sido elementos
fundamentales desde la Colonia para la distribucion de rangos, roles y formas de concebirse
a si mismos, en funcion directa con los privilegios de los blancos.

El elemento més claro de esta exaltacion de los regimenes de verdad y poder que
sustentan a los blancos por encima de los mestizos, indios y negros se relaciona con el
dominio no solo del conocimiento y saber imperante, sino también de las formas validas y
legitimas de la subjetividad y la cultura. Walsh citando a Kelley desde el texto de Césaire
(2000) reconoce que estas formas de dominacién se instalan en esferas que superan la
captacion de cuerpo de manera fisica, denominada “colonialidad de saberes”, donde se
ignora o se niegan los saberes diferentes a los constituidos por los blancos o por los saberes
eurocéntricos. La produccion de saberes y de quienes son legitimos para esta produccion
solo puede estar validada por esta rejilla de autoridades y poderes que la hegemonia
denomina un saber.

Por tal razén, las formas como se han pensado a si mismos las minorias son
concebidas por la institucionalidad y el orden hegemdnico como saberes minimizados o sin
valor para la sociedad mayoritaria, dejandolos de lado dentro de los saberes institucionales.
La negacion es el eje de dominacion, en el momento en que los pueblos originarios se
perciben dentro de un sentido ontol6gico como no-existentes, suprimiendo de esta manera
la concepcion de las minorias como seres humanos. Los sujetos que se han producido
dentro de otras maneras de producir conocimiento son invisibilizados, por lo cual se

deshumanizan los sujetos y se cosifican.
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La diversidad cultural, pensada desde la postura de Grimson (2015) parte de
identificar la diferencia entre las personas como una caracteristica propia de la humanidad
misma, sin embargo, ello no implica, por un lado, que sea considerada como un dato
inmutable con bordes nitidos y definidos entre unos y otros, cuyo efecto es crear entidades
unicas, cristalizadas e impermeables ante “lo otro”. Por otro lado, la diferencia es un signo
al que se le atribuye un significado especifico, “lo diferente es considerado (implicita o
explicitamente) como inferior, lejos de entenderlo como un desafio al conocimiento y la
comprension™ (Grimson, 2015:56), de ahi deriva entonces que, se presenta la diferencia
como problema que debe ser combatido mediante la homogeneizacion o imposicion de un
Unico orden sobre la totalidad. Sin embargo, dentro del planteamiento de Grimson se resalta
la posibilidad de ser pensado como desafio, y es alli donde se destaca la posibilidad de
utilizar dicho signo para “subordinar y dominar a grupos subalternos como para reivindicar
los derechos colectivos de esos grupos” (2015:77).

Al posicionarnos en una légica de concebir la diferencia cultural como natural del ser
humano en la medida de ser un hecho, y a la vez, hay que destacar el proceso social de
construccion de significado a dicha diferencia, nos permite entonces ir mas alla de un
fundamentalismo cultural o el racismo en los cuales se justifican la segregacion y la
violencia como mecanismos para la preservacion de la “pureza” o civilizar, a partir de
dichas concepciones de la cultura.

Como sefiala Grimson, "desesencializar la diversidad, es una apuesta a la imaginacion
social, a la capacidad de crear otras clasificaciones que permitan articular las
reafirmaciones y las exploraciones de la diferencia con las ilusiones de la igualdad™ (2011,

p.87), esta apuesta llama a la exploracién de la construccion de las subjetividades como ese



proceso de hibridacion, de transitos fluidos entre los referentes identitarios culturales; esto
con el fin no de afirmar “La” identidad Wounaan, sino comprender las subjetividades de los
ocho jovenes Wounaan del Colegio Compartir Recuerdo.

En consecuencia, es central para esta comprension, profundizar en los conceptos de
multiculturalismo y de interculturalidad y con ello abordar varios elementos de nuestra
investigacion como son aquellos relacionados con los pueblos originarios en la escuela 'y su
interaccion con otros grupos culturales y étnicos.

A manera de apertura, es necesario iniciar resaltando las diferencias existentes entre
la interculturalidad y el multiculturalismo, con el propdsito de superar el sentido comudn de
gue son conceptos intercambiables. Para ello, se tomd como referencia a Gunther Dietz y
algunos de sus principales aportes en el tema antropolégico y pedagogico de la
interculturalidad.

Dietz en su texto Multiculturalismo, interculturalidad y diversidad en educacion: una
aproximacioén antropologica (2012), elabora un mapeo histérico sobre los distintos debates
que se han realizado a lo largo del siglo XX en cuanto a la forma como se ha comprendido
en la academia y la institucionalidad el concepto de multiculturalismo y cuales han sido sus
principales aportes y debilidades en el campo antropoldgico y su aplicacion en procesos
dentro de la escuela.

Para Dietz (2012:19), el multiculturalismo se posiciona como el primer elemento para
tener en cuenta, en una lectura en paralelo con Bourdieu y la reflexividad (Bourdieu, 1991,
citado en Dietz, 2012:19). Los actores sociales poseen la capacidad de reflexividad de su
realidad y la forma como construyen e interiorizan los conceptos. Para lo cual, es necesario

también reflexionar sobre las corrientes filosoficas, tedricas y metodoldgicas que sustentan
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la forma de concebir el concepto del multiculturalismo como el posestructuralismo. Esta
reflexividad contiene también posicionamientos académicos que permiten diversificar las
aristas de la comprensién de los conceptos, como lo son la programaética del movimiento,
entendido como su capacidad de abarcar intereses politicos y, por otro lado, los respectivos
analisis académicos que superan las relaciones de poder preestablecidas y buscan su
comprension de manera holistica.

Por tal razén, el primer intento de Dietz fue dibujar un panorama del
multiculturalismo dentro de la categoria de movimiento social (Dietz, 2012:20), pues
contiene en si mismo un elemento fundamental que permite su comprension, la capacidad
de movilizacion sobre sus propias caracteristicas identitarias con el objetivo de crear un
impacto sobre las relaciones establecidas dentro de la sociedad. Asimismo, vale aclarar que
la forma como se ha comprendido los movimientos sociales ha variado en la historia en
relacion con dos hitos importantes: la revolucion industrial dentro de su polarizacion en
clases sociales y econdmicas y el impacto de mayo del 68 con la politizacién social hacia la
cultura y la diversidad.

Lo anterior, llevé a Dietz (2012) a cuestionar de qué manera los procesos sociales y
culturales dentro de los ejemplos historicos como el movimiento afroamericano en Estados
Unidos, también contiene en si mismo divisiones de orden tedrico y préctico. Es decir,
mientras unos lideres con ideas que agrupaban unos ideales sociales en comdn se
desdibujaron de la realidad por no contener las problemaéticas reales y materiales que vivian
las poblaciones a las que se representaban, llevando a la polarizacién entre discursos de
unas clases sociales sobre otras, desapareciendo la opcion real de la representacion cultural

social.
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Dietz explica esta tendencia desde los autores Schubert, Tetzlaff y Vennewald, los
cuales explican como dentro de los movimientos sociales hay dos clases de grupos los
“estratégicos” y los “contra estratégicos” (2012:26). La diferenciacion de estos dos bandos
son que el primero se refiere a aquellos sectores que han monopolizados los recursos y el
poder y son potencialmente conflictivos si se llega alterar el orden interno de cada grupo.
Mientras que los “contra estratégicos” se refieren a aquellos grupos que impiden esa
monopolizacion por medio de nuevas formas de identidad como son las caracteristicas
culturales y/o étnicas.

La politica de la identidad surge entonces, como la Ginica manera de pretender abarcar
los multiples grupos sociales emergentes, pero que se queda en la simple aceptacion, al
mantener las caracteristicas segregacionistas y divisorias dentro de cada agrupacién. De
esta manera, siguiendo a Grimson, el multiculturalismo se ubic6é como “un llamado a
celebrar ingenuamente las diferencias entre los seres humanos sin percibir que muchas
veces estan fundadas en desigualdades” (2011:50),

El posestructuralismo permite reconocer las variaciones de las estructuras sociales e
historicas, y por tal razon su esencia se focaliza en el centro de las nuevas representaciones
sociales: la identidad y el poder. Las identidades se han convertido en el eje que articula las
relaciones de poder y permite la aparicién de grupos identitarios en oposicion a los sociales,
pues no se basan en la simple asimilacion de la diferencia que frecuentemente recurren los
bandos clasistas del marxismo y de los nacionalismos burgueses, sino en las diferencias que
apropian de manera transversal varios estilos de vida en la sociedad del consumo (Dietz,

2012).
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Los sujetos que conforman cada uno de las agrupaciones identitarias y culturales
terminan por responder a nuevos interrogantes historicos como es la potencialidad del
sujeto y su posicionamiento determinado, para lo cual se desestatiza la subjetividad, para
convertirla en un proceso de interiorizacion de discursos identitarios que impulsan a los
sujetos a practicas que pueden o no agruparlos en grupos sociales.

Dietz (2012), en una lectura con Alvarez y Escobar, (Alvarez y Escobar, 1992, citado
en Dietz, 2012:29) reconoce gue estas multiples relaciones de poder y saber en sintonia con
la identidad, permiten realizar unos aportes donde el origen particular, interno y/o local de
donde emergen esas identidades, se externalizan a espacios globales, para lo cual deja de
contemplarse la definicidn esencialista de movimientos y grupos sociales para convertirlo
en comunidades.

Desde el aporte de Foucault (1992, citado en Dietz, 2012:34) junto al
posestructuralismo se basa en las relaciones de desigualdad y hegemonia en las cuales se
construyen sus principios. Su oposicion no es la idea clésica del Estado, pues como son tan
diversas y cambiantes las conformaciones identitarias que sus grupos opositores son
polifacéticos y divergentes, de tal manera, que deconstruyen la idea del nosotros contra el
Estado, para relativizar un nosotros frente a unos otros.

De alli se destaca el Ilamado de Fraser (1998, citada en Grimson, 2011:80) por la
necesidad de anclar las luchas por el reconocimiento cultural con las luchas por una mayor
distribucion econdmica y social, resaltando las relaciones de poder y saber construidas en
torno a las diferencias culturales.

Esta vision de la multiculturalidad permite realizar un acercamiento al

posestructuralismo en la medida que permite superar el mundo binario creado entre la
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filosofia clasica y las concepciones modernas, para abrir el debate a la multiplicidad de
discursos que permiten superar las estructuras totalizadoras (Dietz, 2012:36).

Sin embargo, aunque surgen y emergen nuevos discursos producto de las identidades,
resulta necesario que estas nuevas formaciones se establezcan y se definan para poder tener
un Ilamado local o global de sus intereses entre los distintos sujetos y formar asi un
movimiento social. Dietz (2012) llama a este proceso un momento de estabilizacion y
construccion de cada una de las identidades no solo colectivas, sino también individuales de
cada uno de los sujetos que lo conforman, pues es un proceso de subjetividad social e
individual.

La I6gica de los movimiento y organizaciones sociales terminan sustentdndose en
factores econdmicos o utilitaristas, que pierden todo el sentido comunitario y solidario que
se venia reflexionando a mediados del siglo XX, por lo cual se detecta que el acceso a los
recursos materiales o inmateriales se ven reforzados por las ideas de un lider que organiza y
moviliza a sus seguidores coordinados por un discurso (Sleeter, 1996, citado en Dietz,
2012:23). En gran medida, este giro racional de la estrategia de apropiacion de recursos
econdmicos y la aparicion de nuevas clases emergentes por los cambios histéricos de
objetivos y de recursos llevan a la alianza de grupos sociales con otros, que “confluyen en
una “monopolizacion de posiciones sociales mediante el control de recursos estratégicos”
(Eversy Schiel, 1988, citado en Dietz, 2012:25).

Estos nuevos grupos emergentes relacionados con las estrategias en obtencion de
recursos se llaman grupos estratégicos y en oposicion a esta forma de comprender el
multiculturalismo han surgido grupos contra estratégicos basados en la desaparicion de la

monopolizacion de recursos en nombre de grupos y/o movimiento sociales, étnicos o
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culturales. Esta orientacion excluye la posibilidad de pensar el surgimiento de nuevas
identidades que superan las nociones politicas, y se constituyan en resistencia al mismo
movimiento social.

El posestructuralismo en dialogo con el multiculturalismo permite afiadir a este
entramado de fuerzas emergentes la introduccion de conceptos como el poder y la
identidad, pero no reducido a los esencialismos de caracteristicas sociales comunes que
representan a los individuos, sino también de como estos individuos se configuran con
nuevos saberes, discursos y practicas, que terminan por comprenderse como practicas
culturales.

Este enfoque permite ver al poder mas alla del ejercicio del Estado, para sustentarse
sobre las relaciones desiguales que se configuran dentro de cada movimiento social,
superando la idea del poder tradicional, fija y estatica para recrear un nuevo entramado de

relaciones de poder y de précticas de resistencia.

5.1.4. Territorio

Di Meo (2005) resulta pertinente en nuestra necesidad de definir el territorio para un
analisis de las formas como este interpela las identidades y, por ende, al concepto tan
diverso llamado subjetividad. Di Meo (2005), plantea la superacion de la concepcion
tradicional y cartesiana de comprender el espacio territorial, transitando hacia una
comprension maévil y cambiante del territorio, a partir de las percepciones, imaginarios y
practicas que son desarrolladas por los seres humanos.

De acuerdo con esta perspectiva, el espacio geografico es transformado por las

practicas culturales, que a la vez son impulsadas por los esquemas econémicos y politicos
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de un determinado grupo social, y en sentido complementario, el espacio geografico
también limita y articula las practicas que se le insertan.

Un elemento que resulta pertinente de las ideas de Di Meo (2005), aludiendo al
pensamiento de Kant, reconoce el espacio como un lugar abstracto de la conciencia
humana, que en su forma de reflexion recorre al individuo, y asi mismo al sujeto. De esta
manera, surge y se concibe al espacio como subjetivo y propio de la subjetividad, para lo
cual, su relacion con el espacio es propio de una externalizacién de la conciencia que da un
sentido sobre este.

Desde esta vision, los pueblos originarios y su concepcion del territorio visto como
un espacio fisico se transforma para concebirse como un proceso de reflexividad de la
conciencia que realizan los sujetos en ese intento de dar sentido y orientar sus practicas
culturales. Y este “espacio tranquilo” denominado por Di Meo (2005), se va configurando
con las practicas cotidianas basadas en las representaciones y necesidades de cada grupo
social.

En el caso concreto de los pueblos originarios, se puede llegar a pensar que su
territorio es consolidado en torno a la organizacién de sus grupos sociales como lo son los
Cabildos, dejando en un segundo plano el espacio fisico-geogréafico de estas précticas, pues
son ellos mismos los que en esta interaccién van pensandose en un territorio; ello no
implica dejar de lado en su totalidad el espacio fisico, sino entender las continuidades que
éste tiene mas alla de él, pensado a través de las trayectorias de movilidad humana.

Sobre este asunto Zambrano (2012) llamara la atencion al resaltar que la diversidad
étnica y racial, en Colombia, se ha construido haciendo referencia unos rasgos culturales

fijos y a un territorio fisico, alejado, selvatico e incluso, en muchas medidas, “salvaje”, a lo
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cual se le adicionan su carécter de ancestralidad, cosmovision, medicina tradicional,
relaciones de parentesco y sistema normativo propio.

El territorio se considera como el espacio apropiado, interiorizado, transformado y
configurado constantemente por los grupos sociales, que tiene limites fisicos y que surge
como una necesidad propia de y para la sobrevivencia de estos grupos sociales, que en
nuestra investigacion son los pueblos originarios Wounaan. Sin embargo, si se considera
que en el proceso de comprension del territorio hay una conciencia reflexiva, ¢de qué
manera se constituyen esas ideas y representaciones del territorio? La respuesta que
propone Di Meo (2005) es pensar en términos de territorialidad, pues es un proceso de
reflexividad que surge de manera a priori a los sujetos.

Territorio y territorialidad son elementos que configuran las practicas y
representaciones culturales, pero al mismo tiempo no puede entenderse la territorialidad sin
la aparicion misma de este sujeto que se piensa a si mismo y se trasforma en relacién con su
espacio exterior. Con estas consideraciones se desprende que la territorialidad, primero,
esta determinada por la experiencia que tiene cada sujeto con el territorio. Segundo, las
relaciones reciprocas y dialécticas entre las experiencias del sujeto y su contexto social, y
finalmente las determinaciones objetivizantes que se crean para el orden y comprension del
territorio por parte de las instituciones, de las cuales se estan reinventando en sus diferentes
cambios politicos.

Di Meo (2005), también plantea que, a la hora de analizar y percibir estas
territorialidades, se debe primero pensar el territorio en diferentes escalas, comprendiendo
las formas en que se construye, configura y la identificacion de las articulaciones entre los

diferentes actores que los habitan, a través de sus representaciones y practicas culturales.



El territorio va cambiando constantemente en relacion con las préacticas y
representaciones culturales que ocurren en el espacio fisico, y a la vez estas practicas son
producto de la interaccion misma con este territorio. Un elemento importante en esta
interaccion es un tercer actor social, que es mediado por la colectividad, es decir, el
individuo interactda con el territorio, pero sus acciones son establecidas por acuerdos
mediados por el grupo social.

De esta manera, surgen los dos lugares: el interno propio del individuo y el externo en
relacion con lo social, para configurar y expresar el concepto de la territorialidad, que es la
contencion misma de estos dos elementos en interaccion con el territorio. Sin embargo,
aunque se vea esta dialéctica de manera estatica y armonica, pueden surgir fricciones entre
el territorio como un lugar de funciones preestablecidas de manera externa y objetiva, con
las formas subjetivas propias del individuo que se piensa a si mismo y le da diversos
sentidos al territorio y a su experiencia de habitar.

A partir de lo anterior, y teniendo en cuenta la perspectiva marxista que Di Meo
(2005) apropia, este autor sustenta al territorio desde tres lugares: la infraestructura, donde
surgen las relaciones humanas en relacion con la produccion y la transformacién de este
para el sustento econémico. Luego, aparece la superestructura, donde se representa el
campo simbolico denotado en la politica, la filosofia y las ideologias. Y finalmente, la
meta-estructura que se entiende como la interaccion establecida directamente entre el
individuo y el espacio, superando las dos nociones anteriores.

De esta forma, “el lugar de la diferencia” se localiza en una territorialidad especifica,
es decir, una infraestructura que, de acuerdo con Salcedo (2012), corresponde a una clara

herencia de siglos de colonialismo con un sistema de castas rigido y politicas de
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“blanqueamiento” con su expresion eufemistica “mestizaje”’, que ha implicado una forma
de ordenamiento territorial que expresa el desdén de las élites por la indigenidad, la
negritud y los grupos poblacionales pobres. Es alli donde se analizan las relaciones
simbdlicas y de representaciones que ello ha implicado.

El texto de Guilbe (2012) y la geografia urbana nos permite abrir una aproximacion
tedrica sobre el concepto de lo “urbano” y su relacién directa con la aglomeracion de
personas y actividades productivas, econdmicas, sociales y culturales en una proporcién de
territorio pequefia, en comparacion con la cantidad de personas que se establece alli.
Ademas, de ello al realizar un recorrido histérico sobre el origen de la aparicién de las
ciudades permiten llegar a una comprension contemporanea de lo urbano.

El surgimiento de las ciudades comenzé como centros del ejercicio politico y
religioso, en unas épocas determinadas, para lo cual resulta importante observar la forma
como la ubicacién de cada ciudad respondia a un sentido productivo, es decir, siempre hay
una fuerte relacion con el agua y los recursos naturales para satisfacer sus necesidades
bésicas como el alimento, pero ademas de ello, también existe la fuerte relacion con el
intercambio y el comercio econdmicamente rentable. Por lo anterior, la principal causa
historica de la aparicién y el crecimiento de las ciudades esta denotado por el campo
economico, que comenzd con un gran auge en el siglo X1X'y cambié de manera tajante el
paisaje natural.

Entonces, la geografia urbana resulta como una disciplina que estudia las anteriores
variables, cambios e interacciones que surgen entre la relacion del ser humano como su

entorno natural, teniendo como base la urbanizacion del espacio geogréafico.
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Una de sus principales definiciones de la geografia urbana es determinar hasta qué
punto se considera un espacio habitado por seres humanos como un lugar de analisis de lo
urbano. Para ello, han existido multiples definiciones y explicaciones a lo largo de la
historia y desde diferentes visiones epistemoldgicas, pero uno de los aspectos en comun que
residen en cada una de ellas, es la de considerarlo como un proceso que transforma la vida
de los seres humanos y el paisaje.

Este elemento permite cuestionar esa relacion entre los jévenes Wounaan con su
entorno urbano de Bogota, como han interpretado y apropiado el territorio de Ciudad
Bolivar y como este contexto de ciudad ha venido construyendo su subjetividad.

Segun Guilbe (2012), la definicion de lo urbano se plantea como antitesis de lo rural,
en cuanto prescinden de la produccidn agricola y existe una aglomeracion o concentracion
de gran cantidad de personas en el territorio. Ademas, de que exista el concepto de urbano,
también surge su relacion con el proceso de cambio de lo rural a lo urbano definido como
urbanizacion. Guilbe (2012:110) citando cifras de la Organizacion de las naciones ONU
con datos del 2007 compara cémo en dicho afio el porcentaje de personas en la ciudad era
de cincuenta por ciento de la poblacion mundial, y la proyeccion para el 2030 seré de
sesenta por ciento, presentando un incremento a futuro.

Estos cambios en las dindmicas de urbanizacion se relacionan con tres fendmenos, de
los cuales s6lo uno se vincula con esta investigacion en cuanto a la comunidad Wounaan, y
es la migracion del campo a la ciudad, que como se ha dicho con anterioridad se sustenta en
la violencia en el Chocd, el conflicto armado y su carencia de institucionalidad publica.

La definicion de lo urbano varia segln cada espacio territorial, ya que en algunos

casos depende de la densidad poblacional, la poblacion absoluta o parametros establecidos
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por cada lugar, como lo puede ser el Plan de Ordenamiento territorial (POT), determinado
en Colombia. Por tal razon, mas alla de definir la urbanizacion dentro de un aspecto
cuantitativo, las practicas que se construyen y se establecen en cada espacio son las que
generan mayores impactos en la proyeccion y la construccién de sentidos de sus ciudadanos
a diferencia de las personas en la ruralidad.

El analisis cualitativo de la ciudad cobra una mayor importancia en la medida que
permite indicar la forma como se estan relacionando las personas con otras personas,
instituciones u organizaciones que definen al mismo tiempo estilos de vida. En la ciudad las
relaciones son formales y estas reglas de formalidad se establecen en contratos sociales
determinados por ciertas instituciones.

En el caso de los Wounaan que provienen de un contexto rural, las interacciones en la
ciudad se generan en su mayoria entre los mismos miembros de la comunidad, sin embargo,
no tan cercanas como se desarrollaban en el territorio chocoano. En Bogotd, estan
interactuando con personas mestizas, su amplitud de desplazamiento por el espacio en es
bastante reducido, muchos de ellos no han salido del barrio, menos de la localidad y la
ciudad contiene una extension geogréfica inmensa, a comparacion de las comunidades en
que vivian anteriormente. En la ciudad, la lengua también ha planteado un elemento que
restringe la interaccion con otras personas. El espafiol hace parte de la lengua para ser
implementada en la esfera publica, de la escuela o del trabajo, pero entre las personas
Wounaan el Woun Meu es la regla de comunicacion.

“Estas diferencias constituyen las bases organicas de los ordenamientos espaciales
que socialmente se manifiestan en la subcultura pop (popular) que permea en las areas

urbanas y la subcultura folk (folcldrica) caracteristica de las areas rurales.” (Guilbe,
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2012:101). Desde la logica colonialista, las areas urbanas serian entendidas como las
“avanzadas” y “modernas” en comunicaciones, transporte, tecnologia y el espacio rural
seria pensado como el “tradicional” y “atrasado”, basado en la ancestralidad y practicas
culturales milenarias.

Dicha perspectiva plantea una realidad dicotémica de pares opuestos rural/urbano,
atraso/desarrollo, impidiendo ver las complejidades que implica habitar dichos contextos y
significaciones.

En cuanto al grado urbanizacién entendido como la relacion cuantitativa entre la
cantidad de personas que habitan el espacio urbano en comparacion con la rural, y el nivel
de urbanismo, que es la relacién cualitativa del nivel de adaptacion a las practicas de la
ciudad y los estilos de vida. Guilbe (2012), define que este este Gltimo indicador determina
la forma como surgen y se explican en si mismo las subculturas, en la medida que son las
adaptaciones que surgen por parte de los migrantes a la ciudad.

En la ciudad de Bogota y especificamente en la localidad de Ciudad Bolivar se
presenta un alto indice de grado de urbanizacidn, ante el crecimiento demogréfico y de
asentamientos para su vivienda, ademas presentan acceso a servicios publicos, transporte,
educacién y salud, aunque no es de calidad ni mantiene una cobertura constante sobre toda
la poblacion, sin embargo, dentro de los indicadores se mide el acceso mas no la calidad.
Mientras que, en cuanto al nivel de urbanismo, porque al ver los estilos de vida de la forma
como se han adaptado los inmigrantes en la localidad, pues aun se presentan ciertos
elementos rurales como la crianza de animales y cultivos comunitarios.

Para Guilbe “Cada ciudad tiene su propia organizacion espacial interna. Esta refleja la

relacion fisica que existe entre las actividades econdmicas, las edificaciones y los
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espacios.” (2012: 105). Lo anterior permite reconocer porque la forma como se han

establecido los Wounaan en Ciudad Bolivar varia en relacion con otros lugares como lo

pueden ser municipios como La Mesa, Cundinamarca o Ciudades méas pequefias como Cali.

Por tal razén, la organizacidn responde a unos procesos histdricos y sociales que van
configurando las relaciones que se establecen en ciertos lugares de la ciudad. EI modelo
gue mejor se asemeja a la descripcién de la ciudad de Bogota es el modelo plurinuclear,
esto en consecuencia de la fuerte expansion presentada desde el 1960 hasta el dia de hoy
haciendo que ya no exista un solo centro, sino que cada espacio debido al poblamiento
masivo creen sus propios lugares industriales, comerciales y de servicios. “El modelo
plurinuclear resalta la expansion diseminada horizontalmente alrededor de las ciudades, el
aforamiento de los suburbios y el impacto de las redes viales en las grandes areas urbanas”
(Guilbe, 2012: 111)

Al no poseer un solo centro geografico hace visible la aparicién de procesos
descentralizados y el surgimiento de espacios periféricos, y por ende el deterioro ambiental
de varios paisajes, esto por consecuencia de la urbanizacion desordenada e informal que se
ha construido al margen de la ciudad.

Este tipo de organizacion en nuevos centros comerciales periféricos se conocen como
suburbanizacién, y el Lucero Bajo en Ciudad Bolivar representa estas dindmicas
comerciales y en cuanto al acceso a servicios de diferentes indoles se encuentran en el
barrio Candelaria la nueva, que hasta hace unos pocos afios construy6 una universidad
publica. Haciendo que el sector donde se ubican los Wounaan en el lucero alto, vista
hermosa y la Arabia, no necesariamente tengan que movilizarse al centro historico de la

capital, sino que encuentran instituciones cercanas para su servicio. Esto explica porque sus
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desplazamientos son cortos o casi inexistentes y por tal razén su gran desconocimiento a la

ciudad de Bogota.

6. Comprension e interpretacion de las subjetividades: aproximacion
metodoldgica, método y metodologia

Las investigaciones de caracter social han tenido grandes debates sobre la forma para
hacer ciencia y qué tipo de conocimiento se obtiene como resultado. Para ello, fundamentan
su saber desde el posicionamiento del investigador y el paradigma que estructura su
investigacion, es decir crean una ruta de analisis y de obtencion de datos provistos de la
realidad con un cierto énfasis en algunas caracteristicas que pueden estar denotados en la
prediccion, la verificacion, la comprension o la creacion de un conocimiento emancipatorio.
En otras palabras, se investiga teniendo en cuenta una lectura particular - entre el
positivismo, la hermenéutica o la critica-, que en el caso de nuestra investigacion se

sustenta sobre el paradigma hermenéutico.

6.1. Comprendiendo las subjetividades desde la hermenéutica

El paradigma hermenéutico se considera como el intento analitico de interpretar
profundamente el objeto de estudio, de tal manera que pueda llegar a procesos de
comprension de la realidad. Los significados y sentidos que los sujetos adquieren de la
realidad estan ocultos al interior de los seres humanos, por lo cual se complejiza el analisis,
pues nosotras mismas como investigadoras somos parte de la investigacion, en la medida
que también tenemos una subjetividad historizada.

Desde las ciencias sociales surgio la necesidad de adentrarse a los significados de las

acciones de los seres humanos, apartados de la necesidad de controlar y encontrar la verdad
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como si fuese una entidad Unica, como si los hechos sociales respondiesen a leyes
universales. Desde la sociologia, Giddens (1956, citado en Packer, 2013), promovié la
metodologia hermenéuticamente informada, de una ciencia social interpretativa,
proponiendo asi nueve temas centrales para su desarrollo.

El primero de ellos sefiala que la sociologia se aproxima a objetos construidos o
producidos por los hechos activos de los seres humanos y no por objetos preexistentes o
predados. Como segundo tema resalta la capacidad de agencia de los miembros de la
sociedad en los procesos de produccién y reproduccion de la sociedad misma, es decir,
reconoce el “desempefio habil” de dichos sujetos que no estan del todo sujetados por la
estructura.

A la vez en que se reconoce esta capacidad de agencia, el tercer tema hace referencia
a los limites que tiene el reino de la accion humana, producto de ser sujetos situados
historicamente y que dichas condiciones del contexto no pertenecen en su totalidad a la
accion o voluntad de los sujetos. Este elemento conduce al cuarto tema en el cual se hace
un llamado a cémo se entienden las estructuras. Por un lado, la estructura se puede pensar
como una cércel o como el libro del destino del cual no hay escapatoria, sin embargo, la
propuesta de Giddens es pensar la estructura como una facilitacion para la accion humana
(Ibidem: 158).

El quinto tema hace referencia a la comprension de los procesos de estructuracion
como interrelacion de significados, normas y poder, dentro de las cuales el observador
socioldgico no esta por fuera de dicho entramado. A partir de alli, el sexto elemento resalta
que la vida social no es un “fendémeno” disponible para el observador socioldgico como un

“tema de investigacion”. Como producto de que el socidlogo esté inmerso en la misma
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realidad que esté observando, esa inmersién suya y consciente en una forma de vida sera el
medio necesario y Unico a partir de lo cual sera capaz de generar caracterizaciones sobre la
misma. De esta manera, el proceso de construccion conceptual serd producto de un
ejercicio de doble hermenéutica.

Para resumir, Giddens, agrup0 en dos tareas principales el analisis socioldgico de la

siguiente manera:

(1) La explicacién y la mediacidén hermenéutica de formas divergentes de la vida
dentro de los metalenguajes descriptivos de las ciencias sociales; y (2) la explicacion
de la produccion y reproduccion de la sociedad como resultado logrado por las

acciones humanas (Giddens, 1976:160-162, citado en Packer, 2013:158).

Esta demanda de parte de la sociologia propende de esta manera por una mirada de la

complejidad social que requiere la interpretacion de los hechos sociales para su
comprensién holistica, historica y contextualizada. El trabajo del sujeto investigador
entonces debe adentrarse y aproximarse a las personas y comunidades para lograr la
comprension del hecho social investigado.

Desde el &mbito antropoldgico, Geertz (1973, citado en Packer, 2013:160), propuso
una “antropologia interpretativa” que consiste en el analisis y comprension de la cultura,
esto es, tanto lo s6lido como las piedras, como lo insustancial como los suefios, porque lo

importante es “lo que dicen”; su accion concreta en el mundo.
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En el marco de esta perspectiva, el trabajo del antropdlogo o del investigador social
no es solamente la descripcion de los hechos sino de comprender e interpretar sus
significados en el marco social, histérico y contextual en el que acontecen.

La subjetividad, desde la postura de Geertz (1973, citado en Packer, 2013) es un
fendmeno social observable ya que es producto de las acciones e interacciones que se
enmarcan en una cultura; tanto asi que la forma de aproximarse a las subjetividades de
manera analitica requiere una aproximacion hermenéutica.

Segun, Mardones (1991:30) en lectura desde Droysen (1858) “el ser humano expresa
su interioridad mediante manifestaciones sensibles, y toda expresién humana sensible
refleja una interioridad. No captar, por tanto, en una manifestacion, conducta o hecho
historico o social esa dimension interna, equivale a no comprenderlo”. De esta manera, las
aproximaciones tedricas se realizan sobre dichas manifestaciones y a partir de alli
comprender sus construcciones historicas, relaciones de poder y tensiones que lo producen.

La comprension vista desde este enfoque permite abrir la investigacion social a un
campo de observacion, de andlisis y de busqueda rigurosa por captar la realidad como un
variado conjunto de indicadores o de indicios que pueden permitir acceder a esa
interioridad que poseen los sujetos. Los investigadores sociales deben tener como base la
empatia y la creacion de experiencias conjuntas con los sujetos investigados, de una manera
concreta, real y significativa con el objetivo de generar sentidos que permitan develar y
exteriorizar las interpretaciones personales de los sujetos. Sin embargo, aunque la
hermenéutica se ha convertido en una forma metodologica de hacer investigacion sobre la

comprension, esta accion analitica varia desde el enfoque de distintos autores.
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En el caso de nuestra investigacion, Schutz fue un referente inicial acerca de cémo
acceder a la comprension desde la investigacion social. Para este autor, “la interpretacion
del sentido comun en la realidad social requiere del andlisis de todo el sistema de proyectos
y motivos, de significaciones y construcciones” (1971:60). Lo anterior, hace referencia a
lograr la construccidn de la investigacion social sobre la interpretacion de la accién o
fendmenos desde el sentido comun o interpretacion del mismo sujeto. Uno de los grandes
aportes de este pensador fue lograr posicionar al sujeto como un ser social que ha sido
construido a partir de una historia de vida y experiencias particulares que no pueden ser
replicables, sino por el contrario permiten develar realidades que estan fuera del proceso
positivista de la verificacion y la prediccion.

Ademas, Schutz (1971:61) reconoce el uso de un método para acceder a este
paradigma investigativo basado en la comprension de los fendmenos sociales, en donde el
esfuerzo analitico se centre en la construccion de sucesos y acontecimientos Gnicos, por la
complejidad de lograr la captacion de la esencia interpretativa vista desde la interioridad de
los sujetos. En otras palabras, lo primero que se debe hacer en la investigacion es permitir,
dejar actuar a los sujetos en distintos espacios construidos, no- construidos, adaptados,
innatos, entre otros, que permitan acceder a lo que Schutz denomina “sucesos tipificados”,
un concepto que en nuestra investigacion se denomind categorias de andlisis, las cuales al
igual que los sucesos tipificados surgen de la misma interaccién con el espacio y el sujeto a
analizar.

En nuestra investigacion sobre las subjetividades de los jovenes Wounaan se focalizd
en la creacién de espacios y situaciones que fueran tanto cercanos, como en lugares

familiares y reconocibles para ellos como desconocidos, como lo es la escuela urbana de
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Ciudad Bolivar. De esta manera, se motivaron conversaciones por parte de los jovenes
Wounaan en cuanto a los sentidos y conocimientos que cada uno tiene basado en su
comprension del mundo.

Schutz (1971) ofrece unos postulados para la construccion de métodos que
permitieron ser guias epistemoldgicas, para la creacion de modelos tanto analiticos como
metodoldgicos de cdmo acceder a la poblacion investigada. Sin embargo, en nuestra
investigacion solo fueron utilizados como referentes para la construccion de los
instrumentos de investigacion como del enfoque que se debia tener a la hora de interactuar
y aplicarlos con los jévenes Wounaan.

En este orden de ideas, el modelo objetivo propuesto por Schutz (1971:67) para
obtener los sentidos subjetivos en la investigacion social se basan en tres postulados. El
primero, se refiere a la coherencia Idgica, es decir las construcciones tipicas por parte de
los investigadores deben contener una claridad y nitidez obtenida por una rigurosa revision
conceptual que sea compatible con la realidad social. De esta manera, se puede permitir
transformar las formas del pensamiento cientifico a partir de aquellos saberes emergentes o
que se hayan incrustados en los regimenes de saber y poder que configuran las
subjetividades de los jovenes Wounaan.

Las nuevos saberes 0 perspectivas tedricas que se obtienen de la investigacion son
validas en el momento mismo que se sustenta y argumenta en un proceso de deconstruccion
0 construccion de nuevos saberes. Por ejemplo, en el caso propio de esta investigacion
sobre la comprension de que significa el ser indigena, joven, estudiante, mujer o entre otros
que se tuvieron en cuenta en el analisis debe estar en confrontacién constante con el marco

conceptual previo.
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El segundo postulado corresponde a la interpretacion subjetiva, la cual se refiere a las
acciones o practicas humanas como indicadores de sentidos. Para acceder a estas formas de
conocimiento es importante que los cientificos sociales deban tener conocimientos previos
en el campo historico social para permitir explicar estas actividades, pero siempre buscando
posicionarse desde la comprensién del actor social, que en esta investigacion es el sujeto.
Para ello, fue necesario en nuestra investigacion la coparticipacion de apoyos culturales que
permitieran contextualizar y dar sentidos a las practicas y acciones emergentes desde los
jévenes Wounaan y las conversaciones mismas con estos Ultimos; sin embargo, se debid
complementar con acercamientos tedricos de otras investigaciones acerca de cOmo se estan
comprendiendo los pueblos originarios en las escuelas urbana.

El Gltimo postulado que elabora Schutz se relaciona con la adecuacion (1971:69), que
significa considerar los actos humanos como parte de unos seres vivos en comun con otros,
que, a pesar de entender, comprender y dar significados a la realidad de manera distinta,
debe haber un andamiaje sometido a los conocimientos previos que permita acceder a la
comprensién del hecho social o de la subjetividad a cualquier otro sujeto.

Esta articulacion propuesta esta relacionada con la capacidad de las investigadoras de
adecuarse al mundo simbdlico de los jovenes Wounaan como al mismo tiempo lograr
comunicar esos saberes a otras personas. Esta perspectiva de bisagra entre uno y otro tiene
la intencion de permitir construir tanto el mundo social, donde la comunidad Wounaan
generan sentidos y significados de su realidad, asi como la interpretacion en doble via de
estos mismos sentidos desde la vision de los jovenes y de las investigadoras.

Las construcciones de los sucesos tipificados parten principalmente de lo general a lo

particular, de lo universal a la subjetividad y sus formas variadas de entenderse y
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configurarse. Por tal razén, nuestra investigacion comenzd con una estructuracion sobre los
postulados de la interpretacion subjetiva e intersubjetiva de los sujetos sobre las
construcciones sociales desde Schutz, para terminar con el enfoque de analisis de la
subjetividad desde Foucault (1966) y el aporte hecho por Martinez (2011) como
metodologia de la investigacion de las ciencias humanas y sociales.

Uno de los aportes significativos de esta investigacion a nivel metodoldgico es el
intento reflexivo de realizar una lectura desde Foucault (1966) sobre “el método”, teniendo
en cuenta que nuestro enfoque teoérico se basa en una critica misma a los saberes
hegemonicos e imperantes constituidos de manera vertical sobre la academia y las
investigaciones cientificas desde la epistemologia y el método cientifico.

De esta manera, la linealidad del método se va estructurando en relacion directa con
las préacticas y los discursos de los cuales estan provistos los sujetos, pues de esta manera se
puede comprender el momento histérico determinado y las formas como se va adecuando la
subjetividad a estas interacciones. “En cambio, el método, por ir de las identidades y las
diferencias mas generales a las que lo son menos, es susceptible de hacer surgir relaciones
verticales de subordinacion” (Foucault, 1966:144).

Foucault (1966) es muy claro es explicitar que, para la interpretacion y la
comprensién de las identidades y subjetividades, la mejor forma de acceder a estos
conocimientos es por oposicion a lo planteado como ideal o tipificacion. La interioridad de
los sujetos es producto de una relacion de poder- saber que estructura un régimen de verdad
sobre los comportamientos, discursos tanto verbales como no verbales que estructura la

forma de comunicacidon y los lineamientos de poder del lenguaje de los seres humanos.
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Lo anterior, significa que “Conocer el lenguaje no es ya acercarse lo mas posible al
conocimiento mismo, es solo aplicar los métodos del saber en general a un dominio
particular de la objetividad” (Foucault, 1966:290), es decir, dentro de la interpretacion de
las practicas y discursos de los sujetos se develaron al mismo tiempo, los saberes y poderes
hegemonicos desde distintos campos. En nuestra investigacion se relacionan este
entramado de tensiones con los saberes sobre ser indigena, joven, mujer y las relaciones de
poder entre instituciones como la escuela, el territorio, el Cabildo y las politicas educativas
de inclusion. Todo lo anterior atraviesan a los sujetos e impactan en ellos de tal manera que
externalizan esas interpretaciones en nuevos modos de comprender la subjetividad.

Teniendo como base estas estructuras metodoldgicas dentro del paradigma
hermenéutico de esta investigacion fue como se crearon y construyeron no sélo los
instrumentos de investigacion sino también las oportunidades de acceder por medio de un
trabajo etnografico a las l6gicas que configuran los saberes y relaciones de poder previa que
determinan las précticas tanto discursivas como no- discursiva de los jovenes Wounaan.

En esta investigacion se hicieron grupos focales, talleres, entrevistas en profundidad,
sobre cémo los adolescentes perciben su vida, la escuela, los transitos y los territorios
frecuentados, a partir de los cuales interpretan su realidad y se posicionan frente a ella
planteando unas subjetividades en constante cambio y restructuracion. El objetivo de estas
técnicas fue favorecer la creacién de conocimiento reflexivo en torno a la subjetividad de
los jovenes, especificamente en el marco de la escuela y el territorio como un entramado de
significaciones culturales, sociales y politicas que se tensionan entre el pasado, el presente

y las proyecciones de futuro.
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La estructuracion de la metodologia se dio en un consenso entre los saberes previos
de las investigadoras y los objetivos de esta investigacion, en donde el eje central era el
develar los sentidos y significados que estaban apropiando los jovenes Wounaan desde la
subjetividad. La escuela fue el lugar, donde se ubicd el espacio de la investigacion teniendo
como caracteristicas notables el caracter urbano y marginal, y su ubicacién en la periferia
de la ciudad de Bogota. Teniendo, en cuenta que esta investigacion se desarroll6 entre los
afios 2018- 2019, y una de las investigadoras era docente de la institucion educativa
Compartir Recuerdo, ademas de complementarse con la formacion antropoldgica de la otra
investigadora.

Se desarroll6 un plan estratégico para acceder a la poblacion investigada. Lo primero
fue establecer el acompafiamiento en las dinamicas escolares regulares de los jévenes
Wounaan para el desarrollo de un diario de campo, la observacion y la aplicacion de tres
talleres y tres grupos focales. La segunda parte fue la relacionada con la participacion en los
centros de interés constituidos para la comunidad Wounaan los sabados, espacio que
permitio complementar la observacion y la anotacion de los diarios de campo con
entrevistas semiestructuradas.

Es asi como la presente investigacion se define desde el marco cualitativo, de corte
hermenéutico, ya que busca interpretar las maneras en las cuales el contexto educativo,
como extension del sistema cultural, aporta elementos para la construccion de las
subjetividades de los jovenes Wounaan.

La investigacion se orientd a la busqueda genealdgica de los regimenes de verdad,
enunciados, discursos y practicas relacionadas con los lineamientos de poder y saber, que

estan atravesados en los “adolescentes” indigenas desde dos espacios. El primero, es la
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relacion poder- saber de la jerarquia dentro de la comunidad Wounaan, ademas de
evidenciar como las nuevas complejidades de una escuela intercultural pueden dinamizar
estas relaciones de poder entre los jévenes y sus culturas, y resignificar los referentes
simbdlicos y epistemolodgicos “propios” y “otros” a través de sus practicas y discursos. El
segundo es comprender la relacién entre poder-subjetividad en un marco de un contexto
escolar, urbano y localizado en uno de los barrios periféricos de Bogota, en el cual las
relaciones sociales, economicas y culturales, configuran unos regimenes de libertad para
identificarse como Wounaan y unos regimenes de reconocimiento para ser leidos como

sujetos validos en la interaccion.

La investigacion social sustentada sobre el tipo de poblacion a trabajar y los objetivos

de la investigacion son ejes fundamentales para determinar las formas como se enfoca,
analiza, accede y manipula la informacion para conseguir un tipo de conocimiento
determinado. En ese orden de ideas, nuestra investigacion trabajo sobre una poblacion de
jovenes Wounaan en edades entre los 14-18 afios con el objetivo de interpretar y

comprender las formas como se estan configurando sus subjetividades.

La metodologia cualitativa implica que los investigadores sociales reconozcan que no

solo hay una realidad empirica como lo denomina Sandoval (1996) en su anélisis sobre la
investigacion cualitativa, sino que se debe agregar el campo del conocimiento que subyace
en cada realidad palpable de manera objetiva, la realidad epistémica. Para investigar y
acercarse a la realidad epistémica es necesario reconocer que hay dos sujetos cognoscentes
tanto el investigador como el investigado que estan configurados por la historia de vida, la
cultura, las condiciones socioeconémicas, académicas, entre otras que determinan las

formas de comprender y asimilar la informacion del mundo exterior.
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Por ende, la investigacion cualitativa, permitio situar en el foco de la investigacion al
conocimiento y las formas de interpretar el mundo por parte de los sujetos, al igual que sus
interacciones con los otros. “La realidad epistémica depende para su definicion,
comprension y analisis del conocimiento de las formas de percibir, pensar, sentir y actuar,
propias de esos sujetos cognoscentes” (Sandoval 1996:28).

Teniendo en cuenta estas variables y el posicionamiento dentro del paradigma
hermenéutico que sé que habia nombrado anteriormente, permitio focalizar la atencién de
la investigacion en la interaccion y las relaciones que se van construyendo o profundizando
entre el investigador y el investigado. En el caso particular de nuestra investigacion, la
cercana relacion entre los investigados y las investigadoras permitio acceder de manera
cualitativa a las personas, por dos razones, la primera porque una de las investigadoras es
docente en el aula con comunidad Wounaan y la otra investigadora particip en procesos
comunitarios con la poblacién Wounaan en el territorio ancestral (Choco), lo cual permitié
que la investigacion pudiera tener procesos de familiaridad entre los dos actores.

De esta manera, las subjetividades y las intersubjetividades se posicionaron como el
centro de la investigacion y permitio realizar un proceso de construccion tedrica y
conceptual previas que pudieran realizar un posible mapeo sobre las formas como se
desarrollaban las subjetividades en relacion con identidades, roles y papeles de los sujetos
investigados. Sin embargo, una de las principales caracteristicas del enfoque cualitativo es
permitir el surgimiento de conceptos, categorias y conclusiones emergentes durante el
proceso investigativo, esto significa que entre mas profundo sea el acercamiento mayores
cambios se podran detectar y asi mismo un nuevo conocimiento se puede obtener; “la

validacion de las conclusiones obtenidas se hace aqui a través del dialogo, la interaccion y
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la vivencia; las que se van concretando mediante consensos nacidos del ejercicio sostenido
de los procesos de observacion, reflexion, dialogo, construccién de sentido compartido y
sistematizacion” (Sandoval, 1996:30).

El método cualitativo cumple varias caracteristicas que se van utilizando de manera
transversal durante las investigaciones. El primero, es su caracter holistico, el cual se
relacion en este trabajo con la capacidad de abarcar todos los espacios que representan
practicas y discursos de los jovenes Wounaan: el colegio, la familia, el Cabildo, el
territorio, los gustos gastrondmicos y musicales, proyecciones de su rol de adultos de la
ciudad y su perspectiva del pasado. Lo anterior, significa tener la capacidad de realizar un
panorama totalizante de todos los aspectos que configuran el objeto de nuestra
investigacion como lo son las subjetividades.

El segundo aspecto, es la capacidad de obtener los datos y los significados de manera
“natural”, a diferencia del método cuantitativo que utiliza la experimentacion. Los dos
espacios que se determinaron para observar de manera natural y esponténea los
comportamientos de los jovenes Wounaan se relacionaron con la escuela en la jornada
regular -mestizos y Wounaan- y la escuela en la jornada extendida los sdbados con la
participacion unica de la comunidad Wounaan.

El tercer aspecto, se relaciona con la capacidad de utilizar modelos “intensivos,
profundos y comprensivos” (Sandoval, 1996:25), se refiera a la rigurosidad que debe
contener la reflexion constante del papel del investigador y la busqueda reiterada por
superar las nociones comunes y los aspectos evidentes, para intentar develar significados y
sentidos. Los diferentes modelos que pueden surgir de las investigaciones cualitativas

dependen del objetivo y la capacidad de los investigadores de adaptarse a los cambios,
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teniendo en cuenta que las interacciones sociales y humanas no siempre se comportan de
manera lineal y continua, sino que puede presentar rupturas y discontinuidades que pueden
ser elementos importantes para comprender los comportamientos y las formas como la
subjetividad se adapta a distintas situaciones.

El cuarto aspecto es la consideracién de la construccion y el dialogo como maneras
concretas de exponer las subjetividades y las interpretaciones del sujeto como realidades
validas de conocer la realidad. Esto hace parte de la estructura central de la generacion de
conocimientos, donde el sujeto mismo es el que comunica y externaliza las distintas formas
como comprende el mismo sus acciones y sus pensamientos.

El Gltimo elemento es la I6gica que se estructura dentro de la investigacion social de
enfoque cualitativo, que se relaciona con la induccién y la particularizacion del objeto
investigado. Es decir, los investigadores sociales deben buscar y realizar un panorama
tedrico y metodoldgico de las investigaciones con tematicas similares, siempre visualizando
la particularidad de la pregunta problema del nuevo estudio, centrandose en que aunque
alguna investigacion puedan contener casi los mismos objetivos o referencias tedricas y
analiticas estas siempre estan en constante cambio en consecuencia, por las condiciones
historica y culturales cambiantes que determinan las interpretaciones de los sujetos tanto

del investigador como investigado.

6.2. Estudio de corte cualitativo bajo el horizonte hermenéutico interpretativo
El método cualitativo utilizado en esta investigacion se estructurd sobre la base de la
creacion de un conocimiento que contuviera nuevas formas de comprender la subjetividad

en relacion con la identidad y los grupos étnicos. Para lograr, este acercamiento se hicieron
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varios cuestionamientos sobre el posicionamiento del paradigma que dirigio las
observaciones de los hechos sociales.

El enfoque de esta investigacion esta estructurado sobre el paradigma hermenéutico-
interpretativo, desde el cual se propone una “vision de mundo”, (Martinez, 2011:3), en el
cual se posiciona al “sujeto” de estudio en el centro del enfoque y no se distancia la
subjetividad de las investigadoras del proceso investigativo.

Este enfoque permitid abordar y rastrear todas las perspectivas de este sujeto o sujetos
desde sus problematicas, articulando el método de abordar dicha realidad observada y
finalmente lo mas importante, en direccién con la forma como fueron utilizados, analizados
y comprendidos los datos e informacion recolectada. De esta manera, las investigadoras
buscaron desde todas las posiciones de saber la comprensién del hecho social.

La organizacion y la planificacion de los conocimientos previos sobre tematicas
relacionadas con los jovenes Wounaan, jovenes de pueblos originarios o de sujetos de
pueblos originarios en las ciudades fue el punto de partida para profundizar sobre cuéles
han sido las formas que los investigadores han abordado sus sujetos de estudio, teniendo en
cuenta sus métodos, sus técnicas e instrumentos, sus marcos metodoldgicos y por ende sus
analisis provistos de conocimientos actualizados en distintos campos.

Realizar esta estructura de analisis permitié que el nuevo aporte de esta investigacion
fuera la riqueza académica, conceptual y metodoldgica de tener la conformacion de un
Cabildo indigena reciente en la ciudad desde el 2015 y permitir observar las variaciones
sociales, culturales, identitarias y las configuraciones de la subjetividad en un nuevo

espacio como lo es la escuela.
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El paradigma interpretativo segin Martinez (2011:6) tiene las siguientes
caracteristicas que determinan las maneras de buscar comprender e interpretar la realidad.
El primer aspecto, permite dilucidar como hay unos referentes filosoficos con diversas
corrientes de pensamiento que permite definir la interpretacion de diferentes maneras. Los
principales autores son Dilthey, Weber, Husserl y Schutz.

El segundo aspecto, es el reconocimiento de maltiples realidades construidas y
configuradas por los distintos sujetos, las cuales cobran sentido en su contacto directo con
la realidad conocida y aquellos sentidos e intenciones previas. La verdad desde este
enfoque significa que no es lineal, Gnica, invariable, medible o verificable, pues depende
del mismo sujeto y las formas como el investigador comprende esas “verdades”
investigadas, es decir es un armazon de distintos lineamientos de saber, poder y
subjetividades que se van transformando y van adquiriendo distintos sentidos.

El tercer aspecto se relaciona con la forma como se adquiere conocimiento implica
una interaccién dinamica y constante entre el investigador y el investigado, porque estos
dos elementos son propios del hecho social o del objeto de estudio.

Desde el enfoque metodoldgico, la opcidn de las investigadoras ha sido la perspectiva
etnografica aplicada a cuestionamientos educativos. Partiendo del trabajo directo con los
jovenes Wounaan, la riqueza del presente trabajo reside en la posibilidad de desarrollar el
trabajo de campo y la recopilacion de la informacidn a partir de las conversaciones directas
con los jovenes.

Retomando las palabras de Rappaport, la etnografia va mas alla de la descripcién de
hechos observados y consignados en un texto escrito, “es un espacio critico en el cual los

antrop6logos y nuestros interlocutores podemos participar conjuntamente en la co-
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teorizacion” (2007:197). Dentro de esta logica, es la presencia de las investigadoras en el
campo Yy la exposicion de sus subjetividades en la investigacion lo que permite un dialogo
reflexivo y transversal con el enfoque tedrico, metodoldgico y de las técnicas a utilizar.

El trabajo de campo, de esta manera, engloba la relacion particular entre “observar” y
“participar”, tal como sefiala Packer (2013:246), “la participacion es la relacion con las
practicas cotidianas de un grupo de gente, mientras que la observacion es un registro
sistematico y regular de lo que sucede”, lo cual implica la rigurosidad en el disefio de las

técnicas y su consecuente analisis de datos.

6.3. Disefio metodoldgico

Al comienzo de esta investigacion, en el afio 2018, la poblacion base se configuré con
los jovenes Wounaan que se encontraban en el grado octavo de la jornada tarde que
también asistian los sabados a los centros de interés desarrollados sobre los saberes
ancestrales, gobierno y educacion propia. Este espacio estaba enmarcado en las iniciativas
de politica publica del distrito junto con el Instituto Colombiano de Bienestar Familiar
denominado “Generaciones Etnicas con Bienestar” guiado por acompafiantes Wounaan.

Este programa del gobierno esta enfocado a la construccion de paz como estrategia de
prevencion de violencias desde la perspectiva de las comunidades étnicas y desarrollado
con ellas. El trabajo con los nifios y nifias de las comunidades étnicas se enfoca en la
promocion de las tradiciones culturales de cada pueblo como estrategia para la proteccion
integral y su empoderamiento como sujetos de derechos.

El trabajo de los sabados estuvo estructurado en jornadas de refuerzo escolar dictada

por maestros Wounaan y, posteriormente en el segundo semestre de 2019, por profesoras
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mestizas, dirigidas a los nifios, nifias y jovenes Wounaan que asisten tanto a la institucion
Compartir Recuerdo como a otras escuelas cercanas a esta.

La dinamica del trabajo de campo se vio modificada en el primer semestre del afio
2019 debido a las dificultades administrativas y logisticas que implico la apertura del
espacio de los centros de interés los sabados. De acuerdo con ello, la decision metodoldgica
vir6 hacia el trabajo en el marco de las clases de Ciencias Sociales con los estudiantes
mestizos y Wounaan, de cuyo espacio Maritza fue maestra titular. Este espacio permitio el
desarrollo de talleres o trabajos participativos, que buscaron la expresion oral, escrita y
mediante la construccion de dibujos o graficos de los jovenes a través de los cuales se
abordaron las tematicas y preguntas en el marco de la investigacion.

Dentro de las ciencias sociales, el analisis metodolégico de corte ideografico permite
centrarse en las realidades humanas e historicas, sin pretender generalizaciones o las
creaciones de leyes, por tal razdn, este trabajo se centra en la explicacion y comprension de
la realidad de los jovenes Wounaan de manera individualizante, singular y particular.
Bunge explica esta discusion de esta manera “las disciplinas sociales e historicas son,
fundamentalmente, “ideograficas” en el tanto ellas buscan captar lo individual, lo
biografico y, por ende, lo irrepetible en el acontecer humano” (1999, citado en Salas,
2005:53).

Este caracter ideografico nos permiti6 a nosotras como investigadoras estar en
sintonia con lo descrito por Salas (2005), en donde, el objetivo de este estilo metodoldgico
se centra en llegar a un punto del analisis de manera intuitiva, intentando excavar en el

fondo del hecho social, mas alla de las causas empiricas, las posibles razones y los

108



significados que pueden tener tanto para los participantes como de las investigadoras el
sentido de las subjetividades.

Ademas, este trabajo se articuld con las asistencias, posteriormente, en los espacios
de los sabados que fue retomado ya avanzado el afio escolar; complementando los
ejercicios en el &mbito de la clase de Ciencias Sociales y en los espacios de conversacion
los sabados.

La poblacidn con la que se trabajé fueron seis mujeres y dos hombres Wounaan en un

rango de edad de 15 a 18 afios de la jornada tarde.

Tabla 1. Matriz de estudiantes jovenes Wounaan que participaron en el proceso de
investigacion.

Tiempo fuera del territorio

# Nombre Edad
(abril 2019)

1 Cruzmilina Chamarra 18 3 afios
2 Merceditas Chamarra 15 3 meses
3 Amanda Ismare 16 8 afios
4 Yessica Perdiz 17 3 afios
5 Nasly Piraza 16 5 afios
6 Marly Guacorizo 16 7 afos
7 Warly Chamarra 17 10 afios
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8  Cristidn Opua 16 4 afios

Fuente: elaboracion propia.

Entre semana los espacios disponibles a las investigadoras se abrieron debido a la
cercania de una de ellas como maestra, permitiendo asi la generacion de espacios para la
conversacion con los estudiantes en forma de grupos focales y favoreciendo la observacion
participante en las aulas de clase y espacios escolares de interaccion.

Los fines de semana se planted un espacio distinto, en el marco de las iniciativas
distritales para la inclusion social, junto con las exigencias de parte del Cabildo para tener
espacios propios para su trabajo pedagogico y cultural. Los centros de interés son espacios
disefiados sélo para los estudiantes Wounaan tanto de la Institucion Educativa compartir
Recuerdo como de otras instituciones y del barrio en Ciudad Bolivar.

En concordancia con el tipo de investigacion, el marco metodoldgico propuesto para
conducir esta investigacion se planted desde la observacion directa y continuada en el
tiempo de las préacticas y discursos que los jovenes desarrollan al interior de la Institucién
Educativa. Como parte de la estrategia metodoldgica para evidenciar estos elementos que
constituyen la subjetividad de los jovenes Wounaan se desarrollaron talleres tematicos.

Articulando los espacios de las clases dentro de las asignaturas de Ciencias Sociales y
ética y politica, los talleres se orientaron a entretejer de manera organica en el plan
pedagogico las preguntas de la investigacion y los compromisos de asignatura referidos a
dichas areas.

Dentro de estos talleres se desarrollaron tematicas y preguntas que permitieron hilar

desde la indagacién sobre como los jovenes conciben la escuela, la educacion y los
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procesos de migracion que han ido marcando sus trayectorias de vida y la narracion que
hacen de su propia historia.

Posteriormente, se transito hacia los cuestionamientos en torno a su identidad, hacia
sus formas de entenderse, su relacidn con los saberes ancestrales, sus practicas culturales, y
su nuevo contexto sociocultural derivado de la migracion del pacifico colombiano a la

capital del pais.

7. Técnicas de recoleccidn de informacion para el trabajo de campo

En cuanto a las técnicas, en primera medida, las entrevistas semiestructuradas
permitieron profundizar en las experiencias de los jovenes al leer su realidad, su historia de
vida y posicionarse en las identidades propuestas a ellos en términos historicos, en el
contexto urbano y escolar estudiado.

Partiendo del enfoque hermenéutico-interpretativo, fue necesario un conocimiento y
comprension de la forma en que se configuran los fenémenos sociales. En ese orden de
ideas, la observacion participante fue la técnica seleccionada que permitio la deteccion de
las relaciones y discursos que subyacen a las acciones.

De acuerdo con el rol que cumplieron las investigadoras dentro de las instituciones
educativas, se llevaron a cabo ejercicios de observacién participante desde el papel de la
maestra titular y la maestra asistente. Al estar en la posicion de maestra de la escuela,
Maritza tuvo la oportunidad de compartir con los jovenes Wounaan en el ambito regular de
las clases que se desarrollan con ella como directora de grupo, como en el espacio de

trabajo algunos sabados en los centros de interés.
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Siguiendo los planteamientos de Geertz (1972, en Packer 2013), la observacion
participante permitio aproximarnos a lo que los jovenes hacen, dicen y més adn, ver lo que
no hacen y no dicen. Las practicas y discursos inmersos en sus narraciones permiten
obtener mas informacion ademas de la expresada en sus palabras a través de las
conversaciones. El uso de esta técnica de recoleccion de informacion es fundamental para
identificar datos provenientes de los comportamientos, de distribuciones espaciales, de
lenguaje no verbal, de las cuales el observador también es causa y consecuencia, es decir
hay una implicacion mutua. En este sentido, la subjetividad de las investigadoras esta
puesta transversalmente en el proceso investigativo y se articula con la rigurosidad en su
registro.

La escuela, como espacio de socializacién, donde se encuentran la mayor parte del
tiempo los nifios, nifias y jovenes, es un lugar propicio para la observacion, ya que se
constituye como espacio para la conformacion de subjetividades y de formas de relaciones
con los otros. Ademas de ello, el contexto de la educacion escolarizada trae consigo
cuestionamientos acerca de las construcciones y adaptaciones curriculares, a través de los
cuales se genera una lectura de la sociedad y se plantea el proyecto de sujeto que, mediante
él, busca alcanzar.

La produccion de conocimientos sobre la forma como los sujetos se ven y se perciben
asi mismos, han sido objeto de estudio de maltiples trabajos arqueoldgicos y genealdgicos,
pero agregarle el concepto de la interculturalidad y las tradiciones indigenas en el marco de
la mundializacion econdémica complejiza ain mas la investigacion. Sin embargo, el objetivo

no apunta a dar un juicio de valor sobre la forma como se esta abordando la etnoeducacion
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en el territorio colombiano, la pretension esta en develar la realidad subjetiva de un grupo

etario, étnico y de minorias dentro de la ciudad.

7.1.Entrevistas en profundidad

De igual manera, se decidié implementar entrevistas en profundidad, desarrolladas en
forma de conversacién libre con los jovenes, con la intencion de profundizar sobre sus
historias de vida, al igual que promover una construccion de una narrativa oral de sus
trayectorias y formas de posicionarse sobre una serie de temas y ejes problematicos que
previamente las investigadoras habiamos identificado.

Esta técnica permitio generar un ambiente de confianza y libertad de parte de los
jévenes para tratar los temas sugeridos. Por supuesto, la relacion de afinidad con la
profesora Maritza aportd en el desarrollo de las conversaciones al sentir en ella una persona
conocida y de confianza. Este mismo elemento, a su vez, impidié la aproximacion a otro
joven, hombre, con quien la maestra no ha logrado construir ese puente de relacion,
recibiendo de parte de él la negativa ante la solicitud de colaboracion con el proceso de
entrevistas.

Para este proceso se elabor6 entonces una matriz guia para las conversaciones (Anexo
1). Teniendo como base que estas entrevistas tuvieron la modalidad de semiestructuradas,
no todas las conversaciones contaron con las mismas preguntas; sin embargo, siempre se
optd por abarcar los temas minimos con todos los participantes en la investigacion.

Se realizaron cuatro entrevistas con un total de seis joévenes, dos de ellas fueron
conversaciones con dos chicas Wounaan a la vez y las otras dos, con dos chicos Wounaan

de manera individual. La razén por la cual las entrevistas con las nifias se desarrollaron en
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parejas, debido al analisis de sus personalidades, las habilidades en el manejo del espafiol y
los grupos de afinidad entre amigas. De esta manera, una pareja de chicas fueron Amanda y
Nasly, siendo Amanda quien maneja mucho mejor el espafiol, y Merceditas y Marly, donde
la primera no tiene tanto manejo del espariol para expresarse.

Esta técnica permitio complementar la observacion directa y participante al indagar
acerca de las formas de entender, percibir y experimentar de los actores involucrados frente
a las tematicas de la practica educativa, la escuela y sus comunidades. Sin embargo, esta
técnica se distancia de la historia de vida, ya que en esta investigacion se centrd el analisis
en los rasgos y tendencias principales en las narrativas de vida de estos jovenes; sin
embargo, sin entrar a un detalle y profundidad tal de generar una narracion de la totalidad
de sus existencias en cada uno de los ocho sujetos con los que se trabajo esta investigacion.

El registro de la informacion de las entrevistas se realizé mediante la grabacién de
voz (previo consentimiento), el registro escrito mediante notas en vivo y la posterior
transcripcion de las grabaciones. Con base en estas transcripciones se genero el proceso de
categorizacién y de reduccion de datos para su posterior analisis siguiendo la estructura de

los objetivos de la investigacion y el marco conceptual que lo orienta.

7.2. Grupos focales

Los grupos focales parten de la seleccidn de un grupo de personas convocadas por las
investigadoras con el proposito de discutir y comentar, donde cada uno pueda compartir
desde su punto de vista acerca de los temas propuestos para la conversacion.

Morgan (1997) sefialara que los grupos focales se asemejan a un ejercicio de

entrevista grupal; sin embargo, en términos de los datos recabados mediante la técnica de
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grupos focales permite observar las interacciones entre los integrantes del grupo, el
lenguaje no verbal, el uso del lenguaje y las maneras que se interpretan los mensajes
transmitidos.

En el desarrollo de los grupos focales se pudo identificar el papel central que tiene la
lengua Woun Meu y los usos estratégicos que se hacen de ella y del espafiol en las
conversaciones con varios interlocutores.

Por un lado, no todos los jévenes con quienes hablamos tienen un manejo amplio del
espafiol, y eso generaba que muchas veces hablaran entre ellos en Woun Meu y nosotras no
entendiamos, asi como, las personas que tenian un mayor manejo del espafiol abarcaban la
centralidad de la conversacion, dejando de lado las voces de las demés compafieras.

En el desarrollo de la investigacion se realizaron tres grupos focales que contaron con
la participacion de las y los jovenes Wounaan poblacién focalizada de esta investigacion

(Anexo 4).

7.3. Diario de campo

El diario de campo, méas que simple instrumento para la recoleccién de informacién
se proyecté por parte de las investigadoras como una herramienta para describir lo
observado, asi como generar la autorreflexion de lo sucedido y lo suscitado al interior de las
investigadoras frente a lo observado y participado. A partir de alli el diario de campo es un
espacio de identificacion del contexto que le da sentido a los hechos sucedidos y, en parte, a
las apreciaciones personales que de alli surgen.

Para las investigadoras fue fundamental reconocer esos aspectos personales, lo que

nos acontecio de manera individual, porque partimos del reconocimiento de la practica
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investigativa social como un acto de relacionamiento entre humanos y que el proceso
analitico e interpretativo esta atravesado por la intersubjetividad de cada una de nosotras.
Adicionalmente, el diario de campo como instrumento, permitié captar elementos de
comunicacion no verbal expresado por las y los jovenes y que son constitutivos del hecho
social a interpretar.
Estos diarios de campos se realizaron de manera regular en el ejercicio de
investigacion y fueron transcritos a formato virtual para poder proceder con el proceso de

codificacion y categorizacion de los datos (Anexo 2).

7.4. Técnicas proyectivas de interpretacion ideograficas

El dibujo, el garabato, la pintura y las expresiones no verbales adquieren especial
relevancia a la hora de trabajar con los jovenes Wounaan, y no por un motivo naturalista o
biologicista segtin el cual son “iletrados” o de “sociedades calidas” sino porque tienen una
facilidad aprendida para las multiples formas de expresion mas alla de la palabra escrita.
Ademas de ello, se realizaron estas técnicas con la finalidad de identificar maltiples
discursos y formas de narrativas, como la oralidad, la escritura y las representaciones
gréficas de las formas en que los jovenes se conciben a si mismos y a su entorno.

Multiples corrientes de la didactica han planteado igualmente la riqueza que
contienen las formas no verbales de expresion y sus posibilidades para el trabajo. Por estos
motivos, las investigadoras decidimos adentrarnos a las técnicas proyectivas ideograficas
para aprovechar su caracter dindmico y artistico (Anexo 3).

Desde la postura de Rapaport (1985), la proyeccion y representacion grafica tiene la

capacidad de plasmar, encuadrar y materializar en un simbolo o icono las significaciones
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que contienen adentro los sujetos. Es una forma de exteriorizar en una imagen las redes de

significado construidos por ellos.

8. Analisis de contenido

El analisis de contenido permitié a las investigadoras tener la posibilidad de
investigar sobre aquellos aspectos y sentidos que se pueden obtener a partir de la
investigacion social de la educacién teniendo como eje central la interpretacion y la
comprensién. Un aspecto fundamental y enriquecedor fue la capacidad de dar sentido a
cualquier codigo de distinta indole desde los pictogréficos hasta los escritos o las
representaciones iconograficas que puede hacer la poblacion investigada sobre algin
aspecto de su realidad.

En el caso concreto de esta investigacion se pudo considerar que el analisis de
contenido funciond de doble via, en la primera parte es el analisis de la forma como logran
exponer sus ideas y sus interpretaciones de la realidad que han vivido hasta el momento y,
en segunda medida, la forma como los jévenes estan configurando los nuevos sentidos en
relacién con el nuevo territorio y quienes se proyectan a ser, estando ubicados desde una
espacialidad y momento vital especifico.

Esto significé comprender las maneras en que los jovenes Wounaan interpretan su
realidad y entran en didlogo con su cosmovision y los saberes ancestrales, debido a que
ellas o ellos no han vivido a lo largo de su vida en el territorio del Chocd. Estos elementos
fueron fundamentales en el analisis de la informacion obtenida a través de los grupos
focales, los talleres en relacion con sus comparfieros mestizos, y conversaciones con jovenes

Wounaan.
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Producto de este ejercicio se logro extraer el factor comdn que configura las
subjetividades de los jovenes y asi lograr acercarse a un analisis real y veridico de la
realidad de los jovenes Wounaan en la escuela en el periodo cronoldgico de 2018- 2019,
siguiendo la propuesta de Krippendorf (1980:20 citada en Silva y Porta 2003:8) segun la
cual, “la técnica destinada a formular, a partir de ciertos datos, inferencias reproducibles y
validas que puedan aplicarse a un contexto”. Esto significa que el andlisis de contenido
permitio, a partir de los datos, interpretar mas alla de lo evidente, para de esta manera
comprender las formas como lo sujetos conciben su realidad dentro de los limites del
investigador y asi poder responder con coherencia a la forma como los sujetos se estan
configurando y aquello que el contexto exhibe y proyecta.

En el caso concreto de esta investigacion, el analisis de contenido permitié acceder a
las formas en que los jovenes Wounaan se posicionan en relacion con las ideas y las
exposiciones del Cabildo, los lideres interculturales dentro de la escuela, su familia y las
instituciones escolares; de manera tal que se articularon los elementos para comprender las
significaciones que los jovenes tienen de su identidad y cémo a partir de alli construyen su
discurso y narrativa subjetiva en el hoy.

En consecuencia, permitié establecer la interpretacion de dichos elementos
simbolicos en el centro de la investigacion a la hora de hacer un proceso de sistematizacion
de los datos obtenidos, que en el caso de nuestra investigacion se relaciond con las
interacciones directas en el aula de clase, al igual que las entrevistas y grupos focales que
aportaron un saber emergente de la forma como se comprender los jovenes Wounaan en la

ciudad, en la escuela urbana y en su rol de jovenes.
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Teniendo en cuenta los aportes hechos por Pifiuel (2002) sobre la epistemologia y
metodologia del analisis de contenido podemos decir que:

Se suele llamar analisis de contenido al conjunto de procedimientos
interpretativos de productos comunicativos (mensajes, textos o discursos)
que proceden de procesos singulares de comunicacion previamente
registrados, y que, basados en técnicas de medida, a veces cuantitativas
(estadisticas basadas en el recuento de unidades), a veces cualitativas
(I6gicas basadas en la combinacién de categorias) tienen por objeto
elaborar y procesar datos relevantes sobre las condiciones mismas en que
se han producido aquellos textos, o sobre las condiciones que puedan
darse para su empleo posterior (2002:2).

Esto significa que en nuestra investigacion de corte cualitativo se establecieron unas
categorias deductivas, a partir de los referentes conceptuales y tedricos como fue: la
escuela, la subjetividad, la identidad y el territorio, que después del registro y la aplicacion
de los instrumentos de recoleccion de datos se analizaron desde sus diferentes formas de
comprender estas categorias por parte de los jovenes Wounaan, lo que permitio la
construccion de nuevas categorias inductivos por medio de estas interpretaciones
exhaustivas y rigurosas sobres su rol y las formas como se configuran los sujetos en clave
de los saberes, poderes y regimenes de verdad que sustentan su relacién con el mundo.

Dentro de las investigaciones interpretativas no solo se necesita la obtencién de datos
y la aplicacion de los instrumentos, es necesario un trabajo de contextualizacion de
acercamientos a la poblacion con la cual se esta trabajando para de esta manera lograr

acceder a los significados y sentidos que los mismos sujetos pueden comprender del
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lenguaje, de las referencias, de los gestos y de las practicas que han construido en la
investigacion. Este acercamiento se establecio en una lectura respecto a la relacion del
Cabildo Wounaan en la ciudad, al igual que su intervencion en la escuela. Estos elementos
adicionales al contexto social, econdmico y cultural de la misma institucion educativa
Compartir Recuerdo estan atravesando las subjetividades de los jovenes Wounaan en la
escuela. Estas configuraciones de la subjetividad se han comprendido con el aporte de la
ontologia critica del presente, donde los sujetos en un momento histérico determinado
dinamizan nuevos saberes y poderes que determinan la forma como los jovenes Wounaan
se comprenden; sin embargo, por la naturalizacion de su actitud pasiva dentro de la escuela
se ha olvidado permitir escucharles con una voz desde su posicion de actores centrales de
los procesos interculturales y educativos, el cual es el intento hermenéutico de esta
investigacion.

Por tal razdn, el anlisis de contenido resulta pertinente para lograr visibilizar esas
voces que mas alla del lenguaje mismo y las expresiones, es buscar la red social que
construye cierto tipo de sentidos, es decir, el analisis de contenido permite develar o extraer
esos hilos de sentido que atafia a la red de significaciones que rodean e internalizan los

jévenes Wounaan.

8.1. Procesamiento de los datos

El analisis de los datos se desarrollé a partir de una categorizacion y
subcategorizacion inicial a partir de los conceptos tedricos y descriptivos surgidos antes y
durante la investigacion. Luego se genero un analisis relacional de dichas categorias y la

interpretacion de dichas relaciones.
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Esto se enmarcé en la nocion de andlisis de contenido, expuesta por Francisco
Bernete (2013) como el analisis de documentos (escrito, oral e iconico), el cual implico
tanto una lectura textual como una lectura interpretativa del texto.

Este procedimiento inici6 con la transcripcion total de la informacion recogida
mediante los grupos focales, talleres y conversaciones, los cuales posteriormente pasaron
por el proceso de codificacion y reduccion de datos. Finalmente, mediante el software Atlas
Ti, se realiz6 su categorizacién y analisis transversal de las relaciones entre las categorias
tedricas y descriptivas iniciales de las dos investigadoras, junto con las categorias que los
mismos jovenes Wounaan fueron proponiendo a lo largo de sus construcciones discursivas.

Para desarrollar este proceso se generd una estrategia de correlacién entre las
categorias emic y etic con los objetivos de investigacion, con la finalidad de identificar las
conexiones logicas y discursivas en las narraciones contenidas y extraer de ellos aquello

que consideramos como “la subjetividad de los jévenes Wounaan”.

8.2. La reduccion de datos

El primer paso del andlisis de datos desarrollado en esta investigacion se relaciond
con la separacion de elementos en unidades basicas que estan conformando todo el
universo de sentidos y significados dentro de las subjetividades de los jovenes Wounaan,
para lo cual se crearon unidades de relacion con el tema de las subjetividades indigenas en
una lectura desde el posestructuralismo y del analisis de contenido sobre el contexto y las
relaciones sociales que constituyen la investigacion. Por tal razon, se dividio la recoleccion
de datos respecto a la informacion obtenida por las mujeres en contraste con los hombres,

esto en consecuencia de la capacidad de expresarse sin alguna restriccion por parte de las 7
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mujeres y el joven Wounaan. Este tipo de orientacion de la reduccion de datos permitié la
construccion de una de las categorias emergentes como lo fue el género.

El primer paso para esta reduccién de datos se dio a partir de la categoria género, la
cual es una categoria emergente producto de los enunciados interpretados de las
conversaciones e interacciones que los mismos jovenes expresaban en las distintas
actividades sobre las categorias previas o deductivas de esta investigacion. Sin embargo,
aquellas expresiones linguisticas y comunicativas que en relacién directa con el contexto de
las y los jovenes Wounaan, no se encasillan con las ideas a priori de las investigadoras,
permitioé la construccion de una matriz de posibles categorias que estuvieran cumpliendo
con el sentido y la significacion que ellos hacian a partir de la construccion de las
entrevistas y grupos focales.

Por tal razdn, teniendo como base las categorias etic y emic, y el desarrollo
etnografico de la investigacion, la reduccion de datos de toda la informacion obtenida se
clasifico en las siguientes categorias. Las categorias previas: Territorio, Escuela, Joven,
Subjetividad e Identidad. Por otro lado, la informacion relevante y novedosa obtenida de la
investigacion se clasificé en las categorias emergentes: Género, Indigenas urbanos,
Gobierno propio, Interculturalidad y Educacion propia. Esta reduccion de datos estuvo
orientada a las unidades de registro, las cuales se refieren a los fragmentos que se
relacionan con la categoria clasificada segun las investigadoras, y adicional a esto se tuvo
en cuenta en los grupos focales las unidades conversacionales, es decir se separaba la
informacion segun las intervenciones a diferencia de la entrevistas realizadas, donde la
separacion de las unidades se realizo en relacién con criterios gramaticales: las frases u

oraciones con un sentido concreto con las categorias de analisis.
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En cuanto, a la identificacion y clasificacion de las unidades ya descritas
anteriormente, se crearon unas estructuras de codificacion y categorizacion, en sintonia con
las categorias etic y emic de la investigacion, para lograr develar de manera concreta y
evidenciable cuales eran en si mismos los regimenes de saber y poder que se percibio en la
aparicion recurrente de una idea, asi como también la busqueda de esas subjetividades que
estan ocultas por estos discursos preestablecidos por el Cabildo, la familia y la escuela.

La clasificacion por categorias permite referirse a los sentidos definidos conceptual y
tedricamente dentro de la investigacion, y que dentro de los datos obtenidos responde en su
sentido 8gico o a la interpretacion utilizada, la cual puede corresponder a varios
significados desde los jovenes Wounaan.

En el proceso de codificacion, el cual se refiere al proceso de crear una nomenclatura
que indique en la lectura de los datos la aparicién de uno o varios significados dentro de
una categoria, se realiz6 con abreviaturas o letras que pudieran inferir a cuél de las
categorias descritas corresponden, al igual que la utilizacidn de colores sobre las frases u
oraciones que permitieran acceder a los codigos descriptivos.

Tabla 2. Matriz de categorias iniciales y emergentes, codificacion y atribucién de etiquetas
por color.

Categorias Categorias
Color Cadigo Color Cadigo
Iniciales emergentes
Territorio TE Género GE
Escuela ES Identidad IDE
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Joven JO Comunidad CO
Subjetividad SUB Intercultural INC
Cosmovision CS Conflicto armado CA

Fuente: elaboracion propia.

El sistema de categorias de esta investigacion como se habia descrito en la
metodologia responden a las formas como se configuran las subjetividad en un momento
histdrico determinado, el cual se traduce en el periodo de tiempo del afio 2018 y 2019 , el
cual busca comprender sus particularidades que pueden mantenerse o transformarse en
saberes y préacticas dentro de la comunidad Wounaan como el hecho mismo de configurarse
a traves del rol de estudiante por parte de los jovenes Wounaan en la institucion educativa.
Para ello se realiz6 una codificacion abierta, de tal manera que, tras un rastreo de linea por
linea o parrafos completos, se pudiera cubrir la totalidad de los datos en un sentido
novedoso en la generacion de un conocimiento atn no develado, buscando por medio de
este método utilizar la clasificacion y la categorizacion desarrollada en esta investigacion

como un producto mismo de la investigacion (Gil Flores, 1994: 49).

8.3.La disposicion de los datos

Con el propésito de generar una presentacion de los datos coherente con el
planteamiento del problema de investigacion, se propuso la identificacién de los dos
principales ejes discursivos analizados posterior al procesamiento de los datos, de manera

tal que, los aspectos referentes a las trayectorias territoriales y las lecturas sobre la escuela
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que hacen los jovenes se configuraron como un eje y sus lecturas sobre la cosmovision y
sistema de organizacion social, se consolidé como el segundo.

Esto no implica que no haya conexiones y traslapamientos entre uno y otro. Sin
embargo, con la finalidad de expresar ordenadamente la informacion y, respondiendo a las
narraciones de parte de los joévenes, adquirio sentido plantearlos como ejes.

A partir de la construccion teérica y metodoldgica, se expondréa el analisis de los
datos obtenidos teniendo como base dos construcciones propias de las investigadoras.
Primero, una parte referida sobre las trayectorias territoriales y experiencias escolares, €s
decir se realizé un mapeo sobre la forma como migraron cada uno de los jévenes Wounaan
desde el Choco hasta terminar en Bogota con sus respectivos andlisis. Al igual que la forma
como las experiencias escolares que han tenido cada uno de los jévenes Wounaan han
impactado en la forma como se reconocen y se apropian de su realidad.

En la segunda parte, se enfocara en la forma como se han construido las
subjetividades de cada joven teniendo como base los puntos de fuga y de resistencia,
adicionando la capacidad de tomar posiciones y decisiones de manera autbnoma, que se
reflejan en su apropiacion con la identidad étnica y sus relaciones subjetivas con la lengua,
la familia y el contexto urbano, en donde reside la institucion educativa Compartir
Recuerdo y por ende su asentamiento cerca al Cabildo Wounaan de Ciudad Bolivar.

De esta manera, tanto sus maneras de comprender la educacién y el rol que cumple la
escuela en sus vidas, asi como sus trayectorias de movilidad humana, las formas en que
leen su cosmovisidn, estructura de organizacion social y sus referentes identitarios
Wounaan, se va configurando su subjetividad especifica, se van posicionando en el mundo,

interpretan su pasado y se proyectan hacia el futuro.
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Vista desde el Colegio Compartir Recuerdo hacia el centro de Bogota.

Barrio Lucero Alto, Ciudad Bolivar, Bogota.

Fotografia de Juana Potes.

126



TRAYECTORIAS TERRITORIALES Y EXPERIENCIAS ESCOLARES

En este capitulo se busca presentar la manera en que se van articulando las
subjetividades de los jovenes Wounaan a partir de las trayectorias territoriales que, en su
proceso de movilidad humana y desplazamiento forzado, desde la parte sur del
departamento del Chocd, de comunidades como Unidn Balsalito, Litoral del San Juan 'y
Docordd, los ha traido a la ciudad de Bogotd, en Ciudad Bolivar y asistiendo como
estudiantes en la Institucion Educativa Distrital Compartir Recuerdo.

Elementos estructurales como el conflicto armado interno y la ausencia de
institucionalidad en el campo de la educacion en los territorios olvidados y alejados del
pais, como es el sur del Choco, se engranan de tal manera que la historia de vida de los
jévenes Wounaan se narra y se proyecta de una manera particular.

La unién de dos formas de comprender el territorio determinara el modo como los
jévenes Wounaan comprenderan su realidad, asi como las proyecciones que tienen de ellos
mismos con sus otros adultos. Este analisis de la construccion de su territorio ancestral en
comparacion con el nuevo territorio en la ciudad serd fundamental, para determinar las
memorias que construyen identidad y en un sentido mas ontoldgico la configuracion de las
subjetividades.

Uno de los aspectos que se tuvo en cuenta en este analisis de las trayectorias
territoriales fue la capacidad de adaptacion de los jovenes a la ciudad, que en los casos
encontrados pueden generar resistencia en los primeros afios y que a lo largo del tiempo
van cambiando hasta el punto de no recordar el territorio ancestral como un lugar para

vivir, sino para vacacionar.
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Lo anterior, puede cuestionar la forma como ha reaccionado el Cabildo y las familias
para el fortalecimiento de sus costumbres y practicas culturales, con el objetivo de
preservar su identidad como Wounaan sobre los jovenes, pero que también puede presentar
tensiones sobre cdmo han interiorizado las dinamicas de autonomia y libertad en términos
de las libertades econdmicas e individuales contempladas en la constitucion colombiana de
1991 expresadas desde la escuela y el barrio.

También, se realizd un acercamiento acerca de como el entorno natural ha afectado
sus percepciones del territorio, en términos del clima, la vegetacion, los animales, los rios y
la humedad del ambiente, que en el caso especifico de Bogota, no presenta ningun grado de
similitud con el Chocd, y ha hecho que los jévenes por tener tan pocos recuerdos de su
territorio ancestral en el caso de los que llevan mas de 3 afios fuera de él, solo tengan
necesidades culturales de poseer rios, a diferencia del calor, que lo rechazan.

Estos acercamientos analiticos han permitido realizar un mapeo de todas estas
trayectorias que configuran sus subjetividades, en medio de un rastreo sobre las
definiciones que del territorio pudieron haber construido cada uno de manera diversa,
establecidos por sus historias de vida, interaccion con el territorio ancestral y Bogota. al
igual que su capacidad de autorreflexion como grupo étnico ubicado en un espacio con

grandes complejidades sociales, econémicas y ambientales como los es Ciudad Bolivar.

9. Entre la guerray la ausencia institucional

“Uno siempre viene es por un problema” - Nasly Piraza

Conversacion personal, 10 de septiembre, 2019
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La comunidad Wounaan es originaria del territorio que hoy en dia se considera el
departamento del Chocoé y su frontera con el departamento del Valle del Cauca, habita
principalmente la ribera del rio San Juan y rios derivados.

lustracion 2. Mapa de los departamentos y municipios que cuentan con mayor
concentracion de personas pertenecientes a la comunidad Wounaan
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Fuente: (Ministerio de Cultura, s.f.).

Esta zona, ubicada en la costa pacifica de Colombia, ha sido histéricamente un
espacio fisico y biogeogréafico disputado por distintos actores. Esta posicién geografica ha
sido aprovechada por los grupos narcotraficantes como corredor para el almacenamiento y
trafico de drogas con destino al norte del continente. De igual manera, en el marco del
conflicto armado, esta region ha albergado la presencia de grupos guerrilleros y
paramilitares que han incluido en ambos cuerpos a poblacion Wounaan de manera

voluntaria y forzada en las légicas de la guerra.
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De acuerdo con los monitoreos humanitarios que realiza OCHA (Oficina de
Coordinacion de Asuntos Humanitarios de la Organizacion de Naciones Unidas’, la
presencia de Grupos Armados Postdesmovilizacion! (GAPD) y los Grupos Armados No
Estatales? (GANE), asi como los enfrentamientos entre ellos y con la Fuerza Publica, ponen
a las comunidades locales en gran situacion de riesgo, entre ellas, los pueblos originarios y
afrodescendientes son quienes se ven principalmente afectados.

lustracion 3. Mapa de reporte de informe Mira sobre la situacion humanitaria en la zona
del Litoral del San Juan, frontera entre los departamentos de Chocd y Valle del Cauca.

Buenaventura, Valle del Cauca
El Litoral del San Juan, Choco

c°’"",}“fﬁd°§ en [ aacuencl

e Comunidades en el Chocé
® Comunidades en el Valle

@ OCH A Bahia de
Buenaventura
Mapa: Elaborado por OCHA.
Los limites y nombres mostrados y la: este mapa no implican apoyo muon oficial por parte de la: Nauones

led scunlesnd 0 al estatus Iegwe Iq vevp 'emlono Guaad o bres, 0 b 3us msonlades on respecto a la delimitacion de
limites o front

Fuente: (OCHA, 2017).
Estas comunidades se han visto expuestas a riesgos de “desplazamiento,

confinamiento, afectaciones contra su vida e integridad fisica, amenazas, estigmatizacion,

1 GAPD son los Grupos Armados Postdesmovilizacién surgidos posterior a la desmovilizacién de los
paramilitares bajo la Ley de Justicia y Paz, Ley 975 de 2005.

2 GANE son los Grupos Armados No Estatales, es una categoria amplia que abarca a los grupos organizados
en el marco del conflicto armado o de la delincuencia comun, participantes del conflicto interno o
internacional.
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riesgos de violencia sexual y basadas en género, asi como reclutamiento forzado de nifias,
nifos y jovenes.” (OCHA, 2017:5). De esta manera, la poblacion que habita esta region
vive en unas condiciones de inseguridad y zozobra constante.

Uno de los indicadores de la magnitud de la emergencia humanitaria que se vive en
esta area del pais se puede ver expresada en las cifras de desplazamiento forzado, de
acuerdo con las cuales, entre los meses de septiembre y diciembre de 2014 (cuatro meses),
mas de novecientos veinte (920) Wounaan se vieron forzados a abandonar su territorio
ancestral, muchas de ellas terminando en el distrito de Buenaventura en situacion de
hacinamiento y con acceso restringido a derechos, principalmente de salud y educacion
(Ibidem:5).

Este panorama no ha cesado en la actualidad. Siguiendo un informe del Equipo de
Coordinacion Local de OCHA, en el mes de junio del 2019 se report6 un desplazamiento
masivo de, al menos, cuatrocientas diecisiete (417) personas que habitaban en el Litoral del
San Juan, pertenecientes al resguardo de Pichimd, a causa de los enfrentamientos armados

entre disidencias de las FARC-EP y el ELN.
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lustracion 4. Mapa del Choco e informacion de la poblacion afectada por el
desplazamiento forzado masivo en Litoral del San Juan, Choco
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Fuente: (OCHA, 2019).

De manera paralela, la presencia institucional en el departamento del Choco ha sido
casi nula en la garantia de los derechos de la poblacion. La educacién ha sido uno de esos
derechos que se ha visto fuertemente afectado en el departamento. De acuerdo con la
investigacion realizada por Vargas et al (2017), la institucionalidad del Choc6 tiene una
trayectoria de incapacidad en gobernabilidad y gobernanza, lo cual se ha visto traducido en
una incapacidad de responder a las necesidades de las comunidades del departamento frente
a sus demandas de educacion de calidad, universal y que reconozca sus demandas en
educacion propia o etnoeducacion.

Con los procesos de modernizacion del Estado, abanderada en la Constitucion de

1991, la descentralizacion politica y administrativa fue establecida como la clave para el
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desarrollo de todos los territorios apartados. Esta medida fue adoptada sin tener en cuenta
los requisitos que, en materia de preparacion y alistamiento, fuesen necesarios para llevar a
cabo con autonomia y transparencia la gestion de politicas publicas y recursos de la nacion
para su cumplimiento. La experiencia que este proceso tuvo en el sector educativo en el
Choco consistié en la transferencia de algunas competencias, de manera que la entidad
territorial asumiera “la prestacion del servicio educativo, en términos técnicos,
administrativos y financieros” (Vargas et al, 2017:21).

Debido a la identificacion de “eventos de riesgo” en los que se senalaba el posible uso
inadecuado de los recursos publicos y la prestacion del servicio educativo se veia
comprometida, la decision por parte del Ministerio de Educacion Nacional fue re-
centralizar la prestacion del servicio de educacion bajo su competencia. A pesar de ello, de
acuerdo con Vargas et al (Ibidem.), la centralizacion de la educacion del Chocd por parte
del MEN no puede ser considerada como un éxito, al dejar de lado el proceso de
fortalecimiento de las capacidades institucionales del gobierno departamental y, en
definitiva, no present6 mejoras en la calidad del servicio prestado. A esto es necesario
afiadir el tipo de educacidn que esté siendo impartida y promovida y su relacion con las
reivindicaciones que se plantean los pueblos originarios y las comunidades
afrodescendientes.

De acuerdo con el trabajo realizado por Rojas y Castillo (2005), el primer
“dispositivo educador” fue liderado por la Iglesia Catélica mediante la figura de los
internados. Asi, la educacion era una manera de civilizar a las comunidades y traer a los
pueblos originarios y afrodescendientes esclavizados hacia la religion catélica, como

referente espiritual y moral; de alli que educar se entendia como un proceso evangelizador,
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en el que, no sélo se realizan los rituales propios de la religiosidad, sino, ademas,
desarraigar y sustituir las creencias propias de las poblaciones e imponer una forma de leer
el mundo desde los referentes cristianos.

En sentido histérico, heredado de estas nociones, las cosmovisiones y las educaciones
propias de las comunidades afrodescendientes y de los pueblos originarios fueron relegadas
de las formas de educacion oficial. De esta manera, en un contexto de incapacidad
institucional para la garantia del derecho a la educacién, se suma la falta de reconocimiento
de las poblaciones y sus epistemes que habitaban dicho territorio.

Frente a este contexto de violencia y falta de institucionalidad, los jovenes Wounaan
no pueden ser ajenos; como lo menciona Nasly Piraza (Conversacién personal, 10 de
septiembre, 2019), el motivo de salir de su hogar en el Chocé es siempre un problema, sea
de tipo armado o de la institucionalidad publica, pero es asociado en todos los casos como
un hecho problemaético o forzado.

Estas historias han marcado las trayectorias de vida y de movilidad territorial que
deben tener, y que se evidencian en sus formas de narrarse como jévenes estudiantes de la
institucion educativa Compartir Recuerdo ubicada en Ciudad Bolivar, en Bogota.

A través de las conversaciones con los jévenes Wounaan se fue hilando el inicio de
sus historias en Bogota como un producto de los riesgos que implicaba para ellos continuar
en el Choco.

José Warly Chamarra Ismare (Conversacion personal, 31 de agosto, 2019), un joven
de 17 afios, estudiante de noveno grado en su conversacion sefiald que habian llegado a
Bogota debido a la presencia de los grupos armados en el Chocd. EI miedo al que se

enfrentaban dia a dia a que fueran asesinados y también a ser reclutados. Warly sefialaba
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que tanto a hombres como mujeres los sacaban de la casa a la fuerza y los obligaban a ser
parte de los ejércitos de unos y otros.

De igual manera, Amanda Ismare (Conversacion personal, 10 de septiembre, 2019),
una joven de 16 afios también relataba como eran acusados por los grupos armados de ser
colaboradores de uno y otro bando, e incluso resaltaba que en dichos blogues habia
combatientes Wounaan que habian ingresado voluntariamente a las armas; incluso ella
sefiala que el motivo por el cual salié junto con su familia del Chocé fue porque alla
asesinaron una ‘“hija de su padre”, y como medida de proteccion de las demas, su padre
decidié emigrar con su familia.

Las narrativas de estos jovenes convergen. Cristian Opua (Conversacion personal, 10
de septiembre, 2019) relaté que su padre habia decidido traer a su nucleo familiar de ocho
personas a Bogoté porque habia recibido una amenaza. El riesgo entonces en el que se
encontraba los forzo a salir con rumbo a Bogota.

Por otro lado, Merceditas Chamarra al igual que Marly Guacorizo (Conversacion
personal, 17 de agosto, 2019) argumentaron que sus padres las enviaron a Bogoté a
estudiar. A diferencia del Choco, en Bogota existian las condiciones para garantizar la
escolarizacion hasta el grado once, aspirar al titulo de bachiller, e incluso, proyectarse hacia
la educacidn superior. Narraban entonces que el colegio en sus comunidades solo llegaba
hasta el grado quinto de primaria y si querian seguir estudiando, debian viajar a otro lugar.
Finalmente, se encuentran en Bogota con el propdsito de terminar sus estudios y donde son

recibidas por sus familiares.
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10. Trayectorias de movilidad
En las conversaciones en torno a las trayectorias de desplazamiento de estos jovenes
surgio la pregunta por esos lugares por los que habian transitado antes de asentarse en la
ciudad capital. La gran mayoria de los jovenes llegaron directamente desde sus
comunidades en el Choc6 a Bogotd. Amanda Ismare, Nasly Piraza y Warly Chamarra se
asentaron temporalmente en municipios aledaros al distrito capital antes de llegar a Ciudad
Bolivar; Amanda y Nasly vivieron en La Mesa, Cundinamarca, mientras Warly estaba

ubicado en Madrid, Cundinamarca.

llustracion 5. Diagramacion de las trayectorias de movilidad de los jévenes Wounaan con
los que se desarrolld la investigacion.
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Fuente: elaboracién propia sobre mapa de Google Maps (2019).
La importancia de identificar estas trayectorias reside en analizar sus rutas de
movilidad, los posibles retornos, las estadias en lugares intermedios, los grupos familiares
con los que se movieron, la edad de en la que salieron, el grupo de apoyo que las recibié en

el sitio de destino y a donde llegaron.
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Dentro de las conversaciones con los jovenes, Marly Guacorizo fue la Unica que
retornd al Chocé después de haber salido de su comunidad Taparalito hacia Cali, donde
vivia su hermana:

Marly: yo primero, cuando yo tenia diez afios, es que yo dejé la casa desde temprana

edad, fui a Cali, pero mi hermana no me dejé estudiar, s6lo quedarme en la casa

cuidando al nifio todo el dia.

Juana: y eso no te gustaba.

Marly: y eso no me gusto, solamente duré un afio y me fui otra vez donde mi padre
[risas]. Me mandaron fue pa’ que estudiara del sexto a terminar en Cali, pero mi
hermana no me dej6. Entonces me toca irme otra vez, mi hermana me dijo que no me

fuera, pero yo no podia andar mas asi, “yo quiero estudiar y no me dejan”.

Juana: entonces te devolviste.

Marly: si, paré un afio y aqui volvi otra vez, mis hermanas me llamaron (desde

Bogotd) y ellas si me dejaron estudiar.

Maritza: ¢por qué no te dejaban estudiar?

Marly: es que mi hermana, la mayor, es que a ella no le gusta, como si yo no fuera
una hermana, sino como si fuera una empleada, ella es asi con nosotras, con todas,

ella es un poco furiosa, uno no entiende casi.

(Merceditas Chamarra y Marly Guacorizo, conversacion personal, 17 de agosto,

2019)
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Este fragmento permite analizar que, con la finalidad de generar un proyecto de vida
escolarizado y de formacion académica, es necesario para las jovenes salir de sus
comunidades y dirigirse a ciudades que tengan mayor capacidad institucional y que
presenten menos riesgo para su seguridad; de igual manera, los vinculos familiares del
nucleo familiar proximo e incluso extenso, abren la posibilidad de tener redes de apoyo y

de estabilizacion en territorios por fuera de su hogar.

En la investigacion se pudo observar que existen distintas formas como se va
configurando la subjetividad de los jovenes Wounaan en la ciudad, frente a lo cual el
tiempo que llevan fuera del territorio ancestral es un factor significativo. Sin embargo, hay
un aspecto importante que no se habia tenido en cuenta en investigaciones pasadas y que es

necesario resaltar en esta: las etapas y/o ciclos de la vida de los sujetos.

La nifiez y adultez son etapas diversas cada una, ya sea por el tiempo de desarrollo
del cuerpo y fisiologia de los seres humanos, y la forma como ese tiempo de vida hace que
acumulen distintos tipos de experiencias que determinan sus comportamientos. De tal
manera, que, si un nifio llega a la ciudad su experiencia y contacto con ella, sera diferente si
Ilega joven o en edad adulta.

Por esta razén, que es elemental resaltar la corta edad a la que estos jovenes se ven
enfrentados a la necesidad de salir de sus comunidades ancestrales: Amanda Ismare relato
que ella sali6 de Union Balsalito a los cinco afios, Nasly Piraza de igual manera, solamente
tenia siete afios cuando abandon6 Taparalito, Marly Guacorizo a los diez afios, Cristian

Opua a los once afios, Warly desde los dos afios y Merceditas a los quince afios. Estos
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procesos implicaron para los jovenes un desarraigo en una etapa temprana de su vida y una
fragmentacion de las dinamicas familiares, culturales y territoriales.

Siguiendo los postulados de Escobar (2000), el lugar, en este caso Chocé y
especificamente cada una de sus comunidades, implica unas experiencias de construccion
del enraizamiento o representacion simbolica en la vida diaria del sujeto, de manera tal que
la identidad construida y nunca fija de estas personas se narre desde esa localidad e
implique un proceso de “descentrado” de ese territorio chocoano, plantedndose como sujeto
desde la urbanidad bogotana en referencia con dicho origen. En consecuencia, al salir en
una edad tan temprana de sus comunidades, el proceso de enraizamiento no ha sido tan
fuerte y profundo como sucedi6 con “los antiguos” como los llama Marly Guacorizo. La
pretension de este analisis, siguiendo a Escobar (2000), no es naturalizar o instaurar los
lugares como “fuente de identidades auténticas y esencializadas”, sino, mas bien, reconocer
los procesos de representacion simbolica y de articulacion dialéctica entre la triada
identidad-lugar-poder, que, en nuestro caso son transversales al proceso de construccion y
reconstruccion constante de las subjetividades juveniles.

Derivado de esta proposicion, fue necesario destacar esos elementos de memoria
acerca de esos lugares, de esas territorialidades locales chocoanas originarias de estos
sujetos. Ante ello Marly Guacorizo sefialé:

Marly: es que uno ahi [en el Parque EIl Tunal] se hace recordar a donde estdbamos, a

mi se me hace. Cuando encuentro un rio también a mi se me hace recordar, cuando yo

bafaba asi.

Maritza: ¢y qué sientes?, ;quisieras volver?, ;te genera tristeza o alegria?
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Marly: pues bueno, hay veces que uno quiere volverse a quedarse alla, pero lo otro

seria por los guerrilleros, por eso a uno le da miedo quedarse alla.

Juana: ¢qué es lo que mas extrafias del Choco?

Marly: rio [risas] yo diria eso.

Juana: ¢y ti Merceditas?

Merceditas: pues, extraiio a mi familia y amigos.

Marly: pero poco a poco ya uno se olvida.

(Merceditas Chamarra y Marly Guacorizo, conversacion personal, 17 de agosto,

2019)

Alli, en su narrativa, se expresa la sensacion de echar de menos, extrafiar su casa en el
Chocd, sus padres y su familia, el rio y la selva, pero con la clara conciencia de que alla no
habia ni hay condiciones suficientes para garantizar la vida digna y segura, y que el olvido
permite continuar mirando hacia el futuro.

De manera contraria, Amanda Ismare y Warly Chamarra, ambos salieron a muy corta
edad de la comunidad de Union Balsalito, Docord6. Amanda de cinco afios y Warly de dos,
narraron cdmo ya estaban acostumbrados a vivir en la ciudad, a estar fuera del Chocé.
Warly, a diferencia de Amanda, ha vuelto al Choc6 y ha podido reconocer ese territorio y
ha generado el interés por volver y ver como ha cambiado. Amanda, sin embargo,
manifesto su rechazo a retornar:

Juana: ¢pero a ti no te gustaria ir a trabajar al Choc6?

140



Amanda: no.

Nasly: tampoco.

Amanda: en la selva no.

Juana: ¢por qué?

Nasly: en la selva solo escuchan animales.

Amanda: digamos hay energia, pero sélo se prende desde las ocho o desde las 10 y se

apaga a las 12. ;Qué va a hacer uno ahi?, creo que dormir temprano, jno!

Nasly: pienso que uno se acostumbra.

Amanda: y no hay bafios, jo sea, no hay bafios!

Juana: no hay bafrios, eso te preocupa mucho.

Amanda: obvio, como eso es un océano ahi, rio, y se bafian en el rio, y uno que no

estd acostumbrado y que no sabe nadar.

(..

Juana: entonces no les gustaria volver al Chocoé.

Amanda: no, ademas alla hay culebras, jDios!, las culebras son mis enemigas.

Amanda: no, yo no puedo con las culebras, apenas las veo se me sale la lagrima de

una, ya del miedo [risas].
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Juana: pero entonces ¢ ustedes han vuelto al Chocé o nunca han ido?

Nasly: no.

Juana: o sea, desde que llegaron de alla nunca han vuelto.

Amanda: pues yo este afio queria viajar, pero solamente a pasear una semana, a
conocer a mi familia, porque yo no los he visto durante afios, entonces queria

conocerlos. Pero yo no sé si mi mama me mande todavia, lo estan pensando.

Juana: ¢qué estan pensando?

Amanda: si me mandan porque, digamos, alla las personas matan es como con
hierbas, digamos si esta familia le cae mal y yo soy la sobrina de esa familia, de una

lo matan a uno alla. Son todos ahi, no lo dejan en paz.

Juana: hay mucho susto, que les hagan eso.

Amanda: ademas, como alla estan los grupos armados, eso alla es muy fuerte, eso es
bastante fuerte. (Amanda Ismare y Nasly Piraza, conversacion personal, 10 de
septiembre, 2019).

Siguiendo a Zemelman (2010), la subjetividad de Warly y Amanda manifiestan esa
tension entre memoria y utopia de maneras distintas. Por un lado, Warly ha podido
construir memoria sobre el Choc6 con una asociacion positiva, un recuerdo alegre y
cercano, lo cual genera que posicione ese mismo lugar en su utopia. Por otro lado, Amanda
no recuerda ese lugar y su asociacion es negativa, de manera tal que su utopia no esté alli,

sino mas cercana a la urbe que le es méas familiar.
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Desde una légica estructural, las dinamicas de conflicto armado son un factor que han
impedido que los jovenes retornen al Choco y que construyan a partir de alli una cercania
mayor con el territorio originario y que articulen en su subjetividad los elementos del
mundo biofisico, el humano y el supernatural, mediante simbolos, rituales y practicas que
generan el arraigo cultural (Escobar, 2000).

Dentro de estos flujos de movilidad, es necesario resaltar esos lugares en los que
algunos jévenes vivieron antes de llegar a Bogota. Nasly Piraza, Amanda Ismare y Warly
Chamarra no llegaron directamente a Bogota, sino que pasaron un tiempo viviendo en
municipios de Cundinamarca: La Mesa y Madrid, lugares que presentaron para ellos y para
sus familias unos entornos mas seguros que los que vivencian en Bogota y con un modo de
vida mas sencillo. Para ellos la experiencia es descrita de la siguiente manera:

Amanda: yo me vine del Chocé a La Mesa, Cundinamarca, a una finca. Mi papa

trabajé alla como ocho afios o siete, yo creo. Después de ahi fue que yo me vine para

aqui, para Bogotd, de ahi no he salido de Bogota todavia.

Juana: ¢y en La Mesa por qué?, ¢tenian ahi ustedes familia?

Amanda: mi papa consiguid trabajo ahi, entonces se vino para ahi.

(..

Amanda: pues digamos La Mesa es méas chévere alla, porque no hay digamos no hay
tanto ratero, que roban, que hay droga, no hay nada de eso, alla es una ciudad limpia.

(Amanda Ismare y Nasly Piraza, conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).
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En ese momento, la necesidad de salir del Chocé no contemplaba llegar a Bogota
necesariamente, sino a un lugar que pudiera garantizar los medios de vida suficientes, en
este caso, que los padres pudieran encontrar un trabajo para sostener a la familia. Sin
embargo, posteriormente, las familias fueron convocadas con el propésito de ser reunidas
en Bogota y los jovenes Wounaan para asistir a la Institucién Educativa Compartir

Recuerdo.

11. Periferia: nuevo entorno y contexto de violencia urbana

A pesar de salir de unos contextos de conflicto armado interno, de amenazas directas
contra la integridad fisica de ellos y sus familiares, y las condiciones de precaria
institucionalidad en el sector educativo que vivian en el Chocg, el lugar en el que hoy se
encuentran, el barrio Lucero Alto de la localidad de Ciudad Bolivar en Bogota, no es ajeno
a unas dinamicas similares.

De acuerdo con el boletin mensual de indicadores de seguridad y convivencia de
Bogota, presentado por la Oficina de Andlisis de Informacion y Estudios Estratégicos, la
localidad de Ciudad Bolivar sigue siendo la que mayores tasas de homicidios presenta en la
ciudad, a pesar de que este afio, a comparacion de los datos comparativos con el mes

anterior, haya presentado una ligera disminucion.
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Tabla 3. Reporte de homicidios por localidad en el mes de agosto 2019 comparado con
agosto 2018.

LOCALIDAD Ene-Ago2018 Ene-Ago2019 Diferencia Ene-Ago  Variacion % Ene-Ago Ago 2018 Ago 2019 Diferencia Ago Variacion % Ago
ANTONIO NARINO 11 6 -5 15.5 % 1 2 1 100 %
BARRIOS UNIDOS 7 2 -5 - 0 0 0 (
BOSA 64 63 -1 169 8 12 4 50 %
CANDELARIA 3 1 -2 56.7 1 0 -1 100
CHAPINERO 7 9 2 28.6 % 1 3 2 200 %
CIUDAD BOLIVAR 151 121 -30 9.9% 17 18 1 5.9%
ENGATIVA 26 38 12 46.2 % 3 4 1 333%
FONTIBON 7 14 7 100 % 0 1 1 100 %
KENNEDY 102 83 -19 -18.¢ 13 12 -1 -

LOS MARTIRES 42 43 1 24% 2 5 3 150 %
PUENTE ARANDA 17 22 5 29.4% 5 4 -1 20
RAFAEL URIBE URIBE 45 39 -6 7 4 -3 12.9
SAN CRISTOBAL 31 21 -10 32.3% 4 3 -1 25
SANTA FE 16 22 6 375% 4 3 -1 25
SIN LOCALIZACION 0 0 0 0 0 0 0 0
SUBA 60 53 -7 4 8 4 100 %
SUMAPAZ 0 0 0 0 0 (4]

TEUSAQUILLO 3 3 0 0 1 0 -1

TUNJUELITO 16 33 17 106.2% 5 0 -5

USAQUEN 22 18 -4 18.2 5 1 -4 80
USME 54 61 7 13% 4 14 10 250 %
TOTAL GENERAL 684 652 -32 -4.7 85 94 9 10.6%

Fuente: Célculos propios con informacién de SIEDCO de la DLJIN - POLICIA NACIONAL. Informacién extraida el dia 2019-09-10 a las 12:00 horas. Elaborado por la Oficina
de Anlisis de Informacién y Estudios Estratégicos. Secretaria Distrital de Seguridad, Convivencia y Justicia. Informacién sujeta a cambios.

Fuente: (OAIEE, 2019a).

En cuanto al reporte de lesiones personales, Ciudad Bolivar se ubica en la segunda
posicion, después de la localidad de Kennedy, y present un aumento en comparacion con
las cifras del mismo mes del afio anterior.

Tabla 4. Reporte de lesiones personales por localidad en el mes de agosto 2019 comparado

con agosto 2018.

LOCALIDAD Ene-Ago2018 Ene-Ago2019 Diferencia Ene-Ago  Variacion % Ene-Ago  Ago 2018 Ago 2019 Diferencia Ago Variacion % Ago
ANTONIO NARINO 370 294 -76 0 35 27 -8 ).
BARRIOS UNIDOS 533 372 -161 -30.2 47 47 0
BOSA 1531 1428 -103 6.7 193 127 -66 4.2 %
CANDELARIA 153 180 27 17.6% 22 27 5 22.7%
CHAPINERO 585 398 -187 32 % 61 46 -15 24.6°
CIUDAD BOLIVAR 1540 1593 53 3.4% 194 197 3 1.5%
ENGATIVA 1573 1086 -487 -31° 155 111 -44 -2
FONTIBON 749 581 -168 2 91 68 -23 5.3 %
KENNEDY 2362 2171 -191 - 207 233 -64 -21.¢
LOS MARTIRES 752 390 -362 48.1 91 45 -46 L
PUENTE ARANDA 923 644 -279 30.2 90 85 -5
RAFAEL URIBE URIBE 1076 1024 -52 8% 105 107 2
SAN CRISTOBAL 1192 988 -204 7.1 158 87 -71
SANTA FE 872 567 -305 5 % 105 55 -50
SIN LOCALIZACION 1 2 1 100 % 0 1 1
SUBA 1791 1221 -570 -31.8 189 118 -71
SUMAPAZ 20 16 -4 20 2 2 0 [
TEUSAQUILLO 590 312 -278 471 36 33 -3 8.3
TUNJUELITO 585 623 38 65% 64 67 3 4.7 %
USAQUEN 890 629 -261 20.3 97 80 -17 17.5
USME 1078 1025 -53 4.9 128 110 -18 14.1
TOTAL GENERAL 19166 15544 -3622 -18.9 2160 1673 -487 -22.F

Fuente: Cilculos propios con informacién de SIEDCO de la DIJIN - POLICIA NACIONAL . Informacién extraida el dia 2019-09-10 a las 12:00 horas. Elaborado por la Oficina
de Anilisis de Informacién y Estudios Estratégicos. Secretaria Distrital de Seguridad, Convivencia y Justicia. Informacion sujeta a cambios.

Fuente: (OAIEE, 2019a)
El comportamiento de estas dos variables al interior de la localidad presenta que la

UPZ (Unidad de Planeacion Zonal) de Lucero, donde se encuentra la Institucién Educativa
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Compartir Recuerdo, es la que reporta las mayores tasas de homicidio, aunque sefiala una
leve disminucién en comparacién con el mismo mes del afio anterior.

Tabla 5. Reporte de homicidios por UPZ al interior de la localidad de Ciudad Bolivar en el
mes de agosto 2019 comparado con agosto 2018.

UpPZ Ene-Ago2018 Ene-Ago2019 Diferencia Ene-Ago  Variacion % Ene-Ago  Ago 2018 Ago 2019 Diferencia Ago  Variacién % Ago
ARBORIZADORA 3 7 4 133.3% 0 2 2 100%
EL MOCHUELO 1 2 1 100 % 0 0 0%
EL TESORO 15 15 0 0% 2 2 0
ISMAEL PERDOMO 37 25 -12 -32.49 3 1 -2 -66.7
JERUSALEM 19 16 -3 -15.89 2 3 1 50%
LUCERO 41 33 -8 19.5% 7 6 -1 43
MONTE BLANCO 0 0 0 0% 0 0 0
SAN FRANCISCO 20 9 -11 559 2 1 -1
SIN LOCALIZACION 0 0 0 0% 0 0 0 0f
UPR RIO TUNJUELO 15 14 -1 -6.7% 1 3 2 200%
TOTAL GENERAL 151 121 -30 9.99 17 18 1 5.9%

Fuente: Célculos propios con informacién de SIEDCO de la DIJIN - POLICIA NACIONAL. Informacién extraida el dia 2019-09-10 a las 12:00 horas. Elaborado por la Oficina
de Anilisis de Informacion y Estudios Estratégicos. Secretaria Distrital de Seguridad, Convivencia y Justicia. Informacién sujeta a cambios.

Fuente: (OAIEE, 2019b).
De igual manera, frente a la variable de lesiones personales, la UPZ de Lucero reporta
las mayores cifras, ubicandose en la que presenta mayores hechos de violencia.

Tabla 6. Reporte de lesiones personales por UPZ al interior de la localidad de Ciudad
Bolivar en el mes de agosto 2019 comparado con agosto 2018.

UPZ Ene-Ago2018 Ene-Ago2019 Diferencia Ene-Ago  Variacion % Ene-Ago  Ago 2018 Ago 2019 Diferencia Ago  Variacién % Ago
ARBORIZADORA 124 104 -20 -16.19 16 19 3 18.8%
EL MOCHUELO 10 11 1 10% 2 3 1 50%
EL TESORO 152 141 -11 7.2% 18 14 -4 22.2%
ISMAEL PERDOMO 295 324 29 9.8% 36 32 -4 11.19
JERUSALEM 216 225 9 42% 28 26 -2 -7.1%
LUCERO 498 516 18 36% 61 64 3 4.9%
MONTE BLANCO 4 11 7 175% 0 3 3 100 %
SAN FRANCISCO 185 219 34 18.4% 29 33 4 13.8%
SIN LOCALIZACION 2 0 -2 100 % 2 0 -2 100 %
UPR RIO TUNJUELO 54 42 -12 2229 2 3 1 50%
TOTAL GENERAL 1540 1593 53 34% 194 197 3 1.5%

Fuente: Calculos propios con informacion de SIEDCO de la DIJIN - POLICIA NACIONAL. Informacién extraida el dia 2019-09-10 a las 12:00 horas. Elaborado por la Oficina
de Anilisis de Informacién y Estudios Estratégicos. Secretaria Distrital de Seguridad, Convivencia y Justicia. Informacién sujeta a cambios.

Fuente: OAIEE. (2019b).
Los jovenes Wounaan, provenientes de contextos de violencia armada entre guerrillas

y bandas paramilitares, sienten que en el lugar en el que se encuentran en este momento es
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mucho mas seguro al Choco. A pesar de ello, son conscientes de los riesgos que implica
Ciudad Bolivar.

Enmarcados en esta dindmica de violencia urbana se centra el motivo de la decision
del Cabildo a reunificar a la comunidad Wounaan y concentrar a todos los jovenes en una
sola institucién educativa.

De acuerdo con las narraciones de los jovenes, para ellos no es completamente clara
la situacién que ocasion6 su cambio de colegio. Sin embargo, se ha construido una historia
sobre los hechos:

Juana: ¢y entonces por qué vinieron a este (colegio)?

Amanda: por los Cabildos.

Nasly: que a uno le dijeron.

Amanda: digamos los Cabildos dijeron que iban a reunir a todos los chicos Wounaan
que iban a estudiar todos en un solo colegio, que, por la proteccion, que habian
matado a un chino que era mi primo, que no sé qué. Que para protegerlos seria mas
seguro todos unidos, porque antes estdbamos todos dispersos. Cada uno estudiaba

aparte, que otros aparte, asi.

Juana: o sea que fue una decision del Cabildo.

(.

Juana: ¢y ati que te dijeron Nasly?

Nasly: igual que ella, uno no quiere, a uno lo obligan.
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Juana: (...). ¢Pero les dijeron que los traian porque habian matado a un nifio?

Nasly: si.

Amanda: en el Confederacién, habian matado a uno.

Juana: ¢en el mismo tuyo [Nasly]?

Nasly: si.

Amanda: estudiaba con ellos, porque yo estudiaba aparte, en un colegio de cuatro
pisos, era grande.

Juana: ¢y por qué mataron al nifio?

Amanda: digamos que estaba con bandidos ahi, vendiendo cosas que no deberia.
Dijeron que fue por una muchacha, que no era raza de nosotras, era una blanca. Al
chino le gustaba y la china tenia un novio, y se pelearon, entonces la china dijo “el
que gane la pelea se queda conmigo”, sabiendo que hicieron trampa en esa pelea, fue

por alla dizque por no sé en donde, y lo apufialearon por detrés.

Juana: lo traicionaron.

Nasly: si.

Amanda: y lo mataron.

Nasly: y eso que era el mismo compafiero.

Juana: ¢era el mismo compafiero del colegio?
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Nasly: eso dijeron, la verdad no sé.

(Amanda Ismare y Nasly Piraza, conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).

El “chino” al que se refiere Amanda Ismare era un nifio de, aproximadamente 9 afos,
estudiante de grado sexto de aula regular en el colegio de Las Brisas a quién un
“pandillerito” de su misma edad ret6 a “duelo de cuchillo”. Seglin comenta una de las
acompafiantes interculturales de la Secretaria de Educacion Distrital, el nifio Wounaan
habia asistido al duelo con un cuchillo de cocina, mientras su contrincante contaba con
armas blancas de mayor calibre y con mas jovenes que lo acompafiaban. EI duelo consistia
en que quién ganara se quedaria con la nifia. Finalmente, el nifio Wounaan fue vencido por

los compafieros mestizos y termind asesinado con seis pufialadas.

Ante esta situacion, los lideres del Cabildo tomaron la decision de reagrupar a sus
hijos e hijas en una sola institucion educativa, donde tuvieran la capacidad de cuidarlos y
protegerlos de los riesgos externos de la violencia del barrio que se replica y permea el

entorno escolar y las aulas.

Los jovenes Wounaan sabian que la decisién tomada por el Cabildo era un mandato
que ellos debian seguir:

Juana: ¢por qué se vinieron de Cundinamarca?

Warly: por el Gobernador [del Cabildo], Cercelino nos llamé que tocaba reunirnos

con la comunidad y todos, entonces nos vinimos para aca.

3 La acompafiante intercultural lo llama “pandillerito” porque es un nifio que hace parte de una pandilla o de
una banda, pero es un nifio de menos de diez afios.
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()
Juana: y ¢ta por qué vienes al colegio?

Warly: Pues, ¢por qué vine al colegio?, pues la verdad no queria venir aca. Yo estaba
en Las Brisas [Colegio Las Brisas] y pues, la comunidad, los Cabildos, me Ilamaron alla

que todos los Wounaan tenemos que estudiar aca, entonces toco.

Juana: y ¢te dijeron por qué tenian que venir aca?

Warly: pues me decian que sin €so no nos daban subsidios ni nada de eso, entonces

mi mama dijo que tocaba.

Juana: y tu no querias.

Warly: no, porque ya uno se acostumbro all en ese colegio, tenia mis amigos.

(José Warly Chamarra, conversacion personal, 31 de agosto, 2019).

Para todos, el cambio de colegio implicé una ruptura con lo que estaban
acostumbrados, implicando tener que estudiar en un colegio mas pequefio, junto con otros
Wounaan y dentro de una institucién que no tiene las capacidades ni conocimientos de

cémo ensefiar en la diversidad cultural que implicaron estos nuevos sujetos.

12. La escuela para jévenes Wounaan: subjetividades y escuela
Para los jovenes Wounaan con los que se desarrollaron las conversaciones, estudiar es

un elemento fundamental dentro de su proyecto de vida. Dentro de las expectativas que los
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jévenes poseen esta terminar su bachillerato y acceder a la educacion superior. Si bien es
claro que también hay otros jovenes para quienes estudiar no tiene el mismo significado y
sus aspiraciones se centran en tener esposa, tomar bebidas alcohodlicas y estar en fiesta, es
de resaltar que no todos comparten dichos objetivos.

La forma como la escuela ha intervenido en las subjetividades de los jovenes
Wounaan se relaciona con el tiempo fuera del territorio, esto significa que puede haber tres
tipos de escuela que han configurado las subjetividades y las apreciaciones que tienen los
Wounaan acerca de y sobre la escuela. La primera, es haber tenido una escuela con un solo
enfoque de educacion propia en el territorio y con ello una escuela con integrantes sélo de
la comunidad Wounaan. El segundo tipo es una escuela con mestizos, pero con pocos o casi
ningun grupo tanto de la comunidad Wounaan como de otras etnias. Y, por Gltimo, una
escuela con las caracteristicas del colegio Compartir Recuerdo, donde hay un porcentaje
considerablemente alto de miembros pertenecientes a la comunidad Wounaan casi en la
misma proporcion que los mestizos.

Estos tres tipos de escuela han atravesado las multiples historias de vida personales
que configuran las subjetividades de los jévenes Wounaan, y estas experiencias e
interacciones con distintos dispositivos de escuela han permitido comprender a los
Wounaan sobre cémo se pensarian un tipo de escuela ideal para cada uno de ellos.

Para aquellos jévenes como Cruzmilina y Merceditas que llevan muy poco tiempo en
la ciudad y solo han tenido un tipo de educacién con enfoque étnico, basado en sus saberes
ancestrales y cosmovision, solo esperan lograr encontrar en la ciudad un tipo de educacion

de esa indole. Por tal razén, cuando se les preguntd sobre su opinion acerca de la
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interculturalidad, para ellas s6lo es viable si se habla en términos de tener una escuela con
otros grupos étnicos, pero no con otros mestizos o afrodescendientes.

Por otro lado, las jovenes como Amanda, Nasly y Yessica que han tenido la
oportunidad de experimentar colegios con mestizos y el colegio con mestizos y Wounaan,
para ellas seria mucho mejor un colegio con mestizos y pocos Wounaan. Este fendmeno se
da por motivos de orden subjetivo y de orden estructural. EI motivo subjetivo lo expresan
Amanda y Nasly en su conversacion:

Juana: y ¢a ustedes les gustaria un colegio de sélo Wounaan?

Nasly: pues para mi, no.

Amanda: [con cara de rechazo] no.

Juana: ¢por qué no?

Nasly: porque ahi comienza mucho chisme.

Amanda: muchos chismes, problemas. Yo apenas me estoy acostumbrando a estar asi
con muchos Wounaan, porque desde chiquita siempre he estudiado en un colegio
donde soy la Gnica que es Wounaan y estaba acostumbrada. Por eso fue por lo que el
2018 me dio fue bien duro, porque digamos nunca habia estudiado asi. Bajé
académicamente el nivel también en las materias, luego ya al final nos fue bien otra

vez, recuperamos el control.

Juana: y ¢por qué crees que fue dificil este contacto de nuevo con la poblacion

Wounaan?
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Amanda: por lo que digamos que a mi desde chiquita me habian acostumbrado a
estudiar en un colegio yo sola, digamos, la inica Wounaan, entonces estaba

acostumbrada a eso y ya. No a ver tanto de mi cultura asi mezclado.

Juana: y ¢crees que los chicos Wounaan que estan entrando tienen buen rendimiento

académico?

Amanda: pues los que llegan del territorio estan como bajos de nivel. Por lo que les
da muy dificil el espafiol, por lo que alla digamos mencionan de diferente forma que

aca.

Juana: y principalmente es porque no hablan muy bien el espafiol.

Amanda: alla.

Juana: y acé todo se dicta en espafiol.

Amanda: y uno ya se acostumbra todo es espafiol, todo el tiempo espafiol.

Juana: en cambio ellos no.

Amanda: alla sélo hablan Woun meu. Alla ensefian Woun meu, como se escribe,

como se lee. En cambio, nosotros no.

(Amanda Ismare y Nasly Piraza, conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).

Como se evidencia alli, no es un factor estrictamente epistemoldgico lo que plantea la
dificultad de una escuela solamente para jévenes Wounaan, por el contrario, responde a esa

historia de vida de Amanda y Nasly, donde su generalidad ha sido estar rodeadas de
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mestizos, haber llegado muy jovenes a la ciudad y haber logrado hasta ahora un alto grado
de adaptacion a las l6gicas del colegio urbano, y en donde ella se comportaba como una
mas de las jovenes del colegio. Su subjetividad entonces se plante6 mas cercana hacia las

demas nifias mestizas en el ambito escolar.

Por el contrario, una institucion educativa que contara con tantos Wounaan significo
para Amanda un motivo de disminucion de su rendimiento académico. Ante esta situacion,
se planted un dilema en el cual Amanda misma ubica a los jovenes Wounaan como
“atrasados” dentro de un sistema escolar occidentalizado. Este elemento resalta ya que se
podria interpretar como un acto de discriminacion hacia sus compafieros y compafieras
Wounaan, a partir de su posicionamiento como una joven cuya normalidad se ha ido

convirtiendo la ciudad y la escuela occidental.

Este trasegar histérico de la vida de Amanda y Nasly ha conducido a que ellas
configuren su subjetividad como jévenes Wounaan sin una articulacion tan profunda en
términos de ciertos referentes identitarios de la comunidad Wounaan, especialmente con

respecto al territorio ancestral y el lugar chocoano.

En cuanto a los elementos de orden estructural, sus percepciones no estan basadas en
los saberes que se aprenden en un colegio de un tipo o de otro, sino por la forma como la
organizacién del Cabildo ejerce el control sobre ellas y como la estructura de un colegio
fomenta el control o la autonomia de sus sujetos.

Dentro del sistema cultural Wounaan, las mujeres se encuentran en el centro de
observacion y vigilancia, pues consideran que sobre ellas recae la preservacion de su

cultura, mediante la salvaguarda de la organizacion familiar y la crianza de los hijos. Por
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ende, es importante que los lineamientos éticos, morales y culturales de los Wounaan
mantengan “su esencia”. A partir de estas consideraciones, el Cabildo ha planteado su
reivindicacion politica y educativa en torno a una institucion educativa de WWounaan para
Wounaan, en donde la autoridad escolar coincida con la autoridad del Cabildo. Este
proyecto resulta tensionante para las mujeres, mas que para los hombres, pues son ellas las
que reciben atencion y correccion sobre su forma de hablar, vestir, en su escogencia de
musica o sobre su libertad de pensar de manera distinta el orden social acerca de los roles
de las mujeres dentro de la misma comunidad.

Esta presion social es lo que ellas denominan “chisme”:

Amanda: es que en nuestra cultura no sé a veces qué les pasa. Si ven a una chica con

el novio ya empiezan a decir cosas que no son, digamos aumentan y eso lo hablan

cuando hay reuniones del Cabildo, asi cuando reinen a toda la comunidad y eso lo

dicen ahi, frente a los padres.

Juana: o sea, tratan cosas personales, en el Cabildo, en la reunién de todos.

Amanda; si.

Nasly: si.

Amanda: y si el papéa dice digamos, uno no sabe si el papa de la china haya estado
ahi, si ha sido malgenioso y qué tal que le pegue ¢si?, por esas cosas digamos que

uno, los papas les pegan a las hijas.

Juana: y entonces, entre todos los papas se hablan, entre toda la comunidad se hablan

€sas cosas.
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Amanda: si, cbmo van académicamente, cOmo son sus comportamientos, cémo van

las notas, hablan de todo eso.

(Amanda Ismare y Nasly Piraza, conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).

Ante esta situacion, las jévenes Wounaan identifican que, dentro de su comunidad, la
esfera de lo publico y lo privado son coincidentes, los temas que corresponden a sus
comportamientos afectivos, sus notas y desempefio académico, son abordados dentro de las
reuniones del Cabildo y entre los padres y madres, a modo de control social.

De manera contraria, en las instituciones educativas con estudiantes Wounaan y cuya
direccién no coincide con la autoridad Wounaan es leida por las jévenes como un terreno
fértil para el aprendizaje y el desarrollo de sus subjetividades de manera mas libre.

Como parte del ejercicio ideogréfico con los jovenes, se realizo un taller en el que se
les pedia que dibujaran el colegio como les gustaria que fuera y que le pusieran un nombre.
Alli se destaco esta perspectiva de Amanda Ismare quien al colegio que dibuj6 lo tituld “Lo

que quieras ser”.
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lHustracion 6. Dibujo del colegio ideal de Amanda Ismare y el nombre que tendria.

Fuente: Amanda Ismare, taller 1.

Durante las conversaciones con Amanda y Nasly (Conversacion personal, 10 de
septiembre, 2019) ellas mencionaron que ni a la esquina tienen permitido salir y que, como
estrategia para cuidarlas, las mujeres han sido acostumbradas a quedarse todo el dia en la
casa, de manera que su vida transcurre entre la casa y el colegio, y es en el segundo en el
que pueden actuar de manera mas libre, tener mas contacto con personas, conocimientos y
experiencias diferentes.

En consecuencia, un grupo de los jovenes Wounaan, principalmente las mujeres,
consideran que un colegio de las caracteristicas del Compartir Recuerdo responde a lo que
ellos quisieran de una educacion, pues aprenden al mismo ritmo de los mestizos con sus
propios saberes y acceden a mayores conocimientos y experiencias. Un segundo grupo
resalta la importancia de un colegio con mestizos, pero al mismo tiempo el

acompafiamiento con otros jovenes Wounaan permiten que no pierdan ciertas tradiciones,

157



costumbres, bailes y ante todo se utilice la lengua propia como eje central en la
preservacion de las raices culturales. En este grupo podemos encontrar a Warly Chamarra,
Cristian Opua y Marly Guacorizo.

En el ejercicio realizado por Warly Chamarra en el taller 1, se destaco que él dibujara
y nombrara el colegio David Gregorio, ya que esta institucion educativa existe y esta
localizada en el Resguardo Docordd, de Union Balsalito en el Choco y, aunque Warly haya
salido de allé a los dos afios y no haya estudiado alli en su nifiez, lo ha conocido en sus
viajes de retorno itinerantes y es este el que representd como su colegio ideal.

llustracion 7. Dibujo del colegio ideal de Warly Chamarra y el nombre que tendria.

Fuente: Warly Chamarra, taller 1.

En este punto es fundamental resaltar el papel que la escuela cumple para el ejercicio
y configuracion de las subjetividades de los jovenes Wounaan, por una lado, para Amanda

Ismare, debido a su condicion de género y las connotaciones que tiene ser mujeres dentro
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de la comunidad Wounaan, el colegio se plantea como espacio para el despliegue de su
autonomia y libertad y, por otro lado, como un espacio en el que se desarrolla una
formacion de la comunidad Wounaan en su mismo territorio ancestral. El ejercicio de
reconexion de Warly con el Choco ha permitido anclar elementos de representacion
simbdlica a la escuela en su comunidad en el Resguardo de Docordé y expresarlo en su
taller en Ciudad Bolivar, Bogota.

A partir de este postulado se deriva una pregunta sobre el modelo educativo que se
imparte en el Colegio Compartir Recuerdo y en qué nivel esta respondiendo a las
necesidades expresadas por el Cabildo en términos de ser el espacio para la ensefianza de
elementos claves de la identidad Wounaan como lo son la lengua, las danzas tradicionales,
los oficios como las artesanias o el manejo del arco de caza. Este elemento es fundamental
ya que se plantea desde el Cabildo el colegio en el marco de dicho objetivo, en
contraposicion con un modelo oficial distrital que no reconoce la diferencia cultural ni de
poblacion vulnerable victima de desplazamiento forzado. En medio de esta tension se
ubican los estudiantes jovenes Wounaan quienes identifican la importancia del aprendizaje
de estos referentes identitarios, se reconocen abiertamente WWounaan, sin embargo, no
restringen el proceso educativo al aprendizaje de dichos discursos y précticas ancestrales,
sino plantean la educacion como un &mbito de mayor alcance en sus vidas.

Como investigadoras es importante resaltar aca las limitaciones que tiene el sistema
oficial para reconstruirse hacia un modelo intercultural que permita identificar, por un lado,
las relaciones de poder-saber que atraviesan las comunidades de pueblos originarios de
brechas en la calidad de la educacion y las posibilidades institucionales para acceder tan

solo a dicho derecho. Alli igualmente se debe resaltar la apuesta por parte del Cabildo en la
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cual se busca el fortalecimiento de la ensefianza de sus referentes identitarios, lo cual
conlleva a la capacitacion de las y los maestros de la comunidad, métodos de evaluacion
(entiéndase esta diferente a la calificacion) y las herramientas didacticas.

Dentro de estos instrumentos se destaca el libro de ensefianza titulado Buk Buk, cuyo
primer tomo que se encuentra en su totalidad en Woun meu y en espafiol, que fue elaborado
en el afo 1997 y, posteriormente actualizado en el 2003, y su segundo tomo elaborado en el
2009 y totalmente en Woun meu. Estos textos fueron construidos por maestros Wounaan
producto de su reflexion sobre la ensefianza y el aprendizaje de la lengua materna, dirigidos
a estudiantes de preescolar y primaria.

Cabe sefialar que estos materiales fueron producidos a partir de los recursos de
cooperacion internacional, a través del apoyo de la Compafiia Misionera del Sagrado
Corazdn de Jesus; la Iglesia sigue dinamizando los procesos educativos y el Estado sigue
evadiendo sus obligaciones frente a los pueblos originarios. De esta situacion deriva que no
hay un gran despliegue desde la institucionalidad publica para garantizar el acceso a este
material pedagogico y se restrinja su utilidad, subrayando que el material existe para los
niveles de preescolar y primaria, sin embargo, no son los adecuados para el trabajo con los

jovenes centro de nuestra investigacion.
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llustracion 8. Nifio Wounaan, estudiante de la IED Compartir Recuerdo con un ejemplar
del libro Buk Buk.

Fuente: fotografia propia tomada por Juana Potes.
Otra de las estrategias planteadas por el Cabildo fue la constitucion de un periodico
mural con teméticas consideradas como “relevantes” para la poblacion Wounaan, con la
finalidad de que los jovenes se apropiaran de este espacio y se pudieran expresar alli en su

propia lengua.
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lustracion 9. Tablero del periédico mural Wounaan.

" IEK JAAUJEM

Woun Meu B. Propio Cultura

-.

Justicia Deporte

A
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id

Fuente: fotografia propia tomada por Juana Potes.

A pesar de contar con esta herramienta, con el paso de los meses, a partir del trabajo
de campo se pudo observar que este periédico mural, aunque se encuentra en un lugar de
facil acceso, no ha sido usado por los jovenes ni los maestros Wounaan que asisten los
sabados a la institucion.

En sus procesos de configuracion de la subjetividad, va dependiendo de los procesos
de interiorizacion o generacion de carga simbdlica y semidtica que el espacio externo, el
territorio y su lugar representan en sus vidas. Claro esta, que el proceso educativo escolar
tiene una influencia directa al proyectar su desarrollo en otras latitudes y geografias,

especificamente, en el centro del pais o en los principales focos de “desarrollo” economico.
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Los jovenes que hicieron parte de este trabajo de investigacion permitieron un
acercamiento a la forma cémo la movilidad desde sus lugares de procedencia de la
comunidad Wounaan, no solo se relaciona con el conflicto armado en su gran mayoria, sino
que se logran detectar unas intenciones relacionadas con las condiciones de vida de los
nifios y jovenes, dentro de los cuales la escolarizacion es un referente comdn. La razén para
escoger estos lugares como lo fueron municipios aledafios a Bogotéa e incluso Bogota
misma, es la institucionalidad que estos lugares favorece para el acceso a educacion media
0 por considerar estos sitios lugares con universidades y con ello la oportunidad de la
profesionalizacion de sus hijos e hijas.

A manera de conclusion, en el trabajo de campo desarrollado con los jovenes
Wounaan se pudo percibir que el territorio es esencial en los procesos culturales e
identitarios que fortalecen y configuran la subjetividad. La fortalecen en el sentido que
permiten reconocerse como pueblos originarios y ademas configura su subjetividad ya que
les plantea referentes de su pasado, sobre los cuales se erigen y frente a los cuales se
proyectan en el futuro, en oposicion al territorio ancestral referido a la poca significacion
positiva que implica en sus vidas o en un deseo de volver atado a la conciencia de la
incapacidad por motivos de seguridad.

En este proceso ha sido posible resaltar el papel de la escuela y la escolarizacion
como unos de los factores que promueven la movilidad humana, a la vez que se plantea
como un escenario para el ejercicio de la libertad, para el encuentro entre cuerpos y culturas
diferentes y para reflexionar acerca de los referentes identitarios a su alrededor que los

jévenes van interpretando, rechazando e incorporando en si.
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Celebracion del cumpleafios del Cabildo Wounaan en Ciudad Bolivar.

Colegio Compartir Recuerdo, Ciudad Bolivar, Bogota.

Fotografia de: Juana Potes.
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MECANISMOS DE REGULACION DE LA SUBJETIVIDAD, PUNTOS DE FUGA
Y AUTONOMIA

Este capitulo busca ampliar el debate sobre la interpretacion que construyen los
jévenes Wounaan de su herencia como pueblo originario, su cosmovision y formas de
organizacion social y politica, resaltando las lecturas que ellos hacen de las exigencias y
expectativas que el Cabildo y la comunidad tienen sobre ellos y como acttan en
consecuencia.

Los ejercicios de reflexion que han construido los jovenes se derivan de su impacto
con la realidad urbana y al mismo tiempo con sus encuentros con la movilidad de un lugar a
otro, para lo cual su identidad como grupos étnicos, en algunos casos reside en las formas
como la familia y la comunidad han orientado su valor social, en cuanto a la ensefianza y
apropiacion de saberes ancestrales, cosmovision y gobierno propio.

De esta manera, los 6rdenes espirituales y religiosos propios de la comunidad
Wounaan, asi como la lengua, las danzas, la vestimenta, las artes y oficios, junto con las
relaciones de género, los roles al interior de la estructura de organizacién social y politico
del Cabildo son referentes que los jovenes leen e interpretan mediante un didlogo que se
traduce en sus formas de pensar(se) y de actuar(se)*. Por supuesto, en este proceso los
elementos sefialados en el capitulo anterior sobre la territorialidad y el papel de la escuela

entran a articularse en esta configuracion.

4 No desde la connotacidn de una ejecucion teatral o actoral de un papel externo o ajeno al sujeto, sino como
desde la perspectiva de la proyeccion y performance de su subjetividad construida en un proceso
interpretativo y apropiativo de los referentes identitarios.
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13. Ewandam: la creencia propia. Subjetividad y creencias

Los jovenes Wounaan al estar en un proceso constante de acompafiamiento por parte
del Cabildo y de las familias reconocen su cosmovision, en la medida en que este elemento
es uno de los ejes fundamentales de la identidad cultural Wounaan. En su gran mayoria los
jévenes Wounaan con quienes tuvimos la oportunidad de hablar demostraron tener un alto
nivel de reconocimiento de Ewandam como su Dios y junto con el sistema de creencias
Wounaan.

Para estos jovenes, no existe duda sobre su religiosidad y espiritualidad, a pesar de
que, tanto en el Chocé como en Bogotd, ha existido desde hace muchos afios una campafia
de evangelizacion de los pueblos originarios, su “civilizacion” y para “salvar sus almas
salvajes”. Para Cristian Opua este acto de evangelizacion es un “acto de discriminacion™:

Juana: ;tu crees en Ewandam?

Cristian: si.

Juana: ;tu vas a la Iglesia?

Cristian: para mi eso seria como una discriminacion de los pueblos indigenas.

Juana: ¢por qué?

Cristian: porque hay unos son, dicen, catolicos, cristianos, que son indigenas. No sé,

para mi seria como una discriminacion.

Juana: es como raro.

Cristian: si, uno tiene su propio Dios.

Juana: su propio Dios que es Ewandam.

Cristian: si, su propia creencia.

(Conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).
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En este relato se resalta el valor de la diferencia cultural y el respeto que deberia
implicar que cada uno tuviese su religiosidad y espiritualidad, en vez de querer imponer la
de uno sobre los otros, desde su ideologia hasta sus practicas rituales como asistir a misa en
la Iglesia. Sobre este aspecto Amanda y Nasly mencionan:

Juana: ¢ustedes creen en Ewandam o van a Iglesia aca?

Amanda: [cara de horrorizada] no.

Nasly: no me gusta ir a la Iglesia.

Amanda: yo voy a una lglesia y lo Unico que hago ahi es dormir 0 me pongo a

escuchar musica o a joder, no sé, alguna de esas cosas. Estoy incomoda.

Juana: ¢y por qué vas a la Iglesia?

Amanda: no nos gusta, yo no voy a la Iglesia por eso.

Juana: pero ¢por qué has ido?, ;te llevaron?

Amanda: a mi me llevaron una vez cuando era nifia, asi por curiosidad.

Juana: ¢;fue una tia?

Amanda: si fue una tia, asi por curiosidad, yo fui y era como que “ya me estoy

quedando dormida”, “ya me azaré”.

Juana: ¢y t0 Nasly, nunca has ido a la Iglesia?

Nasly: no.

Amanda: no, ademas los evangélicos son muy mentirosos.

Juana: ¢por qué son mentirosos?

Amanda: dicen cosas que no son a veces. Son todos ahi “si usted no cree en Dios va a

ir pa’l infierno, no va a ir al Cielo” y yo como “usted también va pa’l infierno asi que

callese, no me hable”.
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Juana: como con una doble moral ahi que marca.

Amanda: “si usted se separa de su esposo es pecadora”, siendo que todoS SOmos

pecadores, ahi aumentan cosas, y no me gusta.

(Conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).

La postura expresada por Amanda y Nasly permite ver que existe una lectura critica
por algunas de las jovenes frente a la religion catdlica cristiana. Ello no excluye a las
personas que si se identifican con la corriente religiosa de los evangélicos, como es el caso
de Merceditas Chamarra quién asiste todos los domingos a una Iglesia evangélica ubicada
en el barrio Chapinero, para lo cual debe madrugar antes de las seis de la mafiana para tener
tiempo suficiente para alistarse y salir de Ciudad Bolivar y atravesar gran parte de la ciudad
para llegar a la Iglesia a las ocho de la mafana.

A pesar de contar con la experiencia de Merceditas Chamarra, la perspectiva de la
mayoria de los jovenes acerca de su espiritualidad Wounaan se expresa en términos de
reconocimiento de Ewandam y la cosmovision propia, y el orden del cosmos funciona de
acuerdo con ello, tal como expresa Amanda:

Maritza: cuando se mueren los Wounaan ¢para donde van?

Amanda: Creo, que usted no lo entenderia. hay un cielo y un infierno

Maritza: ¢ Pero si hay cielo e infierno como los cristianos?

Amanda. Si, pero en el infierno es diferente.

Maritza: ¢ Y quienes van a alla?

Amanda: las personas malas, especialmente que no han respetado a los espiritus, los

que se han metido con mestizos, los que han matado, los que han abortado a los

bebés.

168



(Amanda Ismare, grupo focal, 1 de abril, 2019)

De una manera similar, Cristian Opua (Conversacion personal, 10 de septiembre,
2019), al preguntarle acerca de los elementos que identifica como fundamentales de ser
Wounaan y qué le ensefiaria a sus hijos e hijas, destaca una practica especifica de
espiritualidad denominada “la danza del aguacerito” de rogatoria a Ewandam. Asi mismo
como Warly Chamarra (31 de agosto, 2019) cuando menciona que él practica la pintura
corporal cuando hay rogacion a Ewandam, cuando tiene actividades de danza o cuando se
enferma. Estos relatos resaltan el espacio que sigue cumpliendo la religiosidad propia en su
cotidianidad y su performance mediante practicas ritualizadas.

Dentro de la investigacion en el grupo focal realizado el 11 de marzo se resalté un
tema que resulto especial: el satanismo. Cuando se les pregunt6 sobre la forma como los
jovenes hombres Wounaan han caido en rituales religiosos conocidos en el barrio como el
“falso profeta”, al igual que el detectar practicas satanicas de algunos Wounaan, las jovenes
explican que se deben en gran medida a la falta de acompafamiento del Cabildo y las
familias sobre los hombres, pues ellos al tener mayor libertad no saben cémo recibir y
decantar tanta informacion de su entorno, y pueden ser victimas de estafas o de practicas
profanas para las creencias Wounaan como lo es el satanismo. Un ejemplo de estas
précticas ha sido la incitacion al sacrificio de animales, lo cual ha generado tensiones
dentro de los integrantes del Cabildo al resaltar que el Unico uso valido de los animales para

la comunidad para la alimentacion humana.
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llustracion 10. Grupo Focal 1 de abril 2019 con Amanda Ismare, Nasly Piraza, Marly
Guacorizo, Yessica Perdiz y Merceditas Chamarra.

Fuente: fotografia propia tomada por Maritza Lopez.

Una de las respuestas sobre las causas que llevan a los jévenes Wounaan a adherirse a
grupos satanicos o de magia negra, se relaciona con la necesidad de causar dafio a otros
Wounaan, como forma de venganza, la cual ha existido entre los Wounaan desde que
estaban establecidos en el territorio ancestral.

Maritza: ¢porque los jévenes Wounaan terminan en grupos de magia negra?

Amanda: para hacer dafio a otras personas o solo por venganza

Maritza: ¢en los Wounaan antes habia existido la venganza?

Amanda: uh, desde hace tiempo.

Maritza: ¢por qué sucede?

Amanda: por pleitos entre las familias, por los acuerdos entre los hijos e hijas, que si

se casan 0 no cosas asi.

(Amanda Ismare, grupo focal, 11 de marzo, 2019)
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Llegados a este punto, el papel de la escuela frente a la formacion espiritual y
religiosa de los jovenes en la actualidad ha dejado de ser una de las responsabilidades
centrales, a diferencia de siglos anteriores, de manera tal que en la IED Compartir Recuerdo
no promueve una religiosidad especifica, sin embargo, tampoco promueve los espacios para
el ejercicio practico de ninguna de ellas en su interior. Si es de resaltar que el Cabildo
Wounaan en Ciudad Bolivar cuenta con miembros seguidores de la iglesia evangélica y
que, para los jovenes Wounaan, la libertad que les permite la escuela para su desarrollo
personal de las religiosidades, asi mismo podria pensarse que ha favorecido que a los

jévenes Wounaan a tener un espacio de autonomia en la escuela.

14. Expresiones estéticas y artisticas de la identidad

Los jovenes Wounaan encuentran una fuerte diferencia entre los residentes en la
ciudad de aquellos que ain se encuentran en el territorio ancestral por aspectos estéticos
radicados con la identidad apropiada en la forma de vestir, los gustos musicales y el
lenguaje.

Los lugares de Bogota donde se establecen los Wounaan, como se nombraba en el
capitulo anterior, se ubican en Ciudad Bolivar, el cual es un lugar marginal, periférico y con
grandes problematicas sociales. Esta ubicacion explica su adaptacion a las logicas de un
lenguaje urbano, permeados por la cultura del rap y al mismo tiempo del reggaetén, lo que
orienta las formas de comunicarse y la creacion de nuevos cédigos y sentidos que
mantienen sus limites con las normas del Cabildo y de la comunidad en general.

Uno de los elementos a analizar, en términos de las expresiones estéticas y artisticas,

son los gustos musicales que han construido estos jovenes. Con la finalidad de conocer las

171



I6gicas de los jovenes en torno a sus gustos, se disefid el taller de dos fases. En la primera
fase se propuso la construccién de un carné de identificacion en el cual evidenciaran sus
gustos musicales, deportivos, académicos y gastronéGmicos.

Como se pudo ver alli, se evidencio la gran variedad de gustos y construcciones de
subjetividad de los diferentes jovenes, que permiten dilucidar los fenémenos de
interconexién cultural propios de la globalizacion. En los géneros musicales se pudo ver
una gama entre el rap romantico, la salsa “urbana”, el merengue y el vallenato. Para estos
jévenes las influencias musicales en el Choc6 y en Bogota son diferentes en algunos
sentidos. Sin embargo, en ambos lugares han tenido la oportunidad de expresarse de
acuerdo con estos referentes que pueden considerarse como “externas” a su cultura, pero
gue no determina que ellos hayan dejado de ser Wounaan o que su identidad como pueblo

originario se haya perdido.
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lustracion 11. Primera parte del taller 2: Carné de identidad de las y los jovenes
Wounaan.

Fuente: elaboracién propia de los estudiantes.
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En la segunda seccion del taller debian construir un club, grupo o liga en donde ellos
fueran los lideres y tenian que definir los codigos culturales para poder admitir a las
personas a esos grupos. Dentro de las respuestas de los jovenes se resalta el interés del
grupo en torno a los géneros musicales de sus miembros. Para todos se encontrd un
elemento en comun y es que dicho grupo fuese un espacio en el cual las personas pudiesen
expresarse de manera autonoma y libre, en su forma de vestir, de tener el cabello y de
decisiones claves como hacerse tatuajes permanentes en la piel.

Estas configuraciones de subjetividad permiten ver cobmo los jovenes estan siendo
atravesados por los referentes identitarios de la sociedad occidental como lo son géneros
musicales y referencias a la marcas y logos de la Warner Bros. Entertainment Inc., los
Looney Tunes, equipos de beisbol, basquetball y futbol americano de Estados Unidos.

De la misma manera se resalta la construccion de la presentacion fisica de Amanda
Ismare y Nasly Piraza, quienes retoman estilos de vestir con gorras y jeans, en
contraposicion con una estética de las mujeres de la comunidad Wounaan que consiste en
las parumas, sin camisa ni brasier, con collares y, algunas veces, la piel pintada. Producto
de las conversaciones con las jovenes Wounaan se pudo identificar una percepcion

diferente acerca de la parumay su uso en la ciudad.
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llustracion 12. Primera parte del taller 2: Carné de identidad de las y los jovenes
Wounaan
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Fuente: fotografias propias tomadas por Juana Potes.

Marly Guacorizo y Merceditas Chamarra por su parte, si usan parumas y les gusta
usarlas, sin embargo, ellas solamente lo hacen en el ambiente privado de su casa, ante lo
cual argumentan que no lo hacen en la calle:

Marly: (...) Pues a mi me gustaria vestir como visten a nosotras, asi en la comunidad,

a mi me gustaria vestir asi en la casa, pero en la calle no.

Juana: ¢en la calle no?

Marly: no, qué tal que le burlen a uno ahi, me da pena.

Juana: ¢te da miedo que se burlen?
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Marly: si. Pero yo tengo una amiga alla donde vivimos, ella si sale asi con paruma y

todo eso, y a ella no le da pena porque ella esta acostumbrada.

Juana: ¢y por qué te da pena?

Marly: no, pues si, porque uno, digamos, si yo salgo asi con paruma bueno, en donde

vivo pasa mucha gente, de nosotras mismas y entonces empiezan a hablar otras cosas,

asi entonces no me gusta.

Juana: ¢y en la casa usan paruma?

Merceditas: si.

Juana: ¢y cuantas parumas tienes?

Merceditas: como diez.

Marly: uy, mucho.

Juana: hartas.

Marly: yo tengo como cuatro o cinco no mas.

(Conversacion personal, 17 de agosto, 2019).

En este relato se evidencia el motivo por el cual ellas no usan con igual comodidad las
parumas en la calle se refiere a los juicios de valor que entre las mismas jovenes Wounaan
puedan tener de la otra; como una forma de discriminacion entre ellas, no por parte de las
poblaciones mestizas que habitan el barrio.

En el ejercicio de representacion ideogréfica, las jovenes se representaron fisicamente
de manera diferente entre cdbmo se ven en Bogota y como son o serian en sus territorios
originarios. De los dibujos se pudo identificar principalmente las diferencias de su forma de
vestir debido a las condiciones climaticas de ambos lugares y el uso tradicional de la

paruma en las comunidades originarias de las jévenes.
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llustracion 13. Representacion grafica elaborada por Marly Guacorizo (izquierda) y
Yessica Perdiz (derecha) de ellas en Bogota y en su territorio originario.
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Fuente: elaboracién de las jovenes estudiantes.

Las mujeres Wounaan reconocen que se pueden vestir a partir de su personalidad y su
construccion social y familiar, pero siempre seran reguladas por el control social del
Cabildo. Mientras que en el hombre estas prohibiciones son nulas e inexistentes, pues sus
formas de comunicarse, vestirse y actuar tanto dentro y fuera del Cabildo no son
cuestionados, por una sencilla razon, su unica regla dentro del orden social designado por el
Cabildo es mantener su identidad como Wounaan, sin importar sus decisiones estéticas
derivadas de su subjetividad, pues en este sentido poseen mas libertad a diferencia de las
mujeres.

Los procesos de apropiacion por parte de los jovenes Wounaan de las formas estéticas
de vestir, musicales y artisticas de otras culturas ha permitido su alta adaptacion al contexto
urbano, debido a que elementos tales como el fatbol, la salsa urbana, el rap, entre otros,
encajan de manera inmediata con las dinamicas de Ciudad Bolivar, donde estas practicas
deportivas y musicales hacen parte de los rituales de socializacion de sus jovenes.

Esto explica la forma como los jévenes comprenden su realidad y determina la

configuracién de sus subjetividades en unas combinaciones de referentes identitarios entre
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su etnia Wounaan con la capacidad de ser libre en la escogencia de sus gustos de manera
auténoma que representa su apropiacion identitaria. Es necesario resaltar que, al apropiarse
de esos otros referentes identitarios no significa que dejen de ser Wounaan, sino que su
subjetividad retoma elementos de diferentes fuentes y se constituyen, asi, como sujetos

activos en la produccion de su ser.

15. La lengua y la subjetividad

El Woun meu es una parte importante y central en el desarrollo de la identidad
cultural de la comunidad y por tal razon es casi un deber ético y moral dentro de sus
lineamientos ancestrales, por lo cual debe ser preservado y protegido a través de su
aprendizaje y uso, y asi, promover la continuidad de €l a las préximas generaciones y su
fortalecimiento en todos los espacios sociales.

Los jovenes que llegan a la ciudad con poco o0 casi ningin conocimiento sobre el
espanol sienten gran dificultad para relacionarse con los demas jovenes percibiendo un
choque identitario evidenciado en el anhelo de regresar de nuevo a lo que ellos reconocen
como territorio en el Choco, donde su realidad y cotidianidad estaba expresada en Woun
meu.

Al interior del escenario escolar, las brechas linguisticas han implicado en los jévenes
una barrera para acceder al conocimiento y para el relacionamiento mismo entre pares con
los demas estudiantes del salon y con sus maestras y maestros. Sin embargo, esta idea no
esta referida a las teorias del aprendizaje, sino a la forma como al ser joven nuevo en la

ciudad, y al tiempo ir configurando su subjetividad, debe adaptarse a un espacio, unas
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normas, un territorio y unas ldgicas de poder y saber que son distintas a las aprendidas
desde su nacimiento en la comunidad.

El desconocimiento del espafiol y su mayor cercania hacia la lengua materna hace que
su subjetividad se plantee relacionada con la identidad Wounaan. A partir de alli, una de las
respuestas que se evidenciaron en el trabajo de campo fue la aversion o el rechazo a ese
nuevo espacio social viéndolo extrafio, no s6lo por su organizacion, la poblacion, el entorno
y otros factores, sino porque han violentado su seguridad de sentirse parte de un grupo
social. Estas resistencias se observaron en Cruzmilina Chamarra de 18 afios, que, al
preguntarle por su identidad, siempre se refugia en reconocer la necesidad de ser fiel a su
cultura, sin permitir los espacios de una hibridacion cultural, pues lo percibe como
negativa.

Cruzmilina: Llevo cuatro afios en la ciudad, y me ha costado acostumbrarme... no me

he acostumbrado a eso del frio, a los personajes. Uno no estaba acostumbrado a venir

a otra ciudad que no es de uno. ¢Si me entiende?, pero poco a poco se va

acostumbrando, digamos como ser amigable con otras personas.

Maritza: ¢ Como defines ser amigable?

Cruzmilina: Uno llega recién no conoce a nadie, entonces usted se siente incomoda

con las personas que uno no conoce, que son de otro... raza.

(Cruzmilina Chamarra, grupo focal,4 de marzo, 2019)

Cruzmilina es un ejemplo de como se percibe la resistencia al espacio social de la
ciudad por la complejidad de no haber llegado en la nifiez y de no entender ni hablar de
manera fluida espafiol, lo que hace que, mientras lo aprendan, puedan concebir su realidad

con un sin sentido, que s6lo puede ser evitado refugiandose en las practicas culturales
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Wounaan. A partir de esta forma de experimentar su mundo se puede comprender su
postura frente a la educacion propia y el uso del Woun meu como expresion de indignacion
y rechazo a ese choque impuesto desde la ciudad.

Por otro lado, los jévenes que llegaron en su infancia a la ciudad tuvieron la
capacidad de adaptar ciertas préacticas culturales de la ciudad como propias de su identidad
y en algunos casos de su subjetividad. Primero, porque sus experiencias de uso del Woun
meu en el territorio son pocas o no se recuerdan, mientras que el uso del bilinglismo y sus
combinaciones constantes en los dialogos entre el espafiol y Woun meu, demuestra que se
sienten seguros con las dos lenguas y, por ende, ha resultado casi inmediato su
incorporacion a otros canones culturales propios de la urbe, como expresiones propias del
espariol de sectores populares.

llustracion 14. Grupo focal 2. 11 de marzo 2019 con Nasly Piraza, Amanda Ismare,
Cruzmilina Chamarra, Marly Guacorizo, Yessica Perdiz, y Merceditas Chamarra.

Fuente: fotografia propia tomada por Maritza Lopez.

El desempefio académico de estos jovenes se ha visto afectado por sus capacidades
diferenciales en el manejo del espafiol, y sus principales dificultades han estado en las
clases de espafiol e inglés. Dentro de las exigencias del modelo educativo oficial occidental

se ha posicionado el inglés como segunda lengua obligatoria y el espafiol como “lengua
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materna”. Sin embargo, mediante esta directriz nacional se invisibilizan las otras lenguas
que tiene Colombia. Los maestros y maestras han reaccionado de manera diversa a sus
estudiantes Wounaan, dentro de lo cual han manifestado frustracion y emitidos juicios de
valor sobre ellos juzgandolos como “brutos”.

Merceditas, una de las jévenes que lleva menos tiempo en Bogota, expreso su
molestia ante una afirmacion del maestro de matematicas quien sefialé que ella no entendia,
que no era capaz de comprender las matematicas, razon por la cual solicitd a otra joven
Wounaan que si sabe espafiol que “hable con su compafiera”. Frente a esta situacion,
Merceditas respondio que ella si entendia las matematicas, pero al no saber bien espafiol si
se perdia un poco en las explicaciones del maestro y no tiene la facilidad de expresarse para
manifestar los puntos de confusidn o rectificar si lo que esta aprendiendo y entendiendo es
lo que el maestro esta tratando de decir. Esta situacion genera un ambiente de
inmovilizacion ante la posibilidad pedagogica y de aprendizaje, tanto para la estudiante.

Frente al bilingtiismo, en el trabajo de campo se pudo observar la apuesta del Cabildo
por mantener el Woun meu vigente mediante la ensefianza de la lengua en los espacios por
fuera de la escuela, especificamente en el Centro de Interés Wounaan, mientras la
ensefianza del espafol reside dentro del curriculo oficial. Dicho lo anterior, se analizé el
relato de Amanda Ismare:

Amanda: a mi pues me ensefiaron, antes yo mezclaba el espafiol cuando hablaba

Woun meu cuando no me sabia algunas palabras Woun meu, pues ahora nos estan

ensefiando mas a fondo, a hablarlo asi mas rapido hablarlo asi normal, sin mezclarlo

con el espaiiol.
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Juana: o sea, estas aprendiendo a hablar Woun meu sin mezclar con el espafiol, y

estas aprendiendo espafiol sin mezclar palabras del Woun Meu.

Amanda: si, algo asi [risas]

(Conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).

En este punto es posible ver como Amanda, quien crecié en la ciudad, se encuentra en
un proceso de aprendizaje del Woun meu “més a fondo”, estd conociendo palabras en su
contexto de ciudad por mayores, por maestros Wounaan, en el territorio urbano de Ciudad
Bolivar y a la edad de dieciséis afios. Este elemento plantea un cuestionamiento sobre el
papel de la escuela en el proceso de formacion de los jovenes Wounaan frente al
aprendizaje de su lengua.

Para los jovenes Wounaan el Woun Meu es la lengua de uso privado, restringido al
ambito del hogar, mientras que el espafiol es la lengua de la escuela, de la calle y, debido a
que muchos jovenes Wounaan que llegan a la ciudad no saben expresarse de manera
efectiva en espafiol, su desempefio educativo, sus posibilidades de aprendizaje y sus
habilidades de interaccidn con otros jovenes se ven restringidas. Dicho lo anterior, se
plantea el reto para el modelo educativo intercultural en el cual se reconozca la diferencia
de los jovenes, se generen los puentes de conexion entre las culturas y se planteen las
adaptaciones suficientes para su desarrollo, esto es: formacion docente en la lengua Woun
meu, planes curriculares que integren los espacios de la ensefianza de la lengua propia y
fortalezca aquellos de aprendizaje del espariol, libros de texto y pruebas estandarizadas en
Woun meu.

Es necesario recalcar que Bogota es un receptaculo de diferentes personas

provenientes de maltiples lugares del pais, pertenecientes a distintas comunidades de
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pueblos originarios y afrodescendientes. Frente a esta diversidad cultural, el Estado ha
optado por politicas estatales que giran en torno a la lengua oficial y, a pesar de que en la
Constitucion politica se reconocen las multiples lenguas, todo el funcionamiento de lo
publico esta Unicamente en espafiol. Si bien todos los jovenes sujetos de la investigacion se
reconocen como miembros del pueblo Wounaan, no se puede asumir que todos hablen “el
mismo” Woun meu entre todos distintos resguardos y familias, tal como lo expresé Marly:
“es que a mi también se me hace dificultad con ella (Merceditas), hay veces que ella dice

unas palabras que yo no entiendo (risas), es que como hablamos diferente” (Conversacion

personal, 17 de agosto, 2019); y en cualquier medida, no existe un reconocimiento ni puesta

en practica del Woun meu en la esfera publica.

De esta manera, si se plantea en términos puramente utilitaristas, la lengua Woun meu

es util para la comunicacion entre personas del pueblo Wounaan y principalmente ocurre en
el &mbito privado. Sin embargo, para Amanda Ismare, existe otra utilidad, bastante
divertida: hacerle bromas a las personas que no hablan ni entienden Woun meu.
Amanda Ismare: para molestar, es que aqui hay muchas comunidades indias, que son
diferentes, digamos cuando hay una, digamos, cada fin de afio, nos llevan a un tour
para el saber, donde se retnen varias comunidades y ahi conocemos personas que
hablan en su idioma y que digamos no entienden, entonces uno le hace bromas
chiquiticas [risas] para eso si es chévere, porque como no entienden porque son de
diferentes comunidades y los que si entienden saben entonces ahi qué dijeron [risas].
(Conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).
Utilizar el Woun meu como forma de herramienta para la burla hacia las personas que

no comprenden lo que se dice, permite establecer nuevas relaciones de poder radicadas en
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el saber de otra lengua. Este uso estratégico del Woun meu sélo es posible por jévenes
Wounaan que ya llevan un buen tiempo en la ciudad y que han ganado un dominio tanto en
el Woun meu como en el espafiol.

Como resultado, es posible evidenciar como el uso de las lenguas ha aportado en la
configuracién de la subjetividad de los jovenes. Por un lado, haber aprendido desde
pequerios el espafiol y Woun meu los ha formado como sujetos mas libres para
desenvolverse en la ciudad, se reconocen como miembros de la comunidad Wounaan y
plantean su futuro en maltiples escenarios, mas alla de los roles tradicionales del Cabildo y
su comunidad. Por otro lado, aquellas personas que han llegado hace poco a la ciudad y que
no cuentan con las habilidades en espafiol, han articulado su subjetividad como jovenes
Wounaan en un mundo que le es extrafio, la nostalgia por su hogar en el Chocé y que el
relacionamiento se ve dificultado, hace que los jovenes Wounaan se constituyan con una
mayor autor referenciacion hacia la comunidad, que los estudios que hagan sean en funcion
de la comunidad e incluso, si no existiera conflicto armado, retornarian a sus hogares en el
Choco.

El uso de las dos lenguas ha configurado sus experiencias, las relaciones sociales que
ha establecido con su entorno y espacio y en su subjetividad, por tal razon, para estos
jovenes el tiempo en la ciudad ha hecho que no sea un espacio negativo, si no por el

contrario su nuevo territorio.

16. Parentesco y organizacion social y politica
Las subjetividades de los jévenes Wounaan Yy la relacion de esta configuracion con la

familia, al igual que con la lengua, se relacionan con el eje del territorio. Esto significa que
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para comprender como el espacio familiar interviene sobre la identidad de lo que es ser
Wounaan y sobre la subjetividad de cada uno de los jovenes, se vincula con dos aspectos:
¢qué es la familia? y ¢cual es la relacién de la comunidad con el territorio ancestral y la
ciudad?

La primera pregunta sobre como se concibe la categoria familia en los jovenes
Wounaan, varia la respuesta, en la medida en que tradicionalmente la familia dentro del
territorio se distribuye de dos maneras: la familia cercana (padre, madre, hermanos, primos,
tios y abuelos) y la familia lejana que es aquellas personas que poseen el mismo apellido,
pero que pueden provenir de otras comunidades.

Para la Institucion Educativa en el contexto de la ciudad, la familia adquiere una gran
importancia en los procesos educativos de los estudiantes, razén por lo cual busca que se
involucren en el proceso de acompafiamiento de los nifios, nifias, adolescentes y jovenes.
Por esta razén, un motivo de andlisis y caracterizacion de los estudiantes es atravesado por
la comprensidn de la composicion de cada una de las familias de los estudiantes.

Con la finalidad de identificar la conformacién familiar de cada estudiante, desde la
perspectiva estatal ha habido un abordaje de la familia como aquellas personas que
conviven con los estudiantes, ya sea que tengan lazos de consanguinidad o por aquellas
personas que los criaron y educaron.

Para los jovenes Wounaan la familia es un extenso continuo por las relaciones de
consanguinidad y apellido, aunque con esas personas nunca se hayan visto o conocido y
pertenezcan a un diferente resguardo. Gracias a esto, los padres de Merceditas decidieron
mandarla a Bogota con la tranquilidad de que en la ciudad seria recibida por su tio y

primos.
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De igual manera, los jovenes se reconocen como miembros de la comunidad, de la
gran familia, y posicionando la pregunta hacia el futuro, el orden de las cosas para ellos es
conformar su propia familia con otro Wounaan. Cuando se les pregunt6 por como podrian
ser las opciones y las posibilidades de irse a vivir con un mestizo, lo primero que expresan
es que no seria correcto dentro de la comunidad y si llegase a pasar se trastearian a otro
lugar de la ciudad.

Al interior de la organizacion social y el parentesco de los Wounaan, es tradicional
que los jovenes mujeres y hombres solamente abandonen el hogar cuando se encuentran
con una esposa o0 esposo. Ello hace que su juventud y presencia en el hogar se extienda, en
unos casos, hasta los dieciocho afios. Sin embargo, es necesario mencionar que esta
situacion es, incluso, variable de acuerdo con los roles de género al interior de la
comunidad, ya que los hombres tienen mayores oportunidades de continuar en el hogar
materno, a pesar de ya tener esposa e hijos. Tal como lo menciona Warly, cuando una
mujer Wounaan queda embarazada debe salir de su hogar y deja de ser joven y pasa a ser
adulta, pasa a ser responsabilidad de su marido, independientemente de la edad que ella
tenga, de manera contraria, los hombres tienen ciertos privilegios:

Maritza: ¢y si queda embarazada?, ¢sigue viviendo contigo?, ;0 la sacan de la casa?

Warly: sino que el marido ya la tiene que cuidar, se va de la casa con su marido.

Juana: ¢y si ta eres el que deja embarazada a tu novia?, ¢te toca sacarla de su casa?

Warly: pues si me toca, mi mama siempre me dice a mi, me dice a mi no mas, que

cuando tenga mujer que “no se vaya para otro lado”, que me quede ahi en la casa.

(Conversacion personal, 31 de agosto, 2019).
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La permanencia en el hogar esta dada principalmente por la capacidad econémica de
los jovenes de ser autosuficientes, de manera tal que permanecen bajo las reglas de su
familia hasta que tengan la capacidad econdmica de pagar su vivienda, alimentacion y
demas gastos. Amanda Ismare y Nasly Piraza sefiala:

Amanda: pues yo diria que, primero si soy mayor de edad, pues que no me mandan.

Se supone que yo ya tengo una edad en donde la responsabilidad implica yo misma,

lo que soy, si mantengo sola o no.

Juana: ¢y si no te mantienes sola?

Nasly: no, pues ahi si toca.

Amanda: toca porque es el papa de uno.

(Conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).

Se evidencia alli un alto nivel de respeto y obediencia a los designios del padre de
familia y las posibilidades de tener autonomia se derivan de las capacidades de
autosuficiencia econdmica, lo cual, por supuesto, no es una caracteristica Unica de los
jévenes Wounaan, sin embargo si influye en el proceso de construccion de subjetividades,
en la medida en que los jovenes dependen en gran medida de la voluntad de sus padres y
muchas veces esas expectativas coinciden con unas obligaciones dentro de su Cabildo.

Los lideres Wounaan han buscado que el Cabildo, como forma de organizacion social
y politica de los pueblos originarios, opere en la ciudad de Bogota de manera cercana a
como funcionaba en sus resguardos del Choc6. Como se menciond en el capitulo anterior,
la intencion de los lideres por reunir a todos los miembros de su comunidad en un espacio

geogréfico mas cercano y reducido y poder consolidarse como Cabildo en Ciudad Bolivar,
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se propuso como estrategia de reunificacion, proteccién y participacion como pueblo
Wounaan.

El rol que cumple el Cabildo frente a la educacién y formacion de los jovenes se
evidencia en la IED Compartir Recuerdo, mediante la exigencia del Cabildo hacia la IED y
la Secretaria de Educacidn sobre las formas y modelos de la educacion a impartir. El
sistema educativo occidental hace un llamado a la participacion de la familia en el proceso
de los estudiantes, principalmente mediante espacios de “reuniones de padres y madres”,
sin embargo, esta figura no generd una gran presencia de los acudientes Wounaan. En
principio, las maestras del colegio no entendian el porqué de este comportamiento. Al
indagar un poco mas, se comprendio el espacio de las reuniones del Cabildo, como jornadas
de conversacidn entre todas las personas de la comunidad donde se habla acerca del
comportamiento de los jovenes y de su desempefio en el colegio, es decir, el lugar para
desarrollar las reflexiones colectivas sobre la educacién de los jovenes sucede por fuera de
la escuela, pero dentro de la comunidad.

Tal como lo menciona Grimson (2015), las personas que pasan por procesos de
migracion o movilidad humana se mueven portando significados que luego son rearmados
y transformados de formas diversas en las regiones donde se asientan. De esta manera, el
Cabildo es pensado y repensado en la ciudad, asi como sus leyes y principios sobre los
jovenes.

Dentro de esos parametros de comportamiento impuestos por el Cabildo sobre los
jovenes, se resaltd en el trabajo de campo el lugar que se asigna a las mujeres en el mundo
desde la I6gica Wounaan, los roles de género que son establecidos, asi como el gobierno de

SUS cuerpos.
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Marly Guacorizo, de 16 afios, vivia con su hermana en Bogota mientras sus padres se
encuentran en Chocd, sin embargo, a principios del 2019, su realidad cambi6. Marly quedd
embarazada y, para su familia, dejo de ser una nifia y se convirtié en una adulta, cuyo titular
de responsabilidad era su esposo y ya no su hermana mayor o sus padres. A partir de alli,
sus roles como mujer cambiaron, debia abandonar el colegio, vivir con su marido, tener su
hijo y encargarse del hogar.

Es importante aclarar que dentro de la comunidad Wounaan la ceremonia de
matrimonio es un acuerdo verbal entre las familias que se materializa con el irse a vivir el
hombre y la mujer. De esta manera, ante el hecho del embarazo, la consecuencia légica era
gue se uniera en matrimonio a Marly y el padre de su hijo, para lo cual el padre de Marly
viajé desde el Choco para hablar con el joven y acordar el matrimonio; de ahi que Marly
debid dejar la casa de su hermana y se fue a vivir con su marido. Esta situacion permite
evidenciar que las tradicionalidades y las reglas de la comunidad Wounaan no estan
ancladas al espacio fisico del Chocd, y el padre de Marly al llegar a Bogota, trae consigo
norma y orden de su comunidad para impartirla sobre los cuerpos Wounaan; la cultura y el
territorio estan incorporados en los sujetos.

En la narracion de Marly se evidencia su rechazo a ser casada, incluso a ser madre,
sin embargo, un tono de resignacién ante las maneras en que debe operar, al interior de su
comunidad, de su cosmovision, ideologia y creencias, su futuro.

Maritza: ¢ pero a ti te gustaba?, ¢ustedes fueron novios?

Marly: si fuimos novios, pero mi papa no conoce con Andrés, mis hermanas si lo

distinguen.

Maritza: ¢por qué decidiste casarte?
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Marly: no, porque yo no quise, 0 sea, mi idea no era casarme ni nada.

Maritza: ¢entonces cémo sucedié eso si tus papas estan lejos y no lo conocian?

Marly: si, pues luego vino mi papa cuando se enterd de esa cosa y ya.

Maritza: ah ya entendi.

Juana: se enterd y vino y los casé.

Marly: si, porque ahi ya me oblig6 por el nifio ya, si.

Maritza: ¢pero ti ya estabas embarazada?

Marly: si

Juana: cuando vino

Marly: si, cuando vino mi papa

Maritza: ¢en qué mes fue?

Marly: fue como en enero o febrero, abril no sé, pero no se demord, solamente vino

para eso N0 mas.

Maritza: ¢y desde ahi no te volvié a llamar?

Marly: no, nunca mas me volvio a llamar.

Maritza: o sea que tu estabas embarazada antes de casarte con él.

Marly: si, pues si no hubiera yo no estaria casada.
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(Conversacion personal, 17 de agosto, 2019).

Al interior de la perspectiva de la comunidad Wounaan, Marly debia abandonar sus
estudios del colegio y dedicarse a los cuidados del hogar, de su esposo y de su hijo, a pesar
de ello, Marly queria continuar sus estudios y, debido a que en la realidad bogotana, los
embarazos infantiles y adolescentes son comunes, se ha generado una flexibilizacién de
ciertas condiciones de la escuela, para que las jovenes, y entre ellas Marly, no se vean
forzadas a quedar en mayor vulnerabilidad, sino que puedan finalizar sus estudios;
garantizando el derecho a la educacion, dentro del marco legal y constitucional.

Este evento evidencidé una nueva forma de establecer parametros emergentes, que
permiten la configuracién de una subjetividad: dentro de la comunidad Marly es asumida
como una adulta de 16 afios con marido e hijo, y al mismo tiempo, es leida por la IED y el
sistema educativo de Bogotad como una joven menor de edad, enmarcada en la ldgica del
embarazo adolescente que debe tener un trato especial para continuar estudiando y que es
sujeta de derechos, de proteccion por parte del Estado.

Con base en la perspectiva personal de las investigadoras, dos temas derivaron de la
situacion del embarazo, por un lado, la planificacion y, por otro lado, el aborto.

Por un lado, la utilizacion de métodos anticonceptivos es una practica ancestral de las
mujeres en el mundo, la gran diferencia ha consistido en el origen de las sustancias y el
manejo de las estrategias para lograrlo. Dentro de las preguntas relacionadas con los
derechos sexuales y reproductivos de las y los jévenes Wounaan se destaco el lugar de la
planificacion sexual, de lo cual se derivé una respuesta unanime de apoyar y practicar la

anticoncepcion. Por supuesto, como es comun entre los jovenes, existen multiples mitos,
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miedos e ideas sobre los diferentes métodos, ante lo cual se evidencio que no en todos los
casos existe el acompafiamiento de parte de las figuras femeninas mayores.

Tal como lo mencionaron Amanda Ismare, Nasly Piraza (Conversacién personal, 10
de septiembre, 2019) y Marly Guacorizo (Conversacion personal, 17 de agosto, 2019), sus
madres apoyan la anticoncepcion con la finalidad de que ellas no queden embarazadas,
puedan terminar sus estudios y, posterior a ello, si puedan decidir con mayor capacidad si
quieren ser madres 0 no. Sin embargo, ante el embarazo de Marly surgieron preguntas
sobre la préactica en la cotidianidad de la planificacion. Ante esta duda, Amanda y Nasly
coinciden en que ellas no tienen la necesidad de utilizar anticonceptivos si no se encuentran
en una relacién amorosa y sexual, ante lo cual Amanda resaltd que, a pesar de que ella si
tenia novio, ella se habia mantenido “firme” a su decision, sin embargo, en su relato se
evidencia la falta de informacion con la que cuentan para tomar una opcién sana para ellas:

Juana: ¢por qué no planifican?

Amanda: pues digamos la planificacion a mi no me gusta, yo prefiero cuidar mi

cuerpo asi naturalmente en vez de aplicarme asi de digamos la pila, la inyeccién o el

Yadel, yo prefiero digamos no tener relaciones.

Juana: ¢y como mas te puedes cuidar?

Amanda: tomando pastillas. Aunque es mejor tomar las pastillas.

Juana: ¢es mejor tomar las pastillas para ti?

Amanda: si, porque la inyeccion a mi me da miedo [risas]

Juana: ¢y las pilas?

Amanda: también.

Juana: ¢por qué?
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Amanda: no es que eso se siente como una cosita adentro ahi de la mano de uno, todo

raro.

Nasly: y qué tal que cuando a uno le peguen le den ahi le duela.

Amanda: si eso es mas peligroso que quién sabe qué.

Juana: ¢y entonces como son las formas naturales de cuidarse?

Amanda: pues en nuestra comunidad, pues no tener relaciones sexuales creo, ah y que

el hombre no eche esa vaina [risas].

(...)

Amanda: pero es que también dicen que la pila produce enfermedad, que produce

cancer. Hay algunas personas que, digamos, le afectan en el periodo y eso es mas

perjudicial para el cuerpo de uno, la pila y la inyeccion no tanto porque, digamos, uno

se la aplica cada tres meses, pues al menos, no lo va a enfermar porque sélo se lava a

aplicar por tres meses, en cambio la pila, digamos, si usted el periodo le llega fuerte,

le va a llegar peor, si es para su cuerpo. Uno puede enfermar més. Y con la pila

dizque uno no puede hacer esfuerzo, ni siquiera.

(Conversacion personal, 10 de septiembre, 2019).

Nasly Piraza

Por su parte Marly (Conversacion personal, 17 de agosto, 2019), quién si quedo
embarazada lamentaba el hecho de no haber planificado y argumentaba que habia sucedido
porque en Bogota no contaba con sistema de salud publico, restringiendo asi su acceso a los
anticonceptivos del plan obligatorio en salud. Esta situacion resalta la importancia de la

educacién en materia de los derechos sexuales y reproductivos para los y las jévenes, donde
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la escuela entra a tener una representatividad mayor y que, en términos generales,
usualmente actla posterior a que los embarazos se produzcan y no para prevenirlos.

En cuanto al segundo tema, el aborto, se derivé la pregunta de la situacion de Marly y
el hecho de gue ella no quisiera quedar embarazada, como una opcion para continuar su
vida sin tener el bebé. Al hablar con las jovenes acerca del tema, si existio para Marly un
momento de consideracion de esa posibilidad, sin embargo, al conversarlo con ella, se
resalté el rechazo rotundo, destacando que no era culpa del bebé su error y que ella no iba a
asesinar a su hijo. Al hacer un analisis cruzado de la informacion, se evidencié que Marly
no hace parte de ninguna Iglesia evangélica, a la cual atribuir dicho concepto hacia el
aborto, sin embargo, la decision de Marly fue tener a su hijo y vivir con su pareja.

De forma similar, Amanda y Nasly tienen esta misma concepcion acerca del aborto y,
a partir de alli junto con sus ideas sobre la planificacion, se enfrentan al mundo de la
juventud llena de hormonas, emociones y deseo sexual, sin fuentes de informacion certeras
ni fuentes de confianza con los cuales compartir sus dudas ni opciones.

Como se ha podido ver a lo largo de esta seccidn, la familia y la comunidad han ido
influenciando (de manera directa e indirecta, subliminal o tacita) las decisiones e
interpretaciones de los jovenes a la hora de configurar su subjetividad y cémo los jovenes
tienen ciertas libertades para incorporar o tensionar dichas normas y costumbres, para
posicionarse y pensarse frente a lo preestablecido por la identidad Wounaan. Junto a lo
cual, la escuela se plantea como un espacio que propone otros referentes, otras
posibilidades y otras Idgicas para el desarrollo del ser joven, junto con lo cual, no aborda ni
con los Wounaan ni con los mestizos, problematicas transversales como los derechos

sexuales y reproductivos de los jovenes.
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Finalmente, este capitulo se puede resumir en proponer no solo una forma visible de
organizar las subjetividades de los jovenes Wounaan, si no por el contrario exponer sus
multiplicidades de configuracion, al igual que las complejidades que sustentan a los sujetos,
las cuales, estan involucradas por las tensiones de los lineamientos de poder y saber que
residen en cada dispositivo como el manejo de la lengua, el grupo familiar con el que
viven, el conocimiento sobre las practicas tradicionales y lo que todo ello se conecta con el
tiempo que llevan fuera del territorio y los medios de conexidn con el territorio.

De esta manera, se extrajeron los maltiples nudos y ataduras que conectan o
desconectan distintos lugares y posicionamientos de los sujetos para determinar que cada
Joven Wounaan esta ubicado en un espacio, en un mundo histérico y que como tal
construye su subjetividad a partir de todos esos elementos que han sucedido de manera
diferente en sus vidas. No hay una sola historia, hay diversas historias y como consecuencia

hay mdaltiples y cambiantes configuraciones de la subjetividad.
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CONCLUSIONES Y REFLEXIONES FINALES

Las conclusiones que se obtuvieron en esta investigacion reafirman la idea inicial
segun la cual la configuracion de las subjetividades de los y las jovenes Wounaan no se
presenta de manera lineal ni unidireccional solamente por el hecho de pertenecer a un
pueblo originario, ni su identidad es modificada por completo ante las dindmicas de
desplazamiento al contexto urbano.
Estas nuevas formas de relacionar la configuracion de subjetividades se vincula
directamente con la identidad, debido a que también tiene un impacto con el concepto de
cultura. Esto significa, que para entender el esencialismo cultural, este concepto no se da
cuando los sentidos y los valores simbolicos de la nueva realidad para los jovenes
Wounaan, como lo es el territorio y la escuela se construyen de manera diversas, multiples
y en diélogo constante con los grupos culturales con los que se encuentran.

El esencialismo cultural niega la posibilidad de interpretar todos aquellos aspectos
culturales y subjetivos de los cuales han ido configurando entre distintos lineamientos de
poder y saber las subjetividades los jévenes Wounaan, las cuales no se presentan de manera
estatica.

Esta perspectiva dindmicas y maviles permiten superar la creacion de
universalismos sobre todo dentro de las percepciones de los jovenes Wounaan en diferentes
lugares de enunciacion como lo pueden ser otras escuelas, esto en la medida, que permite
ver estas tensiones entre cultura, identidad y subjetividad como un acercamiento de indole
metodoldgico, para poder captar una esencia que no es intacta de la cultura Wounaan, sino
que sufre metamorfosis y genera tensiones sobre los saberes y précticas discursivas

aprendidas en la ciudad y las que interiorizaron por medio del Cabildo y la familia.
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La interculturalidad y la cultura se centran en el discurso de los pueblos originarios
como banderas de lucha, pero para los jévenes Wounaan son formas validas y permitidas
para pensarse a Si mismos y auto representarse a través de su subjetividad. La cultura y el
territorio lo llevan en su cuerpo y los trasladan en medio de esa movilidad y esos afios de
adaptacion a otras condiciones culturales, que han evidenciados estas diversas formas de
ser mujeres, hombres, jévenes, madres, padres y en unos casos estudiantes.

De manera contraria, se evidencian las multiples maneras en las que los jévenes
reconfiguran constantemente sus subjetividades, a partir de elementos de su entorno, como
lo fueron sus trayectorias de movilidad, sus nociones sobre la escuela y la educacion, los
referentes identitarios Wounaan y las formas de organizacion social y politica del Cabildo.

Se podria decir, que desde lo expuesto por Walsh “la interculturalidad dirigida a
enfrentar y a transformar los disefios coloniales que ha posicionado el conocimiento de los
pueblos indigenas como saber no moderno y local, frente a la universalidad y no temporal
del conocimiento occidental” (Walsh, 2006:43)

La interculturalidad es apropiada y promovida por una de las tres instituciones -
cabildo, institucion educativa y SED- que jugaron un papel importante en esta investigacion
como lo es la SED (secretaria de educacion del distrito). Su discurso incluyente y abierta a
la capacidad de dialogar entre las culturas y grupos sociales se plantea de manera directa
como una salida a la encrucijada que viven los jévenes Wounaan u otros grupos étnicos en
la escuela.

Sin embargo, la secretaria de educacion esta inscrita en las dinamicas coloniales del
statu quo del sistema econdémico imperante, que determina lo politico, y por ende explica la

forma como cada administracion cambia sus formas de actuacion. Aungue en sus discursos
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esenciales promueven la interculturalidad, no hay claridad cuando su misma organizacion
promueven un discurso occidentalizante, homogéneo y excluyente.

Mientras, que la SED impulsa el concepto de interculturalidad, el cual no es muy
claro, el Cabildo desde su lugar de enunciacion promueve la educacion propiay rechaza la
interculturalidad, en el sentido que pueden transformar sus practicas culturales al abrir la
posibilidad del intercambio de saberes. Esta posicion se entiende desde un esencialismo
cultural, que teniendo en cuenta los hallazgos de esta investigacion respecto a los jovenes
Wounaan, puede terminar excluyendo a sus mismos miembros y fraccionar la organizacion
lograda con los mayores y los adultos.

Por el otro lado, se encuentra la forma como la institucion educativa Compartir
recuerdo concibe la inclusion de los nifios y jovenes Wounaan en sus practicas educativas,
y a pesar de que la secretaria intenta promover la interculturalidad y eso daria un espacio
para que los docentes, estudiantes y directivos la desarrollaran y ejecutaran desde la
practica misma, dentro de las dindmicas propias de la escuela, lo que se evidencia en un
proceso de multiculturalismo. Es decir, una convivencia con otros grupos culturalmente
diversos, pero que no se toman el trabajo de conocerse entre si, sino que se encierra cada
uno desde su lugar de enunciacion, un lugar que dentro de las mallas curriculares, planes de
estudio, discursos y practicas, también discriminan, porque son desde saberes colonizantes,
hegemonicos y globales, que terminan borrando la identidad misma que como escuela
latinoamericana se estructura.

La escuela, como se evidencid en el trabajo, se presenta como un escenario que
favorece ciertas representaciones como a su vez restringe otras, resaltando alli que, en el

proceso de construccién de subjetividades, la escuela no es la Unica que interviene, mas
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bien se complementa con otros escenarios como el Cabildo, el barrio, la familia y otros
lugares de enunciacién. A partir de estos multiples espacios, los jévenes interiorizan
discursos y practicas que van articulando e hibridando en si mismos, en su corporalidad, en
su expresion estética, asi como en sus formas de pensar.

En lo que se refiere a las trayectorias territoriales, los jovenes Wounaan narraron
dentro de su historia de vida y su devenir en Bogota un origen en el Choco, en comunidades
tales como Taparalito, Docordé y Litoral de San Juan, entre otras. Algunos de ellos
relataron su presencia temporal en otros lugares intermedios como ciudades capitales y
municipios cercanos en Bogota. La importancia de esta exposicion de lugares y mas aun de
las causas que desencadenaron el desplazamiento es fundamental en el analisis ya que, en
algunos casos, esta estrechamente ligado al papel de la educacion en sus proyectos de vida.

En consecuencia, de las condiciones estructurales de la institucionalidad educativa y
del conflicto armado, los jovenes Wounaan se vieron forzados a dejar sus territorios
ancestrales hacia lugares que ofrecieran condiciones de seguridad y de acceso a la
educacién secundaria y posteriormente, a la superior. Para los jovenes que se narran desde
alli, se reconocen como hijos de esa herencia Wounaan, junto con un presente en una
ciudad cadtica e inmensa y con un futuro de mayores estudios con la finalidad de aprender
mas.

De esta manera, se resaltan los planteamientos de Zemelman en los cuales este
proceso de posicionamiento en el mundo produce y es resultado de la historicidad de los
sujetos y del anhelo propio que piensan para si mismos. Los jovenes Wounaan al reconocer

su herencia de pueblo originario responden a ese proceso histérico y lectura de su pasado
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en comunidad. A su vez, su proyeccion a futuro como sujetos se plantea las capacidades de
construir su singularidad, mas cercanas o alejadas a dichos referentes.

Estos jovenes Wounaan no se autodenominan como “victimas” ni “desplazados”. Sin
embargo, en sus narraciones se evidencian los riesgos y causas que generd su movilidad y
posteriormente los factores que impiden su retorno, ya que persisten las situaciones de
amenazas contra la vida de sus familiares y, en consecuencia, de los y las jovenes. Las
perspectivas de retorno para otros jévenes Wounaan se restringe en muchos casos a una
visita esporadica de vacaciones, como un ejercicio de reconexidn con sus parientes que
permanecen alli, especialmente las abuelas y abuelos quienes, dentro de la légica de la
familia extensa, adquieren una relevancia importante en las fases de crianza y crecimiento
de los nifios y nifas.

Ese nivel de conexion simbdlica con el territorio ancestral interviene en los procesos
de subjetividad en la medida en que aquellos que se sienten mas cercanos al lugar (Chocd),
resaltan los referentes identitarios Wounaan, mientras que otras personas cuyo contacto ha
sido nulo desde muy corta edad no poseen un entramado simbdlico tan alto con dicha
territorialidad, y més bien la construyen con el contexto urbano y del grupo familiar con el
que se hayan movilizado.

La pregunta por como los jovenes Wounaan comprendian la escuela y la educacién y
en consecuencia como se posicionaban en el mundo, se pudo evidenciar en como los y las
jovenes con las que se trabajo tienen un interés profundo por adquirir nuevos
conocimientos y nuevas experiencias de vida. El modelo educativo en el que se encuentran
hoy en dia ha sido para muchos el ideal de educacion, ante lo cual es necesario cuestionar

los motivos.
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Uno de los principales elementos que se destacan del modelo occidental, a diferencia
del tradicional que propone el Cabildo, es que en Bogota la educacion escolarizada se
encuentra bajo la tutela de la Secretaria de Educacion Distrital y las directivas del colegio
no son miembros de la comunidad Wounaan. Ante este factor, las mujeres Wounaan
sienten la escuela como escenario de libertad, en el cual el “chisme”, como expresion de
control social (entre pares y de parte de los adultos hacia ellas), disminuye y tienen la
posibilidad de explorar préacticas de participacion, de expresion estética, de relaciones
sentimentales y sexuales con mayor autonomia que en una institucion dirigida por
Wounaan y Unicamente para estudiantes miembros de la comunidad.

Sin embargo, la escuela occidental no es intercultural, impone y promueve un modelo
hispanoparlante, individualista, un universo epistemoldgico restringido y ortodoxo, que
Santos (20010:8) llamara como epistemicidio al considerarse la Unica y exclusiva formas de
aproximarse al conocimiento y a la realidad. Ante esta situacion se deriva la pregunta
¢Coémo la IED Compartir Recuerdo potencia o permite el reconocimiento a la identidad
Wounaan?, a lo cual, a través de esta investigacion se puede concluir que no lo hace,
repliega las expresiones de la identidad de la comunidad al ambiente privado de su casa,
familia y Cabildo. De esta manera, solo vislumbra el espacio de los sdbados en el marco de
los Centros de Interés como ambiente de los Wounaan para los jovenes Wounaan, pero que
esta desvinculado de la apuesta escolar institucional de la IED y no integra otros sujetos
(estudiantes mestizos, maestras y maestros de la jornada regular), ni cuestiona las
relaciones de poder en la interaccién entre la diversidad cultural.

Por supuesto, para los jovenes Wounaan la solucién no es tener una institucion

educativa Gnicamente para miembros de la comunidad, ya que significaria una tension ain
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mayor entre las expectativas del Cabildo y sus deseos e intereses personales, incluso
muchas familias presentarian su rechazo, ante la reflexion critica de los procesos de
determinacion que el Cabildo pueda llegar a tener sobre la vida de sus hijos.

De cara al modelo educativo occidental promovido por la IED Compartir Recuerdo,
surgia ademas un cuestionamiento sobre cudl es el lugar para la ensefianza y aprendizaje de
los referentes identitarios Wounaan. Sobre el papel que debe cumplir la escuelay la
educacion escolarizada frente a dichas cosmovisiones, sistemas de significado y referentes
identitarios. Para los jévenes Wounaan, hay un interés en que elementos tales como la
lengua, las danzas y la vestimenta no se olviden y se sigan practicando. Sin embargo, no
todos estos conocimientos ancestrales se construyen hoy en dia en el ambito escolar, sino se
articulan desde los procesos familiares y comunitarios.

En la IED Compartir Recuerdo, la escuela y la comunidad estan separados, mientras
que en el territorio chocoano quienes imparten la educacion es el Cabildo y la intrincacién
entre familia, escuela y Cabildo es estrecha, de manera tal que existia un continuo para el
abordaje de los referentes identitarios en las tres esferas. En el espacio privado es mas
tradicional y en el espacio publico se adoptan de manera abierta otras practicas
occidentalizadas con excepciones en cada espacio. En Bogota la situacién cambia y ello
implica que las subjetividades de los jovenes se planteen en una doble via, por un lado, en
el espacio del hogar utilizan las parumas y Unicamente hablan el Woun meu, por otro lado,
en la escuela no usan las parumas y hablan Unicamente espafiol o Woun meu, pero cuando
estan hablando entre miembros de la comunidad.

Los jévenes Wounaan en su mayoria creen Ewandam y realizan las practicas rituales

relativas a su espiritualidad, rechazando las expresiones evangélicas de la religion cristiana,
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cuya influencia han recibido tanto en el territorio chocoano como en la ciudad. El
convencimiento profundo de su religiosidad permite ver el grado de apropiacion de dicho
referente de la identidad Wounaan, contradiciendo las teorias segun las cuales, al llegar a la
ciudad se pierde la conexion con la trascendencia ancestral.

Por supuesto las practicas rogatorias cambian, producto de la modificacion del
ambiente biofisico en el que se encuentran y la conexion estrecha entre la ancestralidad y la
territorialidad del lugar chocoano. Sin embargo, como se vio en la investigacién, el lugar
va incorporado, va integrado en el cuerpo fisico de las personas y se replica en el cuerpo
social de la comunidad; y los jovenes contintan creyendo en Ewandam.

Por otro lado, la llegada de los jovenes a Ciudad Bolivar corresponde a un proceso de
reunificacion de miembros de la comunidad Wounaan que se encontraban dispersos en
diversos barrios de Bogota y municipios de Cundinamarca, esta estrategia del Cabildo se
planteo con la finalidad de fortalecer su estructura de organizacion social y politica. Ante
estas expectativas y el funcionamiento de sus vidas en el marco del Cabildo, los jovenes se
reconocen como parte del Cabildo, pero leen de manera critica los niveles de
responsabilidad que implica participar en cargos de liderazgo como Gobernador, Jaiband y
Partera, cargos dentro de los cuales sus madres y padres se desempefian.

La posicion de rechazo de algunos ante la posibilidad de formarse para llegar a
ocupar uno de esos cargos de liderazgo dentro de su comunidad se deriva de identificar el
alto nivel de responsabilidad que ello implica frente a los demas, las consecuencias en
términos de criticas y “chisme” de las que son objeto, junto con los riesgos que existe de
retaliaciones con agresiones misticas ante resultados adversos a los esperados por uno u

otro miembro de la comunidad. El escenario de la escuela en Bogota les ha permitido
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plantearse entonces futuros diferentes, no necesariamente ajenos al Cabildo, pero si
alternativos dentro de él.

El caso de Warly Chamarra sirve para mostrar que él no quiere ser el Gobernador,
pero quiere estudiar derecho para tener herramientas de defensa de su comunidad, para
asesorar y participar en el Cabildo sobre los derechos y las jurisdicciones legales que
sustentan su autodeterminacion como grupo étnico y asi apoyar de manera mas cercana al
Cabildo. Por el contrario, el hijo del actual Gobernador quiere explorar nuevos mundos,
anhela viajar a lugares como Corea y aprender inglés y coreano como lo establece Cristian
Opua.

Las mujeres definen sus proyectos de vida, por el tiempo que llevan fuera del
territorio ancestral, que en el caso de las jovenes que llevan muy poco fuera de él, sus
perfiles profesionales se delinean en un aporte a la comunidad y de una fuerte idea de
retorno al territorio. Esto no significa, que estén mas apropiadas del sentido cultural y social
de la comunidad, sino que su adaptacién al contexto estd en proceso de construccion, al
igual que pensarse su subjetividad desde otros lugares.

Mientras, que las jovenes que llevan un periodo de tiempo méas prolongado fuera del
territorio proyectan sus profesiones a cargos propios de la ciudad como disefiadoras de
moda, ejecutivas, ingenieras de sistema u otras profesiones de oficina. Los hombres debido
a la poca o minima interferencia del Cabildo y de las familias sobre sus decisiones
individuales, han permitido desarrollar unas précticas autbnomas y libres debido a la
distincion de los roles que existen sobre los géneros.

Dentro de la estructura social y politica Wounaan las mujeres mostraron una

perspectiva critica ante el orden de la division de género y sexual que tienen, dentro de la
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cual sus derechos y libertades estan mas restringidas a comparacion de las de los hombres.
Las mujeres jovenes Wounaan ven una clara diferenciacion de como se suprimen sus
expresiones de la identidad y la subjetividad por atentar contra las l6gicas mismas de la
comunidad Wounaan, mientras que en los hombres no se les cuestiona sus decisiones,
practicas y discursos, solo porque el interés el rol de los hombres implica el permitirse ser
libre y ejercer la libertad de multiples maneras.

Si bien existe una posicionalidad de las mujeres ante esta situacion, también hay que
resaltar que no todas tienen las capacidades de materializar sus rechazos. Por su parte
Marly no pudo decidir tener su hijo sola y no tener que ser forzada a casarse, Amanda sabe
que hasta que no tenga independencia econémica, no puede tomar decisiones sobre su curso
de vida y depende de las decisiones que sus padres tomen sobre ella. Sin embargo, ambas
destacan la importancia que ven en la educacion como via de acceso a su libertad y
autonomia.

En la ciudad esta libertad a la que si tienen acceso los hombres puede llevar a que
puedan alejarse notoriamente de las decisiones del Cabildo, y comenzar a comportarse
segun su grupo social o “parche”, que en el caso de un lugar marginal y de pobreza como
Ciudad Bolivar ha implicado en algunos casos caer en las adicciones, el microtrafico, la
carcel o la muerte misma.

Los jovenes al no pasar por andnimos en medio de los mestizos sienten coartadas sus
libertades, pues regulan los principios éticos y morales propios de la cultura con sus
practicas individuales dentro de la escuela, y esto genera inconformismo. Esta reaccion
puede ser catalogada por las personas del Cabildo como desobediencia a su raza 'y un

desacatado a sus principios ancestrales, y como se explicé a lo largo de este trabajo, son
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solo formas como ellos entienden las relaciones de poder y saber que impacta sobre ellos
como sujetos, y por ende configuran esas formas tan especificas de subjetividades.

Entonces, resulta necesario realizar una mediacion cultural, social y educativa que
permita tanto a los Wounaan como los docentes, coordinadores y directivos sobre cual es el
objetivo de la educacion intercultural, para promover el cumplimiento de una educacion
pacifica que promueva el reconocimiento de los sujetos que la habitan, desde la validez de
las diferencias que los componen, desde un enfoque de paz cultural y paz estructural. Estas
Gltimas haciendo referencia a los postulados de Galtung (2003), entendiendo la paz
estructural en oposicion a la violencia estructural, en la cual se promueven formas de
organizacion social, politica y econdmica equitativas, en respeto y armonia. La paz cultural
como proceso de reconocimiento de la riqueza de la diversidad cultural y las relaciones de
poder equitativas entre ellas (Fisas, 2011).

Un modelo de educacién para la paz tiene como uno de los elementos centrales de su
génesis la empatia como “manera de comprender las emociones y sentimientos de l0s
demas, de colocarnos en su lugar y circunstancia” (Ibidem: 7), lo cual en términos de la
diversidad cultural corresponde al reconocimiento de los otros y en términos de la
pedagogia, la valoracion de las voces de los jovenes que constituyen el acto educativo. Esto
implica conocer cudles son las apreciaciones de sus nifios y jovenes sobre la escuela, y
cudles son sus intencionalidades emergentes de sus subjetividades sobre las posiciones del
Cabildo como de la misma institucion educativa.

A manera de recomendaciones derivadas del proceso investigativo se sugiere,
primero, una propuesta que permita confrontar los dialogos interculturales para lograr

establecer un intercambio de saberes sobre la base de la tolerancia y la transformacion
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cultural desde el devenir histdrico, que también impacta en las tradiciones culturales y sus
relaciones con los otros. Y segundo, la generacidn de conocimientos que puedan servir de
base para abordar a las victimas del conflicto, en términos de la etnicidad, y apropiando los
espacios de la subjetividad de los indigenas como sujetos que se estan construyendo
constantemente en términos de una paz estable y duradera con su pasado, a través de un
presente que se proyecta hacia el futuro.

Lo anterior da cuenta de las posibles intervenciones que podrian generarse desde la
escuela, las directrices de inclusién determinadas por la SED (Secretaria de Educacion del
Distrito) y el MEN (Ministerio de Educaciéon Nacional), asi mismo en el Cabildo y la
comunidad Wounaan en general. Esto en gran medida, al propésito de construir una
educacion intercultural con enfoque de paz, que permita y abra el didlogo desde y para los
jovenes.

Esta mirada neutral y critica permitira, que dejemos de lado el esencialismo étnico,
que cierra las posibilidades de pensar a los jovenes, que en esta investigacion se centrd en
los Wounaan, con la oportunidad de imprimir en sus discursos, sus practicas e identidad
una vision propia de sus realidades, que contiene, por ende, las nuevas adaptaciones al
espacio urbano, sin olvidar sus rasgos étnicos y culturales.

Un ejemplo claro es educar de manera intercultural el proyecto de vida que los y las
jovenes Wounaan tienen dentro de sus opciones al finalizar los estudios de la media
secundaria, pues se relaciona con las apropiaciones que tienen sobre su papel dentro de la
cultura, al igual que la construccion del imaginario social que han establecido sin importar

el género, debido a que fue uno de los temas principales que exigen las jovenes.
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Ademas, de reconocer el papel tan importante que juega en la configuracion de las
subjetividades de los jovenes Wounaan la cohesién del Cabildo en el territorio de Bogota,
en especial en Ciudad Bolivar, que explicara las posibles tensiones que se generan sobre y
alrededor de los jovenes Wounaan.

En especial la forma como la interferencia del Cabildo en los procesos educativos y
sociales de los Wounaan ha formulado nuevos retos para las generaciones venideras, en
relacion sobre como abordar la ensefianza de los referentes identitarios Wounaan y
asimismo como permitir la configuracion individual de los sujetos Wounaan, sin que se
sientan coartados y presionados sobre lo esperado de ellos dentro de su comunidad.

Esta tension en los proximos afios, puede que permita a los jovenes sentirse apoyados
por el Cabildo, o en otros casos sentirse regulados y controlados socialmente por los
Wounaan en la institucion educativa, y por esa presion que pueden ejercer sobre ellos,
denotar un claro rechazo por parte de los nuevos jovenes por su interferencia al desarrollo
libre de su personalidad o de la configuracion de sus subjetividades y realizar précticas de
resistencia o contra conducta.

Al interior del modelo educativo y de la escuela, es necesario apostar a un
fortalecimiento de las estrategias de reconocimiento de la diversidad cultural, més alla de
integrarlos e intentar normalizarlos dentro del sistema occidental.

La potencialidad que contiene el sistema educativo para generar una sociedad
respetuosa de los pueblos originarios requiere a su vez, un proceso de aprendizaje por parte
de los maestros, rectores y demas estudiantes de los referentes identitarios Wounaan, asi

como generar espacios de escucha de las voces de los jévenes que se encuentran en medio
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de multiples discursos y practicas, de los cuales retoman elementos para conformarse como
Si.

De esta manera, para cerrar, se destaca la necesidad de pensarse la real
interculturalidad en la educacion, lo cual en la IED Compartir Recuerdo debe iniciar
mediante el fomento de la escuela como plataforma que impulse a los jovenes a valorar su
herencia cultural y a su vez generar un pensamiento critico sobre las doctrinas ensefiadas;

aportando elementos para posicionarse en el mundo sin promover una ortodoxia occidental

a ultranza.
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AnNexos

Anexo 1. Matriz de temas de las conversaciones - entrevistas semiestructuradas y a

profundidad.

Entrevistado

Principales temas desarrollados

Duracién

José Warly Chamarra

Lugar de nacimiento
Tiempo de permanencia en Bogota.

Lugares donde vivid antes de llegar a Bogota.

Grupo familiar con el que se movilizo a la
ciudad.

Grupo familiar.

Motivo de llegada a Bogota.

Proyeccion después de terminar el colegio.
Lengua Woun Meu.

Oficio de los padres.

Conocimientos transmitidos por los padres.

Sentimientos acerca de ser Wounaan.
Forma de vestir.

Creencias religiosas y espirituales.
Interés en estar en Bogota.

Materia con la que tiene mayor afinidad.
Interés por tener hijos.

Proyeccidn de elementos que heredaria o
ensefiaria a su descendencia.
Gastronomia

Ombligada Wounaan.

Proyeccion laboral.

39:00
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Percepcion sobre sus comparieros.
Mdsica.
Planificacion familiar.

Cristian Opua

Lugar de nacimiento
Tiempo de permanencia en Bogota.

Lugares donde vivi6 antes de llegar a Bogota.

Grupo familiar con el que se movilizo a la
ciudad.

Grupo familiar.

Motivo de llegada a Bogota.

Interés en estar en Bogota.

Materia con la que tiene mayor afinidad.
Sentimientos acerca del Choco.
Proyeccion después de terminar el colegio.
Oficio de los padres.

Conocimientos transmitidos por los padres.
Sentimientos acerca de Bogota.
Proyeccion de aspiraciones por parte de los
padres.

Discriminacion.

Sentimientos acerca del colegio.

Préactica de la ombligada.

Espiritualidad Wounaan.

Proyeccion de elementos que heredaria o
ensefiaria a su descendencia.
Alimentacion.

Apropiacion general del espacio.
Proyeccion laboral.

Lengua Woun Meu.

Musica.

24:07

Merceditas y Marly

Lugar de nacimiento
Tiempo de permanencia en Bogota.

Lugares donde vivié antes de llegar a Bogota.

Grupo familiar con el que se movilizé a la
ciudad.

Grupo familiar.

Motivo de llegada a Bogota.

Interés en estar en Bogota.

Proyeccion después de terminar el colegio.
Sentimientos acerca de ser Wounaan.
Woun meu.

Forma de vestir.

Proyeccion de elementos que heredaria o
ensefaria a su descendencia.

59:00
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Espiritualidad Wounaan.
Conocimientos transmitidos por los padres.
Sentimientos acerca del Choc6.
Embarazo adolescente.
Matrimonio forzado.
Desescolarizacion.

Relaciones sentimentales.
Relaciones sexuales.
Planificacion familiar.

Aborto.

Gastronomia.

Conocimiento de diferentes lugares de Bogota.

Amanda Ismare y Nasly

Lugar de nacimiento

Motivo de llegada a Bogota.

Tiempo de permanencia en Bogota
Lugares donde vivi6 antes de llegar a Bogota.
Grupo familiar con el que se movilizo a la
ciudad.

Grupo familiar.

Interés en estar en Bogota.

Woun meu.

Conocimientos transmitidos por los padres.
Colegio Wounaan.

Embarazo adolescente.

Relaciones sentimentales.

Relaciones sexuales,

Planificacion familiar.

Aborto.

Materia con la que tiene mayor afinidad.
Woun meu.

Proyeccion después de terminar el colegio.
Proyeccion laboral.

Motivos del cambio de colegio.

Consumo de sustancias psicoactivas.
Formas de vestir.

Espiritualidad Wounaan.

Sentimientos acerca del Choco.
Posibilidades de retorno.

Proyeccion de elementos que heredaria o
ensefaria a su descendencia.

Gastronomia.

Conocimiento de diferentes lugares de Bogota.

54:00

Anexo 2. Fragmento de diario de campo.
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Diario de campo.

Objetivo: Registrar las experiencias y los acercamientos detectados para la

consecucion del objetivo de la investigacion.

Fecha: septiembre 1- 2018

Lugar: I.E.D COMPARTIR

RECUERDO

Horas: 8:20am - 1:00 pm

Descripcion secuencial.

Interpretacion y apuntes del

observador

-Siendo las 8 20am ingresamos a la
institucion educativa el sabado con el
objetivo de conocer las dinamicas de los
jévenes Wounaan fuer a de su rutina. Asisto
con Juana mi compafiera de trabajo y mi
primer trabajo es familiarizarla con el
espacio, los salones, el colegio y el lugar de
ciencias sociales, donde es el punto de
organizacion previa.

- 9:10 am Observamos los salones
desde la ventana para lograr determinar

como distribuyeron los salones la

-Los estudiantes ya se encuentran en
los salones con sus respectivos
acompafantes o docente de apoyo. Los
cursos estan divididos en relacion con la
edad y no con etapas o cursos tal como lo
especifica el colegio (6, 7,8)

- Juana expresa que es importante
llegar con un plan de trabajo con
anterioridad antes de empezar las
entrevistas semiestructuradas como las
entrevistas estructuradas sin embargo
teniendo en cuenta las condiciones en las

gue nos encontramos es importante, en
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comunidad Wounaan y poder tomar
decisiones.

-Llamamos al lider intercultural Naka
y le preguntamos sobre cual es la
organizacion de los tiempos el sdbado para
lograr llegar en el momento preciso y
presentarlos como investigadora de
sorprendidos de lo que queremos encontrar.

-A las 10:10 que dan descanso de los
estudiantes decidimos antes de que salieran
entrar a comentarles Cudles eran las
situaciones por las que nosotros nos
encontrabamos en el colegio. Nos
presentamos como investigadoras en la
pontificia universidad javeriana sin
embargo algunos estudiantes ya conocian y
familiaridad con el colegio por ser docente.

- 10:30 am Aprovechamos el
descanso y decidimos observar a los
estudiantes en sus actividades después de
las clases para anotar los elementos que se

observan como | mportantes

cambia las preguntas y el contexto de ellas
teniendo en cuenta que estamos intentando
obtener informacion a partir de ellos
mismos.

- El nos comenta que nos puede
ayudar con todo lo que necesitemos los
sdbados debido a que no hay ninguna
representacion de la institucion los sabados
excepto ellos que estan contratados por
parte de la secretaria de educacion. Naka
nos cuenta su historia de vida y Explica
coémo los jovenes de la ciudad hasta ahora
no reconocen la importancia de sus
procesos. es decir, La mayoria de los
adultos ha llegado del territorio con una
educacion y una apropiacion muy fuerte a
diferencia de los jovenes y el factor
importante a trabajar son los nifios

-Los estudiantes no presenta ninguna
reaccion Mas alla de confirmar la
familiaridad como docente en la institucion

y, ademas, no presentan tampoco ningun
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- 11 de la mafiana decidimos hacerle
una entrevista a Amanda que la estudiante
que tengo en un grado de comunicacion en
la cual se puede expresar de mejor maneray
no tiene ninguna verglienza o algun tipo de
timidez que perjudiquen a la hora de
expresar la situacion.

- 12: 10 pm Después de la entrevista
con Amanda decidimos que fuera al salon a
participar en las actividades designadas y
después las investigadoras es decir o Anay
yo cuadramos Cuales van a ser los
propdsitos de la siguiente actividad el
sébado siguiente.

- El aspecto relevante fue que tuvimos
el acompafiamiento de Nicole es la lider de
la secretaria educacion en el tema de
inclusién y de interculturalidad y permitid
conocer la situacion donde anda mi
compafiera se conoce con ella trabajando en
territorio colombiano hecho con los
Wounaan en el Choc6. Esto permite tener

un mayor conocimiento sobre distintos

interés por apoyar o comprender la
situacion.

- Los estudiantes entre 6 y 10 afios
cuelgan corriendo por todo el patio, a
diferencia de los jovenes que se agrupan en
grupos de dos o tres personas y hay una
clara diferenciacion entre los grupos de las
mujeres y los gustos de los hombres.

-Amanda cuenta su historia de vida
donde llegd a la mesa Cundinamarca con su
familia donde hay otros indigenas Wounaan
y era muy pequefia en el colegio donde
estaba no habia ningun enfoque intercultural
y No que su apropiacién era con los
mestizos y sé que fue muy discriminada
debido a su condicién indigena sin embargo
afuera en las condiciones laborales de sus
papas y en la conformacion de comunidad
habia otros indigenas Wounaan.
Preguntamos por la historia de vida de los
padres de familia de ella y a lo de que su
papa es un activo dentro del Cabildo

mientras su madre es por decirlo de otra
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puntos de vista de como se configura la manera una médica ancestral la cual se
subjetividad de los jovenes Wounaan encarga de hacer cierto tipo de rituales para
las mejoras de salud de las personas Al
igual que generar procesos de cambio en lo

que se desee.

Anexo 3. Piezas graficas y escritas realizadas por los jovenes Wounaan.

Respuestas al taller No. 2 realizado por la estudiante Amanda Ismare en clase de

ciencias sociales:
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Respuestas al taller No. 1 realizado por la estudiante Jessica Perdiz en clase de

ciencias sociales:
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Anexo 4. Transcripcion grupos focales.

GRUPO FOCAL - INTRODUCCION AL ESPACIO

Objetivo general: Dar a conocer los objetivos y el planteamiento de la investigacién

sobre jovenes Wounaan en la escuela

Objetivo especifico:

- Diferenciar el rol de la investigadora con su rol de docente dentro de la investigacion,
para que el grupo focal pueda participar de manera fluida y sin restricciones por el impacto que
puede tener en el desarrollo escolar.

- Generar un primer acercamiento a quiénes son ellas y cémo se relacionan entre ellas.

Metodologia: Grupo focal entendido como una técnica que propicia la exploracion de un

tema a partir de la interaccion entre los participantes.

Poblacion: 6 jovenes mujeres Wounaan de los cursos 9° y 10° grado, la profesora

Maritza Lépez quien es directora del curso 9° sera la moderadora del espacio.

Edades: jovenes entre los 16-18 afios y la maestra de 29.

Grado: noveno y décimo
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Hora: 2:20 3:30 pm

Fecha: marzo 4- 2019

Recomendaciones

1. Un espacio donde puedan entender para que se hace la investigacion, donde el
investigador toma voz y participacion a través de la exposicion de los intereses y objetivos de
la investigacion.

2. Importante dar a conocer que el resultado de la investigacién no tiene una
relacion directa en las calificaciones de las estudiantes.

Preguntas para responder en el espacio:

1. ¢Quiénes son las participantes en el espacio?

2. ¢ Cudl es el objetivo del espacio de cara al proyecto de investigacion de Maritza

y Juana en la Maestria?

Observaciones Interpretaciones

Las participantes son Nasly Piraza, Hay una estudiante de décimo y 5 de

Amanda Ismare, Cruzmilina Chamarra, Marly | grado noveno. Se nota una clara

Guacorizo, Jessica Perdiz y Merceditas diferenciacion y division entre la forma de
Chamarra. relacionarse de las estudiantes.
Este primer acercamiento tiene como Las historias de vida de los primeros

propdsito lograr conocer sus intenciones y sus | Wounaan que migraron del Choco se

opiniones sobre el trabajo de investigacion. relacionan con una fuerte movilidad y
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Cruzmilina comienza hablando sobre su
historia de vida y se le pregunta por cuéles
han sido sus principales impresiones de un
cambio tan radical de provenir del Bajo

Baud6 a un espacio tan diferente.

asentamientos en diversos lugares, mientras
que las altimas movilizaciones se han visto

reducidas a un solo lugar constituido como

territorio por parte del Cabildo como es

Bogoté en Vista hermosa

Grupo focal 2

GRUPO FOCAL - ACERCAMIENTO A LOS CONCEPTOS DESDE LA VOZ

DE SUS AUTORAS

Objetivo general: Dar una aproximacion desde los saberes de las jovenes Wounaan

acerca de la forma como definen los roles y papeles de los jovenes Wounaan en la ciudad y en

el territorio.

Objetivo especifico:

- Indagar por la definicion de joven, urbano e identidad, a traves de los dialogos grupales

entre las mismas joévenes Wounaan

- Observar las formas como se relacionan entre ellas, ademas de buscar esas

apropiaciones subjetivas de su realidad y de ellas mismas en relacion con el territorio

Metodologia: Grupo focal entendido como una técnica que propicia la exploracion de un

tema a partir de la interaccion entre los participantes.
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Poblacion: 6 jovenes mujeres Wounaan de los cursos 9° la profesora Maritza Lopez

quien es directora del curso 9° serd la moderadora del espacio.

Edades: jovenes entre los 16-18 afios y la maestra de 29.

Grado: noveno

Hora: 3:00 pm 3:50 pm

Fecha: marzo 11- 2019

Recomendaciones

1. Un espacio donde puedan entender para que se hace la investigacion, donde el
investigador toma voz y participacion a través de la exposicion de los intereses y objetivos de
la investigacion.

2. Importante dar a conocer que el resultado de la investigacion no tiene una
relacion directa en las calificaciones de las estudiantes.

Preguntas para responder en el espacio:

1. ¢ Qué significa para ustedes ser joven?
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3. ¢Los jovenes Wounaan se comportan de diferentes maneras en el espacio

urbano y en el territorio?

Observaciones

Interpretaciones

Las participantes son Nasly Piraza,
Amanda Ismare, Marly Guacorizo, Jessica
Perdiz y Merceditas Chamarra.

El saludo y como ya se conocia la
informacion del grupo focal anterior sobre si
querian retornar al territorio, solo dijeron que
si las chicas que llevaban muy poco fuera de
él, en un promedio de 4 afios a 6 meses.

Amanda dice que los hombres jovenes
son coquetos y les gusta coquetearles a
muchas mujeres.

Pregunto si las redes sociales han
cambiado la forma de relacionarse los
jévenes, a lo que me responden que si, por el
hecho de que dicen una cosa en la red y otra
en persona.

La conversacion lleva a preguntar por
sus relaciones amorosas, y argumentan que les

incomoda que los hombres sean tan coquetos,

Los jovenes hombres Wounaan se
determinan por su capacidad de conquistar
mujeres, es decir la categoria joven se acaba
en el momento en que se case con una mujer y
ya no pueda seguir siendo soltero.

Las redes sociales crean la capacidad de
crear un perfil socialmente aceptado y ademas
de eso permite ser anGnimos en una
comunidad, donde ancestralmente todos se
involucran y conocen la vida de cada uno de
los miembros de la comunidad.

Las mujeres gastan mucho tiempo
intentando buscar un hombre que sea fiel,
pues para ellas el vivir con alguien es para
siempre.

Para muchas jévenes Wounaan que ya
Ilevan mucho tiempo en el territorio
reconocen que tienen derecho como mujeres a

separarse de alguien que sea infiel, mientras
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por tal razon pregunto, cuél es su opinion
frente a la poligamia.

No lo aceptarian, los cachos son
indignos para ellas. No aceptarian ni un beso
ni mucho menos las relaciones sexuales, pero
que pasaria si ya estan casadas y tienen hijos y
sucede la infidelidad, ;,cémo actuarian?

La mitad de las chicas dijo que sacan
solas adelante sus hijos y las otras se quedaron
calladas.

Amanda expresa que, si se perdona una
infidelidad en este momento, después la
repetiran, o se “acostumbran” a ello, y
siempre lo perdonaran.

Luego preguntd: ;Quién perdona
cuando hacen malas acciones?

Amanda responde: Dios, si para mi es
Dios, porque no que lo voy a perdonar. Yo
pregunto: ¢Dios padre de JesUs o de
Ewandam? Me dicen Ewandam.

Después, la conversacion sobre la
religién y los Wounaan lleva a que las jovenes

me comenten sobre una religiéon que absorbid

que las mujeres recién llegadas a la ciudad les
resulta dificil pensar en separarse del hombre,
pues lo relacionan como parte de la cultura.

Presentan una creencia monoteista hacia
una entidad que denominan “Dios” que hace
parte de la cosmovision Wounaan, que puede
estar relacionado a una similitud con el
cristianismo, por eso muchas de las
observaciones pueden detectar Wounaan que
asisten a iglesias evangelicas o cristianas.

-Las mujeres Wounaan no estarian
dispuestas a estar con un hombre con
creencias diferentes a las de ellas, debido a
que practicas y comportamientos diversos
Ilevarian a discusiones. -No seria una relacion,
sino que cada uno estaria en un
individualismo.

-Una explicacion de caer en religiones
nuevas se puede ver con la necesidad de los
jovenes Wounaan de creer en algo
trascendental y mistico que no siempre se
puede equiparar al cristianismo y por eso

chocan en limites con grupos satanicos.
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a los jévenes Wounaan sobre “el falso
profeta”.

Se les indaga sobre la magia negra, de
qué manera la evalGan éticamente. Y expresan
que lo hacen para hacer dafio a otras personas
0 vengarse

¢los Wounaan antes ha existido la
venganza? la respuesta fue desde hace tiempo,
desde hace siglos. y la mayoria de las veces es
por pleitos entre familias y los acuerdos sobre
los hijos e hijas.

Se retoma el tema y se les pregunto por
cuales son sus aspiraciones en el futuro
después de terminar el colegio. Las carreras
que salen son: Informatica o sistemas o
trabajar en oficina. Conocer el mundo digital
es uno de los conocimientos primordiales para
ellas.

;estas carreras estan bien vistos dentro
de la cultura Wounaan? “En esta época, si esta
bien visto, porque podemos aprender mas,
ayudar a las comunidades y hacer cosas, asi

COoMmo ser Secretaria”

-Hacer dafio se expresa como la
venganza.

Las carreras burocraticas y de oficina
son los ideales de mujer que les han creado en
la ciudad y en el colegio.

-Las adaptaciones no s6lo urbanas sino
globales hacen que la cultura y las practicas
culturales sufran una flexibilizacion, pues
necesitan saber como funciona el mundo que
habitan.

La ayuda a la comunidad depende de las
personalidades de los sujetos.

En todas las respuestas se puede
detectar que en su mayoria no quieren retornar
al territorio, pero aun asi se sienten parte de la
comunidad Wounaan. Por tal razén, cuando
les pregunto si consideran la ciudad su
territorio, de manera afirmativa dicen que si,
ya gue llevan mas de la mitad de su desarrollo
en la ciudad.

El territorio es una construccion social e
individual entre los sujetos y su entorno, por

tal razon para los Wounaan el territorio es
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Después, les preguntd si les gustaria
quedarse en el Cabildo con la comunidad
cuando salgan de sus casas, como ya les habia
preguntado lo del territorio ahora queria saber
respecto al Cabildo en la ciudad.

¢la ciudad es su nuevo territorio? ¢lo
consideran su territorio?

Si, acé en ciudad bolivar porque es
donde se relacionan y han estado mucho
tiempo ahi.

¢Siempre viviran aca? lo que responden
es que es depende del esposo, pues ellos
determinar el lugar donde estableceran su
hogar.

Y ¢por qué quedarse en el Cabildo en la
ciudad? Lo que responden es gque existen
ayudas y apoyo entre ellos.

les pregunto de nuevo: ¢y si hay un
Wounaan aguantando hambre le ayudarian?

Claro, le traeriamos un pollo asado.

Retomando el tema y mas en relacién
con la escuela. ¢les gustaria tener un colegio

propio de comunidad solo Wounaan?

donde ellos puedan realizar sus précticas
culturales.

Los hombres al casarse con una mujer
Wounaan es el que libremente toma las
decisiones de donde se van a asentar.

Si las mujeres toman las decisiones de
escoger donde vivir, se quedarian aca en el
Cabildo, porque es donde reside la
comunidad.

Dentro de la percepcion de las chicas no
hay ninguna persona dentro del Cabildo que
esté 0 vaya a tener necesidades basicas
insatisfechas.

Para las jovenes que llevan poco tiempo
fuera del territorio ancestral consideran que
tener una escuela propia de solo Wounaan o
de solo grupos indigenas seria aceptado,
mientras que para las jovenes que llevan més
tiempo lo rechazaron.

La diversidad de practicas dentro de la
misma comunidad Wounaan lleva a que

consideren distintas préacticas en
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Las chicas responden que no, puede que
sea con otros grupos indigenas para aprender
mas, pero solo Wounaan, un rotundo no.

De nuevo pregunto, que me habian
dicho en entrevistas anteriores que querian un
colegio propio.

Amanda responde no profe, era
Cruzmilina por lo que ella ha vivido més en el
territorio que nosotras, y nosotras queremos
aprender otras cosas.

Pregunto: ¢ les gustaria seguir
estudiando con mestizos?

La mayoria de las chicas respondieron
que si, excepto Merceditas que dijo que, Si
porqgue lo tocaba, y era la primera vez que
estudiaba con mestizos.

De nuevo pregunto, que yo veo unas
divisiones, a lo que me responden que es
porgue vienen de comunidades distintas.

De nuevo retorno y pregunto: ;qué
opinan de las personas jovenes que estan

aferradas a sus cultura y saberes ancestrales?

eventualidades ni pensadas como el tiempo de
colegio o escuela que desearian.

Las comunidades de las integrantes son
las siguientes: Marly Guacorizo: Orpla

Nasly Piraza: Taparalito

Amanda Ismare: Balsalito

Merceditas Chamarra: Buena vista

Cruzmilina Chamarra: Buena vista

Para las jovenes que han estado mas
inmersas en la ciudad, el hecho de ser
Wounaan no las debe limitar para aprender
otras culturas, algo que la vision tradicional y
esencialista cataloga como negativo para la
pervivencia de los saberes.

Muchas comunidades de los Wounaan
no tienen colegios y si tienen solo llegan hasta
el nivel de primaria, para los demas niveles
les toca fuera del territorio.

No todos terminan el colegio por
embarazos, por matrimonios, 0 por consumo
de bebidas alcoholicas.

Una de las principales caracteristicas es

gue no existe el consumo de ninguna droga
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Amanda responde que es una decision
propia, y puede ser bueno y malo, bueno
porque nunca hay que olvidar de donde viene
uno y que es un indigena, pero malo, porque
se cierra a aprender nuevas cosas.

Volviendo al tema, pregunto, ;entonces
ustedes ven alguna diferencia entre los
jovenes del territorio y los que han vivido mas
en la ciudad?

la respuesta fue que solo lo que ellas
han observado o les han contado sus papas de
lo que hacian en el territorio cuando eran
jovenes.

Pregunto, ¢acé en la ciudad beben mas,
igual o menos alcohol que en el territorio?

A lo que me responden que menos,
porgue alla son mas alocados.

Después, me dicen que por eso mismo
se pierde mas rapido la virginidad alla en el
territorio que ac4, por la distribucion del

espacio y la cantidad de personas.

considerada ilegal dentro del territorio,
mientras que en la ciudad si. Y este consumo
solo se ha visto relacionado con los hombres,
mas no con las mujeres.

la relacion de las mujeres con los
hombres implica diferencias con el tipo de
mujer que se criado en la ciudad, donde su
identidad trasciende a los cultural y se
relaciona con su subjetividad.

Si un novio no le deja ese desarrollo
autonomo y propio no se unirian con él.

Cuando se les pregunta si el Cabildo o
el esposo llegase a intervenir en su escogencia
de vestimenta, ellas respondieron que es su
vida y es su cuerpo.

El cuerpo considerado como territorio.
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Pregunto, ¢y el consumo de drogas o
sustancias psicotropicas alla en el territorio se
ve?

Me dicen que no, que todo tipo de
alcohol, pero que drogas no.

A lo que vuelvo y pregunto: ¢cuéles son
las sustancias consideradas malas para
ustedes?

Me responden que las drogas, como la
marihuana, el polvo magico, las pastillas, el
polvo verde.

Las mujeres solo pueden consumir
alcohol en reuniones permitidas por sus
padres.

Después pregunto: ¢qué opinan del
maltrato de sus novios hacia ustedes?

A lo que responden que no permitirian
esa accion si es novio, pero si es esposo ya

cambian las cosas.
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Grupo Focal 3:

GRUPO FOCAL - PERCEPCIONES E INTERPRETACIONES DE SUS

SUBJETIVIDADES A TRAVES DE LA AUTOIMAGEN

Obijetivo general: Dar una aproximacion desde los saberes de las jovenes Wounaan

acerca de la forma como conciben ellas mismas dentro del territorio y en la ciudad

Objetivo especifico:

e Indagar por la forma como se comprenden a ellas mismas por medio de la
expresion grafica
e Observar las formas como se relacionan entre ellas, ademas de buscar esas

apropiaciones subjetivas de su realidad y de ellas mismas en relacion con el territorio

Metodologia: Grupo focal entendido como una técnica que propicia la exploracion

de un tema a partir de la interaccion entre los participantes.

Poblacién: 6 jovenes mujeres Wounaan de los cursos 9° la profesora Maritza Lopez

quien es directora del curso 9° sera la moderadora del espacio.

Edades: jovenes entre los 16-18 afios y la maestra de 29.

Grado: noveno grado.
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Hora: 2:30 pm 3:30 pm

Fecha: abril 1- 2019

Recomendaciones:

1. Un espacio donde puedan entender para que se hace la investigacion, donde el
investigador toma voz y participacion a través de la exposicion de los intereses y objetivos

de la investigacion.

2. Importante dar a conocer que el resultado de la investigacion no tiene una relacion

directa en las calificaciones de las estudiantes.

Preguntas para responder en el espacio:

1. ¢ Qué diferencias hay entre los jovenes del territorio y los de la ciudad?

2. ¢Los jovenes Wounaan cambian su aspecto fisico en la ciudad y en el territorio?

Observaciones Interpretaciones

Las participantes son Nasly Piraza, Los jovenes hombres Wounaan se
Amanda Ismare, Marly Guacorizo, Jessica | determinan por su capacidad de conquistar
Perdiz y Merceditas Chamarra. mujeres, es decir la categoria joven se acaba
en el momento en que se case con una mujer

Y ya no pueda seguir siendo soltero.
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El saludo y como ya se conocia la
informacion del grupo focal anterior sobre si
querian retornar al territorio, solo dijeron
que si las chicas que llevaban muy poco
fuera de él. en un promedio de 4 afios a 6

meses.

Amanda dice que los hombres jovenes
son coquetos y les gusta coquetearles a

muchas mujeres.

Pregunto si las redes sociales han
cambiado la forma de relacionarse los
jévenes, a lo que me responden que si, por
el hecho de que dicen una cosaen laredy

otra en persona.

La conversacion lleva a preguntar por
sus relaciones amorosas, y argumentan que
les incomoda que los hombres sean tan
coquetos, por tal razén preguntd, cual es su

opinidn frente a la poligamia.

Las redes sociales crean la capacidad
de crear un perfil socialmente aceptado y
ademas de eso permite ser anébnimos en una
comunidad, donde ancestralmente todos se
involucran y conocen la vida de cada uno de

los miembros de la comunidad.

Las mujeres gastan mucho tiempo
intentando buscar un hombre que sea fiel,
pues para ellas el vivir con alguien es para

siempre.

Para muchas jovenes Wounaan que ya
Ilevan mucho tiempo en el territorio
reconocen que tienen derecho como mujeres
a separarse de alguien que sea infiel,
mientras que las mujeres recién llegadas a la
ciudad les resulta dificil pensar en separarse
del hombre, pues lo relacionan como parte

de la cultura.

Presentan una creencia monoteista
hacia una entidad que denominan “Dios”

que hace parte de la cosmovisién Wounaan,
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No lo aceptarian, los cachos son
indignos para ellas. ¢ No aceptarian ni un
beso ni mucho menos las relaciones
sexuales, pero qué pasaria si ya estan
casadas y tienen hijos y sucede la

infidelidad, como actuarian?

La mitad de las chicas dijo que sacan
solas adelante sus hijos y las otras se

quedaron calladas.

Amanda expresa que, si se perdona
una infidelidad en este momento, después la
repetiran, o se “acostumbran” a ello, y

siempre lo perdonaran.

Luego preguntd: ;Quién perdona

cuando hacen malas acciones?

Amanda responde: Dios, si para mi es
Dios, porque no que lo voy a perdonar. Yo
pregunto: ¢Dios padre de JesUs o de

Ewandam? Me dicen Ewandam.

que puede estar relacionado a una similitud
con el cristianismo, por eso muchas de las
observaciones pueden detectar Wounaan
que asisten a iglesias evangélicas o

cristianas.

-Las mujeres Wounaan no estarian
dispuestas a estar con un hombre con
creencias diferentes a las de ellas, debido a
que practicas y comportamientos diversos
Ilevarian a discusiones. -No seria una
relacion, sino que cada uno estaria en un

individualismo.

-Una explicacion de caer en religiones
nuevas se puede ver con la necesidad de los
jovenes Wounaan de creer en algo
trascendental y mistico que no siempre se
puede equiparar al cristianismo y por eso

chocan en limites con grupos satanicos.

-Hacer dafio se expresa como la

venganza.
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Después, la conversacion sobre la
religion y los Wounaan lleva a que las
jovenes me comenten sobre una religion que
absorbid a los jovenes Wounaan sobre “el

falso profeta”.

Se les indaga sobre la magia negra, de
qué manera la evallan éticamente. Y
expresan que lo hacen para hacer dafio a

otras personas o vengarse

¢los Wounaan antes ha existido la
venganza? la respuesta fue desde hace
tiempo, desde hace siglos. y la mayoria de
las veces es por pleitos entre familias y los

acuerdos sobre los hijos e hijas.

Se retoma el tema y se les pregunto
por cuales son sus aspiraciones en el futuro
después de terminar el colegio. Las carreras
que salen son: Informatica o sistemas o
trabajar en oficina. Conocer el mundo
digital es uno de los conocimientos

primordiales para ellas.

Las carreras burocraticas y de oficina
son los ideales de mujer que les han creado

en la ciudad y en el colegio.

-Las adaptaciones no s6lo urbanas
sino globales hacen que la cultura y las
practicas culturales sufran una
flexibilizacion, pues necesitan saber como

funciona el mundo que habitan.

La ayuda a la comunidad depende de

las personalidades de los sujetos.

En todas las respuestas se puede
detectar que en su mayoria no quieren
retornar al territorio, pero aun asi se sienten
parte de la comunidad Wounaan. Por tal
razon, cuando les pregunto si consideran la
ciudad su territorio, de manera afirmativa
dicen que si, ya que llevan mas de la mitad

de su desarrollo en la ciudad.

El territorio es una construccion social

e individual entre los sujetos y su entorno,
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;estas carreras estan bien vistos dentro
de la cultura Wounaan? “En esta época, si
esta bien visto, porque podemos aprender
mas, ayudar a la comunidad y hacer cosas,

asi como ser secretaria”

Después, les pregunto si les gustaria
quedarse en el Cabildo con la comunidad
cuando salgan de sus casas, como ya les
habia preguntado lo del territorio ahora
queria saber respecto al Cabildo en la

ciudad.

¢la ciudad es su nuevo territorio? ¢lo

consideran su territorio?

Si, acé en ciudad bolivar porque es
donde se relacionan y han estado mucho

tiempo ahi.

¢Siempre viviran acad? lo que
responden es que es depende del esposo,
pues ellos determinar el lugar donde

estableceran su hogar.

por tal razon para los Wounaan el territorio
es donde ellos puedan realizar sus practicas

culturales.

Los hombres al casarse con una mujer
Wounaan es el que libremente toma las

decisiones de donde se van a asentar.

Si las mujeres toman las decisiones de
escoger donde vivir, se quedarian aca en el
Cabildo, porque es donde reside la

comunidad.

Dentro de la percepcion de las chicas
no hay ninguna persona dentro del Cabildo
que esté o vaya a tener necesidades basicas

insatisfechas.

Para las jovenes que llevan poco
tiempo fuera del territorio ancestral
consideran que tener una escuela propia de
solo Wounaan o de solo grupos indigenas
seria aceptado, mientras que para las
jévenes que llevan més tiempo lo

rechazaron.
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¢ Y por qué quedarse en el Cabildo en
la ciudad? Lo que responden es que existen

ayudas y apoyo entre ellos.

les pregunto de nuevo: ¢y si hay un

Wounaan aguantando hambre le ayudarian?

Claro, le traeremos un pollo asado.

Retomando el tema y mas en relacion
con la escuela. ¢ les gustaria tener un colegio

propio de comunidad solo Wounaan?

Las chicas responden que no, puede
que sea con otros grupos indigenas para
aprender mas, pero solo Wounaan, un

rotundo no.

De nuevo pregunto, que me habian
dicho en entrevistas anteriores que querian

un colegio propio.

Amanda responde no profe, era
Cruzmilina por lo que ella ha vivido més en
el territorio que nosotras, y nosotras

qgueremos aprender otras cosas.

La diversidad de précticas dentro de la
misma comunidad Wounaan lleva a que
consideren distintas practicas en
eventualidades ni pensadas como el tiempo

de colegio o escuela que desearian.

Las comunidades de las integrantes

son las siguientes: Marly Guacorizo: Orpua

Nasly Piraza: Taparalito

Amanda Ismare: Balsalito

Merceditas Chamarra: Buena vista

Cruzmilina Chamarra: Buena vista

Para las jovenes que han estado mas
inmersas en la ciudad, el hecho de ser
Wounaan no las debe limitar para aprender
otras culturas, algo que la vision tradicional
y esencialista cataloga como negativo para

la pervivencia de los saberes.

Muchas comunidades de los Wounaan

no tienen colegios y si tienen solo llegan
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Pregunto: ¢ les gustaria seguir

estudiando con mestizos?

La mayoria de las chicas respondieron
que si, excepto Merceditas que dijo que, si
porque lo tocaba, y era la primera vez que

estudiaba con mestizos.

De nuevo pregunto, que yo Veo unas
divisiones, a lo que me responden que es

porque vienen de comunidades distintas.

De nuevo retorno y pregunto: ¢qué
opinan de las personas jovenes que estan
aferradas a sus cultura y saberes

ancestrales?

Amanda responde que es una decision
propia, y puede ser bueno y malo, bueno
porgue nunca hay que olvidar de dénde
viene uno y que es un indigena, pero malo,

porque se cierraa aprender nuevas cosas.

Volviendo al tema, pregunto,

¢entonces ustedes ven alguna diferencia

hasta el nivel de primaria, para los demas

niveles les toca fuera del territorio.

No todos terminan el colegio por
embarazos, por matrimonios, 0 por consumo

de bebidas alcoholicas.

Una de las principales caracteristicas
es que no existe el consumo de ninguna
droga considerada ilegal dentro del
territorio, mientras que en la ciudad si. Y
este consumo soélo se ha visto relacionado

con los hombres, mas no con las mujeres.

la relacion de las mujeres con los
hombres implica diferencias con el tipo de
mujer que se criado en la ciudad, donde su
identidad trasciende a los cultural y se

relaciona con su subjetividad.

Si un novio no le deja ese desarrollo

auténomo y propio no se unirian con él.

Cuando se les pregunta si el Cabildo o

el esposo llegase a intervenir en su
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entre los jovenes del territorio y los que han

vivido mas en la ciudad?

la respuesta fue que solo lo que ellas
han observado o les han contado sus papas
de lo que hacian en el territorio cuando eran

jévenes.

Pregunto, ¢acé en la ciudad beben
mas, igual o menos alcohol que en el

territorio?

A lo que me responden que menos,

porgue alla son mas alocados.

Después, me dicen que por eso mismo
se pierde mas rapido la virginidad alla en el
territorio que ac4, por la distribucion del

espacio y la cantidad de personas.

Pregunto, ¢y el consumo de drogas o
sustancias psicotrépicas alla en el territorio

se ve?

Me dicen que no, que todo tipo de

alcohol, pero que drogas no.

escogencia de vestimenta, ellas

respondieron que es su vida y es su cuerpo.

El cuerpo considerado como territorio.
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A lo que vuelvo y pregunto: ¢Cudles
son las sustancias consideradas malas para

ustedes?

Me responden que las drogas, como la
marihuana, el polvo magico, las pastillas, el

polvo verde.

Las mujeres solo pueden consumir
alcohol en reuniones permitidas por sus

padres.

Después yo pregunto: ;qué opinan del

maltrato de sus novios hacia ustedes?

A lo que responden que no permitirian
esa accion si es novio, pero si es esposo ya

cambian las cosas.
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