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INTRODUCCION

En mi curso de Evangelios Sindpticos (afio 2012), el profesor Jorge Gémez' inicié una
sesion diciendo: “para Lucas, el acontecimiento Jesus es la visita de Dios que tiene lugar en
el tiempo; esta visita radicaliza el caracter de la historia humana como historia de
salvacion”. Creo que desde entonces, siempre que me acerco al tercer evangelio, he
intentado comprender las caracteristicas y las consecuencias de esa visita; acontecimiento
que, por una parte tiene fecha en el calendario y lugar en el mapa terrestre, y por otra se

actualiza escapando las fronteras del tiempo y el espacio, para salvarme a mi también.

Las palabras que en espafol suelen traducirse por “visitar” o “visita”, son el verbo griego
gmokéntopor [episképtomai] y el sustantivo émickonij [episkop€]. Estos términos son
usados, con connotacion salvifica, exclusivamente por Lucas en el marco del Nuevo
Testamento?; lo hace unas siete veces en su obra (Lc 1,68.78; 7, 16; 9, 34; 19,44; Hch 16,3;
15,14). La primera vez aparece en un texto poético ubicado al inicio del evangelio, como
parte de lo que ha sido considerado “prologo teoldgico” (lo que nos puede introducir en la
idea de la importancia teolégica de la visita para Lucas). Se trata de un cantico puesto en
boca de Zacarias, padre de Juan el Bautista, y que es conocido ampliamente por su primera

palabra en la traduccion latina: Benedictus.

En el Benedictus, leemos que esta visita de Dios suscita un “cuerno de salvacion” (1,68-
69°), y lo hace por sus “entrafias de misericordia” (1,78-79). Si estos dos elementos,
salvacion y misericordia, no estdn unidos al azar, o inconscientemente, al ser una mera
reproduccion de una fuente mas antigua, sino que han sido puestos juntos deliberadamente
por el evangelista en este lugar de su narracion, entonces podriamos afirmar que para Lucas
la esperada salvacion de Dios es la experiencia de Su misericordia. Todo aquel que

experimenta que Dios le mira con compasion entra en el “hoy” de la salvacion.

! Fray Jorge Gémez OFM (+2013), Licenciado en Exégesis Biblica del PIB-Roma, docente Centro de
2 \Ver a Meier, John Paul. Un Judio Marginal. Nueva visién del Jests histérico. Tomo 11/2, los Milagros.
Estela: Verbo Divino, 1991. p. 903. Es posible que Meier no haya tenido en cuenta que también en 1 Pe 2,12,
g¢moxont] (visitacion) puede tener un sentido salvifico.

® En este trabajo, cada vez que aparezca una cita biblica sin especificar directamente el libro del que es
tomada, se refiere al Evangelio de Lucas.



Es de amplio conocimiento que Lucas nos presenta una imagen de JesUis compasivo y
misericordioso; Dante llamé a nuestro evangelista: el “escriba de la gentileza de Cristo™; y
de hecho, “a través de todo [este] evangelio se vive en una atmdsfera de delicadeza, de
bondad, de compasion, de misericordia, de perdén, de disculpa, de amor.” Podemos
afirmar esto, no tanto por una proposicion directa del evangelista, como por la narracién
misma: las actitudes, acciones, palabras y relaciones de Jesus estan permeadas por la
misericordia y la compasion. “Lucas nos ofrece un retrato entrafiable de Jesds: un ser

humano totalmente volcado hacia los demas.”®

En esta linea, la mayoria de los comentaristas y expertos toman en cuenta la misericordia a
la hora de presentar al JesUs Lucano. Lo que sorprende es que se deja este elemento a la
descripcion de la imagen de JesUs, es decir, a la cristologia. No he encontrado algun
desarrollo en el que se presente la misericordia como categoria soterioldgica. Sin embargo,
si es verdad que narracion y teologia estan intimamente unidas en Lucas, Si es cierto que
aqui “mas que en cualquier otro evangelio, la historia pertenece intrinsecamente a la
teologia”7, entonces un Jestis misericordioso debe ser mas que un atractivo narrativo. “Si
Lucas se ha atrevido a comunicarnos una nueva version de la personalidad de JesUs es

porque tenfa un claro objetivo cristolégico y soteriolégico.”®

¢Por qué soterioldgico? Porque la salvacion es un elemento muy importante de la teologia
lucana. Solo €l en los evangelios sinopticos llama a Jesus “salvador”, (y en un contexto
literario que podemos llamar programéatico y panordmico, los relatos de infancia,
especificamente, en el anuncio del nacimiento dado por el angel). Es también el Unico que
emplea el sustantivo abstracto «salvacion», sea en femenino: cotpio [Sotéria] (Lc
1,69.71.77; 19,9; Hch 4,12; 7,25; 13,26.47; 16,17; 27,34), sea en neutro: cotnpiov

* Segtin Brown, Raymond. Introduccién al Nuevo Testamento. Vol I. Madrid: Trotta, 2002. p. 362.
> Carrillo, Alday. El Evangelio segtn san Lucas. Estela: Verbo Divino, 2009. p. 37.

® Fitzmyer, Joseph. EI Evangelio segan Lucas. Vol. I. Madrid: Cristiandad, 1986. p. 321.

’ Brown, Introduccién, p. 313.

8 Fitzmyer, Evangelio I, p. 368 (cursivas afiadidas).



[soterion] (Lc 2,30; 3,6; Hch 28,28). En cuanto al verbo calewv [sozein], en Lucas aparece

con mayor frecuencia que en los demas™®.

Las presentes paginas pretenden mostrar como dos elementos tan fuertes en el tercer
evangelio pueden ser leidos como uno sélo; la salvacion ya ha irrumpido en la historia,
como “algo ya realizado™%: es el efecto del acontecimiento Cristo', y Cristo ha sido para
nosotros la visita de Dios tierno y compasivo. Para hacer esta lectura tomo como punto de
partida a Lc 1,78-79, donde concurren el verbo “visitar” (émoxéntopon [episképtomai]) y el
sintagma “entrafias de misericordia” (omhayyvo éhéovg [splagchna eléus]). Su ubicacion

estratégica, como veremos, no es gratuita: son versiculos teolégicamente programaticos.

Este trabajo estd dividido en dos partes: en la primera (subdividida a su vez en tres
capitulos de corta extension) nos ocupamos, a través de los procedimientos y recursos de la
exégesis biblica, del Benedictus y de nuestros versiculos (1,78-79) en particular. La
segunda parte esta dividida en dos capitulos: el capitulo cuarto hara un repaso general de lo
que implica las categorias “salvacion” y “misericordia” en el mundo neotestamentario, y
especialmente en la obra lucana'; el capitulo quinto hara un rastreo en el resto del
evangelio de los campos semanticos analizados en 1,78-79. Si es verdad que son
“teologicamente programaticos”, no nos sera dificil encontrar su desarrollo en toda la

narracion.

Innumerables péginas se han escrito sobre el cantico de Zacarias, y me he valido de muchas
de ellas; sin embargo, es curioso que pocas veces se llame atencion especial sobre un
sintagma que considero tan importante como om\dyyva €Aéovg [splagchna eléus].

Comentarios como los de Carrillo™® apenas le dedican algunas lineas. Sin embargo, creo

® Fitzmyer, Evangelio 1, 374.

% |bidem p. 374.

" Ibidem p. 321.

12 No olvido que el Evangelio de Lucas es el primer tomo de una obra mayor. He pretendido tener esto en
mente, sin entrar a hacer un andlisis de los Hechos de los Apdstoles; he tomado citas de ambas partes, para
comprender mejor la teologia lucana. Sin embargo, los alcances de esta lectura se centran en el Evangelio.

13 \er referencia en nota 5.



que este texto es privilegiado para comprender la misericordia como categoria

soterioldgica en la obra lucana, objetivo de esta investigacion.

A la hora de hacer uso de los diversos métodos y herramientas exegeéticas, seguiré la
propuesta de integracién metodoldgica del profesor L.G. Sarasa™, que est4 en consonancia
con el principio de la Pontificia Comision Biblica: “Todos los métodos pertinentes de
interpretacion de los textos estan capacitados para contribuir a la exégesis de la Biblia. En
su trabajo, los exégetas catolicos [...] deben tomar en consideracion las diversas

. , . 1
perspectivas hermenéuticas” .

No puedo terminar esta introduccidn sin manifestar mi agradecimiento a todas las personas
que han estado soportdndome (en todos los sentidos del término) y me han permitido
concluir mis estudios teoldgicos, desde mi familia y amigos hasta mis hermanos de la
fraternidad franciscana Jesucristo Liberador y las personas del Pueblo pobre y santo que me
han ensefiado a leer el Evangelio. En especial, vayan mis agradecimientos a los profesores
de Biblia que encendieron en mi el amor por la Palabra de Dios: el doctor Jairo Henao de la
Arquididcesis de Medellin, los hermanos Diego F. Ospina, Jorge Gomez y Bernardo
Villegas, del Centro de Estudios Teoldgicos y Franciscanos Juan Duns Escoto, y los
profesores Paula Garcia y Luis Guillermo Sarasa, tutor de este trabajo de grado, en la
Pontificia Universidad Javeriana. Agradezco también a mis hermanos Mario Rafael Toro,
Oscar Armando Montoya, Edgar Santos, Richard Cortés y José Alejandro Torrado por
animarme desde el principio en mi estudio de la Biblia, y a mi Ministro Provincial,
Francisco Gomez Vargas, por su iniciativa feliz de enviarme a estudiar la Sacra Theologia

en la Pontificia Universidad Javeriana, desde ahora y por siempre, querida Alma Mater.

Santa Fe de Bogota,
Adviento del AD 2014

 Sarasa, Luis Guillermo. La filiacién de los creyentes en el evangelio de Juan. Coleccién Monografias y
Tesis 2. Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2009. p. 16-23.
15 pont. Comision Biblica, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia. 111, c. 1 (debo la cita a Ibidem).



PARTE PRIMERA

La exégesis

CAPITULO 1: LECTURA DIACRONICA DE LC 1,78-79

1.1. El texto en su cotexto

Para comprender las expresiones g&miokémtopor [episképtomai] y omAdyyva €AEovg
[splagchna eléus], y las relaciones que se establecen entre ellas en el tercer evangelio,
hemos de iniciar con un acercamiento al marco especifico en el que éstas se encuentran, a

saber la frase a la que pertenecen y el contexto literario inmediato.

Lucas 1, 78 dice:

16 omhdryyva ELéovg Ogod MUV, v olg mokéyetar NUAC dvotolr €€ Dyoug
[dia splagchna eléus Thed hemon, en hofs episképsetai hemas anatolé ex hypsus]
Por la entrafiable misericordia de nuestro Dios, nos visitara el sol que nace de lo alto'®

Esta oracion tiene sentido completo en si misma. Hay un sujeto: el “sol”, la “anatolé ™" [

ar.
avatoAn]; una verbo principal conjugado en futuro émokéyeton [episképsetai] “visitar”, y
un complemento mediatico: esto ocurre “por” o “a través” [gr. oux] de la misericordia
divina. Los versiculos 76-77 son una oracion con un sujeto distinto (segunda persona, ov
[sy] “t0” y una caracterizacion, moudiov [paidion] “nifo”), un verbo conjugado en futuro

(kKAnbnon [klethése] “llamar”) y una clausula subordinada (zpomopgbon yap [proporelsé

18 Los textos canénicos son tomados de las siguientes versiones, a menos que se indique lo contrario: -Para el
griego del Nuevo Testamento, el texto maestro de 2®Nestlé-Aland (Aland, Barbara y otros [ed]. Novum
Testamentum Graece. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 28" edicion revisada, 2012). —Para el texto
griego del Antiguo Testamento, la edicién preparada por Rahlfs (Rahlfs, Alfred [ed]. Septuaginta. Old Greek
Jewish Scriptures. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1935). —Para el texto hebreo, la Biblia Hebraica
Stuttgartensia (Elliger, Karl y Rudolph, Wilhelm [ed]. Biblia Hebraica Suttgartensia. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 4® edicion revisada, 1990). —Para el texto en espafiol, la Traduccién Oficial de la
Conferencia Episcopal Espafiola (Conferencia Episcopal Espafiola, Sagrada Biblia. Madrid: BAC, 2012). He
optado por esta Ultima version castellana (y no por la Biblia de Jerusalén, tan usada en este tipo de trabajos
académicos), no s6lo por considerarla una traduccion meritoria del texto neotestamentario, sino también
porque que transmite la forma del Benedictus usada en la Iglesia catélica hispanohablante desde la reforma
litdrgica del Vaticano |1, y por tanto es el de uso mas inmediato (para un acercamiento mas a esta traduccion,
sus caracteristicas, véase la pagina web http://www.sagradabibliacee.com/).

Y En su debido momento abordaremos el sentido y la traduccion de este término, que presenta ciertas
dificultades; por ahora optemos por utilizar la transcripcion literal “anatolé”, en cursivas.
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gar] “porque iras”). Segun esto, podemos afirmar que 76-77 y 78 son oraciones diferentes.
La oracion que nos interesa inicia en el v. 78. Ahora bien, inicia pero no termina alli. El
versiculo 79 continta con un verbo en infinitivo (émedavor [epiphanai]) que denota la

finalidad del verbo inmediatamente anterior. El v. 79 dice:

Emeavar Tolg &v oKkoTtel Kol okid Bavitov kabnuévolg, tod katevdival Tovg moédag MUV gig 630V
giprivng [epiphénai tois en skotei kai skia thanatu kathéménois, ti kateuthynai tus podas hemon eis
hodén eirénés] para iluminar a los que viven en tinieblas y en sombra de muerte, para guiar nuestros

pasos por el camino de la paz.

Estas dos frases iniciadas por verbos en infinitivos hacen parte de la proposicion del
versiculo 78. Después de ellas, es evidente el cambio el género literario: se pasa de la
redaccion poética a la prosa: “y el nifio crecia...” (v.80). Con estas sencillas observaciones,

podemos delimitar la oracion objeto de este estudio en Lucas 1, 78-79.

El contexto literario inmediato (cotexto) es facilmente identificable. Lc 1,78-79 es parte de
una composicién poética, claramente delimitada en 1,68-79. La critica de los géneros
literarios nos ayuda a trazar la demarcacion entre los versiculos liricos y la narracion en la
que éstos estan insertados. También, una lectura narrativa de Lc 1, 57-80, nos permite
descubrir que, si eliminamos el v. 67 (una introduccion narrativa al céntico), y la
composicion poética de 68-79, no hay alteracion en la narracién; hay una tranquila
continuidad entre el v. 66 y el v. 80. Asi que es posible-como veremos en su momento-que
a una primera narracion del nacimiento de Juan Bautista (1,57-66.80) se le insertaran los
VV. 68-79, con la sutura narrativa del v. 67: “Y su padre Zacarias se llend de Espiritu Santo

y profetiz6 diciendo”.

Lc 1,68-79, el Benedictus, tal como aparece en el texto lucano, es entonces una
composicion unitaria, y asi lo ha entendido la cristiandad que por siglos le ha utilizado en
su liturgia. Corresponde a la critica de la redaccion y a la critica de las formas poner a
prueba esta aparente unidad, y trazar los posibles distintos estadios de su composicion; de

ello nos ocuparemos mas adelante.
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Finalmente, hay que decir que el relato en el que el Benedictus est4 inserto, el nacimiento y
la circuncision de Juan el Bautista (Lc 1,57-80), es uno de los relatos de infancia. Los
capitulos 1-2 del tercer evangelio son una unidad narrativa, perfectamente diferenciada del
resto del evangelio. De hecho, segun muchos estudiosos, son narraciones escritas con
posterioridad al resto de la obra lucana, superpuestas al inicio del evangelio®®, que bien

pudiera iniciar en Lc 3,1. Lc 1-2 son dos capitulos de alta importancia narrativa y teoldgica.

Podemos pues, diagramar lo expresado hasta ahora de la siguiente forma:

Benedictus
(Lc 1,68-79)
Contexto Contexto Narrativo:

Literario Relatos de Infancia (Lc 1-2)
Relato del nacimiento de Juan (Lc 1, 57-80)

Lc 1. 78-79 [Texto)
(Sintagma)

Evangelio de Lucas

Al analizar esta posicion, Stephen Farris escribe: “one can hardly deny that the hymns stand
in a striking position in Luke-Acts: at the very head of the two volume work. Do they
anticipate themes which reappear later in Luke’s works or is their position, and perhaps
even their presence, fortuitous?”*°. A priori, recordando que estamos tratando con Lucas®,
uno se ve tentado a responder que esta ubicacion no es fortuita: Lucas se tomd muy en serio
la tarea de escribir su relato cuidadosamente organizado (Cf. 1, 2-4). Sin embargo, nos

queda una respuesta a posteriori, después de haber hecho un analisis y ver si realmente el

18 \er a Oro, Maria del Carmen. “El Benedictus de Zacarias (Lc 1, 68-79), ¢indicios de una cristologia
arcaica?”. Revista Biblica 45 (1983): 146.

9 Farris, Stephen. The Hymns of Luke's Infancy Narratives: Their Origin, Meaning and Significance.
Sheffield: JSOT Press, 1985. p. 10.

2 Utilizo el nombre Lucas como una designacién comun del autor del tercer Evangelio y los Hechos de los
Apostoles. Lo hago por comodidad y agilidad en la escritura. No pretendo fijar una posicidn con respecto a la
autoria; la discusion sobre quién escribid la obra que atribuimos a Lucas escapa los limites de este trabajo. Al
respecto, pueden consultarse los sendos comentarios mas recientes de J. Fitzmyer y F. Bovon.
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cantico fue puesto alli con intencionalidades narrativas y teoldgicas, y ver si realmente es

anticipacion de los temas que se desarrollaran a lo largo y ancho de la obra lucana.

1.2. El texto del cantico y la traduccion al castellano

Acerguémonos, por ahora, al texto completo del cantico. En la siguiente tabla comparativa,

en la primera columna se presenta el texto griego tomado de ?®Nestlé-Aland; en la segunda

columna esta la version en castellano de la CEE que usaremos principalmente aqui. Las

siguientes tres columnas contienen la traduccidn castellana de tres versiones reconocidas: la

traduccion de Luis Alonso Schokel®, la Biblia de Jerusalén® y la Reina Valera®.

Nestlé-Aland Biblia de la C.E.E | B. del Peregrino B. de Jerusalén Reina Valera

(68) Evhoyntog (68) Bendito sea el | (68) Bendito (68) Bendito el (68) Bendito el
K0p1og 6 Bg0G T0D Sefior, Dios de el Sefior, Dios de Sefior Dios de Sefior Dios de
‘ToponA, Israel, porque ha Israel, porque se ha | Israel porque ha Israel, que ha

6t émeokéyato kai | Vvisitado y redimido | ocupado de rescatar | visitado y redimido | visitado y redimido
gmoinoev Atpwotv | a su pueblo, a su pueblo. a su pueblo, a su pueblo,

Q) Aad avTod,

(69) kol fiyepev (69) suscitandonos | (69) Nos ha (69) y nos ha (69) y nos levantd
Képog cmTnpiog una fuerza de suscitado una suscitado una un poderoso

NuUiv év oikm Aavid | salvacion, en la eminencia fuerza salvadora en | Salvador en la casa

Todog avTod,

(70) xabwg
€MGANceY Sl
6TONOTOC TV
aylov an’ aidvog
TPOPNTAV AVTOD,

(71) cwmpiav £
€xOpdV MUV Kai
€K XEPOG TAVIMV
TAV LICOVVI®V
pac,

(72) mowjoon Ereog
LETA TV TTATEPDV
NUAV Kol

casa de David su
siervo,

(70) como lo habia
prometido desde
antiguo por boca de
sus santos profetas:

(71) es la salvacion
que nos libra de la
mano de nuestros
enemigos, y de
todos los que nos
odian.

(72) realizando asi
la misericordia que
tuvo con nuestros

salvadora en la
Casa de David, su
siervo,

(70) como habia
prometido desde
antiguo por boca de
sus santos profetas:

(71) salvacion de
nuestros enemigos,
del poder de
cuantos nos odian,

(72) tratando con
lealtad a nuestros
padres y

la casa de David, su
siervo,

(70) como habia
prometido desde
tiempos antiguos,
por boca de sus
santos profetas,

(71) que nos
salvaria de nuestros
enemigos y de las
manos de todos los
que nos odiaban

(72) haciendo
misericordia a
nuestros padres y

de David, su siervo

(70) como hablé
por boca de sus
santos profetas que
fueron desde el
principio

(71) salvacion de
nuestros enemigos
y de la mano de
todos los que nos
odiaron,

(72) para hacer
misericordia con
nuestros padres

2! Tomo el texto de la Biblia de Nuestro Pueblo, Bilbao: Ediciones Mensajero, 2008,
22 Biblia de Jerusalén. Bilbao: Editorial Espafiola Desclée de Brouwer, S. A, 1976.
% La Santa Biblia. Reina Valera. El Paso: Casa Bautista de Publicaciones, 1995.
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pvnodijvor
dwfnKng ayiog
onToD,

(73) 6pxov ov
Apocev Tpog
APBpadp tov
TaTEPO NUAV,
70D dodvar Nuiv

(74) a4poPug éx
YEWOG ExOpOV
pvobévtag
Aatpeve adtd

(75) év 6010TNTL
Kol dtkotoovv
Evomov adtod
Thoog Toig
NHEPOIG TUAMV.

(76) Kai o 8¢,
madiov, TpoenTNg
vyiotov KAnOnon-
TPOTOPEVOT) YOP
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padres, recordando
su santa alianza,

(73) y el juramento
que jurd a nuestro
padre Abraham que
para concedernos
que,

(74) libres de
temor, arrancados
de las manos de los
enemigos, le
sirvamos

(75) con santidad y
justiciaensu
presencia, todos
nuestros dias.

(76) Y a i, nifo, te
Ilamaran profeta
del Altisimo,
porque iras delante
del Sefior a
preparar sus
caminos,

(77) anunciando a
su pueblo la
salvacion, el
perddn de sus
pecados.

(78) Por la
entrafiable
misericordia de
nuestros Dios, nos
visitara el sol que
nace de lo alto,

(79) para iluminar a
los que yacen en
tinieblas y en
sombras de muerte,
para guiar nuestros
pasos por el camino
de la paz.

recordando su
alianza sagrada,

(73) lo que jurd a
nuestro padre
Abrahan, que nos
concederia,

(74) ya liberados
del poder enemigo,
servirle sin temor
en su presencia,

(75) con santidad y
justicia toda la
vida.

(76) Y ati, nifo, te
llamaran profeta
del Altisimo,
porque caminaras
delante del Sefior,
preparéndole el
camino;

(77) anunciando a
su pueblo la
salvacién por el
perddn de los
pecados.

(78) Por la
entrafiable
misericordia de
nuestro Dios, nos
visitara desde lo
alto un amanecer

(79) que ilumina a
los que habitan en
tinieblas y en
sombras de muerte,
gue endereza
nuestros pasos por
un camino de paz.

recordando su santa
alianza,

(73) y el juramento
que juré a Abraham
nuestro padre, de
concedernos

(74) que, libres de
manos enemigas,
podamos servirle
sin temor

(75) en santidad y
justicia delante de
él todos nuestros
dias.

(76) Y td, nifio,
seras llamado
profeta del
Altisimo, pues irds
delante del Sefior
para preparar sus
caminos

(77)ydarasu
pueblo
conocimiento de
salvacion por el
perdén de sus
pecados,

(78) por las
entrafias de
misericordia de
nuestro Dios, que
haran que nos visite
una Luz de la
altura,

(79) a fin de
iluminar a los que
habitan en tinieblas
y sombras de
muerte y guiar
nuestros pasos por
el camino de la paz.

y acordarse de su
santo pacto,

(73) del juramento
que hizo a
Abraham, nuestro
padre, que nos
habia de conceder

(74) que, librados
de nuestros
enemigos,

sin temor lo
serviriamos

(75) en santidad y
en justicia delante
de él todos nuestros
dias.

(76) Y t0, nifio,
profeta del
Altisimo seras
llamado, porque
irds delante de la
presencia del Sefior
para preparar sus
caminos,

(77) para dar
conocimiento de
salvacion a su
pueblo,

para perdén de sus
pecados,

(78) por la
entrafiable
misericordia de
nuestro Dios,

CON que Nos Visito
desde lo alto la
aurora,

(79) para dar luz a
los que habitan en
tinieblas y en
sombra de muerte,
para encaminar
nuestros pies por
camino de paz.
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En términos generales, hay bastante acuerdo en las diversas traducciones. Con todo, hay
ciertas variaciones que dan cuenta de las opciones interpretativas del traductor. Algunas de
ellas son:

-Shokel interpreta el “ha visitado y redimido” del v. 68, como “se ha ocupado por rescatar”

-La Reina Valera personaliza la “képac cotpiac” del v. 69 traduciéndola como “poderoso
salvador”.

-Shokel traduce el “motfjcon Edeoc” del v. 72 como “tratando con lealtad”

-Hay variaciones en el v. 77: dos versiones omiten la palabra “conocimiento”, y no es claro
si la salvacion es “por” el perdon de los pecados (Jerusalén, Shokel) o “para” el perdon de
los pecados (Valera), o sencillamente si se identifican (CEE).

-Mientras CEE y Shokel cierran la frase en 77, e inician una nueva en 78 (como he
propuesto mas arriba), Jerusalén y Reina-Valera consideran que el v. 78 es continuacion del
v. 77, es decir, la salvacion por el perdon de los pecados se dan “por las entrafias de
misericordia” de Dios; la frase con respecto a la visita de la anatolé esta subordinada.

-La Reina-Valera vierte el verbo “visitar” en pasado, mientras las otras tres versiones lo
vierten en futuro. Veremos que esta opcion es seguida por algunos especialistas como
Brown®* y Farris®®; explicar esta variacion corresponde a la critica textual. Sobre estas
variaciones hemos de volver; nos conciernen porque tocan el tema que nos ocupa: tienen

que ver con la manera de entender la salvacion y la misericordia.

1.3.Critica textual

El texto del cantico no presenta grandes problemas de critica textual. Quizas el Unico
significativo sea el verbo émoxéntopon [episképtomai] en el v. 78. Codices importantes
como el Sinaitico y el Vaticano, el manuscrito uncial L, y manuscritos de la tradicion
siriaca transmiten el verbo en el futuro émoxéyetan [episképsetai], mientras que codices no

menos importantes como el Alejandrino, el Beza, el Ephraemi rescriptus, y un buen nimero

24 Brown, Raymond. El nacimiento del Mesias. Comentario a los relatos de infancia. Madrid: Cristiandad,
1982. p. 383-384.
% Farris, Hymns, p. 127.
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de manuscritos de la tradicion latina transmiten el aoristo énsoxéyoaro [epesképsato]®. El
texto maestro de Nestlé-Aland hace opcion por el futuro, igual que el texto maestro de
Wescott and Hort antes que é1%.

Cualquiera que sea la opcion que se tome, es facil explicar la opcidn contraria como una
correccion del copista para hacer congruentes los verbos. Los versiculos 76-77 tienen los
verbos principales conjugados en futuro; kAnOnom [klethése], futuro pasivo del verbo
kokew [kaled], “llamar”, y mpomopevor [proporetsé], futuro medio del verbo
mwpomopevopon [proporetiomai], “ir delante”. Si el siguiente verbo esta en aoristo, /acaso no
podrian haberlo modificado algunos copistas para que evitar la incongruencia en la
conjugacion? Siguiendo esta linea de argumentacion algunos estudiosos como Farris y
Brown, y traducciones como la Reina-Valera, optan por la que podria considerarse lectio

dificilior, el aoristo?®.

Por otra parte, si el cantico inicia con el aoristo éneckéyato [epesképsato] en el v. 68,
¢acaso el futuro del v. 78 no habria parecido incongruente, y algun copista hubiese querido
adecuar las dos conjugaciones? Los que siguen esta argumentacion optan por el futuro,
explicandolo bien como la lectio dificilior, bien con argumentos que se desprenden del
analisis narrativo (Jesus no ha nacido) o del “ritmo del cantico”. Lagrange afirma que “le

future, plus difficile a entendre, cadre mieux avec le rythme du cantique”zg.

Pierre Benoit propuso un original pre-lucano aoristo, y una modificacion al futuro, hecha
por el mismo Lucas, para hacer encajar el cantico en un contexto narrativo en el que la

anatolé ain no habia llegado. Tendriamos aqui un problema de critica textual que se

% \er el aparato critico para »Nestlé-Aland, p. 183.

%" He tenido acceso al texto maestro de Wescot-Hort (1881), a través de la version interlineal del Nuevo
Testamento The Kingdom Interlinear Translation of the Greek Scriptures, editado por la Watchtower Bible
and Track Society of New York, 1985.

%8 \er tabla con la version de la Reina-Valera, y ademas, notas 14 y 15.

# Lagrange, Marie-Joseph. L evangile selon saint Luc. Paris: Libraire Victor Lecoffre, 1921. p. 63ss. El libro
digitalizado se puede consultar en https://archive.org/stream/evangileselonsaiOOlagruoft#page/n7/mode/2up
consultado el 3 de septiembre de 2014. Debo la cita a Oro, Benedictus, n. 10.
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remonta hasta la etapa pre-lucana del cantico y que nos permite rastrear la fuente usada por

el evangelista®.

Seglin Farris, este problema de critica textual es “an almost insoluble one”*. Problema que
genera preguntas a las que nos veremos enfrentados: ¢quién es la anatolé que visita? ;es el
“nifo” profeta del Altisimo? ;es el Mesias? La visita de la anatolé ¢es un acontecimiento
futuro para Zacarias y pasado para la comunidad que canta el himno? ¢es un futuro
profético o un pasado que enfatiza el futuro como si ya hubiera sucedido? O ¢es un pasado

indicativo que sefiala un acontecimiento historico?

1.4. Critica de la Redaccion

Dejemos que Ma. del Carmen Oro nos ubique en la cuestion: “La casi totalidad de los
criticos han llegado a la conclusion de que los dos aspectos méas dificiles para su
interpretacion son los de la unidad y del origen de este cantico”®. La critica de la redaccion
ha ayudado a los estudiosos del Benedictus a dar diversas respuestas a estas dos cuestiones.
Y, pese a ser dos aspectos diferenciados (unidad — origen), también estan intrinsecamente
unidos, de la posicion con respecto a uno depende la posicion respecto al otro.

Preguntar por el origen implica la pregunta por la autoria: ¢quién compuso el Benedictus?
Durante siglos sélo habia una respuesta: Zacarias. En los relatos de infancia lucanos hay
tres (o cuatro) céanticos relacionados literaria, teolégica y narrativamente: EI Magnificat, el
Benedictus, el Nunc Dimittis, (y algunos incluyen el Gloria in excelsis). En el anélisis
narrativo diremos alguna palabra sobre dicha interrelacion. Por ahora baste con decir que la
etapa a-critica de la exégesis atribuia cada cantico a aquel personaje que lo pronunciaba
(Maria, Zacarias, Simeon, la legion angelica). La similitud del lenguaje y de temas fue

atribuida a la inspiracion del Espiritu Santo®.

%0 Benoit, Pierre. "L'enfance de Jean- Baptiste selon Luc 1" NTS 3 (1956/57) p. 184.
31 Farris, Hymns, p. 128.

%2 Oro, Benedictus, p. 147 (cursivas afiadidas).

%3 Ver a Brown, Nacimiento, p. 360.
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La critica ha descubierto que los canticos no son expresiones espontaneas de alabanza, sino
verdaderas composiciones teoldgicas, construidas con muchas evocaciones
veterotestamentarias, y que estan alli puestas artificialmente por Lucas. Ya sefialamos mas
arriba como el Benedictus es completamente separable de su lugar narrativo sin perjuicio de
la narracion, y lo mismo ocurre con los demés cénticos. De hecho, las uniones de cada
cantico con su contexto narrativo son muy débiles, y claramente artificiales; quitadas estas
(e.g. v. 76-77), el cantico no tiene ninguna relacion evidente con la situacion de aquel que
lo proclama. ;Qué relacion hay entre la “liberacién de los enemigos y de las manos de
todos los que nos odian” con el nacimiento de un nifio a una pareja de ancianos? Preguntas
similares caben para los otros canticos. Se nos esta haciendo claro que Lucas insertd con
fines teoldgico-narrativos los canticos en su lugar, dandoles una “funcion hermenéutica

redaccional”**,

Esta técnica no es una novedad de Lucas; el Antiguo Testamento conoce casos en los que
es evidente (y seguramente lo fue evidente para Lucas) que salmos tomados del Salterio-y
por tanto de uso previo- fueron puestos en boca de diversos personajes con objetivo
literario-teoldgico. Es el caso de 2 Samuel 22, en el que el autor insert6 el salmo 18 (17) y
el de 1 Crodnicas 16, 8-36 en donde se pone en boca de Asaf y sus hermanos un collage
formados por los salmos 105, 96 y 106. Tampoco es desconocida a Lucas la técnica por la
que el autor inserta sus puntos de vista o su interpretacion del alcance de los
acontecimientos narrados, atribuyendo un discurso (en prosa 0 en verso) a un personaje
clave. En los Hechos de los Apdstoles, a lo largo y ancho de su obra, Lucas va poniendo en
boca de los discipulos (Pedro y Pablo, pero también Esteban) largos discursos con
contenidos, no s6lo muy similares entre si redaccional y teol6gicamente, sino con la
capacidad de explicar todo el alcance de los acontecimientos que los acomparian, y de
hecho, de explicar el plan salvifico divino del que da cuenta la completa narracion lucana.
No nos queda dificil, pues, encontrar paralelos a los canticos del evangelio en los discursos

apostolicos de los Hechos. Esta es una demostracién, entre otras, de que Lucas es un

% Bovon, Francois. El Evangelio segin Lucas. Tomo | (Biblioteca de Estudios Biblicos 85). Salamanca:
Sigueme, 1995. p. 74.
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conocedor de la técnica retérica de la synkrisis, por la que dos personajes, o dos

acontecimientos, son puestos en paralelos®.

Podemos comprender, pues, la declaracion ya clésica del conservador I. Howard Marshall:
“the hymns attributed to some of the principal actors are unlikely to have been spontaneous
compositions, but serve, like speeches in ancient histories, to express the significance of the
moment in appropriate language™*®. Ahora bien, reconocer esto no nos responde a la
pregunta por su origen. Si no fue Zacarias, ¢quién compuso el Benedictus? Dos respuestas
distintas pueden darse: 1) Tanto el Benedictus como los otros canticos son una composicion

original de Lucas; 2) Lucas los tomé de una fuente previa a él.

La primera opcion, defendida anteriormente por tedlogos de la talla de Adolf von Harnack,
no cuenta con muchos exponentes en la actualidad (Brown y Farris sefialan una lista de
autores, especialmente britanicos y americanos, como Erdmann, Goulder, Sanderson,

Sparks, Turner, Tinsley, Drury, Cadbury y Tannehill®’

). Para defender la autoria lucana de
los canticos, estos autores se han preocupado de explicar por qué Lucas es capaz de imitar
con muy buenos resultados el lenguaje de los LXX, lenguaje del que estan impregnados los
canticos de los relatos de infancia. Sin embargo, ¢prueba el hecho de que Lucas pueda
imitar la forma de los LXX, que €l sea el autor de los canticos? A lo largo y ancho de la
obra lucana hay muchas circunstancias de alabanza, oportunidades para que el compositor
de tales canticos lo hiciera de nuevo, y sin embargo no lo hace. Estos tres canticos, en tanto
que expresiones poéticas de alabanza no tienen paralelos en toda la obra. ¢(No es esto un
dato extrafio? Si Lucas es de facto el autor de los tres canticos, ¢como explicar que no dé
amplitud al uso de esta técnica retdrica y narrativa? ¢no requiere esto explicaciones mas

complejas? Resulta mucho mas sencillo explicar que la variacion del lenguaje y el caracter

%> Debo el conocimiento de la synkrisis y su utilizacion en la obra lucana a los apuntes de los profesores Juan
Manuel Granados SJ y Paula Andrea Garcia, en el curso sobre Hechos de los Ap6stoles y Tradiciones
Paulinas (Enfasis VI), en la Facultad de Teologia de la PUJ. Esta técnica se encuentra de manera especial en
la antigliedad en escritores paganos de renombre como Plutarco (Vidas Paralelas). Profundizar en este tema
excede los limites de nuestro estudio.

% Marshall, I. Howard. The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text (The New International Greek
Testament Commentary). Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 1978. p. 46.

% Brown, Nacimiento, p. 362. 393; Farris, Hymns, p. 15.
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unico de los cénticos reconociendo que Lucas los ha tomado de fuentes anteriores a él, y ha

hecho las modificaciones que considerd pertinentes.

Surge inmediatamente la pregunta: ¢De donde tomd Lucas estos canticos? Aqui el abanico
se expande a diversas posibilidades. Una cosa es segura, todos los estudios vinculan los
canticos a una fuente de caracteristicas judias: Aunque es cierto que el cristianismo Ilamara
a Abraham padre por la fe, (cf. Gal 3,7), “those who first sang these hymns were apparently
sons and daughters of Abraham after the flesh; they called him father (1, 55.73) and they
praised the God of Israel (1,68, 2,32)”*. No sélo por su contenido directo, sino por el
estilo, adecuado a los parametros de la poesia judia y por el lenguaje y las fuentes que
utiliza: encontramos aqui una influencia, fuerte y directa, de la Septuaginta y de textos
intertestamentarios como el Testamento de los XII Patriarcas y el rollo de la Guerra de

Qumram.

Ahora bien, ¢qué tipo de comunidades judias? Se han considerado multiples posibilidades:
Origen en grupos de anawim® o incluso en el movimiento Macabeo®’, produccién de la
comunidad de Qumram u otro tipo de comunidades escatoldgicas; un himno de la secta de
los bautistas, que cantaba la Ilegada de Juan como el Mesias; o un grupo de comunidades

judeo-cristianas.

Un partidario representativo de su origen judio es R. Bultmann (siguiendo a Hermann
Gunkel™"), quien cataloga a los tres canticos de Lc 1-2 como “himnos escatologicos judios”,
independientes en su origen®®. El Benedictus original no contenia los vv. 76 (y 77). Segln
Bultmann, cuando Lucas encontré el Benedictus y el Magnificat ya estaban insertos en una

% Ibid. p. 10.

% Brown, Nacimiento, p. 364.

“© Winter, P. « Le magnificat et le Bénédictus sont-ils des Psaumes macchabéens? ». Revue d'Histoire et de
Philosophie Religieuses 36 (1956) : 1-17.

*1 Gunkel denominé a estos canticos “eschatologische Hymnen, und zwar solche von volliger Stilreinheit”
(Himnos escatoldgicos , a saber, de absoluta pureza de estilo). Debo este dato a Ferris, Hymns, p. 68.

“2 Bultmann, Rudolf. Historia de la Tradicién Sindptica. Salamanca: Sigueme, 2000 (Traduccion de la 10°
edicion de Die Geschichte der synoptischen Tradition. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1995) p. 357.
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tradicion primitiva sobre Bautista, escrita en arameo o hebreo, que Lucas utiliza en la

composicion de sus relatos de infancia.

Rechazando la interpolacion de los vv. 76-77, y considerando el cantico como una unidad
desde su origen, algunos postulan que se trata de una composicion de discipulos (no
cristianos) de Juan el Bautista. O, en una variacion de esta propuesta, de una adaptacion de
un himno judio que reconocia en Juan la fuerza de salvacion suscitada por Dios*®. Esta
teoria puede sustentarse en la existencia de leyendas sobre Juan y en comunidades de
discipulos suyos que guardaban y transmitian diversas tradiciones sobre él. “Encontramos
huellas de esto en F. Josefo y en la existencia de la secta bautista de los Mandeos. Los
discipulos de Juan fueron los primeros guardianes de estos recuerdos, y los primeros

responsables del desarrollo posterior de esta tradicion™*.

No obstante, esta teoria no se sostiene por mucho tiempo. La imagen de Juan el Bautista
que se desprende del contenido del cantico es plenamente cristiana: precursor, que “va
delante del Sefior” (v. 76); la tradicion sindptica (cristiana) describe asi a Juan (cf. Mc 1,2-
8; Lc 3, 4-6). Este es un “rasgo esencialmente cristiano y no bautista”*. En contra de la
tesis de la unicidad del cantico (es decir, que los v. 76-77 referentes al Bautista pertenecen a
la composicion original), esta el hecho de que, en un cantico construido plenamente con
citas del Antiguo Testamento, sélo aqui no ocurre esto; el v. 76 contiene solo citas de la
misma obra lucana (1, 17; 3,4; 7,26.27; 16,16)*°. No deja de llamar la atencién el hecho de
que la accion principal de Juan, el bautismo, no sea mencionada (a pesar de la relacion que

pueda establecerse entre el bautismo y “el perdon de los pecados” del v. 77).

“3 Lambertz y Lohmeyer sostienen esta teoria. (citados por Brown, Nacimiento, p. 394).

** Bovon, Evangelio I, p. 78.

** Oro, Benedictus, p. 170.

* La expresion “Profeta del Altisimo”, aunque no esta en el AT, si la encontramos en TestXIl. El Testamento
de Levi (8,14.15) dice: “Su venida es impredecible, como propia de un profeta del Altisimo”. ;jLa venida de
quién? La de uno de la tribu de Juda que crearia “un nuevo sacerdocio segiin el estilo de los pueblos para
todas las gentes.” (Texto tomado de la ed. de Diez Macho, Tomo V, p. 45ss). ¢se tratard de una adaptacion
cristiana pensando en el sacerdocio de Cristo para los gentiles? (Ver a Brown, Nacimiento, p. 389).
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Al igual que Bultmann, R. Brown*’ considera que los vv. 76 y 77 son afiadidos a un cantico
original; sin embargo, el te6logo americano no encuentra el origen del Benedictus en
judios; si asi fuera, los verbos de salvacion conjugados en aoristo deberian hacer referencia
a un momento de la historia en la que efectivamente fueron “libres de las manos de los
enemigos”. Pero, en el periodo final de la era pre-cristiana un acontecimiento tal es muy
dificil de identificar. Algunos estudiosos como Winter*® han identificado este perfodo con
las victorias Macabeas, y el Magnificat y el Benedictus serian canticos de victorias para
antes y después de las batallas. Si esto fuera cierto, nos encontrariamos con sacerdotes
victoriosos (de la tribu de Levi) cantando una victoria dada por Dios a través de la casa de
David; como bien sefiala Brown, esta seria una gran inconsistencia. “No hay un marco
estrictamente judio que explique ese profundo sentido de salvacidn realizada a traves de la
casa de David™*. jNo! La liberacién que cantan el Magnificat y el Benedictus “no se debe a

la fuerza de las armas”™°.

Al parecer, el Unico grupo judio que en el siglo | hablaba de una salvacion ya realizada en
la historia era la comunidad que reconocia en Jesus de Nazaret al Cristo prometido; en él,
surgido de la Casa de David, habia levantado Dios un cuerno de salvacion. “Si los aoristos
de 68-69 describen obras concretas y recientes de Dios, el poema es mesianico y por tanto
estd compuesto por cristianos™. Brown identifica a judeo-cristianos, posiblemente de
Jerusalén®, como los autores originales del cantico. Judeo-cristianos influenciados por los
anawim, el movimiento judio de los “pobres de Yahvé”, que afirmaban que “s6lo podian
confiar en Dios: los humildes, los pobres, los enfermos, los oprimidos, las viudas y los

huérfanos™®. El lenguaje de los canticos estd impregnado de esta teologia (pobres,

*"Ver a Ibidem. p. 360ss.

“8 \er cita en n. 40.

* Brown, Nacimiento, p. 364.

*0 Bovon, Evangelio I, p. 146.

*! Ibidem. p. 145.

>2 E| Benedictus no contiene una cristologia desarrollada como la que se encuentra en Pablo, o en el corpus
joanico. De hecho, la tesis de Ma. del Carmen Oro (art. cit) es que se trata de una cristologia arcaica, con una
descripcion de la salvacion muy entroncada en el Antiguo Testamento. Por este hecho, por el andlisis del
vocabulario Brown defiende la tesis de un origen jerosolimitano del Benedictus (Nacimiento, p. 369,
especialmente nota 50, y p. 395, 400).

53 Brown, Nacimiento, p. 364.
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hambrientos, perseguidos por enemigos, odiados, etc.). Judeo-cristianos que encontraban en

el acontecimiento Jesus la forma como Yahve habia rescatado a sus pobres.

Esta teoria® explicarfa bien la semejanza de los cénticos con algunos textos de Qumram®>.
Se ha dicho que la comunidad de Qumram surgié de los Anawim, en tiempo de los
macabeos. Se identifican con los asideos que rompen con los macabeos segun 1 Mac 7, 9-
16, por una inclinacion mas religiosa y menos politica, y que posiblemente se unen al
“Maestro de Justicia”, perteneciente al sacerdocio sadoquita, usurpado por los macabeos.
Se inicia asi un movimiento separado, opuesto al templo de Jerusalén. Los himnos de

accion de gracias de este grupo (hodayot) guardan notables semejanzas con los de Lc 1-2%°.

Asi pues, siguiendo estos argumentos, podemos concluir que los céanticos son una
composicion de judeo-cristianos, proximos al circulo de los anawim, para quienes Jesus
seria el cumplimiento de las promesas de salvacion hechas a los padres (jqué diferencia
entre la forma de estos canticos y la de los usados en las comunidades de la didspora como
Flp 2, 6-111). Lucas ha tomado este cantico, y ha hecho modificaciones breves propias de
su estilo, y ademas ha afiadido los v. 76-77 para que pueda encajar en el contexto narrativo
del nacimiento de Juan. Nos ocuparemos de este lugar cuando hagamos el analisis
narrativo, por el momento hay que resaltar que el cantico en su origen esta referido al
Cristo. Nos queda por verificar si es con este mismo sentido que lo usa Lucas, sefialando

con él la visita de la anatolé.

Otro problema al que se tiene que enfrentar la critica de la redaccion es la cuestion sobre el
idioma en el que fue escrito el Benedictus. La dificultad de establecer con claridad el

idioma original aplica no solo para los tres canticos, sino para todos los relatos de infancia.

> Esta teorfa también da cuenta del fenémeno de la ausencia total de los gentiles en el Benedictus y en el
Magnificat, algo completamente inaudito si fuese Lucas mismo el autor de los cénticos, pero comprensible en
el marco de las comunidades palestinas.

*v.g. 1 QM 18-19 expresa una alabanza por una victoria primera, ain no definitiva (cf. Lc 1,68-75 vs. 78-
79). 1QSb 5 dice: “Que te suscite el Sefior... Que ponga sobre ti cuernos de hierro... para caminar en
perfeccion delante de ¢l todos sus caminos” (cf. Lc 1, 68-69). Tuve acceso a los textos de Qumram, en la
traduccion al Inglés: Garcia Martinez, Florentino. The Dead Sea Scrolls Translated. Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Company, 1996.

% Brown, Nacimiento, p. 366
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El griego de estos dos primeros capitulos de Lucas difiere notablemente del resto de la obra
lucana. Mucho se ha dicho al respecto, tanto para defender un original semita (arameo o
hebreo) que fue traducido al griego, como para defender un original griego, imitacion del
lenguaje de los LXX (siendo los LXX, a su vez, una traduccion del hebreo, la cuestion es
mas que compleja). El asunto llega a maximas incertidumbres cuando se ha establecido la
independencia de los canticos con respecto de la narrativa: bien puede darse que la
narrativa se haya escrito originalmente en un idioma y los canticos en otro, de suerte que

los argumentos aplicados a un bloque no son necesariamente validos para el otro.

En su analisis, S. Farris® hace un repaso sobre el debate con respecto a lo que Knox llamé
“an orgy of Hebraic Greek®. Para probar que el idioma original es hebreo (o arameo) se
han esgrimido argumentos como traducciones erroneas semejantes a las que encontré Fox
Burney en el evangelio de Juan para probar un original semitico, o como recursos de
poética hebrea de la asonancia, la métrica, etc. (Laurentin, Gunkel). Por otra parte, estos
mismos argumentos se han utilizado para probar que desde el principio los canticos han
sido escritos en griego, en una muy buena imitacion de los LXX>°. Béstenos con afirmar
que el debate esta equilibrado en sus argumentos. Los limites de extension de este trabajo
no me permiten mas espacio a este tema. Sabemos que Lucas nos lo ha transmitido en
griego, y que asi ha llegado a nosotros. La mano del evangelista se deja ver en vocabulario
y redaccién; por eso el analisis lo haremos a partir del texto griego, que no so6lo es el

candnico, sino el Gnico que tenemos.
1.5. Critica de los Géneros Literarios
Hasta aqui me he referido al Benedictus como un “cantico”. Asi lo llama cotidianamente la

Iglesia: “el cantico de Zacarias”. Sin embargo, cabe preguntarse, ;/qué es en realidad? Ya

hemos visto como Gunkel y Bultmann lo consideran un “himno escatoldgico”. Un himno,

% Farris, Hymns, p. 31-68.

%8 Citado por Ibid. p. 31.

% “This is the great difficulty with many of the arguments about the original language of these chapters.
Anything in the Old Testament or later Judaism brought forward as evidence of the hymns’ Hebraic nature
can equally be explained as the subject of deliberate imitation of the Greek” (Ibid. p. 49).
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segun Gunkel, es un “cantico de alabanza”. Al decir “céntico” se refiere a una alabanza
orquestada de manera lirica, que generalmente va acompafiada por musica®®. Segln esta
definicion, aunque no sabemos si los canticos eran cantados o proclamados en el contexto
en que nacieron, podemos aplicar al Benedictus, el Magnificat y el Nunc Dimittis el término
“himno”. Sobre su determinacion como “escatologicos” sélo podriamos aceptarla si por
escatologico no se esta apuntando a un cumplimiento que se realizara en el futuro, sino a
acontecimientos que ya se estan realizando (o han sido realizados): de alguna manera, son

escatologia realizada.

Otro tedrico de los géneros literarios es Claus Westermann®. Westermann define himno
como “a fine, cultivated, artistic creation” °2. Considerando que el Benedictus encaja en esta
definicion, uno esperaria que lo clasificara como himno. Sin embargo, Westermann va méas
alla y dice que un himno es una alabanza descriptiva de Dios (se alaba por lo que Dios es),
y que el Benedictus (asi como los otros dos canticos) es una alabanza declarativa (se alaba
por lo que Dios ha hecho)®®. Por eso, Westermann rechaza la categoria de himnos para

64 Un himno es una alabanza

nuestros canticos y los llama “declarative psalms of praise
directa a Dios, fruto de un fendmeno religioso interior. Un salmo es una respuesta necesaria
a la accion de Dios, y no esta en segunda persona, sino en tercera: es una invitacion a la
alabanza. La comunidad cristiana retoma este género judio para declarar la accion de Dios
en Jesus: “declarative praise was again awakened when God performed the decisive, final
deed of salvation for his people in sending of his Son”®. Este género siempre est4 referido

a una accion histérica puntual en la que el Sefior salvé a su pueblo®®.

Los ‘salmos declarativos de alabanza’ tienen una estructura simple:

-Introduccién a la alabanza

-Enunciacién del motivo de la alabanza (jDios ha actuado!), introducido por 8t [hoti]

% ver a Ibid, p. 11.

®! Westermann, Claus. Praise of God in the Psalms. Louisville: John Knox Press, 1965.

%2 Ibid. p. 23.

83 Cf. Bovon, Evangelio I, p. 132: “el poeta no medita como filésofo en el ser de Dios, sino que recuerda que
las obras de Dios corresponden a su ser mismo y que Dios no se queda confinado dentro de si”.

% Westermann, Praise, p. 115.

% Ibidem.

% “praise in this literature almost without exception looks back to a saving event” (Farris, Hymns, p. 77).
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-Oraciones que expanden el motivo de la clausula anterior

-Formula conclusiva

En el Benedictus tenemos estos cuatro elementos:

-Invitacién a la alabanza: Evhoynroc koproc... [Eulogétos kyrios...] “Bendito el Sefior”®

-Motivo de alabanza: 6t [hoti] “porque”
-¢neoxéyato [epesképsato] “ha visitado”
-énoinoev ATpootv [epoigsen lytrosin] “ha realizado la libeacion”
-fyepev képag cwmpiog [Egeiren kéras soterias] “ha levantado cuerno de salvacion”
-Oraciones que expanden el motivo de la clausula anterior
-kaBag EAdAncev... [kathds elalésen] “como lo habia hablado...”
-cotnpiav [soterian] “salvacion...”
-notfoat £Aeog [poicsai éleos]“realizar la misericordia” } Elementos yuxtapuestos
-tod dovval [th dlnai] “para dar”...
-Formula Conclusiva
-émokéyetat [episképsetai] “visitard”
-¢medval [epiphénai] “para iluminar”,
-katevBdvon [kateuthlinai] “para guiar”.

Los vv. 76-77 pertenecen evidentemente a otro género literario. No se tratan de un salmo o
de un himno, sino de una profecia hecha a un recién nacido, que segun la historia de las
formas se llama genethliakon®. Esto es una evidencia mas para reconocer en el Benedictus
dos fuentes diferentes. Segun Gunkel, “las leyes del género no admiten en general la

introduccién de una profecia en este tipo de cantos®®

87 “BEdroyntog kiprog O 0edg tod Toparfh” [Eulogetés kyrios ho Theos ti Isragl] es la traduccion (LXX) de la
formula de bendicion 5w ~mox nim 92 [bardk yhwh ‘€1ohé yisra’el]. La septuaginta reserva Ebloyntog a
Dios, mientras que usa Evloynuevog para los seres humanos (Cf. 1,42). La expresion completa estd
ampliamente atestiguada en todo el Antiguo Testamento. La encontramos verbatim en lugares como 1 Sam
25, 32; 1 Re 1,48; 8, 15; 1 Cro 16, 36; 2 Cro 2, 11; 2 Cro 6, 4; Sal 41, 13; Sal 72, 18; Sal 106, 48. También
hay variaciones en las que no aparece Israel sino otro personaje como “Sem” (Bendito sea el Sefior, Dios de
Sem. Gn 9, 26), “Abraham” (Gn 24, 27), “nuestros padres” (Esd 7, 27), o “tuyo” (Bendito sea el Sefior, tu
Dios” (1 Sam 18, 28; 1 Re 10, 9). A menudo la formula est4 seguida inmediatamente de la accidon que mueve
a la bendicion, introducida por la particula - [Ki] (Sal 28, 6), o simplemente por la particula ~zx [‘aSer] (Rut 2,
20). En ambos caso, los LXX ha usado la particula 611 [hoti] que en espaiol suele verterse como “porque”.
También encontramos la expresion atestiguada en la literatura intertestamentaria (Cf. “Bendito sea el Sefior,
Dios de José” en José y Asenet 3, 4. [Diez Macho, Apdécrifos, Tomo 111, 211]). El Rollo de la Guerra de
Qumram dice: “Bendito sea el Dios de Israel, aquel que guarda misericordia por su alianza y se compromete a
liberar al pueblo que ha redimido” [1QM X1V, 5-6] (Garcia, Dead Sea, p. 108: «Blessed be the God of Israel,
the one who keeps mercy for his covenant and pledges of deliverance for the people he has redeemed.”). Hay
que llamar la atencién sobre la convergencia de términos como misericordia, alianza, liberar y redimir,
términos fuertes en el Benedictus.

%8 \er a Marshall, Gospel, p. 86 (Ver también Bovon, Evangelio I, p. 144).

% Citado por Bovon, Evangelio I. p. 145.
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1.6. El Benedictus: collage de textos veterotestamentarios

Hasta el momento he afirmado, siguiendo a los diversos autores, que el Benedictus es un
“mosaico construido con piezas del Antiguo Testamento™’®. Esto quiere decir que Lucas,
que ha construido su narracion arraigandola analépticamente en el Antiguo Testamento,
inicia con una recopilacion cantada de citas que encuentran ahora, en la plenitud del
tiempo, su cumplimiento en Jesds. Su narracion evidenciara como el ministerio de Jesus
cumple las Escrituras (4,18-21), y culminara mostrando como el resucitado “comenzando
por Moisés, y siguiendo por todos los profetas, les explico lo que se referia a él en todas las
Escrituras” (24,27). El libro de los Hechos, especialmente en los discursos de los apostoles
(construidos también con citas del AT) mostraran como “Dios ha cumplido lo que habia

predicho por boca de sus santos profetas” (Hechos 3,18).

Vale la pena terminar este capitulo teniendo una vision completa del mosaico. Debemos a
Alfred Plummer™ la lista mas completa de los textos del AT que estan detras del
Benedictus. Con su ayuda, podemos hacer la siguiente re-construccién, tomando las

palabras verbatim.

LUCAS
Citas del Antiguo Testamento

“Bendito sea el Serior Dios de Israel” Sl 41,14. También: Sal 72, 18; 106, 48; 1, 68
“ha enviado la salvacion a su pueblo” SI1101, 9 1,68
“suscitaré un cuerno a David” SI1132,17. Cf. Ez 29, 21; 1 Sam 2,10 1,69
“los libro de la mano del enemigo” S1 106, 10 1,71
“Concederas a Jacob tu fidelidad y a Abraham la
misericordia, como lo prometiste a nuestros padres desde  Miq 7, 20 1,70.72
los dias antiguos”
.Recordando su allqnfa con ellos, se arrepintio con SI 106, 45. También Ex 2, 24 1,72
inmensa misericordia
“mantendré el juramento que hice a sus padres” Jr 11,5, También Sal 105, 8-9 1,73
c‘l‘:toeynfifnviar mi mensajero para que prepare el camino Mal 3.1. Ver También Is 40, 3 1,76
una estrella surgiré (dvazeier) Nm 24,17 1,78
para que saques a los que estan habitan en tinieblas Is42,7 1,79
El pueblo que caminaba en tinieblas vio una luz grande,
una luz brillé para los que habitaban en sombras de Is 9, 1; También SI 107,10 1,79
muerte.

"0 Brown, Nacimiento, p. 362
™ \er a Plummer, Critical Commentary, p. 39
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Sobre el como se compuso este mosaico, Crossan y Borg dicen: “No nos pasa por la cabeza
que estos himnos se compusieran sencillamente buscando pasajes del Antiguo Testamento
y creando luego, por el método de ‘cortar y pegar’, un pastiche. Por el contrario, a Lucas y
a muchos de los primeros cristianos, el lenguaje del Antiguo Testamento les resultaba muy
conocido porque era su Biblia. Sus frases eran su lenguaje normal de accién de gracias y
alabanza, y el uso de esas frases en estos himnos subraya la conviccion de Lucas de que

Jesus es el cumplimiento de la Ley y los Profetas.”’?

"2 Crossan, John D. and Borg, Marcus. La Primera Navidad. Estela: Verbo Divino, 2009. p. 210.
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CAPITULO 2: LECTURA SINCRONICA DE LC 1,78-79

2.1. Andlisis Retorico: la Estructura del Benedictus
La critica de la redaccion y la critica de los géneros literarios ya nos han permitido tener
alguna nocion sobre la estructura del Benedictus. Sin embargo, asi como hay diversas
posturas con respecto al origen y al género literario, se multiplican las propuestas de
estructuracion. Hace medio siglo Pierre Benoit tenia ante si tanta cantidad de propuestas
que se sinti6 “escéptico por la variedad de sus resultados y la aridez de sus correcciones™’”.
Sin embargo, podriamos aqui presentar basicamente dos tipos de estructuras. Las que
consideran al Benedictus una obra Unica, y toman en cuenta la totalidad de los versiculos’®,
y las que consideran (como hemos visto mas arriba) al cantico como una composicion
inicial modificada con interpolaciones, y por tanto proponen un posible cantico original

para encontrar en él una estructura.

2.1.1. Laestructura propuesta por Vanhoye.

La mas completa propuesta estructural presentada desde Pierre Benoit es quizas la de
Albert Vanhoye™. El exégeta jesuita asume el Benedictus como una unidad tanto a nivel
teoldgico como literario. Hace un analisis de diez expresiones, y descubre un paralelismo
simétrico de estructura conceéntrica, esto es: dos segmentos paralelos (68-72 y 73-79) que a
Su vez se encuentran en un centro (quiasmo en 72b-73a, la alianza y el juramento); ambos

segmentos con centros paralelos: la palabra de los profetas.

N\ 72b Alianza F F juramento 73a
72a nuestros padres E E’ nuestro padre 73b
71b de la mano ’ de la mano 742

enemigos D D enemigos
7la 7, . 74b
salvacion liberados
70 sus profetas C C’ profeta del Altisimo 76
69a fuerza de salvacion B B’ conocimiento de salvacion 77
68c a su pueblo (liberacion) a su pueblo (salvacion)
68 El Dlo_s fje Israel A A nuesfcrp Dios 78
visitar visitar NV

73 Benoit, Enfance, p. 184.
" Entre ellos Vanhoye, Auffret, Schanz, Holtzmann, Plummer, Zahn.
™ Vanhoye, A. “Structure du Benedictus”. New Testament Studies 12 (1965-1966) 382-389.
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La estructura de Vanhoye resalta tres temas articuladores: la alianza, la salvacion-
liberacion del pueblo y la Palabra de Dios (Aunque integra el oraculo sobre Juan, el nifio
no es el centro del cantico). Dijimos que cada uno de los segmentos tiene a su vez una

estructura quiasmica. Véamos como, iniciando por el segmento A-F (68-72)
a) visitar (68b)
b) hacer la liberacién (68b)
c) fuerza de salvacion (69)
d) por boca de sus profetas (70)
¢’) salvacidn de los enemigos (71)
b’) hacer la misericordia (72a)

a’) acordarse (72b)
En los extremos encontramos relacionados (a-a’) el tema de la visita y el acordarse Dios de
su alianza y juramento; estos elementos también aparecen relacionados en el AT:
José dijo: [...] Dios 0s visitara, y os haré subir a la tierra que jur6 a Abraham (Gn 50, 24)

“,qué es el hombre para que te acuerdes de él; el hijo del hombre para que lo visites? (Sal 8,4)

Quiero llamar especial atencién sobre el paralelo b-b’, logrado a través del verbo hacer
(noiew [poied]). En a el Sefior ha hecho la liberacion (énoinoev AMdtpwov); en a’ ha hecho
la misericordia (mowjoon &leoc). Liberacion y Misericordia se asimilan, estrechamente
relacionados con la salvacién (puesta también en paralelo en c-¢’). El centro es la palabra
anunciada por los profetas. Segun Vanhoye, “no es raro que la palabra de Dios ocupe este

lugar privilegiado en las composiciones concéntricas, sea bajo la forma de cita biblica

textual, sea, como aqui, bajo la forma de una referencia més o menos precisa”’®

Miremos ahora la subestructura del segundo segmento (F’-A”)
a) acordarse del juramento (73)
b) liberados de los enemigos (74)
c) en su presencia (75)
d) profeta del Altisimo (76a)
¢’) en presencia del Sefior (76b)
b”) salvacion — por perdén de pecados (77)
a’) visita (78b)

’® Ibidem. p 385.
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Una vez mas, los extremos (a, a’) relacionan la visita de Dios con el recuerdo de su
juramento y de su alianza. Esta vez los paralelos b-b" (salvacion, liberacion) se pone en
relacion con la presencia del Sefior (c-¢’: évomiov adtod [endpion auti] “delante de é1” /

évamov kvpiov [endpion kyriu] “delante del Sefior”).

Esta unidad literaria y teoldgica, que es tan evidente para Vanhoye, no lo es para todos los
exégetas del Benedictus. Joachim Gnilka acoge la unidad, creada por Lucas, y por tanto
cree que hay una unidad teoldgica en el texto del cantico como ha llegado a nosotros,
unidad que no tenemos derecho a romper. Sin embargo, no es mas que una unidad ad hoc,
pues el himno se conforma por dos partes inicialmente independientes’’. Podemos decir
que los exégetas represetados por Vanhoye y Gnilka proponen su estructura a partir de una
lectura sincroénica del cantico, tal cual aparece en el texto canénico. Del otro lado estan los
exégetas que parten de una lectura diacronica. Uno de los mas representativos es Brown,
que rechaza radicalmente la propuesta de Vanhoye, por no tomar en consideracion la doble
naturaleza de las partes que forman el Benedictus (salmo de alabanza y oraculo sobre un

nifio).

2.1.2. Laestructura propuesta por Brown

Siguiendo la linea de Dibelius y de Benoit, Raymond Brown’® inicia por asumir sélo 76-77
como un afiadido, y el resto como una unidad literaria. Algunos intentan ver el himno
primitivo judeo-cristiano sélo en 68-75, y proponen 76-79 como afiadido del evangelista.
Para esto se basan en dos argumentos: la expresion “todos los dias de nuestra vida” es
semejante a la expresion final de algunos salmos (16. 18. 23. 28. 30) y el futuro del verbo
émokéntopon [episképtomai] en v. 79, concordante con el futuro de 76-77, garantiza la
unidad 76-69. Brown rechaza estos argumentos: el primero no se cumple en el salmo 128,
5, donde la expresion “todos los dias de tu vida” (taoec tag muépag thc (wic oov) estd en
una oracion que no es la final; y en cuanto al futuro del verbo émokéntopon [episképtomai]

es un problema de critica textual que, como ya vimos, no esta resuelto. Por su parte, para

"7 Gnilka, Joachim. “Der Hymnus des Zacharias”. Citado por Oro, Benedictus, 148.
"8 \er a Brown, Nacimiento, p. 397-400.
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defender los vv. 78-79 como parte del cantico original, Brown recurre al pronombre
nosotros, presente en todo el cuerpo del Benedictus, menos en los vv. 76-77. Partiendo pues
del salmo unitario que existe en 1, 68-75. 78-79, se puede descubrir que esta compuesto por
la invitacion a la alabanza divina, dos estrofas equilibradas que explican los motivos, y una

estrofa final que recapitula el contenido.

Introduccion a la alabanza (68a)
+Bendito el Sefior, Dios de Israel

Primera estrofa (68b-71b) Segunda estrofa (72a-75)
+visitd +hizo la misericordia a nuestros padres
+hizo la liberacion de su pueblo +recordd su santa alianza y el juramento a
+suscitd un cuerno de salvacion nuestro padre Abraham

en casa de David, su siervo +y concedernos que libres de temor,

-como lo anunci6 por boca de los profetas -liberados de nuestros enemigos y de las manos de los
-salvacion de nuestros enemigos que nos odian
v de la mano de los que nos odian -le sirvamos en santidad v justicia todos nuestros dias.

Conclusidn - Recapitulacion (78-70)
-por entrafias de misericordia
-nos visitd
-para iluminar / -para quiar

Las dos estrofas estan equilibradas en sus elementos y hay paralelismo de ideas: las dos
comienzan expresando lo que Dios ha hecho por su pueblo, lo ha salvado y le ha mostrado
misericordia; la salvacion es de la mano de los enemigos, y esto en cumplimiento de las
promesas hechas a David y a Abraham. Sin embargo, no se puede arguir una clara
demarcacion gramatical. En griego hay una serie exagerada de infinitivos yuxtapuestos
(que presentan muchas dificultades para la traduccién). Sélo el v. 70 (xa@dc éldAnocev
[kathos elalésen]) es una frase subordinada propiamente, todas las demas estan puestas unas

junto a las otras, iniciando por un verbo en infinitivo (con y sin el articulo tod).

Para Brown es importante mostrar que el himno original no hace referencia a Juan el

Bautista, sino a Jesus, cuerno de salvacion de la casa de David, “luz que nos ha visitado™®.

Es él la salvacion y la misericordia de nuestro Dios, que nos libra de los enemigos. Como

¥ Que es contiene, por cierto, un vocabulario mucho méas lucano que los demés (cf. Hch 3,21).
8 Brown, Nacimiento, p. 398.
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“himno cristologico, se alaba a Dios por lo que ha hecho por su pueblo en Jesus, el

;581
Mesias™

que ha actuado en Jesus.

Con relacion a la sutura lucana de los vv. 76-77, Brown la encuentra perfectamente
pertinente. Después de la preparacion veterotestamentaria (promesas a Abraham y David,
personajes de la alianza vv. 68-75) y justo antes del brillo neotestamentario de la anatolé
(vv. 78-79), aparece quien es bisagra entre los dos testamentos, Juan el Bautista. Juan el

Bautista esta subordinado a la persona de Jestis®.
2.1.3. Lapropuesta de M. Coleridge

He presentado las dos propuestas principales de estructuracion del Benedictus. La mayoria
de los exégetas giraran en torno a una de estas dos, con mas 0 menos variaciones. Quiero,
no obstante, presentar una tercera propuesta, una bastante sencilla, cuyo descubrimiento

debo al analisis narrativo de Mark Coleridge®.

Para él, “el benedictus es interpretacion profética de la accion de Dios ahora y en el futuro,
interpretacion que depende una determinada lectura de la Escritura [...] que ofrece, no
Zacarfas a los personajes, sino el narrador a los lectores” ®. Esta interpretacion se hace en
tres momentos: proclamacién del hecho que se interpreta, interpretacion analéptica e

reinterpretacion proléptica. Estos tres momentos definen la propuesta de estructuracion:

8 |bid. p. 400.

82 Este argumento me parece interesante, y con bastante l6gica; sin embargo, puesto que Brown hace opcién
por traducir el verbo “visitar” en pretérito en el v. 78, no entiendo como la mencion de Juan se hace antes del
brillo de la anatolé. Esta opinién de Brown se hace inconsistente con su opcion de traducir pasado (vv. 68-
75), futuro (vv. 76-77) y de nuevo pasado (vv. 79-80). Creo que su argumento del bautista introducido antes
de la visita de la anatolé fluiria mas con una opcién por el futuro en v. 78.

® La obra exegética de Mark Coleridge es una lectura narrativa de los relatos de infancia de Lucas. Su tesis
principal es que el evangelio de Lucas es la narracion de la visita de Dios, y de como fue y no fue reconocida
por su pueblo. El Benedictus introduce el tema de la visita en el relato lucano. (Coleridge, Mark. Nueva
lectura de la infancia de JesUs. La narrativa de Lucas como cristologia en Lucas 1-2. Cérdoba: Ediciones el
Almendro, 2000. p. 25-26).

8 Ibid. p. 124 (Cursivas afiadidas).

33



A. Alabanza y motivo de alabanza [Proclamacion del Hecho] (vv. 68-69)
B. Interpretacion analéptica de la visita divina (vv. 70-75)

C. Re-interpretacion proléptica de la visita divina (vv. 76-79)

A. vv. 68-69. El hecho que se proclama y que mueve a la alabanza divina es la visita de
Dios a su pueblo, la realizacion de la liberacion y el levantamiento de un cuerno de

salvacion (mesias, en la casa de David).

B. vv. 70-75. A fin de comprender lo que Dios esté haciendo en el presente, se mira hacia la
accion divina en el pasado (verbos en aoristo). Es un modelo que ya se ha establecido en la
narracion del capitulo primero de Lucas: tanto en los oraculos de Gabriel como en el
cantico de Maria. La accion pasada de Dios es la salvacion del pueblo de todos sus
enemigos y la realizacion de su misericordia, y es una accién que se interpreta como
fidelidad a su alianza con los padres y con David, y a su propia palabra hablada por los

profetas.

C. vv. 76-79. Los verbos en futuro abren paso a una reinterpretacion proléptica de los
acontecimientos, sefialando el papel que tienen dos personajes en la visita de Dios: Juan el
Bautista y el Mesias. Ya no se habla de los “profetas de antiguo”, sino de un profeta aqui
“ta, nifio: profeta del Altisimo”, que tiene una mision futura: interpretar la visita de Dios a
su pueblo y sus consecuencias: “salvacion” que serd otorgada “a través del Mesias
Davidico en forma de perdon de los pecados (v. 77)”%. Aqui hay una reinterpretacion de la
accion de Dios; la salvacion que antes se dio de forma militar (“arrancar de las manos de
los enemigos y de las manos de todos los que nos odian”) ahora se da como salvacion de
otro enemigo: el pecado, que impide una paz de orden distinto al militar. Quien realiza la
salvacion por el perdon de los pecados en la narracion lucana es Jesus, no Juan (cf. 5,23;
7,48; 19, 9; Hch 2,38). Juan anuncia al pueblo el conocimiento de esta salvacion. Esta
reinterpretacion concluye con una explicitacion aun mayor de la misién del mesias en el

plano de la accion de Dios:

% Ibid. p. 126.
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-él mismo nos visitara (se asimilan la accion de Dios [ha visitado] con la mision del mesias
[visitara]), Dios mismo estara actuando a través de aquel que surge “desde lo alto”.

-esta visita salvadora se realiza “a través de las entrafias de nuestro Dios”.

-su objetivo es iluminar (a los que estdn en sombras de muerte) y guiar hacia la paz. Es
decir, la salvacion que el mesias realiza por las entrafias de misericordia de Dios tienen dos
objetivos: ser luz, y conducir a los hombres a la paz. Estos dos elementos soterioldgicos

estaran presentes a lo largo y ancho de toda la obra lucana, como veremos en el capitulo 2.

Esta segunda parte (reinterpretacion proléptica) une, en un paralelismo bien logrado, a
través de los verbos, el papel del nifio y el papel de la anatolé, haciendo ver que sus

misiones (subordinada la primera a la segunda) estan intrinsecamente unidas®.

TU nifio Irds delante (futuro) = mpomopedor [proporeusé] V. 76
A preparar (infinitivo sin articulo)= ¢rowdoan [hetoimasai] v. 76

A dar (infinitivo con articulo)= 10 dobvou [t diinai] V.77

Laanatolé  visitara (futuro) = émoxéyeron [episképsetai] v. 78
A iluminar (infinitivo sin articulo)= émeavon [epiphanai]  v. 79

A guiar (infinitivo con articulo)= tod kotgvbdvou [ti kateuthlinai]

El orden de subordinacion se puede inferir: los dos infinitivos estan subordinados al verbo
conjugado, y expresan su finalidad. En cuanto a los infinitivos, aquel que tiene articulo
amplia o especifica al primero: la manera de preparar el camino es dando el conocimiento
de la salvacion, la manera de brillar sobre las sombras de muerte, es guiando (conduciendo,

haciendo marchar) hacia la paz.
2.1.4. Algunas conclusiones

Nos hemos encontrado con tres propuestas de estructura. Sabemos que la forma de

estructurar un discurso es una técnica retorica muy importante en la antigtiedad. ¢De cual

8 Tomo esta presentacion del paralelismo de los verbos de Oro, Benedictus, 152.
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de estas tres ha sido consciente Lucas? No podemos saberlo; cada una de las propuestas
tiene elementos muy fuertes a favor, y también inevitables dificultades. Sin embargo, a mi
parecer, las tres estdn bien logradas; aqui también aplica la expresion de Girard con
respecto a la estructuracion del prologo de san Juan: “s’il s’agit de hasard, le hasard fait

bien le choses™®’.

Ahora bien, quisiera resaltar algunas ideas que se desprenden de los diversos analisis

estructurales.

1. La estructura de Vanhoye fija su mirada en la fidelidad de Dios a la alianza, a la promesa
hecha a los padres, y hablada a través de sus profetas. Esta promesa es de salvacion. El
paralelismo en ambos segmentos une fuertemente la salvacion (visita) con el acordarse de
sus promesas (acordarse); la visita salvadora se realiza en virtud de la promesa, la promesa
se cumple en la visita salvadora. Este elemento serd vertebral en la teologia lucana,
estructurada a partir de la dindmica promesa-cumplimiento. ElI Benedictus, a quien
Plummer llamé “the last prophecy of the Old Dispensation and the first in the New”®® se
inserta en la cabeza de la narracion como obertura que anuncia que las promesas antiguas

se han cumplido en la anatolé que nos visita.

2. Ahora bien, el primer segmento de la estructura de Vanhoye resalta que la salvacion-
liberacién que realiza el Sefior equivale a su misericordia (cf. 68b-72a); encuentro aqui uno
de los mas claros acercamientos entre las categorias salvacion y misericordia dentro del
texto del Benedictus. Curiosamente, Vanhoye no se alude a la otra mencién de la
misericordia en el v. 78a, quizas porque la ubicacion de las dos apariciones de £\eog [éleos]

no encajan en su estructura quiasmica.

3. Por tanto, si Lucas tuvo en cuenta en su preparacion del Benedictus esta estructura

descubierta por Vanhoye, podria haber un interés particular en unir tres elementos

87 Girard, “Analyse structurelle de Jn 1, 1-18”, p. 25. Debo la cita a Sarasa, Filiacion, p. 81.
8 pPlummer, Alfred. A critical and exegetical commentary on the Gospel according to S. Luke. New York: T.
& T. Clark, 1942. p. 39.
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cumplimiento de la promesa-salvacion-misericordia (perdon de los pecados). Tendriamos
ante nosotros una obra en la salvacion prometida llega a través de la misericordia; en otras

palabras, la misericordia es Dios cumpliendo sus promesas.

4. La insistencia de Brown en dejar por fuera los vv. 76-77 radica en el convencimiento de
que, tanto en su origen como en su uso lucano, el Benedictus es un céantico cristolégico y
canta la salvacion realizada en Cristo Jesus; la presencia de Juan no es mas que

circunstancial (obligada por la narracion).

5. En la estructura que Brown propone del cantico original, los versiculos 78-79 recapitulan
los temas principales de cada una de las estrofas, temas que estdn enunciados en cada
primera proposicion. Un simple vistazo me permite constatar que de la primera estrofa ha
rescatado el tema de la visita (v.68b en 78b) y de la segunda el tema de la misericordia (v.
72a en 78b). Asi pues, si el evangelista tuvo conciencia de esta estructura, podemos decir
que ha querido expresar la accion salvadora de Dios como visita y realizacion de su

misericordia.

6. La narracion lucana hace un permanente recurso a la analepsis (la evocacion del tiempo
de la promesa, del ministerio de los profetas) y la prolepsis (el anticipo del tiempo de la
Iglesia, del ministerio de los apostoles) y el papel de Jesis como quien cumple lo primero y
anticipa lo segundo. A mi parecer, la sencilla estructura presentada por Coleridge estd mas
en consonancia con la obra lucana; de alguna manera es una version anticipada de lo que

Lucas hara en toda su narracion.

7. En la interpretacion analéptica, Lucas vuelve su mirada sobre dos cosas que ha “hecho”
el Sefior: la salvacion de los enemigos y su misericordia. En el pasado, cuando se
preguntaba ¢;de qué nos salva el Sefior? La respuesta tenia rostro y nombres concretos: de
Madian, de Filistea, de Asiria... de nuestros enemigos. En la re-interpretacion proléptica,
Lucas ve una nueva accion salvifica de Dios; esta vez, ;de qué nos salva? del pecado que

impide la paz y mantiene al hombre y a la mujer, sentados-inmoviles-en sombras de
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muerte; por eso, esta salvacion se da en forma de perdédn de sus pecados, y s6lo es posible

por sus entrafias de misericordia.

El andlisis de las estructuras (analisis retdrico) nos ha permitido afirmar que la misericordia
no estid puesta en el céntico fortuitamente: pertenece a la esencia misma de la accion
salvifica de Dios en JesUs. Los estudios de la critica de la redaccion nos llevaron a
descubrir al Benedictus como un elemento puesto con una deliberada intencion teologica.
La combinacion de estos dos datos nos llevan a intuir que la misericordia es una expresion
salvifica para Lucas, esto es, es una categoria soterioldgica. Nos queda todavia el recurso al
analisis narrativo y al andlisis de los términos (y su posterior utilizacion en el andlisis

semantico).

2.2. Andlisis Narrativo: El texto en los relatos de infancia

Los relatos de Infancia de Lucas son un diptico narrativo asimétrico®. Recurriendo a la
técnica narrativa de la syncrisis, Lucas presenta en paralelo las circunstancias de
nacimiento de dos personajes: Juan el Bautista y JesUs; pero, paralelismo no significa
igualdad, pues la narracion deja claro que el segundo cuadro del diptico es mayor que el
primero: mientras Juan es profeta del Altisimo, Jesus es el Hijo del Altisimo; Juan estara
lleno de Espiritu Santo desde su concepcidn, Jesus es concebido por el poder del Espiritu
Santo. El encuentro de Isabel y Maria deja clara esta asimetria narrativa: La madre de Juan

llama a la madre de Jesus: la madre de mi Sefior.

La figura de Juan el Bautista, en la teologia lucana, es la personificacion del Antiguo
Testamento: hijo de ancianos que evocan inmediatamente a Abraham y Sara, en Juan se
dan cita las promesas hechas a Abraham, la vida del desierto del pueblo de Israel, y la voz
de todos los profetas. El nacimiento de Jesus marca el “hoy” de la salvacion, el centro del

tiempo, para usar la expresion clésica acuiiada por Hans Conzelmann. Los relatos de

8 “Para la historia de las formas, estos dos capitulos clasifican entre las leyendas de héroes.” (Bovon,
Evangelio, p. 73).
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infancia forman, entonces, el quicio que articula los dos testamentos: Juan, la antigua
alianza (Lc 1,1-80) que gesta en su seno algo nuevo Yy definitivo, y Jesus, la nueva alianza
(Lc 2, 1-52) que trae la salvacion. Los dos capitulos cumplirian bien esta funcion sin los
canticos; de hecho, algunos exégetas descubren que si se omiten los tres canticos es posible
encontrar una estructura méas evidente y ordenada®. Los versiculos que marcarian el
cambio del tiempo serian 1,80 (fin del relato de infancia del Bautista) y 2,1 (que ubica en

un tiempo determinado-el de César Augusto-el nacimiento de Jesus).

Sin embargo, tenemos los cénticos. Y el Benedictus ha sido puesto justo en esta
privilegiada ubicacion: es transicion entre uno y otro relato. Anuncia la mision profética de
Juan y la mision salvadora de la anatolé. Fue puesto alli con una funcion hermenéutica
central: canta el paso de era, el cumplimiento de una Alianza antigua a la que Dios
permanece fiel, y la visita definitiva y salvadora de Dios. Esta intervencion definitiva del
Sefior en la historia estd marcada por el sintagma: “entrafias de misericordia”®.

Lucas crea suturas narrativas para introducir, con mucha agilidad, el Benedictus en el relato
de infancia de Juan. En el versiculo 66a la gente de Judea pregunta: “;Qué sera de este

nifio?”. El Benedictus en sus v. 76-77 es la respuesta a esta pregunta®.

Esta dindmica pregunta-respuesta se da en un contexto narrativo especifico: la
circuncision® del recién nacido, hijo de Zacarias e Isabel; en este rito, realizado una semana

después de su nacimiento, se solia imponer el nombre. Con el nombramiento del nifio, se

% «Jos tres canticos que incluye el prefacio lucano parecen romper la simetria bien equilibrada que, sin ellos,
aparece clara. EI Magnificat (1,46-55), Benedictus (1,68-79) y Nunc Dimittis (2,29-32) producen una especie
de ruptura en una estructura que parece cuidadosamente compuesta.” (Oro, Benedictus, p. 147) Contra esta
postura se levanta S. Farris (Hymns, p. 101).

1 “podriamos afirmar que el Benedictus, aunque literariamente apunta al antiguo testamento y cierra la
historia de Juan Bautista, teolégicamente sefiala la era mesianica. El tema de la salvacién tan reiterativo en el
himno se refiere a la salvacién mesianica, no con la perspectiva parcial que pudiera corresponder a Zacarias y
a sus contemporaneos, sino con la perspectiva global del evangelista y de las comunidades cristianas
destinatarias de su obra; es decir, se trata de la salvacion realizada por Jesus” (Escudero, Carlos. Devolver el
evangelio a los pobres. A propdsito de Lc 1-2 (Biblioteca de Estudios Biblicos 19). Salamanca: Sigueme,
1978. p. 238).

%2 Esto lo hace notar Marshall, Gospel, p. 89.

% No es gratuito que sea en contexto de circuncision, “el acto religioso méas solemne, ya que, ademés de ser
un precepto importante dado por Dios a Abrahan (Gn 17, 9 ss.) y recordado y encarecido por la dey mosaica
(Lv 12, 3), constituia 'la sefial de la alianza entre Dios e Israel (Gn 17, 11)” (Escudero, Devolver, p. 224).
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cumplia a plenitud lo que habia anunciado el &ngel Gabriel en Lc 1,5-20. El angel anunci6 a
Zacarias el nacimiento de un hijo que “sera el precursor prometido de la salvacion
escatologica que Dios hard realidad”®. Este anuncio, expresado con muchas evocaciones
veterotestamentarias, es el punto de partida: una promesa que viene directamente de Dios a
través de su enviado y de las escrituras. Cuando el dltimo detalle anunciado por el angel se

cumple, Zacarias proclama solemnemente esta realizacion.

Entre anuncio y cumplimiento no s6lo hay términos similares que establecen un marcado
paralelo®. Hay también un contraste en la actitud de Zacarias. Este, sacerdote de la antigua
alianza, mientras oficiaba en el Templo de Jerusalén, recibié la visita del angel
apocaliptico, de Gabriel, pero él no reconocio esta visitacion. El signo de su incredulidad es
la mudez. Ahora, cuando se cumplen las palabras de Gabriel, Zacarias reconoce la visita de
Dios, y la proclama: el signo es la alabanza. La mudez se contrapone al cantico, haciendo

de este ultimo el signo del reconocimiento de la visita salvadora de Dios.

El verbo “cumplir” es muy importante en toda la obra lucana; de hecho, esta se define
como un relato ordenado de los ‘acontecimientos que se han cumplido”
(memAnpopopnuévev [peplérophoreménon] Le 1,1). Cuando se cumple la promesa no
creida, Zacarias prorrumpe en alabanza: sus palabras son exaltacion de la fe, respuesta de la

fe, constatacién de la seguridad (doedaieia [asphaleia] Cf. Lc 1,4) de lo prometido.

Tenemos entonces una dindmica narrativa, promesa-cumplimiento, en tres momentos

diferenciados®®:

-Primer Microrrelato: La promesa (1,5-23), no creida por Zacarias. Este cuadro narrativo
ocurre en privado. El pueblo no sabe lo que acontece al sacerdote.
-Transicion: Isabel queda encinta (1, 24-25)

-Cambio de escenario: Anunciacion a Maria y Visitacion (1, 26-56)

% Coleridge, Nueva lectura, p. 40.
% Ver a Brown, Nacimiento, p. 385.
% \er a Coleridge, Nueva Lectura, p. 106.
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-Segundo Microrrelato: EI cumplimiento (1, 57-66). En dos momentos: nacimiento (los
términos del cumplimiento son los mismos de la promesa®’) y nombramiento del nifio a los
ocho dias. Aqui el protagonista no es el bebé Juan, no es Isabel, no es Zacarias que
permanece mudo; el protagonista es Dios que engrandece la misericordia (éueydivvev to
gheog avtod [emegalynen to éleos autd]). La accion misericordiosa de Dios va
estructurando la narracion. Este cuadro narrativo ocurre en lo publico, su noticia llega a

toda la region montafiosa de Judea.

-Tercer Microrrelato: Interpretacion del cumplimiento (1,67-79). Zacarias proclama el
cantico del Benedictus, que ha sido objeto de nuestro estudio. ¢Ocurre en lo privado o en lo
publico? Los versiculos 65-66 parecen disolver la asamblea reunida para la circuncision. Si
asi es, el Benedictus es pronunciado por Zacarias sélo en la presencia de su hijo, hecho que
podemos deducir por la segunda persona usada en v. 76-77; puesto que el nifio Juan no
puede comprender las palabras de su padre, narrativamente, el Benedictus es una

. ., . . . 98
interpretacion “que ofrece, no Zacarias a los personajes, sino el narrador a los lectores™™".

El Benedictus es, segun esto, un soliloquio®™, porque no habia “llegado aun el momento de
que los personajes escuchen la interpretacion que ofrece Zacarias en el cantico y reaccionen
ante ella. Esto ocurrira en la segunda fase del relato de infancia, una vez haya nacido el

190 sj aceptamos este punto de vista, vamos sumando puntos a la importancia

Mesias
hermenéutica del Benedictus dentro de la narracién lucana. En el momento en el que los
dos testamentos se unen, en las personas del Bautista y de JesUs, Zacarias, anciano que
evoca a Abraham, personaje de la alianza, interpreta el significado de esta irrupcion de la

accion divina en la historia.

97 Llama la atencion la forma tan laconica como se nos informa el cumplimiento de la promesa: “Casi todos
los comentaristas guardan silencio acerca de la brevedad de la narracion”, “la brevedad de la noticia sugiere
inequivocamente que no esta aqui el centro de gravedad de la narracion, que este relato no se refiere
primariamente al nacimiento de Juan”, el cumplimiento desemboca en un horizonte mas vasto: en la salvacion
mesiénica de la que Juan es precursor (Ibidem, p. 107. n. 8).

% Coleridge, Nueva Lectura, p. 122.

% Citando a Chatman (Story and Discourse 181), Coleridge dice que los soliloquios son “narraciones en las
gue la Unica fuente de informacion consiste en que los personajes presenten, expliquen y comenten
formalmente las cosas. Se trata de declamaciones formales, no de discursos o pensamientos en el sentido
ordinario, sino de una mezcla estilizada de las dos cosas” (Ibidem, p. 121).

100 1hidem, p. 122.

41



No todos estan de acuerdo en ver al Benedictus como un céntico proclamado en privado.
Se suele considerar que el “Evloyntog” [eulogétos] del v. 78 se corresponde con el
“gvloy®dVv” [eulogon] del v. 64, y por esto se identifica el Benedictus como el contenido de
las alabanzas que “inmediatamente” (mopoyprnpo [parachréma]) entond Zacarias en
publico en la sinagoga'®. Si seguimos esta linea de razonamiento, entonces podemos decir
que ante la proclamacion del Benedictus “los vecinos quedaron sobrecogidos” (éyéveto émi
navtag eofog [egéneto epi pantas phobos]) (v. 65). Este es un dato interesante; en el
proximo capitulo nos acercaremos a un relato, en el que los verbos omhoyyviCouar y
gmokéntopanl coinciden con esta misma expresion “quedar sobrecogidos”, “llenarse de

temor” (Lc¢ 7,11-17).

Prescindiendo de si el Benedictus es un soliloquio, o las alabanzas de Zacarias cantadas en
publico, hay que llamar la atencidn sobre dos elementos de la narracién que complementan

nuestro estudio sobre el cantico:

a. Son palabras proclamadas por la accion de Espiritu Santo (énAnobn mvedpatog
ayiov [eplésthé pneumatos hagiu], v. 67). Isabel, el nifio en su vientre, y Zacarias
son las primeras personas en el relato lucano que se llenan de Espiritu Santo. Isabel,
movida por el Espiritu reconocid6 a Maria como la gdoloynuévn [eulogéméng] y
como la ppmp tod kvpiov [méter ta kyriu]. El Espiritu Santo impulsa a un
reconocimiento de fe de la accion de Dios.

b. Son una profecia (éxpogntevoev [eprophéteusen], v. 67); no solo porque los v. 76-
77 anuncian algo sobre el nifio, sino porque dentro de este contexto narrativo, la
visita de la anatolé no ha llegado adin, esta a punto de llegar'®. Es una profecia ad

portas, que aumenta la tensién expectante de la narracion'®.

101 Asf 1o asumen la generalidad de los comentaristas (v.g. Brown, Nacimiento, p. 395); Comentando el v. 64,
Escudero dice: “Lucas, segun un procedimiento que le es familiar, anticipa con esta pincelada el Benedictus
(1, 67-79), pero antes de iniciar este himno profético dejara terminada la escena (1, 65-66).” (Escudero,
Devolver, p. 225).

192 \/er a Brown, Nacimiento, p. 401.

193 Atin asi, no hay que olvidar que “prophesying must not be confined to the prediction of the future; it is
delivery of the Divine message; speaking under God’s influence, and in His Name”. (Plummer, Critical
Commentary, p. 41).
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Recordemos, finalmente, que el Benedictus es uno entre otros canticos que Lucas incorpord
a los relatos de infancia. Muchas veces se ha puesto de paralelo el Benedictus con el
Magnificat; un hecho movido seguramente por su longitud y por su familiaridad
terminoldgica. Sin embargo, una lectura narrativa nos muestra que mientras que Zacarias
no creyd el anuncio del angel, y permaneci6 mudo, el Magniticat es precisamente la
respuesta de fe de Maria al anuncio del mismo angel; casi que el Magnificat es paralelo y

antitesis de la mudez de Zacarias'®.

El Benedictus es mas cercano al Nunc Dimittis. Ambos son el canto de alabanza por una
promesa cumplida (Cf. 2, 29-32); ambos son palabras cantadas a la salvacion de Dios

delante de un recién nacido; ambos son entonados por ancianos relacionados con el templo.

2.3. Benedictus, la salvacién cantada.

Los andlisis internos del Benedictus han llevado a los exegetas a considerar que su Sitz-im-
leben es la primitiva liturgia cristiana. La mayoria de los textos veterotestamentarios que
estan detrds de este cantico pertenecen al salterio; también encontramos relaciones con
himnos de Qumram, e incluso con bendiciones judias recitadas diariamente (Cf. Shemone —
Esré, bendicion 15°). “Similarities in form may indicate that they were part of a living

59105

tradition of prayer and praise Esto se reafirma por el contexto liturgico judio

relacionado con el cantico (circuncisién, nombramiento).

“La historia de la salvacion no solo se nos cuenta, sino que se nos canta en el Benedictus.
Asi lo comprendié la Iglesia, que [lo] ha introducido en la liturgia y lo ha mantenido alli
hasta nuestros dias. Esto supone evidentemente un desplazamiento de sentido: la salvacion
se hace mas espiritual, la escatologia se inserta en la eclesiologia. Pero las palabras de esta
plegaria no mueren y pueden encontrar su sentido de acontecimiento salvifico a lo largo de

la historia de la iglesia”l%.

104 \/er a Bovon, Evangelio, p. 147.
195 Farris, Hymns, p. 67. Ver también a Oro, Benedictus, p. 161.
196 Bovon, Evangelio, p. 163.
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Si bien, su sentido ha ido variando a medida que la iglesia, cotidianamente lo ha recitado al
salir el sol, ¢en qué contexto fue cantado originalmente? Crossan y Borg, estudiosos del
Nuevo Testamento y de la basqueda del Jesus historico, han dado importancia al contexto
en el que fueron concebidos los relatos de infancia: en medio del imperio de Roma, “reino
definitivo y culminante de la tierra”107, donde el César ostentaba los titulos de “Sefior”,
“Hijo de Dios”, “Dador de la Paz” y “Salvador del Mundo'%. Allf, aparecen los relatos de
infancia, como obertura del Reino de Dios. Jests, el “salvador” (2,11), “hijo del Altisimo”
(1,35) nace en los dias de César Augusto (2,1), quien se hizo llamar dios sebastos,

autocrator'®.

A César se le consideraba salvador porque habia traido la Paz (pax romana); habia
alcanzado la victoria y sometido a todos los enemigos de Roma. Cantando la victoria de
Augusto en el cabo de Actium, Propercio escribio: “Oh Salvador del mundo [...] Augusto

- 11
[...] ahora vences en el mar; la tierra ya es tuya™*°.

En este contexto, los cristianos de Jerusalén, proclaman que la liberacion les viene del
“Seflor” que suscita un cuerno de salvacion en la casa de David. Lucas “subsume y

redimensiona lo que este texto pueda tener de pre-lucano™***

incorporandolo en en relatos
de infancia que proclaman que el nacimiento de Jesus trae la paz a los hombres de buena
voluntad (gni yfig eiprvn €v avBpomolg evdoxiog [epi gés eiréné en anthropois eudokias],
Lc 2, 14). Lucas presenta la salvacion y la paz de JesUs en oposicion a la que ofrece el
Reino de Roma. Es el Sefior quien arranca de las manos de los enemigos, es el Sefior quien
suscita un cuerno de salvacion, es el Sefior quien realiza su salvacién por medio de su
mesias. La imagen de salvacion y de paz que tiene Lucas no s6lo es la proclamada por
Roma, sino la que esperan los judios y que ha sido “anunciada desde antiguo por boca de

sus santos profetas” (1,70). Esta esperada salvacion es contexto teologico, y pre-texto al

mismo tiempo.

%7 Crossan y Borg, Primera Navidad, p. 61.

1% |hidem. p. 58.

199 Ihidem, p. 63.

19 Elegfas 4.6.36. Debo la cita a Ibidem. p. 154.
111 Croato, Benedictus, p. 207.
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CAPITULO 3: Analisis de los Términos en Lc 1,78-79
3.1. ZIIAATXNA

omhayyva [splagchna] es la declinacion en acusativo neutro plural de om\éyyvov
[splagchna], término que significa “1l. entrafias, visceras principales (corazon, pulmén,

higado); 2. alma, corazén (como asiento de los afectos)”**?

. En la literatura pagana,
omhayyva se usaba figuradamente para referirse a los sentimientos de agresividad™®; y en
una etapa posterior se paso de lo agresivo a lo blando, de la ira y la violencia a la ternura y
la misericordia. El término no estd muy atestiguado en los LXX, sin embargo, aparece un
namero suficiente de veces para dar contorno a su significado. En el libro de los proverbios

aparece en 12,10 y 26, 22, traduciendo en ambos casos términos distintos.
3.1.1. omidyyvo - 2277y 02

En Pr 12, 10 onAdyyva [splagchna] traduce el término hebreo owarm [rahamim], plural de
ot [rehem] que designa al vientre™*. La raiz que esta detras (133 veces en el AT) es zrm
[rhm] “amar profundamente”. En la forma piel, el verbo es usado para designar “the deep
inward feeling we know variously as compassion, pity, mercy”115. Lo contrario a tener o
[rehem] es ser cruel; esto es propio de los enemigos de Israel, quienes “son crueles, no

tienen compasion (1 851 [weld’yerahéma])” (Jr 6,22).

La forma verbal es usada casi siempre para referirse a Yahvé. La idea que quiere expresar
es un fuerte sentimiento de afecto basado en relaciones “naturales”, tales como el amor
materno (Is 49, 15) y paterno (Sal 103, 13). Al referirse a Dios, incorpora dos conceptos:

“the strong tie God has with those whom he has called as his children” y “God's

12 «ymAdyyvov” en Pabon, José. Diccionario Manual Griego Clésico-Espafiol VOX. Barcelona: Larousse

Editorial, 1967. p. 541.

3 Walter, Nikolaus. EmAdyyvov, ktA. En: Balz, Horts, y Schneider, Gerhard. Diccionario exegético del Nuevo
Testamento (DENT), Tomo Il. (Biblioteca de Estudios Biblicos ). Salamanca: Sigueme, 2012. col 1471-1473
14 Cf. Jr 20, 17; Jb 10, 18.

5 am9 en Laird, Harris, et als. The Theological Wordbook of the Old Testament (TWOT). Illinois: Moody
Press of Chicago, 1980.
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unconditioned choice™®. Estas dos ideas, el sentimiento de Dios por su pueblo y su
eleccion, estan ligadas a lo largo y ancho del Antiguo Testamento: “Yo me compadezco
(r2m [worihamti]) de quien yo quiero” (Ex 33, 19). La expresion de su compasion reside
en la liberalidad de su opcion por Israel, su perddn continuo, y su cuidado protector: “El
Sefior tuvo piedad y se compadecio y, en atencion a su alianza con Abraham, Isaac y Jacob,
se volvid hacia ellos y no quiso aniquilarlos ni retirar su rostro de ellos” (2 Re 13, 23). El
resultado de la compasion es la alianza, la fidelidad a la misma, y el restablecimiento de las

relaciones entre Dios y el pueblo: “Me desposaré contigo para siempre, en justicia y en
derecho, en misericordia y en ternura (227721 [Gberahdmim]) [...] Tendré compasion

9, ¢

(na [rihamti]) de “no compadecida”, y diré a “no mi pueblo™: ‘ti eres mi pueblo’ y €l
dira ‘mi Dios’” (Os 2, 21.23 [25]). Asi, el vientre compasivo del Sefior (arn [rehem]), y no
el mérito humano por el cumplimiento de la alianza, es el fundamento del acto salvador de
Dios por su pueblo, y sienta las bases para la esperanza escatoldgica (cf. Is 14, 1; 49, 13;
54, 7; Jr 12, 15; 33, 26; Ez 24, 25; Zac 1, 16)**".

Que el plural *»ma [rahdmim] de (2mo [rehem] “vientre”) se traduzca como “ternura” o
“compasion” “shows the link between raham, "to have compassion™ (Piel), and rehem,
"womb," for rahamim can refer to the seat of one's emotions or the expression of one's deep

5118

emotion Ahora bien, cuando los LXX vierten oma  [rahdmim] por omhdyyve (Pr.

12,10) no se esta hablando de la ternura de Dios, sino de la base de los sentimientos
precisamente carentes de todo tipo de misericordia; se trata de las entrafias del impio que

son antiternura, anticompasion:

TIOR D’i}@'j' AN IR Wl P8 v [yode* saddiq népeS bohemt6 worahdmé roSa‘im ’akz ari]

dlkoLog olktipel Puytg KTNYOY adtod To 8¢ oTALYXVE TAV GOEPOV GreAeniove
[dikaios oiktirei psychas ktenon autii ta dé splagchna ton asebon aneleEmonal

El honrado se preocupa de su ganado, el malvado tiene entrafias crueles.

18 1hidem.
17 v/er a Ibidem.
18 1hidem.
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Mientras que en la mencion de las entrafias de Dios (su compasion y ternura), éstas
aparecen vinculadas a su misericordia (Cf. Os 2, 19; Lm 3,32), aqui aparecen las entrafias

o /omicyxve del impio como dverenuove [aneleemona] “sin — misericordia”.

El otro lugar en el que los LXX optan por omAdyyva como traduccion de un término hebreo
es en Pr. 22, 26. Esta vez vierte el término jv2 [beten], cuya connotacion es “interior”. Se
utiliza literalmente para referirse al abdomen bajo, al vientre de la mujer o al estbmago. De
manera figurada expresa “the deepest recesses of the person, and/or the seat of the

desires”™'® (Jb 15, 35; 20,20; Pr 18, 8; 18, 20). Se utiliza como sinénimo de w1 [nf], alma,

vida, “the totality of the human person.”*?°

31.2. arhdyyva en el judaismo tardio.

La mayoria de las veces que aparece el término omidyyvov en la Septuaginta ocurre en
textos fuera del canon hebreo, a saber: los libros de los Macabeos, Sabiduria y Eclesiastico.
En 2 Mac 9,6 om\éyyva es usado con sentido literal*?. En el resto de las apariciones, es una
referencia a la “sede de los sentimientos”. Es el lugar en donde se remueven los
sentimientos por un hijo: “el que mima a su hijo vendara sus heridas, a cada grito se le
conmoveran las entrafias (tapaydnoetal omiayyve [tarachthésetai splagchna]” (Eclo 30, 7;

en el mismo sentido Sab 10,5).

El término aparece también en los Salmos de Salomoén (2,14): “tny kolAlav Wov Kol T
oTAYYVX Lov Tov® €ml toutolg”. Literalmente, “mi vientre y mis entrafias sufren por esto”
(por la impureza de las hijas de Jerusalén). La traduccion de A. Piferos usa “corazén” en
lugar de “vientre”*?. Una vez mas, se usan los érganos interiores como expresion de
profundos sentimientos. Sin embargo, donde méas nos va a interesar su aparicion sera en

TestXIl. Es alli en donde omAdyyvo adquiere propiamente el significado de “misericordia”;

1% <2 en TWOT.

120 1bidem.

121 «cosa totalmente injusta para quien habia desgarrado las entrafias de otros con numerosas y desconocidas
torturas”.

122 Diez Macho, Apécrifos, Tomo II1. p 25.
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con el que lo encontramos en el Evangelio de Lucas'?. Dejaremos el testimonio de TestXII

en un apartado posterior.

3.1.3. orlayyva en el Nuevo Testamento.

El sustantivo omAdyyva aparece once veces en el canon neotestamentario. En Lucas 1,78 es
la Unica vez que aparece en el corpus de los evangelios. Las otras diez veces son:

-Hch 1,18 (También en la obra lucana), la Gnica vez que se usa en sentido literal (las
entrafias derramadas de Judas).

-En el corpus paulino: como “compasion”, “carifio” Yy cOmo “sentimiento”, “corazén”.

2C06,12  “estds limitados en vuestros sentimientos ( €v Toig omAdyyvolg VUGV [en tols

splagchnois hymon])” (La Biblia de las Américas).

2C07,15  “su™ carifio (t& om\ayyvae advtod [td splagchna autdi]) por vosotros ha
aumentado”.
Flp 1,8: “Testigo me es Dios del amor entrafable (omAdyyvoig [splagchnois]) con que

os quiero, en Cristo Jesus”.
Fip 2, 1: “...s1 nos une el mismo Espiritu y tenéis entrafias compasivas (el Tig
omhayyva koi oiktippol [ei tis splagchna kai oiktirmoi])”*%.

Col 3,12'%:  “revestios de compasién entrafiable (omAdyyva oiktppod [splagchna

oiktirmii]”.

Fim1,7: “los corazones (ta omAdyyva [t splagchna]) de los santos han encontrado
alivio”.

Fim 1,12: “te lo he vuelto a enviar en persona, es decir, como si fuera mi propio

corazon (todt’ Eotv T Eud omAdryyva [tit’estin ta ema splagchna])” (Biblia

de las Américas).

2 Ver a Koster, Helmut. nhayyvov, kth. En: Kittle G. and Friedrich G. Theological Dictionary of the New
Testament (ThDNT). Volume VII, . Eerdmans Publishing Company: Grand Rapids, 1971. p. 553.

124 se refiere a Tito.

125 jteralmente “entrafias y misericordia”. La Biblia de las Américas traduce “afecto y compasién”.

126 Al hacer el elenco de las apariciones en el corpus paulino, prescindo deliberadamente de la discusién sobre
la autoria de Colosenses. No considero relevante esta distincion para la presentacion que nos concierne.

48



FIm 1,20: “recrea mi corazon en Cristo (Gvamavcdv pov ta omidyyvo &v Xpiotd

[anapauson mu té splagchna en Xhristo])”.

-Finalmente, en el corpus jodneo aparece una vez:

1Jn3,17: “Si uno tiene bienes en el mundo, y viendo su hermano en necesidad, le
cierra sus entranas (kAeion 0 omAdyyvo ovtod an’ avtod [kleis€ ta

splagchna autii ap’autii]), ;coOmo va a estar en él el amor de Dios?”.

Asi pues, el uso neotestamentario del sustantivo, fuera de la obra lucana, esta
mayoritariamente en la obra paulina; con él, el apostol se refiere siempre a sentimientos
humanos; especificamente en 2Co 7,15 y en las cartas a los colosenses y a los filipenses se
refiere al sentimiento de carifio y de compasion; en 2Co 6,12 y en la carta a Filemon en
donde ocurre tres veces se refiere al lugar simbdlico de los sentimientos, al corazén. “En
los om\éyyva se localiza la inclinacion positiva hacia otros, el anhelo cordial de
comunion”*?’. En este mismo sentido esta usado por la comunidad joanea. Las entrafias se
pueden confortar (FIm 1, 7), recrear (FIm 1, 20), aumentar (2 Co 7, 15), y cerrar (1 Jn 3,
17); también es posible revestirse de ellas (Col 3, 12). El contexto de estas citas relacionan
las entrafias con el amor (Flp 1,8; 2,1; Col 3,12; FIm 1,7), y, en el caso especifico de la 1Jn,
no sélo estan en relacion los dos términos, sino que unas entrafias abiertas al hermano en

necesidad es la prueba manifiesta de la existencia del amor.
Hay dos puntos que creo que vale la pena resaltar:

-Cuando omhayyva significa directamente el sentimiento de compasion, usualmente
va acompafiado de un término relacionado con la misericordia o el amor (v.g.
oiktippoi [oiktirmoi] en Flp 2,1 y Col 3,12; d&yann [agapé] en Flm 1,7 y

émmof® [epipotho] en Flp 1,8). En Lc 1,78 va acompariado del genitivo éléovg.

-Sélo en nuestro texto, Lc 1,78, el Nuevo Testamento habla de las on\dyyvo de

Dios. En todos los casos se refiere a sujetos humanos.

27 Walter, Zmhayyvov en DENT Tomo II, col. 1471.
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3.1.4. omlayyvicouo'?®

El verbo, en forma deponente, toma un significado que le viene del sentido figurado del
sustantivo: sentir misericordia, compadecerse. Asi aparece ya en Proverbios 17, 5, y en
TestXIl. Con este sentido se usa doce veces en el Nuevo Testamento, siempre en los

evangelios sinopticos. La distribucion de las apariciones son las siguientes:

Marcos 1,41 6,34 8,2 9,22
Mateo 9, 36; 14,14 15,32 18,27 20,34
Lucas 7,13 10,33 15,20

e En Marcos
-La curacion del leproso. “Se le acerca un leproso, suplicandole de rodillas: ‘si quieres,
puedes limpiarme’. Compadecido (omiayyvioBeic [splagchnistheis])*?

lo tocd...” (Mc 1,41).

extendié la mano y

-Introduccién a la primea multiplicacion de los panes. “Al desembarcar, Jesis vio una
multitud y se compadecid (éomlayyvicOn [esplagchnisthe]) de ella, porque andaban como
ovejas que no tienen pastor...” (Mc 6,34).

-Introduccién a la segunda multiplicacién de los panes. Dijo Jests: “Siento compasion
(omhayyviCopar [splagchnizomai]) de la gente, porque llevan ya tres dias conmigo y no
tienen qué comer” (Mc 8, 2).

-Suplica del padre de un joven con un espiritu enmudecedor. “Si algo puedes, ten

compasion (omAayyvicOeig [splagchnistheis]) de nosotros y ayidanos™ (Mc 9, 22).

e En Mateo
Mateo toma de Marcos el relato de la curacién del leproso (Mt 8,2-4) y el del joven poseido
por el espiritu (Mt 17, 14-21), pero en ambas ocasiones omite el verbo omhoyyviCopar. Por
el contrario, lo conserva en las dos multiplicaciones de los panes (Mt 14,14; 15,32), en
donde vierte literalmente las palabras de Marcos. De hecho, re-utiliza Mc 6,34 en Mt 9,36.

28 En voz activa, tiene el significado de “celebrar un banquete cultual” (por la relacién con las entrafias del

animal). Con este sentido aparece en los LXX. cf. 2 Mac 6,7.8.21; 7,42; También Sab 12,5.
129 Asi lo atestiguan la mayoria de los codices y manuscritos; Por su parte, el codice Beza, y los manuscritos
2 y r' leen en su lugar opyiobeic.
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Las otras dos veces corresponden una al material propio (M) y la otra a la redaccion que
hace Mateo de un material Marcano en la que no aparece el nuestro verbo (Mc 10, 46-52).
-Parabola del rey que perdoné: “Se compadecio (omhayyvioBeic [splagchnistheis]) el

sefior de aquel criado y lo dejé marchar, perdonandole la deuda” (Mt 18, 27)*°.

-Curacién de dos ciegos de Jerico. “Dos ciegos que estaban sentados al borde del camino
[...] se pusieron a gritar: ‘Ten compasion (éAénocov [eléEson]) de nosotros, Sefior, Hijo de
David’ [...] Jests, compadecido (ocmlayyvicBeig [splagchnistheis]), les toco los ojos y al

punto recobraron la vista” (Mt 20, 30.34).

e EnLucas
Con excepcion de la segunda multiplicacion de los panes, Lucas retoma todo el material
que hemos citado de Marcos (Lc 5,12-16; 9, 10-17.37-42), y en todos los casos, omite
omhayyviCopon [splagchnizomai]. Lucas reserva el uso de este verbo para tres relatos de su
material propio:
-Resucitacion del hijo de la viuda de Naim. “Al verla el Sefor, se compadeciO
(éomhayyvicOn [esplagchnisthé]) de ella (la viuda) y le dijo: ‘no llores’” (Lc 7, 13).
-Parabola del ‘buen samaritano’. “Un samaritano que iba de viaje llegd a donde estaba ¢l
(el hombre asaltado) y, al verlo, se compadecié (fomhayyvicOn [esplagchnisthé]), y
acercandose, le vendo las heridas...” (Lc 10, 33-34).
-Parabola del padre misericordioso. “Cuando todavia estaba lejos (el hijo ‘prodigo’) su
padre lo vio y se le conmovieron las entrafias (éomlayyvicOn [esplagchnisthé]); y echando a
correr, se le eché al cuello y lo cubri6 de besos” (Lc 15, 20).

Este panorama nos permite ver que el sujeto principal de omAayyviCopon es Jests (en seis
episodios diferentes de los nueve que se nos relatan). Segun Kdoster, que los evangelios
apliquen este verbo a Jes(s es un signo mesianico de Jests**. Jes(s acttia como actda el
Padre (en dos parabolas el personaje simboliza a Dios Padre), y nos invita a actuar de la

misma forma con el proximo (pardbola del buen samaritano). En todos los casos, el

130 Este texto pone nuestro verbo en paralelo-contraste con el verbo opywopat en Mt 18, 34.
B Koster, Zmlayyvov, KTA, p. 554.
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compadecerse de aquel que esta necesitado (el leproso, la muchedumbre, el joven poseso, el
funcionario deudor, la viuda de Naim, el asaltado en el camino, el hijo que regresa), implica
un movimiento por parte de aquel que siente la compasion, y que redunda en el

restablecimiento del necesitado.

Ahora bien, como hemos notado, Lucas borra omhayyviCopot en todos los lugares en donde
lo encuentra en la fuente marcana. ¢Pertenecen las tres ocurrencias que conserva a su fuente
particular? Seria muy extrafio que Lucas borrara el verbo en una fuente y lo conservara en
otra; mucho mas ldgico serd suponer que las tres veces que el verbo es introducido lo
debemos a la iniciativa e intencion de Lucas. Si asi fuera, habria que reconocer en
omhayyviCopon una funcion teoldogica mucho mas grande de la que habitualmente se le
concede. El detallado estudio de Maarken Menken, siguiendo al de J. Smith, analiza el
namero de verbos y su conjugacion (‘“numerical literary techniques”) en determinados
pasajes del tercer evangelio. Siguiendo este procedimiento, demostré que, cada vez que
aparece, om\ayyviCopon ocupa exactamente el lugar central en la pericopa™®. Lucas utiliza
omhoyyviopon cOMo “a turning point in the story within which it occurs”*. “These
numerical arrangements, giving evidence of Luke's use of numerical literary techniques,
confirm that in the passages in question ‘compassion’ is an important element or even the

most important element™®,

El estudio de Menken también incluye el andlisis del sustantivo omhayyvo, en su Unica
aparicion en el evangelio de Lucas. Si llegase a ocupar, al igual que su forma verbal, un
lugar central, esto demostraria no sélo lo meticuloso que Lucas puede llegar a ser al
posicionar deliberadamente términos que para él estan cargados de sentido, sino también la
centralidad de la compasion en su plan narrativo. Es imposible ubicar omhayyva en el
centro del Benedictus. Sin embargo, si, recurriendo a la critica de los géneros literarios, se
toma en cuenta solo el oraculo sobre la mision del nifio y la anatolé (la parte que esté en
futuro vv. 76-79), descubrimos que hay 53 palabras, y que en el esquema 26 + 1 + 26, la

palabra central es efectivamente omhoyyve. Nuestro término es un sustantivo; en estos

132 Menken, Maarten. “The Position of omlayyviCeobon and omhdyyvo in the Gospel of Luke”. Novum
Testamentum 30 (1988): 107-114.

133 |bidem, p. 108.

3% Ibidem, p. 113.
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cuatro versiculos hay veintitn sustantivos; el nimero 11 es ornlayyva, es decir, ocupa el
centro en el orden 10+1+10%*°. Es verdad que omlayyve no puede constituir un “turning
point” dentro del cantico, o del relato narrativo. Pero, jacaso la visita de la anatolé no es de

por si el gran turning point de la accién de Dios en la historia?

3.2. EAEOZ

om\dyyvo estd acompafiado de un genitivus qualitati que responde a la pregunta por lo que
es sustancial de las entrafias de Dios; o, siguiendo a Bovon, se trata de un genitivo que
denota contenido, ¢qué hay en las entrafias de Dios? jéAéovg [eléus]! El término, traducido
como “compasion”, “misericordia”, era ya usado en tiempos de Homero, para expresar “el
sentimiento que se experimenta ante el infortunio de otra persona y la accion que brota de
ese sentimiento”™*®. Cuando se usa en los textos de Qumram y en el Nuevo Testamento se
hace con el trasfondo del término religioso =ort [hesed]. El uso de éleog es tan ampliamente
generalizado en los LXX que, “en la concordancia de Hatch-Redpath, los testimonios
ocupan mas de cuatro columnas™’. En el Nuevo Testamento, el sustantivo é\eog aparece

27 veces, y en sus formas verbales (¢ eem-éheawm [eleed-elead]) aparece 31.

En los evangelios sinopticos, el verbo es ampliamente usado, siempre para referirse a la
accion misericordiosa de Dios™® a través de Jests, que actlia en favor de los que sufren.
Jesus dice al geraseno que estuvo poseido por un espiritu inmundo: “Vete a casa con los
tuyos y ananciales lo que el Sefior ha hecho contigo y que ha tenido misericordia (fAéncév
[ele€sén])” (Mc 5, 19). El imperativo é\énodv [ele€son] aparece unas 11 veces en la
tradicion sinoptica, con excepcion de Lc 16, 24, siempre en boca de personas que esperan
de Jesus una accion concreta, que les saque de su situacion. Esta suplica va con la mayor
frecuencia dirigido al Hijo de David (Mt 9, 27; 15,22; 20, 30.31; Mc 10, 47.48; Lc 18,

38.39), a quien pedian “salvacion invocando su mesianidad”™*.

135 Ibidem, p. 112.
13 Staudinger, Ferdinand. é\eoc, kth. En: DENT Tomo |, col. 1311 (Cursivas afiadidas).
137 .
Ibidem.
8 En Mt 18, 33 fiAénoo es usado como sindnimo de omhayyviobeic (Cf. Mt 18, 27).
139 Staudinger, éicog, col. 1314.
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En cuanto al sustantivo é\eoc aparece en los evangelios'*® 9 veces: 3 en Mateo (9, 13; 12,7;
23,23) y 6 en Lucas (1, 50.54.58.72.78; 10, 37). Salta a la vista que el uso del término es,
dentro de la tradicion sindptica, propiamente lucano, y que Lucas lo ha delimitado al
capitulo 1 de su evangelio. El Unico lugar en donde aparece fuera de éste es como
‘comentario’ a la accion del ‘buen samaritano’ en 10, 37; es decir, como explicitacion de
omhayyviCopon (Cf. 10,33). De las cinco veces que aparece éieoc en Lc 1, cuatro estan

dentro del Magnificat y el Benedictus, y la otra pertenece al material narrativo.

Magnificat Benedictus
150 su éleoc llega a sus Hizo la &eog¢ con 172
fieles de generacion... se enteraron de que el nuestr,os padres
; Sefior habia engrandecido acordandose de su
acordandose de su :
1,54 ) su &eoc con ella santa alianza
éZéovg, como lo habia ergos "
prometido a nuestros Por las entrafias de 178
padres 1,58 éAéovg de nuestro Dios !

En los relatos de infancia, el sujeto de la misericordia es Dios, y el sentido es el propio de
hesed: fidelidad-lealtad del Sefior a la alianza y a sus promesas. Esta misericordia ha sido lo
que ha movido a Dios a actuar en toda la historia de la salvacion, desde antiguo, al realizar
la misericordia con los padres, hasta el presente y futuro, con la visita de la anatolé por las
“entrafias de misericordia”. “La misericordia (hesed) clemente de Dios, prometida en el
AT, experimentada en la historia de la salvacion de Israel, alcanza su plenitud en la
clemente entrega que Dios hizo de si mismo ante los insignificantes y los pobres en la

y . 55141
encarnacion de su Hijo” ™",

3.2.1. o7
Tort [hesed] ha sido traducido como “misericordia”, “bondad”, “amor”. La 7ort [hesed] de

Yahvé, es la base de las relaciones de Dios con su pueblo (Cf. SI 117; 135). Las victorias y

la salvacion de las manos de los enemigos siempre se canté como expresion de la eternidad

140 ¢xeoc 0 sus derivados son usados en casi todos los escritos del NT (estan ausentes en el evangelio de Juan,

y en jHechos de los Apostoles!). “Pablo interpreta é\eog como la accidn histérico-salvifica y escatoldgica de
Dios en Jesucristo”. Puesto que Dios no esta a disposicion de nadie, ni bajo control alguno, sus acciones de
salvacion, expresion total de su soberania, son manifestacién de su misericordia (Rm 9, 16; Cf. Rm 9; 11; 15).
“Pablo conoce y reconoce que la misericordia salvifica de Dios es el tnico medio por el que todos pueden ser
hechos participes de la salvacion” (Ibidem, col. 1315-1316).

! Ibidem. col 1314,
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de la 7ot [hesed] divina. Un estudio de la forma como se estableci¢ la relacion de Israel
con su pueblo ha llevado a algunos estudiosos, partiendo de Glueck, a considerar que =on
[hesed] méas que misericordia es fidelidad, lealtad de Dios a su alianza, a las obligaciones

del pacto; fidelidad que también deberian mostrar los miembros de su pueblo™*.

En una vision mas amplia, K. Sakenfeld dice que “hesed” denotes free acts of rescue or
deliverance which in prophetic usage includes faithfulness™*. La diferencia sutil entre las
definiciones de Glueck y Sakenfeld radica en que el primero enfatiza las obligaciones
contractuales (reales o implicitas) entre dos partes (bien sea Dios-pueblo u hombre-
hombre), mientras que Sakenfeld, aceptando esto, insiste en que “hesed is freely given.
"Freedom of decision" is essential”***. Mientras que se acepta que <or [hesed] es fidelidad
a la alianza, hay que dejar claro que esa fidelidad es un acto libre de bondad. En el AT,
tenemos suficientes ejemplos de relaciones humanas en que =on  [hesed] es bondad
ejercida sin ninguna obligacion; por ejemplo, Rahab dice a los espias de Israel: “por
haberos tratado yo con =or, vosotros también trataréis con =on a la casa de mi padre” (Jos
2,12). Rahab no tenia ninguna obligacion de acoger y salvar la vida de los espias; ahora,
este acto de liberalidad le permite pedir que sea respondida con la misma bondad, y que su
casa entera sea salvada. Lo mismo podriamos afirmar de la =on de Rut con Noemi (Rut
2,11-12; 3,10), de Abimelec con Abraham (Gn 21, 23), o la de Jonathan con David (1 Sm
20,8.14 y especialmente 17).

En las relaciones de Dios con su pueblo, éstas se han dado en el marco de un pacto (con
Noé, Abraham, el Pueblo, David, etc). Precisamente por su condicién de alianza, y en base
de la justicia de Dios, podrian haberse dado relaciones de juicio; sin embargo, han sido
relaciones de =on las que testimonian las escrituras. La misericordia y la bondad han
triunfado sobre el juicio, como lo dira al final del siglo | el autor de la carta a Santiago (St

2,13). La justicia divina es su Ton.

142 q5m en TOWT.
3 Ibidem.
14 Ibidem.
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En el contexto de la alianza en el Sinai, justo después de la apostasia del pueblo (Ex 32),
cuando Dios ha decidido abandonar el camino de su pueblo (Ex 33,3), Moisés en su
intercesion suplica: “Muéstrame tu gloria”; la respuesta del Sefior fue invitarlo a subir al
monte, en donde haria pasar ante ¢l “toda su bondad” y pronunciaria su “su nombre” (Ex
33,18-19). En Ex 34, 6 tiene lugar esta revelacion de la gloria y del nombre de Dios. “El
Sefior pasé ante ¢l proclamando: “el Sefior, el Sefior (M M), Dios compasivo (27
[rahfim]) y misericordioso, lento a la ira y rico en clemencia (7or [hesed]) y lealtad”. “En
esta tercera revelacion del Nombre puede reconocerse la afirmacion fundamental de Israel

. . 5,145
sobre la esencia de su Dios” ™.

La identidad sustancial de Dios como misericordioso y clemente no es descubierta por
Israel por la meditacién abstracta de sus fil6sofos, sino por revelacion en su experiencia
historica, por sentirse salvados-liberados y perdonados. Las escrituras volveran una y otra
vez a repetir esta expresion de la esencia e identidad de su Dios (Nm 14, 18-19; Neh 9, 17,
Sal 86, 15; 103, 8; 145, 8; JI 2, 13).

Ahora bien, ;puede afirmarse de esto que el tUnico marco del =or de Dios son las
condiciones de la alianza? “The question is, do the texts ascribe his hesed to his covenants
or to his everlasting love? Is not hesed really the OT reflex of "God is love"?”**. El amor,
la misericordia, la bondad y la fidelidad, expresadas en un término tan extraordinariamente
rico, describe no sélo las relaciones de Dios con Israel, sino la esencia misma de Dios. “The

implication is that hesed is one of the words descriptive of the love of God™*’.

No podria jamas considerarse la ior de Dios como empequefiecimiento de su santidad y de
su grandeza, como si su misericordia no fuera mas que indiferencia, permisividad o
pasividad ante las acciones del hombre. Al contrario, su misericordia exalta su grandeza y

da forma a su justicia. En el capitulo 11 de Oseas, Dios expresa su amor Yy fidelidad por

%5 Kasper, Walter. La Misericordia: clave del Evangelio y de la vida cristiana. Coleccién Presencia
Teoldgica 193. Santander: Sal Terrae, 2012. p. 54.

1% 1bidem.

Y7 |bidem.

56



Israel, a pesar de que su pueblo es infiel. “;Cémo podria abandonarte Efraim, entregarte
Israel? [...] mi corazon esta perturbado, Se me conmueven mis entrafias. No actuaré en el
ardor de mi colera [...] porque yo soy Dios, y no hombre; santo en medio de vosotros”
(vv.8-9)'*. Se trata de una sorprendente aseveracién. Con ella se afirma que la santidad de
Dios, su ser totalmente otro respecto de todo lo humano, no se manifiesta en su justa ira ni
tampoco en su trascendencia, inaccesible e inescrutable para el hombre: la divinidad de

Dios se hace patente en su misericordia. La misericordia es la esencia divina”.

3.2.2. El sintagma “cridyyvo éAéovg”

Habiendo tenido un acercamiento a cada uno de los términos, nos queda decir una palabra
sobre el sintagma en si. En su forma verbal, onAdyyva y éAéoc aparecen juntos en los LXX
en Pr 17, 5: 6 émomlayyvi{opevog érendroetal [ho episplagchnizémenos eleéthésetai] “al
que se compadece se le mostrard misericordia”. Bajo otras formas gramaticales
(sustantivo+adjetivo), también aparecen en Pr 12,10 LXX, texto del que ya hemos dicho
alguna palabra: & omiayxve TV GoePdV dvedenuove. [td splagchna tob asebon

anele€mona]. Aqui tendriamos un sintagma antitético del nuestro: entrafias sin misericordia.

Sin embargo, con respecto al sintagma propiamente dicho, no lo encontramos en ningun
otro lugar ni en los LXX ni en el NT. La expresion es propia del Testamento de los XlI

patriarcas’®, documento lingtiistica y teolégicamente muy cercano a nuestro Benedictus.

18 Cursivas afiadidas al texto biblico. Una de las palabras para expresar “santo”, ademas del término técnico
qados, es hasid, derivado de kesed. hasid aparece unas veinticinco veces en los salmos. Llama la atencion
este detalle en dos direcciones: por una parte, porque la santidad de Dios es precisamente “su radical
diferencia y superioridad respecto de todo lo mundano y lo malo”. Por otra, porque en el Benedictus (salmo)
al alabar al Sefior por haber hecho su misericordia “para concedernos que, libres de temor, le sirvamos en
santidad y justicia”, se pone de manifiesto una relacion estrecha entre la misericordia, la santidad y la justicia.
Al respecto, ver a Kasper, Misericordia, p. 57-59.

9 Ibidem. p. 56.

10 Como su nombre ya lo indica, es una obra que sigue el género de “Testamento”, muy en boga en los
Gltimos siglos de la era pre-cristiana, en los que se pone el pensamiento del autor en las palabras de despedida
de un personaje prominente de la antigiiedad, justo antes de su muerte. El objetivo de este género no es sdlo
revestir al texto de autoridad (como es propio del fenémeno de la pseudoepigrafia), sino también retrotraer lo
expuesto en el texto como camino presentado por los Padres en la antigliedad, es “herencia espiritual
recibida de los antepasados” y por tanto con un caracter normativo para el pueblo en la actualidad del autor
(ver a Aranda, Gonzalo y otros. Literatura judia intertestamentaria. Introduccién al Estudio de la Biblia 9.
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Particularmente, el Testamento de Zabul6n es un escrito sobre la compasion y la
misericordia. Ambientado en la proximidad de la muerte del patriarca Zabulén, a sus 114
afnos, este recuerda como sus hermanos Simedén y Gad “estaban airados contra José,
dispuestos a aniquilarle” (TestZab 2,1). El documento es consistente en este dato; en su
testamento, Simedn reconoce que su “corazon era duro y las entrafas sin piedad” (TestSim
1,4) y Gad dice: “Confieso ahora mi pecado porque quise muchas veces acabar con ¢l y en
mis entrafas no habia hacia él ningun sentimiento de compasion” (TestGad 2,1). Ante unas
entrafias sin piedad y sin compasion, Zabulon expresa: “me senti movido a compasion y
comencé a llorar. Mi corazon se derritié en mi interior, y toda la masa de mis entrafias se
reblandecié en mi” (Test Zab 2,4)™!. Arrepentido por lo que hicieron a su hermano, la
primera preocupacion del patriarca es aconsejar a sus hijos a que acciones estén movidas
por entrafias de misericordia. Este sera el tema principal de su testamento, cuya segunda
parte esta totalmente articulado por nuestro sintagma.

“Ahora, hijos mios, 0os conmino a que guardéis los mandamientos del Sefior, seais misericordiosos con el
préjimo y mostréis entrafias de misericordia hacia todos. [...] Tened entrafias de misericordia, hijos mios,
porque tal como obréis con vuestro préjimo asi actuaré el Sefior con vosotros. [...] Hijos mios, de lo que el
Sefior os proporcione, apiadaos de todos, usando misericordia sin distincion y socorred la necesidad de todo
ser humano, con bondad de corazédn [...] compadeceos de él con entrafias de misericordia. Si mi mano no

Estella: Verbo Divino, 1996. p. 355-374). Los mas conocidos son Testamento de Moisés, Testamento de
Abraham, Testamento de Isaac y Jacob, Testamento de Testamento de Job, Testamento de Adan, Testamento
de Salomén. El género esta presente en el texto candnico (Jacob en Gn 49 y Moisés en Dt 31-33). Con
respecto al TestXIl, es una coleccion de pequefios Testamentos, algunos de ellos (como el de Levi, de
marcado sentido sacerdotal) con un origen en la comunidad de Qumram. Se recogieron “relatos ya existentes
y se crean otros del mismo corte para completar la serie de los doce hijos de Jacob” (Ibidem, p. 357). La obra,
tal y como ha llegado hasta nosotros, se conserva en griego, armenio y eslavo, aunque segun Diez Macho, su
texto original es hebreo (Diez Macho, Alejandro [dir]. Apocrifos del Antiguo Testamento. Tomo I. Madrid:
Cristiandad, 1984. p. 265). La obra esta cargada de expresiones de un marcado colorido cristiano, por lo que
muchas veces se ha afirmado categéricamente su procedencia cristiana (asi S. Schnapp en la traduccion
alemana de 1884). Aranda explica “esta simbiosis de lo judio y lo cristiano” argumentando que los
Testamentos “han adquirido su forma final en ambientes cristianos, aunque ciertamente recogen escritos
judios anteriores” (Aranda, Literatura, p. 356). Sin embargo, hay quienes defienden el origen judio de la obra,
como Diez Macho, quien “cree, con la mayoria de los autores, que los Testamentos son una obra judia que
utiliza varias fuentes también judias; en ella manos cristianas habrian interpolado diversos pasajes” (Diez
Macho, Apdcrifos, p. 266). Esta cuestion tiene importancia para este trabajo. Si el texto es judio, entonces nos
encontramos ante un testimonio de las ideas mesianicas del judaismo inmediatamente anterior al cristianismo,
que ha influenciado a las comunidades cristianas en las que se compuso el Benedictus. Esta, la misma
posicion de Diez Macho, es la que asumimos aqui. Por otra parte, si el texto fuese cristiano, “esta simbiosis de
lo judio y lo cristiano en los Testamentos orienta a pensar que su transmision o reelaboracion se debe en gran
medida a circulos judeocristianos” (Aranda, Literatura, p. 356), y por tanto nos ubicaria en el tipo de
comunidades en que se formo el Benedictus.

51 Todas las cursivas son afiadidas.
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encontrd en alglin momento qué dar al necesitado, le acompafié durante siete estadios llorando con él, y mis
entrafias se volvian hacia él compasivamente. [...] Hijos mios, tened compasion con todo ser humano en
misericordia, para que el Sefior, movido también a compasion, se apiade de vosotros. Porque, en los Gltimos
dias, el Sefior enviara su piedad sobre la tierra y habitara donde encuentre entrafias de misericordia. En tanto
el ser humano tenga compasién de su prdjimo, asi la tendré el Sefior. Acordandoos de su comportamiento, no
sedis resentidos, hijos mios, sino amaos unos a otros y no andéis examinando la maldad de vuestro
hermano. Eso rompe la unidad y desbarata todo sentimiento de familia, intranquiliza el alma y aniquila la
existencia, pues el resentido no alberga en si entrafias de misericordia. [...] Después el Sefior en persona se
levantara sobre vosotros como la luz de la justicia, que lleva en sus alas curacion y misericordia. El rescatara
a los hijos de los hombres de la cautividad de Beliar” (TestZab 5, 3.1; 7,2-4; 8, 1-6; 9,8).

En la traduccién espafiola de Antonio Pifiero™?, los capitulos 5a 9 del TestZab tienen 816
palabras. En este corto texto aparece 11 veces el término “misericordia” (5 de ellas en el
sintagma entrafias de misericordia), y 5 veces el termino “compasion”. Esta proporcion tan
significativa hace de éste uno de los temas preponderantes de la comunidad (o movimiento)
que estd detrds del Testamento de los XII Patriarcas. Hay una insistencia en un
comportamiento misericordioso y compasivo para con el projimo, tema importante de la
piedad judia del post-exilio; sin embargo, la importancia de tener misericordia consiste en
que esta es la forma de esperar la visita del Sefor: “en los ultimos dias el Sefior enviara su
piedad sobre la tierra, y habitara en donde encuentre entrafias de misericordia” (TestZab
8,2). Nos encontramos ante un “enunciado escatologico”, que con certeza influencio a la
comunidad cristiana que compuso el Benedictus. Cuando ellos aplicaron este sintagma “a
Cristo, hacen que él-como el Hijo que es-actle como Salvador escatolégico desempefiando

el papel de Dios™**,

La vinculacién de la misericordia con la salvacidn escatoldgica aparece en otros lugares del
TestXII. Por ejemplo, el Testamento de Neftali (4,5) dice: “El Sefior los dispersara sobre la
faz de la tierra hasta que venga su misericordia: un hombre que obra justamente y es
misericordioso con todos, con los lejanos y los cercanos”. Esta vinculacion es ain mas

evidente en los Testamentos de Juda y Levi:

“Pero cuando os volvais al Sefior con un corazoén perfecto, arrepentidos y caminando segin
todos los mandamientos de Dios, os visitard el Sefior con misericordia y os sacard de la
esclavitud de vuestros enemigos” (TestJud 23,5).

52 Diez Macho, Apécrifos, Tomo V. p. 98.
53 Walter, Zxidyyvov, kA, col. 1470.
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“Tu haras brillar en Jacob la luz resplandeciente de la sabiduria, y seras como el sol para
toda la descendencia de Israel. Dios te dara su bendicién, a ti y a tu descendencia, hasta que
el Sefior visite a todas las naciones por medio de las entrafias de misericordia de su hijo
para siempre” (TestLev 4, 3-4)™*,

Nos encontramos pasajes extraordinariamente semejantes a Lc 1, 78-79:

Brillara una luz / el Sefior visitara / por medio de las entrafias de misericordia

Si son manos cristianas las que, teniendo como trasfondo el Benedictus, modificaron el
TestXIl, o por el contrario, si éste es el texto que estd detrds de la composicién de nuestro
cantico, es una cuestion que no podemos resolver ahora con propiedad. Sin embargo, nos
aparece como cierto la cercania de los grupos (si no el mismo) que estan detras de estos
textos, y la influencia de uno sobre el otro. Hay una vinculacion estrecha entre la salvacién
escatoldgica de Dios (a través de una luz) y su entrafiable misericordia. Vale la pena ahora

acercarnos al sentido de la visita como tema salvifico.

3.3. EIIIZXKEIITOMALI

En Lc 1,78, el verbo émoxéntopar [episképtomai] esta precedido de la expresion v oic [en
hois], particula anafora para referirse a las “entrafias de misericordia™>; en éstas, o mejor,
por y a causa de éstas es que “nos visitara” la anatolé. Ya hemos visto codmo en los
Testamentos de Juda y de Levi, la misericordia se vincula al verbo “visitar” con el sentido
de “salvar”. Esta vinculacion es explicita en el Testamento de Aser: “Y0 sé que pecaréis,
que seréis entregados en manos de vuestros enemigos Yy nuestra tierra serd desolada.
Vuestro santuario sera derruido y sufriréis la dispersion por los cuatro confines de la tierra;
permaneceréis en la diaspora, hasta que el Altisimo visite la tierra, y aplastando sin peligro
la cabeza del dragon en medio del agua: asi salvard a lIsrael y a todas las naciones”
(TestAser 7,2-3). Ahora bien, la idea de la visita de Dios como salvacion es anterior al

TestXIl.

54 Este texto parece delatar alteraciones de manos cristianas; Brown (Nacimiento, p. 406) no duda en

calificarlo un “texto cristiano”.
1% Oro, Benedictus, p. 150.
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Génesis 50, 24-25 dice: “Joseé dijo a sus hermanos: ‘Yo voy a morir, pero Dios cuidara
(P2 PR [paqod yipqod]) de vosotros y os llevara de esta tierra a la tierra que jur6 dar a
Abraham, Isaac y Jacob’. Luego José hizo jurar a los hijos de Israel: “Cuando Dios os visite
(p2r '1?@ [paqdod yipqod]), os llevaréis mis huesos de aqui”. Aproximadamente, la
expresion hebrea podria decir “los visitara con una visitacion ”. El verbo 22 [paqad] en la

forma qgal podria significar, “ennumerar”, “cuidar”, “supervisar” y “visitar”. La idea que
esta detrés es la de una accion de un superior con respecto a un subordinado. De este verbo,
que ocurre mas de trescientas veces en el AT, se ha dicho: "There is probably no other

Hebrew verb that has caused translators as much trouble as this"**®.

La Septuaginta traduce la mayoria de las veces P2 [pagad] como Emokéntopon
[episképtomai]. Asi en Gn 50, 24-25 traduce las dos veces que aparece (Tp2? 7?; [paqod
yipqod]) diciendo: émoxomni émoxéyetan [episkope episképsetai]. Las palabras de José
refieren prolépticamente al momento en el que Dios rescata a los Israelitas de Egipto: el
acontecimiento salvador por excelencia. Detras de la idea de la “hacer una visitacion” esta
la accion “that produces a great change in the position of a subordinate either for good or
for ilI”**". Puede aparecer la idea de una visita para castigar (Cf. 1 Sm 15,2; Is 23,17; Jr
44,13); sin embargo, en la mayoria de las veces “visitar” implica una accion salvifica (Cf.
Rut 1,6: el Sefior habia visitado a su pueblo, dandole alimento. Ex 3, 16: “El Sefior Dios de
vuestros padres se me ha aparecido [...] diciendo: ‘ciertamente os he visitado y he visto lo
que se os ha hecho en Egipto”. (Cf. también Ex 4,31; Sl 8:4; Jer 15:15; 29:10).

gmokéntopon [episképtomai] en el Benedictus hace, pues, alusion al acto escatoldgico,
definitivo de Dios; la gesta final de Yahvé en favor de su pueblo®®. En el Benedictus, en su

primera aparicion (v.68) este verbo esta relacionado con otros dos:

0928 en TWOT.

7 |bidem.

158 Como hemos afirmado al inicio de este trabajo, solo Lucas-en el NT-utiliza émoxéntopar con sentido
salvifico. En el segundo capitulo volveremos sobre los otros lugares en que aparece fuera de los relatos de
infancia.
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- énoinoev AMTpOGCIY [epoiEsen Iytrosin]

- fyepev Képag cmtnpiog [egeiren kéras soterias]

La triple accion por la que se bendice al Sefior, Dios de Israel, consiste en visitar, liberar,
levantar un cuerno de salvacion. Si, como hemos visto, el primer verbo ya lleva implicita la
idea de salvacion, este aparente pleonasmo es, por asi decirlo, enfatico. La accion salvadora
que Dios ha realizado es contundente y plena. Y, aun asi, estos verbos cumplen con una

funcién que va mas alla de solamente reforzar la idea salvifica: la especifican.

moiew AMTpwotv [poied lytrosin] €S un sintagma unico en el canon biblico; se asemeja al salmo
110,9 en donde la Atpwoic no se “hace”, sino que se “envia”. En el NT, Atpwcic sélo
aparece tres veces, dos de ellas en Lc 1-2. En el Templo, la profetisa Ana empieza a hablar
sobre Jesus a todos los que esperaban la Abtpwotv Tepovcainu. Con esta expresion, se esta
anunciando la salvacion escatolégica™®. En cuanto al “képac cwmpioc” que se levanta'®,
este curioso uso sugiere “que el ‘cuerno de salvacion’ ha sido personificado en el Salvador
a quien Dios levanto™®. Se trata del salvador mesianico: “El Sefior exalta el cuerno de su
ungido” (1 Sm 2,10); en ¢l se cumplen las palabras del salmo: “suscitaré¢ a David un
cuerno” (S1 132, 17). El cuerno, signo del poder, es una figura del mesias. Se recurre a las
antiguas imagenes de “visita”, “liberacion” y “cuerno” para introducir al salvador

mesianico®.
3.4. ANATOAH E= YYOYX

La primera vez que aparece el verbo émoxéntopon [episképtomai] en el Benedictus esta
conjugado en aoristo y el sujeto es el Sefior (v. 68); después del verbo aparece una figura
mesianica: el képag owtnpiag [kéras sotérias] de la casa de David. La segunda vez esta en

futuro, y el sujeto es una figura mesiénica, una figura empleada “por los judios de habla

19 | os discipulos en el camino de Emaus dicen que ellos esperaban que Jests fuera quien iba a liberar
(Avtpodobar) a lsrael (Lc 24,21). Notese que la idea de esperar la liberacion encierra en inclusion el
evangelio de Lucas.

190 E] verbo “levantar”, “suscitar” no se usa con instrumentos sino con personas; cf. Jue 2, 16-18; Is 45, 13.

161 Brown, Nacimiento, p. 387. Ver también Benoit, Enfance, p. 187.

162 \/er a Bovon, Evangelio, p. 154.
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griega para designar al rey esperado de la casa de David”'®*: la “Gvato &€ Byoug [anatols
,164

ex hypsus]”™". ¢En qué consistia esta figura mesianica? El diccionario Griego Clasico-
Espafiol de Pabén traduce anatolé como “salida, levante, oriente”®. Un sentido previo a
éste es “surgimiento”. La Septuaginta la usd para traducir el nombre del mesias:
Renuevo/Véastago (mms [semah]) en Zc 3,8 y 6, 12: “Asi dice el Sefior de los ejéreitos: ‘He
aqui un hombre cuyo nombres es Renuevo (hebreo: rmms [semah], LXX évotoAr [anatolE]),
porque €l brotara (hebreo: may» [yismah], griego: avatelet [anatelei]) del lugar donde esta”
La idea del Renuevo/Véstago es el surgimiento de la tierra o de una rama del tronco (Cf. Is
11,1); en nuestro caso la anatolé no surge de la tierra sino £& twouc'®, de las mismas
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entrafias del vyiotog [hypsistos], del Altisimo (cf. Lc 1,32.35.76) La idea que se

comprendié en los LXX no es “Renuevo” como nombre del Mesias, sino “el que se

levanta”*®®,

Aqui hay que hacer alusion al oraculo de Balaam en Nm 24, 17: “una estrella surgira
(Hebreo: o [kom], LXX avarelei [anatelei]) de Jacob, y un cetro se levantara de Israel”.
Notese que los LXX vierten con el mismo verbo griego dvetéiiw [anatéllo] los verbos
hebreos para brotar m3  [samah] y levantarse o3p [kom]. Es posible que para el traductor
sea claro el doble significado de mms  [samah] como surgir de la tierra y de lo alto, porque

mientras que en Zac 6,12 lo traduce por dgretéAdw, en Is 4,2 lo traduce como émAgumw, que

163 Brown, Nacimiento, p. 408.

164 Oro, Benedictus, p. 156. La autora muestra como alrededor del verbo visitar y estas dos figuras mesianicas
giran todos los demas elementos del Benedictus. Véase también a Bovon, Evangelio, p. 161.

165 “’ Avatoln” en Pabon, Diccionario, p. 46.

166 «nos parece que se puede afirmar que "ex hypsus” debe entenderse bajo sus dos significados posibles: "de
Dios" y "de lo alto". Esto es perfectamente posible filolégica y teolégicamente y denota un contenido mucho
mas rico que el que ofrece una u otra posibilidad por separado.” (Oro, Benedictus, p. 169).

167 ;Hay aqui una primigenia concepcion sobre la pre-existencia del Mesias? ;0 simplemente esta queriendo
expresar que la funcién salvadora del Mesias es dada por el mismo Dios?

198 Asi parece haberlo entendido Filon, pues en un comentario sobre Zacarias 6, 12 habla del Mesias como “el
que asciende”, y compara la anatolé con lo que él ya ha expresado del logos: "He oido también un oréculo de
labios de uno de los discipulos de Moisés, que dice asi. 'He aqui un hombre cuyo nombre es ‘el que se
levanta’ (0 el que asciende) (Zac. VI, 12) el mss extrano de los titulos, por cierto, si se supone que esta
describiendo a un ser compuesto de alma y cuerpo. Pero si supones que se trata de un ser incorporeo que no
difiere ni un apice de la imagen divina, estaras de acuerdo en que el nombre 'que se levanta' con que se lo
llama, lo describe verdaderamente. Porque ese hombre es el hijo mayor a quien el Padre de todo(s) levanto (o
hizo surgir, o elevo), y en otras partes lo Ilama su primogenito, y en verdad el hijo asi engendrado siguio los
caminos de su Padre, y dio forma a las diferentes clases, mirando los modelos arquetipicos que su Padre
proporcionaba” (Filén, De Confusione linguarum, I).
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significa directamente brillar sobre. Estas dos imégenes del astro y del renuevo apareceran
juntas en Apocalipsis 22,26: “Yo soy la raiz y la descendencia de David, el lucero

resplandeciente de la manana”.

En la mitologia griega, Anatolé es una de las Horas, diosas guardianas del orden natural; es
la personificacion de la aurora, identificada con la diosa Eos'®. De alli, el término lleg6 a
significar amanecer, o simplemente oriente. Los LXX lo tomaron con ese significado, y lo
utilizaron para referirse a la aurora mesianica’’®: “Levantate, resplandece, porque ha
llegado tu luz y la gloria del Sefior ha amanecido (LXX dvatétaiker) sobre ti” (Is 60,1).
(Cf. también Is 45, 8; 61,11; Ex 29, 21; Sl 72, 7). Finalmente, llamemos la atencion sobre
Malaquias. EI Benedictus ya ha hecho alusion a Mal 3,1 (en v. 76) al hablar de aquel que
ira delante del Sefior a preparar sus caminos. La alusion del v. 78 nos lleva sélo versiculos
mas adelante (al v. 3,20 [0 4,2]) donde dice: “Para vosotros que teméis mi nombre, se

levantara (LXX avateiet) el sol de justicia con la curacién en sus alas”.

Como si todos estos paralelos con el AT (Nm, Is, Mal, etc.) no fueran ya clara indicacion
del tiempo de salvacién mesianica anunciado por la llegada de un astro que llenara de luz el
mundo, nos volvemos a encontrar con el TestXll. Los Testamentos de Juda y Zabul6n
dicen: “surge [avotelewpv] para nosotros un astro de Jacob en paz, y se levantard un
hombre como sol de justicia”; “El Sefior en persona se levantara sobre vosotros como luz

de justicia, que lleva en sus alas la curacion y misericordia” (TestJuda 24, 1; TestZab 9,8).

La idea de Zacarias se repite aqui: el levantamiento de un sol de justicia que trae la
salvacion (jy la misericordial!) en sus alas. ¢qué tipo de curacién/sanacion puede traer el

sol? Esta idea queda completa en el versiculo 79.

169 £n 1os Excerpta ex Hygini Genealogiis, Volgo Fanulae (CLXXXIII, Equorum solis et horarum nomina)
aparece la lista de los nombres de las horas, en el que esta incluido Anatolé: “Eous; per hunc caelum uerti
solet. 4 Horarum uero nomina haec sunt, louis Saturni filii et Themidis filiae Titanidis: Auxo Eunomia
Pherusa Carpo Dice Euporie Irene Orthosie Thallo. alii auctores tradunt decem his nominibus, Auge Anatole
Musica Gymnastica Nymphe Mesembria Sponde Elete Acte et Hesperis Dysis.” Ver en
http://www.theoi.com/Titan/Horai.html

70 Oro, Benedictus, p. 163. 167.

64



3.4.1. La mision de la Anatolé

En paginas anteriores hemos dicho que Lc 1,79 se compone de dos frases yuxtapuestas,
ambas iniciando con infinitivo. EI primer infinitivo no va acompafiado de particula alguna,
el segundo va precedido del articulo en genitivo; el segundo explicita al primero: “the

second infinitive should be taken as epexegetic of the first™!"

Emeavor TOIG €V 0KOTEL Ko oK1l Oavatov kadnuévorg,
70D KaTELOVVAL TOVG THOOS NUBV

€ig 000V gipnvne.

Se trata de dos acciones, ambas con un complemento de objeto (indirecto [dativo] en el
primer caso, directo [acusativo] en el segundo). La primera accion es émipavau, literalmente
“manifestarse”, es un término que “expresa ya en el griego profano la manifestacion de una
divinidad salvadora y la experiencia de su accién salvifica”'’%. Este término, que nos
vincula con las teofanias del AT, nos anuncia la teofanfa definitiva'’®, el “resplandor de la

presencia de Dios en el mundo™ ",

La referencia a los que estan “sentados en tinieblas y en sombras de muerte”, confirma la
idea del astro que ilumina, como expresion simbolica del acontecimiento salvador, dador de

vida. Esta expresion esta tomada de las esperanzas mesianicas de Isaias. Anunciando el

175

reinado de Ezequias (¢0 Josias?) ">, el profeta anuncia: “El pueblo que andaba en tinieblas

1 Marshall, Gospel, p. 95.

Y2 Muller, P.G. émodveia, en DENT I, col. 1555-1556.

173 Asi, con M. del C. Oro que cree que esta idea “responde a la concepcién de que, en el tiempo mesianico, se
produciria una teofania de Yahvé, creencia extendida en el mundo judio” (Oro, Benedictus, p. 168).

14 Muller, P.G. loc. cit.

5 La luz que ven los que se hallaban en tinieblas parece ser los afios del reinado de Ezequias (Asi
Assurmendi, Jests. Isafas 1-39. Verbo Divino: Estela, 21981. p. 48.50 y Janthial Dominique. El libro de
Isaias o la fidelidad de Dios a la casa de David. Verbo Divino: Estela, 2008. p. 20); Por su parte, J.L. Sicre
defiende que es el reinado de Josias (Un estudio detallado de este texto isaiano se encuentra en Sicre, José
Luis. De David al Mesias. Textos basicos de la esperanza mesianica. Verbo Divino: Estella, 1995. p. 222-
224). Tratese de Ezequias o de Josias, es una referencia al reinado del Ungido de Yahvé, hijo de David, que
salva al pueblo, trayéndole dias de paz.
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[LXX év oxotel] ha visto una gran luz; a los que habitaban en tierra de sombra de muerte

[LXX okid Bavartov] la luz ha resplandecido sobre ellos” (Is 9,2).

La salvacion para lIsaias, y asi lo ha asumido Lucas, estd presentada en términos de luz y de
vision. Esto parece ser asi, no solo para los textos del llamado “proto-Isaias”, sino para toda
la escuela isaiana: Is 42,9 dice que Yahvé envia a su siervo “para abrir los ojos de los
ciegos, sacar del calabozo a los que viven en tinieblas”; Is 42, 16 afiade: “Trocaré delante

de ellos las tinieblas en luz”.

El mismo deutero-Isaias, habla de Ciro, segun los LXX, en los siguientes términos: "tic
EEnyeLper amo GratoA®dy Sikoiootvmy [...Jkal Siedeloetal €v elpnvn 1) 660¢ TOV TOSMDV
avtod" [tis ex&geiren apd anatolon dikaiosynén [...] kai dieleusetai en eiréné hé hodos ton
podon aitd] “;Quién suscité desde el Oriente la Justicia? [...] ird en paz el camino de sus
pies” (Is 41, 2-3).

“Esta dependencia matriz isaiana explica que el efecto soterioldgico de la accidn

iluminadora del Astro futuro (Jests) sea la paz'™

. lgualmente lIsaias 61, 1, anuncia el
“abrir los ojos a los ciegos” texto que Lucas pondra en boca de Jesiis como “discurso
programatico™"”’. Encontramos una relacién tematica del Benedictus con el discurso de Lc
4,18ss, que puede confirmar la expresion de Farris cuando llama al Benedictus una

“programatic entrance™".

Sobre la asociacion de “tinieblas” y “ceguera”, Crossan y Borg escriben: “Nuestros
antepasados conocieron las tinieblas de una forma que a nosotros nos resulta desconocida
(s6lo hasta principios del siglo XIX la gente corriente de Europa pudo tener velas). [...] La

noche y las tinieblas se asocian con la ceguera™’®. Este tema de la luz-vision aparecer4 en

178 Croato, J.S. “El Benedictus como memoria de la Alianza (Estructura y teologia de Lc 1, 68-79)”. Revista
Biblica 47 (1985): 213.

Y7 La expresion es original de Bultmann, quien hablo de una “predicacion programatica” y una “actuacion
programatica” (Bultmann, Historia, p. 175. 424).

178 Farris, Hymns, p. 19.

17 Crossan, Primera Navidad. p. 171.
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la obra lucana como tema transversal; de ello nos ocuparemos en el siguiente capitulo.
Hasta ahora, el Benedictus nos ha ayudado a comprender lo esencial de las entrafias de
misericordia de nuestro Dios en el acontecimiento de su visita salvadora: por Su entrafiable
misericordia la luz brilla en las tinieblas. La tarea serd ver de qué manera esto se constata

en el resto de las paginas.

La ultima frase del himno especifica en qué consiste esta “iluminacién de las tinieblas”.
Cuando un ciego recobra la vista se pone en camino (jEl camino! Tema tan importante para
la teologia lucana), y es un camino que conduce a la “paz”. En el momento en el que nace
Jesus, inaugurandose el “hoy” de la salvacion, una luz envuelve a los pastores, y escuchan a
los dngeles cantar la “paz” a los hombres de buena voluntad. Los temas de la “luz” y de la

“paz” van unidos: “lluminar y traer la paz son dos funciones netamente mesianicas™®.

Es posible también, que el hecho de que termine con la palabra “paz” sea una caracteristica
literaria hebrea. EI Talmud de Jerusalén (I1) termina con la palabra paz, “pues no hay nada
més grande que la bendicién de la paz que Dios donara a su pueblo” *®! (Cf. SI 29,2; Nim
6,24sS).

180 Escudero, Devolver, p. 234
181 Oro, Benedictus, p. 154
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PARTE SEGUNDA

La hermenéutica

CAPITULO 4: SALVACION Y MISERICORDIA

En la primera parte de este trabajo nos hemos concentrado en el Benedictus, y con especial
énfasis en los versiculos 1, 78-79. Hemos rastreado las nociones de salvacion y
misericordia que estan detras de estos versos cantados. Para iniciar esta segunda parte, hay
que ampliar el panorama de las categorias “salvacion” y “misericordia”. Ambas estan
presentes en la mayoria de los textos del Nuevo Testamento; y en especial, el evangelio de
Lucas tiene una gran gama de connotaciones soteriologicas. En el presente capitulo
tendremos una vision general de las concepciones de “salvacion” y “misericordia”. El
capitulo quinto retomara los elementos analizados en la primera parte y los rastreara en
todo el evangelio de Lucas, a fin de establecer si podemos o no considerar que la

misericordia es una categoria soterioldgica transversal en el pensamiento teoldgico lucano.

4.1. La Salvacién en la Obra Lucana

En la raiz de toda la familia lingiliistica detrds del verbo “salvar”
(colw, cotnpla, coTP, cOTNPLOV [s0zo, sOteria, sotér, soté€rion]) estd el sustantivo
cooc/ocmg: “seguro”. Asi, un significado primarisimo de “salvar” es: “to bring safe and
sound out of a difficult situation”®. El término también ha tomado las connotaciones de
“guardar”, “beneficiar”, “preservar”. Su origen no es exclusivamente religioso; de hecho, se
espera salvacion de los caudillos politicos (Cf. Jue 3, 31). Los fuertes vinculos con el
ambito religioso se deben a que se aguarda la proteccion de los mayores peligros
precisamente de la divinidad. cwlw es el equivalente griego del hebreo vw», cuyo

significado primario es “ampliar”, “abrir espacio”. y¥ hiphil podria ser “hacer espacioso”,

y vw* niphal, dar a alguien ese espacio’®. Desde un punto de vista espacial, la opresion es

182 Michel, Otto. 2w w, ktA. En: ThADNT, VII. p. 965.
183 \er a Ibidem, p. 973.
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una limitacién, un estrechamiento: vencer la opresion (el cese de esta situacion) era

considerado como un salir al campo abierto.

El AT usa este término con una inmensa amplitud: con €l se describe el acontecimiento por
el que se puso (o se espera que se ponga) fin al estado de opresion, casi siempre referida a
una cautividad (esclavitud en Egipto, exilio en Babilonia), o sometimiento a enemigos
politicos (paises extranjeros que amenazaban fronteras como Madian o Filistea; potencias
que exigian tributos como Asiria 0 Babilonia). ¢De quién se espera la salvacion? Muchos
personajes se levantaron y pusieron a Israel a salvo de sus enemigos: Moisés los liber6 de la
esclavitud y la opresion de Egipto, desde Josué hasta Samuel, los jueces actuaron como
salvadores (Jue 3, 9.15), y después se esperaba la salvacion del rey (Cf. 2 Re 14, 4). Sin
embargo, Israel siempre leyd en estos salvadores la mano de su Unico salvador: Yahvé.
“Oprimidos, clamaban a ti, y ti los escuchabas desde el cielo, y en tu inmensa ternura les
suscitabas salvadores que los libraron de las manos opresoras” (Ne 9, 27). La fe de Israel
concibio a su Dios como el Unico salvador, después de que se viera defraudada su confianza
en el poder salvador de las naciones (Lm 4,17), de los idolos (Is, 45, 20; Jr 2, 28), y de

cualquier ser humano (SI 146, 3).

Dios es para su pueblo el Gnico salvador: salva de los enemigos y de las enfermedades, que
amenazan contra la existencia (Deut 20,4; Jos 22,22; 25,5; Is 25,9). En los salmos se usa
abundantemente la familia semantica de “salvar”; se invoca a Yahvé para que proteja de los

enemigos Yy de otro tipo de peligros: enfermedad, persecucion, carcel, plaga, muerte.

El término va evolucionando en el exilio y post-exilio hacia connotaciones escatoldgicas.
En la profecia de Ezequiel, Dios salva de las impurezas: owow Updc €k Taodv TGV
axeBapoLldy VLGV [s0s0 hymas ek pason ton akatharision hymon] (Ez 36,29). La literatura
sapiencial que reflexiona sobre el justo no salvado de la muerte, inicia la reflexiéon de una
salvacion post-mortem. Asi en la literatura intertestamentaria aparece ya la idea de unos

enemigos espirituales (Beliar y sus ejércitos [TestAser 6,4'%*]), y la salvacién como

184 Beliar es mencionado 30 veces en el TestXII.
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proteccion de su poder, y exaltacion final (TestAser 5,2. Ver también TestGad 5,7; TestJose
10,3; TestDan 6,10).

Los escritores del Nuevo Testamento fundamentan sus concepciones soteriolégicas en estos
libros veterotestamentarios (e intertestamentarios). Sin duda, uno de los que més influencio
en los evangelistas fue el profeta Isaias. Si esto es verdad para todos los evangelios, lo es
con mayor razén para Lucas. Por eso, vale la pena decir una palabra sobre la salvacién
como la concibe Isaias (en el conjunto de sus tres momentos redaccionales), para quien

Dios es sin duda aquel que viene con poder para salvar.

En todo el libro del Profeta, Dios se identifica como el “salvador”, de hecho, como el tnico
salvador: “Yo soy Yahvé tu Dios, el santo de Israel, tu Salvador. [...] Yo, yo soy Yahvé,
fuera de mi no hay salvador” (Is 43,3.11 Biblia de Jerusalén. Ver también 17,10; 26, 12;
33,2.22; 35, 4; 45, 15. 21.22; 49, 26; 59,1; 60, 16; 62,11). El profeta hace alusion al acto
salvador de Dios en Egipto (63,8ss); la oracion de Ezequias ante las amenazas del asirio
Senaquerib es una suplica de salvacion: “Ahora, pues, Yahveh, Dios nuestro, salvanos de
su mano, y sabran todos los reinos de la tierra que sélo tu eres Dios, Yahveh” (37, 20); y
Yahvé los salvd “por ser €l quien es” (37, 35). El profeta aqui y alla canta la salvacion de
Dios, pasada y futura: “He aqui a Dios mi Salvador: estoy seguro y sin miedo, pues Yahveh
es mi fuerza y mi cancion, él es mi salvacion” (12, 2-3); “Se dira aquel dia: ‘Ahi tenéis a
nuestro Dios: esperamos que nos salve; éste es Yahveh en quien esperdbamos; nos

regocijamos y nos alegramos por su salvaciéon’” (25, 9).

Durante el tiempo del exilio, el segundo Isaias esperaba el anuncio del mensajero que traia
buenas noticias, que evangelizaba, que anunciaba la salvacion: Is 52, 7 [LXX]
WG Wpa €L TOV Opéwr w¢ Todeg [hos hora epi ton oredn hos podes]

eVayyerLlopévon axomy elpnrng [euangeizoménu akoén eirénés]

W¢ ebaryyeALlouevog ayeda [hos euangeizoménos agatha]

OTL GKOUOTNV TOLNOW TNV owtnplav cov [hoti akustén poi&sd tén sotérian su]

Aeywr Ziwv Baolietoer oov 6 Bedc [1€gon Sidn basileusei su ho Theos].
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La salvacioén anunciada por el mensajero es vinculada dos veces al verbo “evangelizar”: lo
que se anuncia como buena noticia es “la paz”, “la bondad”, que se escucha como
evidencia de que Dios ya reina; o en otras palabras mas conocidas para nosotros, que ha
llegado el reinado de Dios. Isaias estd anunciando la accion de Dios a favor del pueblo a
través del Su ungido, Ciro (Is 44,28; 45,1); pero la accién de Ciro, no es la victoria de un
rey pagano, sino la accidon salvadora de Dios que reina: “en Isaias la buena noticia por

antonomasia es la afirmacién histérica del Reino de Dios”*%,

Esta salvacion que se realiza en un momento concreto de la historia, tiene en el deutero
Isaias dos connotaciones particulares: 1) es una salvacion dada a perpetuidad: “Israel serad
salvado por Yahveh, con salvacion perpetua” (45,17 ver también 46, 4); 2) la salvacion esta
ligada al establecimiento de la justicia: “Abrase la tierra y produzca salvacion, y germine
juntamente la justicia” (45,8); “mi salvacion por siempre sera, y mi justicia se mantendra
intacta” (51, 6.8).

El Reinado de Dios, buena noticia de justicia y de paz: elementos que, intrinsecamente
ligados, apuntan a una salvacion escatologica. Se tiene ciertamente la mirada puesta en la
esperada liberacién de Dios de la cautividad babilonia, pero se trasciende el sélo concepto
historico-politico. Jerusalén ha sido destruida y los judios han ido al exilio a causa de su
pecado; esta salvacion implica la restauracion de las relaciones de Dios con su pueblo, la
salvacion trae consigo el perdon: “protegerd y librard, perdonara y salvara” habia escrito el

proto-lIsaias (31,5).

Esta salvacion aparece como “luz” para iluminar a las naciones. En el segundo cantico del
siervo sufriente, Dios dice: “Te voy a poner por luz de las gentes, para que mi salvacion
alcance hasta los confines de la tierra” (49, 6). Asi pues, la salvacion no es sélo un
acontecimiento por el que Israel sale libre de su cautiverio; si es una luz para iluminar a
todo el mundo, tiene que ver con un acontecimiento en el que todos los seres humanos

reconozcan al Dios que reina: “han visto todos los cabos de la tierra la salvacion de nuestro

185 Aguirre Monasterio, Rafael y Rodriguez Carmona, Antonio. Evangelios sindpticos y Hechos de los
Apbstoles (Introduccion al estudio de la Biblia 6). Estela: Verbo Divino, 22012. p. 34.
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Dios” (52,7). Ya el tema de la “luz para las naciones” habia aparecido en el primer cantico
del siervo: “Yo, Yahveh, te he llamado en justicia, te asi de la mano, te formé, y te he
destinado a ser alianza del pueblo y luz de las gentes, para abrir los 0jos ciegos, para sacar

del calabozo al preso, de la céarcel a los que viven en tinieblas” (42, 6-7).

La salvacion es entendida como luz sobre las tinieblas, vista para los ciegos (“jCiegos,
miren y vean!” 42, 18), y libertad a los cautivos. De esta forma, este profeta en el exilio
evoca las palabras del antiguo Isaias cuando anunciaba un dia en el que “el pueblo que
andaba en tinieblas [veria] una luz grande. Los que vivian en tierra de sombras, una luz
[brillaria] sobre ellos” (9,2); un dia en el que Dios “vendrd y los salvara. Entonces se
despegaran los ojos de los ciegos, y las orejas de los sordos se abrirdn. Entonces saltara el

cojo como ciervo, y la lengua del mudo lanzara gritos de jubilo” (35, 4-6).

Después del retorno, cuando la esperanza de liberacion se ha cumplido, los profetas siguen
esperando la llegada de ese dia de plenitud de parte de Dios: la intervencion definitiva en la
que “la salvacion estd por llegar y la justicia por manifestarse” (56,1); uno de estos
profetas, a quien habitualmente se le conoce como el tercer Isaias, asume una vez mas el
anuncio de esta salvacion manifestada en un evangelio de luz y libertad: “El espiritu del
Sefior Yahveh estd sobre mi, por cuanto que me ha ungido Yahveh. A anunciar la buena
nueva [evangelizar] a los pobres me ha enviado, a vendar los corazones rotos; a pregonar a
los cautivos la liberacion, y a los reclusos la libertad; a pregonar afio de gracia de Yahveh,
dia de venganza de nuestro Dios; para consolar a todos los que lloran” (Is 61, 1-2).

Toda esta esperanza de salvacion influencia profundamente a Lucas: los mismos elementos
de luz-oscuridad, ceguera-vista, cautividad-libertad / paz / salvacion para todas las

naciones, articulan toda su obra narrativa®®

. Aunque Isaias no llamara “salvador” sino a
Yahvé (pese a su mencién del instrumento de salvacién, el ungido Ciro, o el enigmatico

siervo sufriente, Lucas llamara “salvador” tanto a Dios (Lc¢ 1,47) como a Cristo (Lc 2, 11;

186 A propoésito de esto, puede verse el estudio de David Secombe en el que ha demostrado como lsafas esta en
el trasfondo de la caracterizacion de la salvacion que hace Lucas. Secombe, David. “Luke and Isaiah”. New
Testament Studies 27 (1981): 252-259.
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Hch 5, 31; 13, 22). Este es un elemento pre-lucano; ya las cartas paulinas hablan
abundantemente del salvador Jesucristo (e.g. Fil 3,20); pero cuando Lucas habla del
“salvador” y de “salvar” (unas 53 apariciones de términos de la familia cowl en toda su

obra'®

), lo hace sobre un tejido teologico propio. El discurso programatico en la sinagoga
de Nazaret es una lectura de las palabras de Isaias que mencionamos hace poco, Is 61,1-2.

Podriamos esquematizar este pasaje de una manera sencilla:

El Espiritu del Sefior sobre mi, porque me ha ungido
a. para evangelizar a los pobres
b. me ha enviado a proclamar la liberacion [&peorr] a los cautivos
c. y lavista a los ciegos,
b. para enviar a los oprimidos en libertad [¢v ddéoel]

a. y proclamar un afio de gracia del Sefior.

Tres elementos se resaltan aqui: la misidn para la que el Espiritu capacita al ungido, al
Cristo, esté relacionada con 1) evangelio-ano de gracia para los pobres, 2) “liberacién”
(literalmente &deaiv, “perddén”, “cancelacion™) a cautivos y oprimidos y 3) vista a los
ciegos; esto es: luz para los que viven en tinieblas'®. Este tercer elemento, centro del
quiasmo, es un tema propio de los evangelios de infancia. Ya hemos visto como aparece en
el cantico de Zacarias en la imagen de la anatolé. También aparece en el cantico de Simeén
cuando se dice que Jesus es la “salvacion” que han visto sus 0jos, “luz para alumbrar a las
naciones” (Lc 2, 32). “Salvation is a light to Gentiles [...] Light suggests the coming of
illumination into a place of darkness. This light is revelation for the Gentiles”*®, Esta idea
de una salvacion como “luz” que alumbra a las naciones se reafirma cuando se leen las
casi-ultimas lineas de la obra lucana, cuando Pablo lleva el evangelio hasta el corazon-
confin del mundo: “esta salvacion de Dios ha sido enviada a los naciones” (Hechos
28,28)*%°.

187 Aguirre y Rodriguez, Evangelios, p. 417.

188 N6tese que este elemento no aparece en el original isaiano.

189 Bock, Darrell. A Theology of Luke and Acts: Biblical Theology of the New Testament. Grand Rapids:
Zondervan, 2012. p. 121-122.

199 Debo esta relacion de los términos “salvacion” a las “naciones” como inclusion de la obra lucana al curso
“Enfasis Biblico IV: tradicion lucana sobre san Pablo™, dirigido por la profesora Paula Andrea Garcia.
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Asi pues, el proyecto soteriologico de Lucas se plasma en términos de luz que se expande
hasta los cabos de la tierra (Hch 1,8). Esta luz es una revelacion (Lc 2,31), que es llevada en
el kerigma, esto es “la proclamacion de que en el acontecimiento Cristo, Dios ha realizado
la salvacion escatologica™®*. Asi que, para Lucas, la salvacién ya ocurrié en un aqui y un
ahora especificos, segiin un plan predispuesto por Dios: en el centro del tiempo, en el
acontecimiento Jesus de Nazaret. La salvacion para €l es una “magnitud que entra en la
historia y la configura desde dentro”*2. Lo que Lucas hara es narrar esta salvacion en la
historia, juna historia de salvacion!

“Lucas, cuando habla de ‘salvacion’, la concibe como algo ya realizado™®*; ;cémo se
realiz6? En las acciones del salvador que cumplen las antiguas escrituras de Isaias,
liberando y perdonando (curiosamente el mismo verbo griego se utiliza para estas dos
ideas), sanando tanto la parte fisica como la espiritual, llevando luz a los que andaban en
tinieblas y en sombras de muerte. “Luke intends the reader to see the meaning of cotp in

terms of rescue or delivery from peril, in both its physical and spiritual senses™***,

Rastrear la familia del verbo “salvar” en el evangelio nos llevard en la mayoria de las veces
a los diferentes milagros, realizados a la vista de multitudes que glorificaban a Dios. Al
iniciar el cuerpo del evangelio, Lucas, como lo hacen los demas sindpticos abrira con una
cita del profeta Isaias, en alusion a la obra precursora de Juan el Bautista. La tabla de la
pagina siguiente nos muestra la lectura sinoptica de la cita del profeta. Mientras Mateo la ha
simplificado, Lucas la ha extendido, haciendo sintesis de varios lugares del profeta, y
mostrando como “toda carne” (el narrador esta incluyendo al narratario; también el lector
esta incluido en esta mdco capf) estd a punto de “ver” la salvacion de Dios. Los

acontecimientos prontos a ser narrados son el cumplimiento de la promesa.

191 Fitzmyer, Evangelio I, p. 35.
192 Ibidem. p. 299.

193 |bidem. p. 374.

194 Bock, Theology, 156.
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Marcos 1,2-3

Mateo 3,3

Lucas 3, 4-6
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¢ Como se ve esta salvacion de Dios en el texto lucano?

1.

Jesus interpreta como “salvar una vida” (yoynv oc®con [psychén sosai]) la curacion
del hombre de la mano seca en medio de la sinagoga (Lc 6,9)*®.

El centurion ruega al sefior que “salve” (dtacmon [diasds€]) a su siervo (Lc 7,3).

Al perdonar a la mujer pecadora, Jesus declara: “Tu fe te ha salvado (céowkév
[sesokén])” (Lc 7,50).

Los gerasenos interpretan el exorcismo del endemoniado que moraba en los
cementerios como salvacion: “contaron cémo habia sido salvado (éom6r [esothE])
el endemoniado™ (Lc 8, 36)

La curacién de la hemorrofsa es interpretada por Jests como salvacion (Lc 8,48)'%,

La resurreccion de la hija de Jairo también es interpretada como salvacion; “se
salvara” es un anadido lucano a Mc 5, 36 (Lc 8,50).

Ante la gratitud del leproso samaritano curado, Jesus lo declara salvado (Lc 17,19).

195 Este es parte del material marcano; Lucas transmite los mismos términos de su fuente.
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8. La visién del ciego mendigo del camino es interpretada como salvacion (Lc
18,42)*".
9. La visita de Jesis que mueve a la conversion de Zaqueo es llamada “Salvacion” por

Jesus mismo (Lc 19, 9).

Una vision panordmica nos permitird estar de acuerdo con la conclusion de Bock: “The
unity of the many special meanings of the group ow(w is to be found in the idea of the
preserving or restoring of the integrity of a person”'*®. Sin embargo, las acciones mediante
las que Lucas muestra a JesUs restaurando a las personas tanto en su parte fisica como
espiritual son mas abundantes, aunque un término de la familia lingiiistica de “salvar” no
aparezca (en muchas ocasiones apareceran los verbos “Owpanev®” e “taoport” [19 y 15
veces respectivamente en el evangelio]). Los milagros de Jesis son de una variedad
inmensa: libera de la enfermedad (4,40-41; 5,31-32; 7,22), la posesion (4,31-37; 8, 26-39;
9, 42; 11, 14-20; 13,32), la fiebre (4, 38-39), la lepra (5,12-16; 7,22; 17, 11-19), la paralisis
(5,17-26), la inutilidad de la mano (6,6-11), la epilepsia (9,37-43), la hidropesia (14,1-6), la
ceguera (18, 35-43), la hemorragia (8, 43-48), y la muerte (7, 11-17; 8, 40-42. 49-56).
Enfermedades que demuestran la presencia de opresion, pecado, y caos. Sobre todo ello,
Jests tiene poder, y declara “salvados” a los que rescata'®’. Todo este panorama indica la

llegada de una nueva era de luz anunciada por Isaias®

(Hay una interpretacién explicita,
por parte del mismo JesUs, en este sentido en Lc 7,22; todos estos signos son para Juan

prueba de que Jests es aquel “que habia de venir” 7, 19).

Habiendo visto como en Jesus se cumplen las profecias de salvacion, se puede comprender
mejor uno de los elementos propios de la soteriologia lucana con respecto a la de Isaias.
Para el profeta, la salvacidn era vislumbrada en el futuro, para el evangelista se realiza en el

“hoy” de Jestis. La expresion “hoy” (onuepov [s€meron]) aparece 20 veces en la obra

% Michel, ZoC o, p. 980.

7 \er a Bock, Theology, p. 251.

198 | a teologia lucana est4 montada sobre la dindmica promesa-cumplimiento. Esta cuestion, aunque vital para
este estudio, rebasa sus pretensiones. A propdsito ver la excelente sintesis de Darrell Bock, especialmente el
capitulo 6: “The God of Promise, Fulfillment, and Salvation: Synthesis of Text on the Plan of God”. En
Ibidem p. 121-148.
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lucana, de las que al menos 11 tienen la connotacion del presente en el que Dios realiza la
salvacion. “[it] highlights the immediacy and availability of the blessing [...] Salvation is

here and now”*%°,

El angel anuncié: “les anuncio una buena noticia que sera de gran alegria para todo el
pueblo®: hoy, en la ciudad de David, les ha nacido un Salvador, el Mesias, el Sefior” (Lc
2, 10-11). El hoy inaugurado con la llegada del Salvador es el “hoy” del cumplimiento de
las antiguas profecias de Isaias: “Hoy se ha cumplido esta escritura que acaban de oir” (Lc
4,21), es el “hoy” en el que todos “ven maravillas” y dan gloria a Dios (Lc 5, 26); es el hoy
en el que los pecadores se convierten y son salvados (Lc 19, 5.9), pero también es el mismo

dia en el que la ciudad santa no reconoce el kairds de su visitacion (Lc 19, 42.44).

El centro de ese “hoy” es el acontecimiento de la cruz. Algunos estudiosos han considerado
que Lucas no trae propiamente una teologia de la cruz, que no ve en la muerte de Jesis un
acontecimiento de “rescate” salvador. “L’oevre de Luc, qui parle souvent de la mort de
Jesus, fasse si peu de place a son efficacité salutaire, et ne dice rien de sa valeur
expiatoire™®®!. Esta posicién es compartida por personajes de la talla de Conzelmann y
Marshall. Sin embargo, para un escritor que ha tejido tan particular relato de la pasion, no
basta con narrar lo que ocurrid sin a su vez proclamar lo que significa. La tesis doctoral de
Peter Doble hace un anélisis de las expresiones “glorificar a Dios” y “justo/inocente” en
todo el evangelio de Lucas, y su convergencia en el momento de la cruz, cuando el
centurion, viendo “lo ocurrido, glorificaba a Dios diciendo “ciertamente este hombre era
justo” (Lc 23,47)%2. Con este punto de partida, Doble muestra como Lucas tiene un fuerte
sentido de la cruz como acontecimiento salvifico, en la que Jesis muere como el justo
sufriente (como lo evidencia su detallado anélisis). SAlo en dos textos de la obra lucana, la

muerte de JesUs llega a verse con el caracter expiatorio que encontramos en Pablo: Lc 22,20

199 Ibidem. p. 135.

2% En el “hoy” de Lucas, este “pueblo” trasciende las fronteras de Israel. Si la salvacién es desde el principio
una revelacion a las naciones, entonces la nocion del pueblo se expande. Cf. “un pueblo para su nombre”
procurado de entre los gentiles (Hechos 15, 14).

! George, Agustin. Etudes sur I’oeuvre de Luc (Sources Bibliques). Paris: Gabalda, 1978. P. 185.

22 Doble, Peter. The paradox of salvation. Luke’s theology of the cross. (Society for New Testament Studies
monograph series 87). Cambridge University Press, 1996.
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“la nueva alianza en mi sangre derramada por ustedes” y Hechos 20,28: la Iglesia fue

comprada con la sangre de Cristo.

Un acercamiento a las palabras de JesUs, no obstante, pueden abrirnos la posibilidad de
vincular la muerte de Cristo con su ser de salvador. Lucas nos trasmite palabras de Jesus
diversas al salmo 22,1 (“¢por qué me has abandonado?”) citado en los relatos de Marcos y
Mateo. Cuando esta siendo clavado, Jesus, en el ejercicio orante que lo ha caracterizado en
todo el evangelio, se dirige al Padre y suplica el perddn por sus verdugos: enemigos,
extranjeros. La salvacién en un sentido simple, como vimos mas arriba, implicaria la
liberacion del poder de los enemigos y del poder de la muerte, sin embargo, Jesus esta
apuntando a una liberacion (&deorv [aphesin]) de un orden distinto: al perdon (Gec
[aphes]) para estos enemigos (Lc 23, 34). La inocencia/justicia de Jesus resalta con la
injusticia de su ejecucidn, y el perddn que surge de ese acto abre las puertas de la salvacion.
Si “salvar” es la restauracion de los vinculos rotos, entonces la cruz restaura los vinculos

entre Dios y los hombres.

El tema de la salvacion se hace explicito inmediatamente después de esta oracion de Jesus.
Los magistrados se burlan de él, retandolo a que se salve: “A otros salvo; que se salve a si
mismo” (Lc 23, 35). También la burla de los soldados era esta (v. 37). Uno de los
malhechores crucificados con él, en el mismo tono de burla reclamaba la salvacion: “;No

")

eres tu el Cristo? Pues jsalvate a ti y a nosotros!”. Es este un momento paraddjico: el que
nacio “hoy” como salvador no puede salvarse, y tres veces es burlado al respecto. S6lo uno
hace una sUplica verdadera, aquel que conocemos como “buen ladron”, que, fundamentado
en la inocencia de Jesus (v. 41), hizo una peticion completamente ilogica: “acuérdate de mi
cuando vengas en tu Reino” (v.42). En el momento en el que ya no hay mas que esperar
sino la muerte, cuando parece que ninguna salvacion es posible, este hombre proclama su fe
en la venida del Reino salvador. Jests entonces le incluye en el hoy de la salvacion: “hoy

(onuepov [semeron]) estards conmigo en el paraiso” (v. 43). La cruz de JesUs es salvacion
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porque actualiza, trae hasta el hoy de la historia, el restablecimiento de las relaciones

originales entre Dios y los hombres®®, relaciones evocadas con la mencién del paraiso.

Ahora bien, Lucas no explica como ocurre el perdon de los pecados en la cruz. Lucas pone
el acontecimiento de la cruz en el centro de su historia, vinculado al otro acontecimiento
que le da sentido y fuerza a la cruz: la resurreccion. Jesus es Salvador porque sigue vivo; de
hecho, un Salvador muerto no puede salvar a nadie. “Luke simply points out repeatedly that
the cross has made it posible for humans to be related to God, since death did not end the
story. After death came vindication in Jesus resurrection”?. En la segunda parte de la obra,
los Hechos de los Apostoles, Jesus, el justo asesinado en la cruz, es presentado como
resucitado por Dios, constituido por El Salvador y Mesias. “No hay bajo el cielo otro

nombre dado a los hombres por el que nosotros debamos salvarnos” (Hch 4,12).

A partir de ahora la salvacion se enfatiza como “perdon de los pecados” (Hchs 2,38; 3,19;
5,31; 10, 43; 22,16; 26, 18). Este es el mérito de la muerte de Jesus, hecho posible por la
resurreccion®®. Esta es una novedad en el judaismo de la época, como bien lo sefiala Otto
Michel: “A new feature may be seen here which goes beyond contemporary Judaism, for in

the latter the remission of sins is not a central theme of the Messianic salvation”2°.

Todo el que quiera entrar a formar parte del hoy de la salvacion pasara a partir del
arrepentimiento y la conversion, la fe y el bautismo. Es un patrén constante en todo el libro
de los Hechos, resumidos por Francois Bovon asi: “repentance, conversion [...] faith [...]

these terms designate a movement and a manner by which one becomes a Christian™ >

Creo que podemos estar de aceurdo con Bock cuando dice: “Salvation in Luke is a broad

concept [...] Soteriology is a vast field in Luke’s writings [...] a central element of Luke’s

203 \/er a Fitzmyer, Evangelio I, p. 373.
204 Bock, Theology, p. 204.
205 \er a Ibidem p. 256.

2% Michel, Zoo, ktA. En: ThDNT, p. 991.
27 Bovon, Frangois. Luke, the theologian. Waco: Baylor University Press, “2005. p. 310.
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discussion”?®®. Estas paginas no pretenden ser un tratado de soteriologfa lucana; faltaria atn
un gran elenco de elementos como los pobres como destinatarios, los elementos necesarios
para la recepcion de la salvacion (salvacion subjetiva), o el papel del Espiritu tan
importante en Lucas. Los aspectos que hemos visto eran necesarios para ver al menos los
principales acentos en los que Lucas aborda la salvacion; sélo asi podremos comprender el
papel de la misericordia como categoria soteriologica. No seria posible ningin movimiento
salvifico sino estuviera impulsado desde la profundidad de las tiernas y compasivas
entrafias de nuestro Dios. Antes de seguir adelante, digamos una palabra sobre la

misericordia.

4.2. El elogio a la misericordia

En el capitulo 3 hemos hecho un acercamiento a los términos con los que se hace alusion a
la misericordia en el evangelio de Lucas, y hemos rastreado los sentidos que hay detras en
los términos hebreos. Ahora, permitaseme una referencia a una de las dificultades para
comprender la accidon “misericordiosa”. (Acaso no es la misericordia una actitud de
condescendencia? ¢acaso el abajarse no redunda en altaneria del que se abaja y en
humillacién y despojo de la dignidad de quien es objeto de la misericordia? Y si decimos
que Dios es misericordioso con nosotros sus criaturas, jacaso ‘“no es demasiado fécil ser
misericordioso desde la pura e intocable plenitud de la grandeza y de la felicidad, donar
cuando nada se pierde, perdonar cuando lo perdonado para nada podia afectar a Dios, ser
magnanimo frente al tiempo desde una eternidad sustraida a todo tiempo?”. Estas preguntas

209

inquietaban a K. Rahner. En uno de sus Escritos de Teologia“™”, reflexiond sobre el

significado de la misericordia.

Segun el tedlogo aleman, lo Unico que permitiria que la misericordia no fuera reafirmacion
altanera de la grandeza de quien tiene la riqueza (no sélo material) y humillacion de quien
no la tiene, es la conciencia de dar de lo que a su vez se ha recibido; la no posesion de lo
dado, sélo la transmision de lo que con la misma misericordia se recibié (bienes, afectos,

amor). Puede ser misericordioso “el que se experimenta continuamente a Si mismo como

208 Bock, Theology, p. 237.
209 Rahner, Karl. “Elogio de la Misericordia”. En: Escritos de Teologia. Madrid: Taurus, 1967.
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objeto de una misericordia sin fondo y sin limites, de forma que lo que da no es lo suyo,
sino lo que ha recibido”®°. Asi, no hay una reafirmacion de la grandeza y la riqueza de
quien da, s6lo hay constatacion de su misma pobreza y el mismo vacio, esta en igualdad

con quien recibe.

Pero, ¢como funciona con Dios? Después de buscar por varios caminos de racionamiento,
en los que va encontrando obstaculos, Rahner plantea su tesis, la razén por la que la
misericordia de Dios no podria ser jamas un acto de altaneria de la divinidad plena y
majestuosa, una respuesta que el mismo tedlogo llama “lo mas inverosimil” y que
“balbucea” con “temblor”: la misericordia divina se ha hecho posible porque “Dios mismo
ha asumido a la criatura como su propia realidad, y al hacerlo ha sufrido nuestra miseria. El
hizo para si de nuestra nada su propio destino, y por ello no hay en €l altaneria y
condescendencia al dar. Esta en si mismo de parte de los pobres con sus lagrimas, con su
hambre, con su muerte”?™. Y, cuando Dios da, viéndose él mismo en la pobreza y el vacio
del que recibe, se da a si mismo, llena al otro “con lo ilimitado, es decir consigo mismo”?*2.

En las lineas siguientes, Rahner intenta argumentar sobre la posibilidad de este hecho, y

cémo ha ocurrido en la autocomunicacion de Dios, en la encarnacion.

Quise hacer esta nota sobre el escrito de Karl Rahner antes de abordar el ultimo capitulo,
para puntualizar la manera como Dios concretiza sus entrafias de misericordia:
autocomunicandose en nuestra propia creaturidad; por eso, misericordia es todo el
acontecimiento Jesus: desde el momento de su encarnacion, pasando por cada una de sus
acciones, hasta su entrega total y sufriente en la cruz. Si misericordia es esta asuncién de
nuestra propia naturaleza y el asumir él mismo nuestro vacio para llenarnos, ¢acaso no es
este el mismisimo acto salvador? Podriamos entonces afirmar que la misericordia es la
forma como Dios nos salva, que es una categoria soteriologica. Veamos como los
elementos encontrados en la exégesis de la primera parte nos ayuda a descubrir esto en el

cuerpo del evangelio de Lucas.

219 Ipidem, p. 285.
1 Ipidem. p. 286.
212 Ipidem. p. 288.
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CAPITULO 5: LA SALVACION COMO CATEGORIA SOTERIOLOGICA A
PARTIR DE LUCAS 1, 78-79

Crossan y Borg llaman a los relatos de infancia: “obertura parabolica”

esto es, una
“yersi6n en miniatura y microcosmos del evangelio al que antecede: “resumen, sintesis,
metafora o simbolo de toda la obra”. Si dos categorias, de por si preponderantes en el
Evangelio de Lucas—Salvacion y Misericordia—aparecen como una sola realidad en el
cantico de Zacarias, éstas deberian aparecer también intimamente relacionadas en el resto
del evangelio. ¢Es asi? ¢Podemos pararnos en Lc 1,78-79 y trazar lineas semanticas para
encontrar en el tercer evangelio que la misericordia es una categoria soterioldgica? En este
ultimo capitulo, propongo hacer un rastreo, en el evangelio lucano, de los mismos campos
semanticos analizados en el Benedictus; si nuestra tesis es correcta, encontraremos que lo
anunciado en el cantico es una constante en el evangelio, un elemento importante en la

teologia lucana y un motivo mas para resaltar el cantico de Zacarias como programatico.

Propongo tomar nueve pasajes propios de la fuente lucana, de diferente clasificacion segun
la historia de las formas: relatos de milagros como la resucitacion del joven de Nain;
parabolas como el buen samaritano, el padre misericordioso y el publicano y el fariseo en
el Templo; encuentros de JesUs con personajes como la mujer pecadora y Zaqueo; dichos

de Jesus (sermédn del Valle) y los relatos de la Pasién.

5.1. La Misericordia que da vida

Cuando analizamos el verbo cmlayyviCopon (derivado de omAdyyve) encontramos que es
usado por Lucas con especial deferencia: se vale de una técnica numeérica para ubicarlo en
el exacto centro de las Unicas tres pericopas en que aparece. Las entrafias compasivas
ocupan un lugar central, un “turning point” en cada episodio; ;se trata de experiencias

salvificas? Echemos un rapido vistazo a cada uno de estos tres lugares:

213 Crossan y Borg, Primera Navidad, p. 42.
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5.1.1. La resucitacion del joven de Nain.

Esta narracion aparece en ¢l llamado “inciso menor” del Evangelio (6,20-8,3), conformado
por relatos de diversos origenes, agilmente tejidos por el genio narrativo de Lucas: el poder
de JesUs para sanar, dar la vida y perdonar pecados, acciones presentadas como signo de su
mesianidad y llegada del reino (Lc 7,22); en este “inciso corto”, la mujer, los pecadores y
los pequefios tienen un protagonismo especial. El relato que nos interesa (Lc 7, 10-17) abre
presentandonos un escenario en el que predominan la tristeza, la desesperanza y la muerte:
cuando Jesus y su muchedumbre se acercan a la puerta de Nain, sale la procesion fanebre
del hijo Unico de una viuda. “En la tradicion biblica, la viuda es el simbolo por excelencia

de la persona que vive sola y desamparada.”?*

, por eso “las mujeres tienen terror a la
posibilidad de quedar viudas”?*. Esta mujer, sumida ya en la calamidad de la viudez, acaba
de perder a su Unico protector, su Unico hijo. No s6lo este se encamina al sheol, también
ella lo acompafia desde el estado de angustia (Cf. Gn 44, 29). La escena tiene una alta carga

emocional®*®.

99217

Este primer micro-relato es transformado de repetente; hay un “turning point”*~*, algo que

conducird la escena a su punto de climax:

Kol ooy avTV
0 KOplog éomiayyvicln €M’ aOTH
Kol eimevy o Tiy- 1| KA0dE.

214 pagola, José Antonio. EI Camino Abierto por Jests: Lucas. PPC: Bogotd, 2012. p. 286.

215 Kittel, Gerhard et Als. Compendio de Diccionario Teol6gico de Nuevo Testamento. Grand Rapids: Libros
desafio, 2002. ynpa, articulo.

218 Esta situacion no es desconocida para un conocedor de las escrituras: la puerta de la ciudad, un hombre de
Dios llegando a ella, una viuda con su unico hijo muerto... estos elementos remiten inmediatamente a los
tiempos del rey Ajab de Israel, en tiempos de la gran sequia, a la ciudad de Sarepta: alli murié también el hijo
Unico de una viuda, y esta lo recibio vivo de manos del gran profeta de Dios, Elias (Cf. 1 Re 17,10ss). Nuestro
narrador ha redactado su historia de tal forma que crea expectacion frente a lo que sucedera, ;podra Jesus
hacer el mismo milagro que Elias?

7 \/er a Menken, “The Position”, 108.
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No se menciona el nombre de Jesus, se le llama en sentido absoluto: “El Sefior”. Es la
primera vez que esto ocurre en el evangelio, y tiene que ver con una accion mesianica
salvadora. Esta forma de referirse a Jesus no sélo tiene un fuerte propoésito teoldgico, sino
que también manifiesta el arte narrativo: quien lee empieza a sorprenderse, pues Jesus actla
como un profeta, pero es mas que un profeta, es el Sefior, titulo LXX para referirse a
Dios?*®, El Sefior primero “ve” la situacion en la que esta viuda estd sumida y “tiene
compasion”. Las entraias conmovidas de Jesus le mueven a la accion: “Y acercandose,
toco el féretro; y los que lo llevaban se detuvieron. Y dijo: Joven, a ti te digo: jLevantate!”
(v. 14).

La narracion es sencilla, sin rodeos sensacionalistas, y sin embargo, crea un efecto
poderoso. Para alguien que conozca la ley, es sorprendente que Jesus toque el féretro, pero,
siendo el Sefior, manifiesta su poder para tocar y vencer la realidad de la muerte?™®. Este es
el centro narrativo: el muerto se incorpora y es devuelto a su madre. Se pone de manifiesto
el poder del Sefior al servicio de la compasion; sin conocer a la viuda, sin recibir de ella ni
suplicas ni clamores, la iniciativa pertenece completamente a Jesus, él actua solo porque se
han conmovido sus entrafias. En este caso, la misericordia de JesUs ha brillado para un

joven de Naim y su madre que se hallaban en “las sombras de muerte”.

Esta accidn genera la transformacion del pueblo: se pasa de una procesion flnebre a una
muchedumbre que “glorifica a Dios” porque ¢l “ha visitado a su pueblo” (Lc 7,16). Se
reconoce como una accién salvadora, que, aunque ocurre en favor de una viuda, se
interpreta como “visita” de Dios para todo el pueblo. En la viuda estd representado el
pueblo sufriente, suplicante y expectante de la salvacion de Dios; el pueblo que “llora” (los
KAatovteg) y que espera “reir” (Lc 6, 21) el pueblo que “camina en sombras de muerte”, el

“nosotros” del pueblo de Dios (Lc 1,79).

218 S6lo Lucas, entre los evangelios, llama a Jests “El Sefior” en forma absoluta, y la primera vez que lo hace
es precisamente para manifestar el poder salvador de JesUs sobre la muerte. Ver a George, Agustin. El
milagro en la obra de Lucas. En: Dufour Xavier-Leon. Los Milagros de Jesus segun el Nuevo Testamento.
Ediciones Cristiandad: Madrid, 1979. p. 244.

29 A diferencia de Elias, que suplicé al Sefior que reviviera al nifio (1 Reyes 17,21), Jesus, el Sefior, le ordena
levantarse; utiliza solo su palabra.
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No se puede dejar de ver en este relato un desdoblamiento, una explicitacién, del anuncio
de Zacarias en su cantico: La visita salvadora de Dios, realizada por sus entrafias de
misericordia, se convierte en luz para aquellos que viven en la muerte. La salvacion es una

misericordia que da vida.

5.1.2. Las parabolas del Buen Samaritano y del Padre Misericordioso

Los otros dos lugares en donde encontramos el verbo omAayyviCopat son Le 10, 30-35y Lc
15, 11-31, ambas veces dentro de parabolas que cuenta JesUs (curiosamente ambas son
contadas a lideres religiosos de Israel). Como ya lo demostr6 Menken®?, en ambas
ocasiones nuestro verbo ocupa numéricamente el lugar central, y narrativamente implica el
momento en el que la historia se parte en dos, en el que los acontecimientos se encaminan a

su culmen.

La pardbola del Buen Samaritano es la respuesta de JesUs a una pregunta hecha por un
escriba sobre lo que significa amar al préjimo, en lo que esta envuelto la vida eterna; Jesus
presenta una escena en la que predomina la injusticia, la maldad y la indiferencia: un
hombre es asaltado en el camino, golpeado por sus asaltadores e ignorado por aquellos
hermanos suyos representantes del Templo (10, 30-32). Este hombre también estaba en
“sombras de muerte”, de hecho Jests describe su estado como uno que esta MuBavh
[hémithang&], medio muerto. Aquello que cambia la situacion de este hombre es el paso de
un samaritano, uno que no tiene ninguna obligacién con él, una persona tradicionalmente

asociada con el mal: v. 33

Sapopimg [...] idmv [avTov]
éomAayyvion,
Kol TPoceABDV - KOTEdNOEV T TPAOLLOTA OV TOD

220 \/er supra, p. 49.
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La compasion se mueve entre la contemplacién (ver, 6pdw [horad]) y la accion (acercarse,
sanar las heridas). S6lo las entrafias conmovidas de este extrafio hicieron que su accién
sacara de su condicion de medio muerto al hombre asaltado. El escriba interpreta la accion
del samaritano como “practicar la misericordia”, ¢l fue 6 momoag to Eleog [ho poigsas to
eleos]; ésta es la Unica vez que el sustantivo £\cog aparece en el evangelio de Lucas fuera
de los relatos de infancia, y aparece en la misma construccion verbal que en el cantico de
Zacarias (Lc 1, 72). La comparacion de la aparicion del verbo omhayyviCopon aqui y en el
relato de la resucitacion del joven de Nain nos indica que Lucas quiso poner este “cuidar”
(EmepernOn [epemel&thé]) del otro en el dolor, en su situacion de muerte, en paralelo a la
accion resucitadora de JesUs. Esta pardbola tiene una marcada connotacion salvifica, no
solo porque la accién solidaria es una concrecion del amor al projimo y esto es lo que hay
que hacer para heredar la vida eterna (Lc 10,25), sino porque por este amor y solidaridad, el
samaritano ha salvado la vida del que se hallaba tirado en el suelo, envuelto en sombras de

muerte.

Finalmente, la parabola del Padre Misericordioso (universalmente conocida como “del Hijo
Prédigo™), de la que se han escrito estantes llenos de comentarios y estudios exegéticos?*,
tiene en su corazon la misma construccion del verbo omlayyviCopon que aparece en los dos
pasajes anteriores. La narracion de Jesus es ampliamente conocida: el hijo menor se marcha
de la casa de su padre, despilfarra la herencia dada por adelantado y, en tiempos de pobreza
y desesperanza, movido por el hambre, regresa a casa. El “turning point” no lo marca el
regreso del hijo; mientras este vuelve, ain no sabemos la forma como seré recibido. El
cambio de tonalidad en la narracion lo vuelve a marcar nuestro verbo, cuando re-aparece el
padre, del que no se nos habia dicho nada desde la partida del hijo: v. 20

"Et1 8¢ o000 HaKpay ATEYOVTOC

o maTp gloev aOTOV
Kol éomlayyviatn
Kol OpPAUDYV ...

221 En particular, me ha resultado muy valioso el estudio del profesor Hernando Barrios, en el que lee la
pardbola desde el punto de vista de la comensalidad, utilizando los métodos narrativo, retdrico y semantico.
Barrios Tao, Hernando. La Comunidn de mesa. PUJ: Bogotd, 2007. Para una bibliografia extensa sobre la
parabola ver a Bovon, Evangelio 111, p. 54-58.
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Esta vez, las entrafias de misericordia del Padre le mueven a acoger de nuevo al hijo en su
amor: £nénecev €mi TOV TpaymAov awtod [epépesen epi ton trachnlon auti] “se echd sobre
su cuello”, y xotepiinoev avtov [katephilésen autéon] “lo cubrié de besos” (15,20). Este
gesto de perdon es completamente gratuito, precede al discurso ensayado del hijo y
prescinde de explicacion alguna: el padre ofrece su perddn s6lo movido por la compasion.
Este gesto de restauracion (confirmado después por signos como el anillo, las sandalias, la
tlnica y la fiesta) es interpretado por el padre como una resurreccion: el hijo vexpog fv

[nekros €n], “estaba muerto”, y &(noev [ez€sen] “ha vuelto a la vida” (15, 32).

Lucas ha construido el corazon de estos tres relatos, diversos entre si, de manera paralela.
Ante una situacion de angustia o desesperanza (una situacion necesitada de salvacion),

calificada en las tres ocasiones como de “muerte”, vienen tres acciones consecutivas:

-El verbo ver: la contemplacion de la situacion, el establecimiento de una relacion

entre aquel que puede salvar y aquél que necesita de salvacion.
-El verbo omhayyviCopon, conjugado de manera idéntica: en aoristo pasivo.
-La accion de acercarse (en el primer y el segundo caso) y correr (en el tercero).

Las acciones que vienen después son diversas, pero tienen en comun que las tres vencen la
situacion de muerte en cuestion: la incorporacion del joven y el consuelo de la madre, el
cuidado y la sanacion (implicita) del asaltado y el perdon y la restauracion del hijo. Todas
estas acciones pueden ser consideradas actos de resurreccion. Ahora bien, ¢se nos permite
preguntarnos por un orden “jerarquica”? Esto es, ¢hay uno de estos actos de resurreccion
(rescate de las sombras de la muerte) que pueda ser considerado mayor? Una comparacion

de las acciones centrales evidencia una acentuacién deliberada en el tercer relato:

Lc7,13-14 Lc 10, 33-34 Lc 15, 20
"Et1 8¢ avtod

Zapapimg[...] HOKPAY ATEYOVTOG
idV adTNV 0 KOPLog Kot idmv £10ev anToV O TOTP
Kot Eomhayyvictn éomhayyvion, Kot Eomhayyvictn
&m’ oTi] Kol elnmev avT- ) KAads.
Kol TPOGEAODV. .. Kol TpoceELOV Kol dpau@v
Hyato Tiic copod, [...], kol elnev: | KoTédnosv Td TPOHOTO ADTOD. .. gnémeoey €mi TOV TpayMAoV o Tod
veavioke, 0ol A&y, £yépnrt. Kol KOUTEQIANGEY 00TOV.
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Aunque el verbo omhayyviCopon no varia, hay una clara acentuacion en las acciones que lo
acomparian en el capitulo 15: mientras que en los dos primeros casos se usa el participio
aoristo activo (idov), en el tercero se utiliza el aoristo activo (eidev) acompafado de la
descripcion "Ett ¢ avtod pokpav dméyovtog [eti dé autd makran apechontos]. La accion es
mucho méas poderosa que en los casos anteriores. De igual modo, la accién de movimiento
que prosigue al sentir compasion es npocepyopat en los dos primeros casos, mientras que
en el tercero es mucho mas que un “ir hacia”, un “acercarse”... es TPEX® (en

participio aoristo, Spapav), es “correr”??,

Asi pues, la misericordia salva en la medida en que produce vida, vida que es luz para
aquellos que se hallan en tinieblas y en sombras de muerte. En la légica lucana, el mayor
estado de sombras de muerte es el de hallarse lejos de la casa paterna, en la sombra del
pecado. La misericordia del padre por su hijo, “simbolo del amor propio de Dios” 223
restaura al pecador, le salva, le resucita. No es de extrafiar que, en el sermon del valle,

Lucas declare que Dios es “misericordioso” (oiktippwy®*

), en el mismo lugar en el que
Mateo lo describe como “perfecto” (Lc 6,36 cf. 5,48). Aunque “es dificil determinar con
exactitud cudl era la forma primitiva, seglin aparecia en Q”, no nos queda dificil encontrar
un paralelo entre la formulacion “sean misericordiosos (perfectos) como su padre es
misericordioso (perfecto) con Levitico 19,2: “Sean santos, porque yo, el Sefor, su Dios,
soy santo”??. En la forma como nos lo ha rendido Lucas, la santidad y perfeccion de Dios

consiste en su misericordia.

222 Este recurso a la progresion para enfatizar no es extrafia en Lucas. Gracias al profesor Juan Alberto Casas
(Facultad de Teologia, PUJ), descubri la progresion que Lucas realiza en este mismo capitulo 15. La parabola
del Padre Misericordioso es parte de una serie de tres, las llamadas “parabolas de la misericordia”. Hay una
progresion entre aquello que es perdido y hallado: el pastor pierde y recupera un 1% de sus ovejas; la mujer
en la casa pierde y recupera un 10% de sus monedas; considerando que las parabolas estan narradas a los
fariseos y los escribas (15, 2-3), y que estos estan significados en el hijo mayor que no quiere entrar, la
progresion nos lleva a descubrir que el padre pierde el 100% de sus hijos. La parabola queda en suspenso
(elipsis) cuando se ha recuperado el 50% (el hijo menor) ¢recuperara el padre el otro 50%?

#23 Fitzmyer, Evangelio Il1. p. 674. Los sentimientos del Padre se presenta en contraste con la actitud del
hermano mayor (el mpyicOn [orgisthé] “se enfadd” del v. 28 es un paralelo antitético con éomhayyvictn
[esplagchnisthé] del v. 20: ambos en aoristo pasivo de la tercera persona del singular).

224 Este sustantivo es bastante extrafio en el corpus de los evangelios; con él se transmite la misma idea del
hebreo rahamim. Lo encontramos junto al sustantivo omiayxve en Fil 2,1. Ver a Bultmann, Rudolf.
owktipm, KTA. En: ThDNT. V, p. 161.

225 Fitzmyer, Evangelio 11, p. 616.
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La misericordia del Padre da vida mediante el perdon; asi ocurre la restauracion de la
persona. En el capitulo anterior vimos cémo en Lucas uno de las grandes facetas de la
salvacion es precisamente éste, el perdon. En el cantico de Zacarias, el precursor tenia

como mision dar al pueblo el conocimiento de la salvacion por el perdon de los pecados.

5.2. Encontrar lo perdido.

La parabola del Padre Misericordioso esta inscrita, como mencioné en una nota anterior, en
la serie de las llamadas “parabolas de la misericordia”. La dindmica en la que éstas estan
narradas es perder/encontrar. El Gltimo versiculo del capitulo 15 pone en paralelo “estar
muerto” con “estar perdido”, y el “volver a la vida” con “ser hallado” (15, 32). Aquello que
necesita de salvacion es lo que esta “perdido”, en “sombras de muerte”, literalmente lo que

LT3

estd “muerto”, y esta salvacion se expresa en términos de “volver a la vida”, de “encontrar”.
Esta relacion de ideas se hace mucho maés clara en una sentencia de JesUs en casa de
Zaqueo, el publicano: (Lc 19,10)
NAOeV yap 6 Vidg Tod dvOpdTov (NTiican Kol 6dGOL TO ATOAMAOG
[eelthen gar ho hyios ti anthropu z&t€sai kai sosai to apololos]
“El hijo del hombre ha venido a buscar y salvar lo que estaba perdido”

El evangelio nos presenta a Jesus en tratos cercanos con personas consideradas pecadoras,
lejanas de la salvacion de Dios. Se le conoce como “amigo de publicanos y prostitutas” (7,
XX). Esta sentencia que acabamos de citar cierra el encuentro con un recaudador de
impuestos, Zaqueo, quien se esforzaba por ver a JesUs. Se trata de un relato propio que
Lucas ha insertado en el material marcano que ha utilizado para clausurar el largo viaje de
JesUs a Jerusalén. Esta parte final del viaje (desde el c. 15), que ha sido denominada
“evangelio de los proscritos”, inicia con las parabolas perder/hallar del c. 15 y concluye
con el anuncio de la salvacién para este proscrito de Jeric??®. El encuentro con JesuUs lo
Ilevd a una conversion que se hizo concreta en reparacion (restituir) y solidaridad-justicia

(dar a los pobres). Algunas veces se ha pensado que éstas eran acciones permanentes de

228 Fitzmyer, Evangelio 1V, p. 53.
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Zaqueo, sin embargo, el analisis exegético no permite sostener esta afirmacion®’. Zaqueo
decide realizar estas acciones como resultado de la visita de Jesus a su casa; cuando Zagqueo
hace esta declaracion, Jesus incluye en el “hoy” de la “Salvacion” a la casa del publicano
(19,9). En este encuentro no se menciona explicitamente la misericordia ni el perdén de los
pecados, pero, recordando que este también es hijo de Abraham, Jesis le declara
encontrado, salvado. Este relato evoca la tarea del pastor de Ezequiel 34,16: “Yo mismo
buscaré a la oveja perdida, recogeré a la descarriada, vendaré a la herida, curaré a la

enferma”.

¢Como no evocar, al leer este encuentro, la parabola-perteneciente al material lucano-que
JesUs habia contado hace poco? Un publicano habia subido al templo a orar, al mismo
tiempo que lo habia hecho un fariseo; pero mientras el fariseo hacia el elenco de sus
acciones de piedad y de observancia de la ley, el publicano sélo suplicaba iiaoOnti pou
[1lasth&ti moi]228 “ten misericordia de mi” (Lc 18, 13). La actitud de humildad y el
reconocimiento de la necesidad de Dios?*® le abren al ser humano la posibilidad de recibir
la salvacion. Por eso, el publicano de la pardbola baja a su casa “justificado”

(8edikaLwpévoc, forma verbal Gnica en el NT).

Asi, las “sombras de muerte” que ilumina la anatolé que surge de lo alto son las sombras de
pecado. Dos encuentros que mencionamos en el capitulo anterior nos lo recuerdan: 1) Jesus
declara “salvada” a una mujer pecadora publica a quien perdona los pecados (Lc 7, 48.50);
para explicar lo que Dios hace con ella, JesUs cuenta la parabola de un prestamista que
perdona inesperadamente las deudas. “Salvation is seen as removing a great debt that is to
make one deeply greatful to God”?°; 2) Jestis anuncia la entrada “hoy” en el “paraiso” a

uno de los malhechores crucificados con él (Lc 23,43). Ese “«hoy» no se refiere al «dia

227 Asi lo demostré Plummer, A critical commentary, p. 435; Fitzmyer es de esta misma opinién (Fitzmyer,
Evangelio 1V, p. 56).

228 {Adokopor hunde sus raices en la idea de la expiacion; de ofrecer un sacrificio expiatorio y recibir el favor
buscado. Literalmente significa “mostrar favor”, en su aoristo pasivo, transmite la idea de la total voluntad de
la deidad para mostrar su favor: tener misericordia (Hermann, Johannes. 1iewg, ktA. En: ThDNT IlI. p.
314ss). Este es un hapax lucano y evangélico. El Unico lugar donde vuelve aparecer en el NT este verbo es en
Heb 2,17.

229 Que percibimos en Zaqueo en su vehemente deseo de “ver” a Jests (Lc 19, 3).

230 Bock, Theology, p. 232.
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concreto de la crucifixion» sino al dia de «la salvacién mesianica inaugurada por» la muerte

de Jesus”?%

. El dia de la Pascua, la muerte y la resurreccion de Jesus se vinculan

intimamente a este “perdon de los pecados”. Jesus les dijo “Asi esta escrito: el Mesias

padecerd, resucitara de entre los muertos al tercer dia y en su nombre se proclamard la

conversion para el perdon de los pecados a todas las naciones” (Lc 24, 46-47).

Asi pues, encontramos una serie de campos semanticos que aparecen condensados en Lc 1,

78-79 y que gravitan en todo el evangelio: intentemos diagramarlo.

Lc1, 77
Salvacion

| Perddn de los pecados |

Lc2,11
Hoy

Salvador

Lc1, 78-79

| Entrafias de misericordia |

| visita |

| Sol - iluminar |

| Sombra de muerte |

Lc 2, 32
Salvacion

Luz

|
Lc 3, 4-6 Lc 4, 18-21
| Escritura | Escritura
| Salvacién | | Hoy |

21 Fitzmyer, Evangelio 1V, p. 515.

Lc 7, 10-17

Lc 10, 30-37

Muerto |

| Medio muerto |

compasion

compasion

Lc 15,11-31

muerto

compasion |

| cuido | Volvio a vivir
visita | misericordia | Perdido-hallado
Lc 7, 36-50 Lc 18,9-14 Lc19,1-10
Pecadora | Recaudador Zagueo |
Pecados | pecador | | Salvacion |
perdonados
Hoy
Buscar-hallar |

Lc 23, 33-43
| Enla Cruz |
| verdugos | Reclamos sobre
salvacion
| perdénalos |

malhechor |

Hoy |

Paraiso |
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En mi curso de Hermenéutica Biblica (2013) habia intentado una vinculacion de términos

en torno a la misericordia y la salvacion. Después de este analisis, lo presento de nuevo, no

solo enriquecido, sino con el convencimiento mas claro de que esta vinculacion estaba en la

intencion teoldgica lucana:

El Sefor
El Salvador

La Anatole
que surge lo alto

Salva

Visita
Da Vida
Resucita
llumina

Busca — Encuentra

Perdona

Cura
Restaura

Libera

HOY

Tiene
entrafias de
misericordia

Los gue estan
en sombras de muerte
muertos-medio muertos

Los que estan perdidos
Los pecadores
(publicanos-prostitutas-

malhechor)

los que lloran,
los que claman

Los ciegos, los oprimidos
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CONCLUSION

Partimos de Lc 1,78-79. Encontramos al interior de estos versiculos cantados elementos
caracteristicos de la salvacion: Dios viene en rescate de su pueblo, movido por su ser
mismo de bondad y misericordia (jsu pueblo lo ha experimentado por miles de afios como
“misericordioso y clemente”!). Esta salvacion, que en un principio fue rescate de los
enemigos, llegd a entenderse como el rescate de las tinieblas del pecado y de la muerte que
no permiten a la humanidad una relacion diafana con Dios. La entrafiable misericordia de
Dios realiza el cambio fundamental de pasar de la oscuridad a la luz con su visita en la

persona de Jesus de Nazaret.

Hemos encontrado como esta concepcidon detras del Benedictus no estd puesta alli
accidentalmente; “We are also seeing how the hymns of the infancy material present the
theology of the events. Here the word supports and explains event”.”** Lucas desarroll6
ampliamente en su evangelio estos mismos elementos, tejiéndolos en los finos hilos de su
narracion. Nos ha mostrado la “do@dAein” [asphaleia] de nuestra salvacion, anclada con
firmeza en un Dios que se ha abajado misericordiosamente a nuestra creaturidad. Aunque
no agota todo lo que la salvacion implica, descubrimos que la misericordia es una categoria
soterioldgica fundante y necesaria: salvarme, segun el evangelio de Lucas, es experimentar,
aqui y ahora, que Dios tiene misericordia de mi. Cuando experimento su compasion, la luz

de la salvacién brilla sobre mi, porque las relaciones con Dios han sido restauradas.

Ahora bien, esta visita salvadora de Dios debe ser reconocida. Desde los que vieron el
nacimiento de Juan, y ain mas, el de Jesus, pasando por los testigos de las obras milagrosas
del Sefior, como la resucitacion del hijo de la viuda de Nain, hasta la proclamacion del
centurion al pie de la cruz, muchos reconocieron el tiempo de la visita y “dieron gloria a
Dios”. Sin embargo, Jerusalén no lo hizo; Jests se lamentd diciendo: “jSi reconocieras ti
también en este dia lo que conduce a la paz! Pero ahora estd escondido a tus ojos [...]

Porque no reconociste el tiempo de tu visita” (Lc 19, 41.44). Nos encontramos una vez mas

32 Bock, Theology, p. 123
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con elementos que son centrales en la teologia de Lucas: el camino a la Paz, el ver - no ver,

la visita de Dios.

La obra lucana no es meramente el registro de acontecimientos pasados. Situando el
acontecimiento Jesus en el centro del tiempo, nos presenta la historia de salvacion en la que
también el lector esta incluido®®. “Lucas quiere narrar la realizacion de un proyecto divino,
que todavia sigue actuando en el presente del lector y camina hacia su plena realizacion en
el futuro. El lector debe insertarse en esta historia, asumiendo sus propias
responsabilidades™?**. De esta forma, el evangelio no fue escrito para contarnos cémo hubo
gente que reconocié y gente que no reconocid el kairds de la visita de Dios, sino para
interpelarnos a examinar nuestra inclusion en ese “hoy” kairdtico. El lector de Lucas, usted,
yo, cada persona (jnosotros! Pertenecientes a los gentiles a quienes fue enviada la salvacion
[Hch 28,28]), estamos Ilamados a reconocer la visita de Dios y acoger su salvacion.

Necesitariamos otras 98 paginas para describir lo que implica para cada individuo el
aceptar esta misericordia; en péaginas anteriores cité el resumen que hace Bovon:
Arrepentimiento, Conversion, Fe. Y, sin embargo, la misericordia de Dios se sigue dando a
todos sin discriminacion, por pura iniciativa suya, tal y como se la manifest6 a una viuda de
la que no se nos dice que le conociera ni le pidiera nada. Dios es simplemente asi, amoroso

y liberal en su compasién.

Con todo, para los que llegamos a ser conscientes de nuestra salvacion, nos queda el
imperativo de la misericordia. De las tres pericopas en las que hemos encontrado el verbo
omhayyviCopar, la pericopa central, la llamada “del Buen Samaritano”, es un relato
ejemplar; mueve a la misma accion: “ve ti y haz lo mismo” (Lc 10,37). De tal manera que

recibir la misericordia de Dios nos impulsa también a ser “misericordiosos” (Lc¢ 6,36).

233 La obra lucana es “la empresa literaria mas ambiciosa del cristianismo primitivo, que por primera vez
intenta autocomprenderse en el marco de la Historia de la Salvacion” (Aguirre y Rodriguez, Evangelios, p.
366).

24 |bidem, p. 396.
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La liturgia de la Iglesia (jel mismo contexto vital en el que nace el Benedictus!), en su

plegaria eucaristica Vb suplica al Sefior:

“Danos entrafias de misericordia ante toda miseria humana, inspiranos el gesto y la
palabra oportuna frente al hermano solo y desamparado, ayddanos a mostrarnos
disponibles ante quien se siente explotado y deprimido. Que tu Iglesia, Sefior, sea

un recinto de verdad y de amor, de libertad, de justicia y de paz, para que todos

encuentren en ella un motivo para seguir esperando”™?®.

Si los que hemos experimentado la compasion de Dios, tenemos también “entrafias de
misericordia”, estariamos insertindonos en la obra de llevar el mensaje de salvacion a todos
los confines del mundo, haciendo que sea una luz que brille para todos los que se hayan en
tinieblas. Seria una “precipitacion en la vida y muerte de Cristo”, “el mas bello milagro™:
“el que es verdaderamente misericordioso, se suelta de si mismo, se identifica con el

hermano que sufre”?.

La experiencia de la salvacion aqui y ahora puede generar verdaderamente un cambio en la
vida de las personas. “Salvation possesses spiritual qualities, but eventually it will impact

the human structures on earth because it changes the way people live»?*’.

Este trabajo de grado es la conclusion de un largo camino de estudio del primer nivel de la
sagrada teologia que empecé hace varios afios; me siento satisfecho de concluirlo
reflexionando sobre lo que implica salvarme, pues asi, mi labor de tedlogo la seguiré
entendiendo como la de acompaiiar a otros a descubrir el “hoy” de su propia salvacion. Si,

la teologia deberia ser un ministerio al servicio de la misericordia.

2% Misal Romano, Plegaria Eucaristica V/b.
236 Rahner, “Elogio”, p. 287
%7 Bock, Theology, p. 261
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