EL'ESPiRITU DE LA RESISTENCIA:
~ RELIGION Y CONSTRUCCION DE PAZ EN LA
ASOCIACION DE TRABAJADORES CAMPESINOS DEL CARARE (ATCC)

PONTIFICIA UNIVERSIDAD JAVERIANA
FACULTAD DE CIENCIAS POLITICAS Y RELACIONES INTERNACIONALES
CARRERA DE CIENCIA POLITICA
BOGOTAD.C.
2016



EL'ESPiRITU DE LA RESISTENCIA:
~ RELIGION Y CONSTRUCCION DE PAZ EN LA
ASOCIACION DE TRABAJADORES CAMPESINOS DEL CARARE (ATCC)

RANDY SANCHEZ SUAREZ ,
TRABAJO PARA OPTAR AL TITULO DE POLITOLOGO

PONTIFICIA UNIVERSIDAD JAVERIANA
FACULTAD DE CIENCIAS POLITICAS Y RELACIONES INTERNACIONALES
CARRERA DE CIENCIA POLITICA
BOGOTAD.C.
2016



EL'ESPiRITU DE LA RESISTENCIA:
~ RELIGION Y CONSTRUCCION DE PAZ EN LA
ASOCIACION DE TRABAJADORES CAMPESINOS DEL CARARE (ATCC)

RANDY SANCHEZ SUAREZ

DIRECTORA DEL TRABAJO DE GRADO

MARIA LUCIA ZAPATA CANCELADO
Magister en Estudios internacionales de paz,
candidata a doctora en Educacion para la paz y cultura de paz.

PONTIFICIA UNIVERSIDAD JAVERIANA
FACULTAD DE CIENCIAS POLITICAS Y RELACIONES INTERNACIONALES
CARRERA DE CIENCIA POLITICA
BOGOTAD.C.
2016



Agradecimientos
Este trabajo no se habria podido realizar sin el apoyo del Padre Luis Fernando
Munera, Roberto Garcia, Maria Lucia Zapata, Carolina Cepeda, Ana Maria
Cabanzo, Sabina Suarez, la Fundacion Bolivar-Davivienda, la Fundacién Diego y
Lia y la Pontificia Universidad Javeriana; personas e instituciones que, con su
confianza en momentos de adversidad permitieron que esto fuera posible.
Gracias a Camilo Romero, Juan Diego Garcia y Sebastian Duefas por estar
siempre presentes con su apoyo y motivacion; a Sandra Sanchez por su inusitada
colaboracién; a Juan Masullo por guiarme sin saber a este tema; y a Mery Rodriguez
por enamorarme de la paz.
Gracias a las dos mujeres que han estado para mi toda la vida, mi hermana y mi
mama.
Gracias a Juliana Toral por ser mi compania en este largo, curvo y hermoso proceso.

Y gracias a Dios, por todo lo anterior.



Religion no es la doble moral judeocristiana, la violencia del islam, o la
espiritualidad mercantilizada del budismo.



TABLA DE CONTENIDO

INTRODUC CION . oo 14
PREGUNTA DE INVESTIGACION . ..o, 17
HIPOTESIS Y OBJETIVOS DE INVESTIGACION . ..o 19
DISENO METODOLOGICO ..., 19

MARCO TEORIC O oo 20
RELIGION .o 20
RELIGION Y VIOLENCIA oo, 23
RELIGION Y CONSTRUCCION DE PAZ . ... oo, 25
N O VIOLENCI A oo 28
CRISTIANISMO Y NO VIOLENCIA . oo, 30

LA ATCC: HISTORIA, PRINCIPIOS Y CREENCIAS ..o 34

ESTRATEGIAS Y PRACTICAS DE CONSTRUCCION DE PAZ DE LA ATCC.....40
RESISTENCIA NO VIOLENT A <o 41
B D A G ON .o 44
PERDON ..o 49

CRISTIANISMO Y CONSTRUCCION DE PAZENLAATCC ..o 51

CON CLUSIONES oo 55



Introduccion

2

“Dichosos los que trabajan por la paz, porque seran llamados hijos de Dios’
Mateo 5:9

Entender la relacion entre conflicto, paz y religion ha sido una tarea compleja a la
que se ha sumado una importante cantidad de estudios en el ultimo par de décadas
a nivel internacional (Omer, 2015, p.3). Si bien, gran parte de estos estudios fueron
suscitados por los ataques a las Torres Gemelas y el afan que suponia conocer la
relacion entre religidén y violencia, esta primera oleada de investigaciones dio paso
a asiduos investigadores que buscaron teorizar sobre la relacion entre paz y religidén
(Omer, 2015).
A lo que era una tarea compleja —entender conflicto y paz- se le agregd una arista
que la siguidé complejizando. Sin embargo, esta nueva arista permitié incorporar
elementos analiticos que antes habian sido dejados a un lado, fuese por el interés
de los investigadores o fuese por la miopia secular que caracteriza parte de las
investigaciones cientificas (Appleby, 2014).
Uno de los primeros pasos hacia la conceptualizacion en el area de religion,
violencia y paz, radico en la critica a los analisis que entendian —y entienden- la
religibn como una construccion monolitica que lograba, de manera invariable,
explicar las identidades y comportamientos sociales, culturales y politicos (Appleby,
2015, p.36) a la vez que criticdé aquellos supuestos que encontraban en la forma
“auténtica” de la religidén, o un elemento constructor de paz o un legitimador de la
violencia (Omer, 2015, p.4). En este sentido, se prefirid entender la religion desde
una visién construccionista (Omer, 2015) y heterogénea abierta a ser definida, no
solo por los procesos histéricos, sino por la experiencia de los individuos (Bartoli,
2007, p.9).
Scott Appleby, quien ha sentado las bases explicitas e implicitas de este campo
(Omer, 2015) conceptualiza la religidn como expresion de lo sagrado. Para el autor,
la religidn es una experiencia 0 conjunto de experiencias sagradas transculturales

e intergeneracionales que se manifiestan a través de practicas, creencias e



instituciones histéricas contingentes a la ubicacidén social, cultural y psicolégica
(Appleby, 2015, p.36). La importancia de tal definicion radica en que abre el espectro
de la categoria religidn a la vez que centra la atencidn de los investigadores en
comprender aquellas particularidades sociales, culturales y psicologicas que
definen la manifestacion religiosa y, por supuesto, las practicas violentas o de paz
que derivan de aquella.

Para ejemplificar como es que la ambivalencia de la religion tiene la capacidad de
definir esta gama de practicas, Appleby (2000) realiza una revisidén al rol que ha
jugado el cristianismo, budismo, hinduismo y judaismo, entre otras religiones, para
legitimar la militancia violenta y su sacralidad, al tiempo que realiza un recuento de
los escenarios en que las mismas se han convertido en facilitadoras del perdén, la
reconciliacién y la construccidon de paz a través de sus recursos. Luego, esta
ambivalencia se traduce en oportunidad para encontrar las capacidades
transformativas que provee la religion en contextos de opresidon (Appleby, 2000,
p.281) tal como lo demostraron Gandhi, Martin Luther King Jr. 0 Desmond Tutu.
Estos ejemplos dan cuenta que la militancia religiosa no tiene por qué traducirse
inequivocamente en extremismos y que la religidon, como practica y discurso, tiene
gran potencial para contribuir a la construccion de paz.

En Colombia los casos que dan cuenta de esta ambivalencia no son escasos. Como
ilustra la investigacion de Plata y Vega (2015) existen dos tendencias principales
entorno a como se ha entendido el rol politico y social de la religidén en el pais. Por
un lado se encuentran las investigaciones que relacionan esta categoria
principalmente con la iglesia catdlica, el establecimiento, el mantenimiento del
status quo y la promocion de la violencia!, y por otro lado, el conjunto de
investigaciones que han empezado a emerger en las ultimas décadas para dar
cuenta de la relacion entre la religion -representada por la iglesia catdlica junto a un

creciente grupo de iglesias protestantes- y las reivindicaciones sociales, la

"Ver Gonzalez (1997) y el rol de la iglesia catélica en la promocién de la Guerra de los supremos en
1839 y la Guerra de Las Escuelas en 1877; De Roux (1983) y la alianza entre la iglesia catélica y el
gobierno nacional durante La Violencia.



resistencia al conflicto y la paz? En este sentido, el presente trabajo retoma la
segunda tradicidn investigativa para, a través de un caso de estudio, explorar la
relacion entre religion y construccion de paz.

La Asociacion de Trabajadores Campesinos del Carare (ATCC) nace el 21 de mayo
de 1987 con el afan de poner fin a la violencia indiscriminada de la que era victima
la poblacion de La India®. Luego de una década en la que guerrilla, paramilitares y
ejército encontraran en esta regidn -estratégica por sus recursos y posicion
geografica- el espacio adecuado para librar sus batallas, el campesinado,
organizado, optd por poner fin a través de la resistencia no violenta, la mediacion y
el perdon, a aflos de masacres, desplazamientos, muertes selectivas, desalojos y
privacion de libertades a los que habia sido sometido*. Su consigna: “Por el derecho
alavida, la paz y el trabajo” (ATCC, 2013). Su misién: “Contribuir a la construccién
de un proceso de paz en paz, mediante la organizacion y reconociendo a Dios como
unica fuente de poder, proteccion y sabiduria, con el ejercicio de dialogo, la
mediacidn, la concertacidn el perddn y la reconciliacion, para garantizar los
derechos a la vida la paz y el trabajo de todos nuestros asociados en todo el
territorio de la ATCC.” (ATCC, 2013). Y su visidn: “Invocar siempre el nombre de
Dios como fuente de sabiduria, proteccién y poder, para alcanzar la paz a través de
la transformacion de la realidad de violencia, marginalidad, sometiendo, pobreza y
negociacion de los derechos esenciales de la comunidad asentada en el area de
influencia de la ATCC, para generar una propuesta de desarrollo integral, politico,

economico, social, cultural y ambiental sostenible.” (ATCC, 2013).

2 Bidegain (2004) quien en su investigacion da cuenta de la amplia y contrastante relacién entre
religion paz y violencia; Cifuentes (1996) y la sistematizacién de experiencias de construccion de paz
propuestas por las iglesias cristianas; Rios (2002) y el papel que juega la identidad religiosa en
escenarios de conflicto; Plata y Caceres (2015) la fe y la resistencia civil en el caso de El Garzal.

3 En la actualidad el area de influencia de la ATCC incluye 36 veredas que hacen parte de seis
municipios, Landazuri, el Pefién, Bolivar, La Belleza, Sucre y Cimitarra; asi como el corregimiento
de La India. Estos territorios se extienden a orillas del rio Carare en el Magdalena Medio (Hernandez,
2012, p.214).

4 Con base a las cifras del CNMH (Sanchez, 2011) las victimas letales -civiles- de la violencia en la
regién del Carare superaban la cifra de 80 durante el afio 1983. Para 1988, un afio antes de la
conformacion de la ATCC, la cifra superaria las 70 muertes civiles.



En el discurso empleado por la ATCC se puede reconocer que lo religioso ha jugado
y juega un papel importante en su ejercicio de construccion de paz, sin embargo,
esta declaracion invita a formular mas preguntas que den cuenta sobre las

particularidades de tal relacion.

Pregunta de investigacion

El ejercicio de construccion de paz de la ATCC sento las bases para la practica del
perdon y la reconciliacion en la region, pero especificamente ¢ Cual fue el rol que
jugaron las sensibilidades religiosas en este caso? Si en su ejercicio, la ATCC se
vio influenciada por sensibilidades religiosas ¢ Cuales fueron esas sensibilidades?
¢, Quiénes fueron los actores que las encarnaron? ;Y qué rol jugaron? Con base a
estas consideraciones, la pregunta guia la investigacion es:
e ,Como se relaciond el conjunto de practicas y creencias religiosas de la
ATCC con su ejercicio de construccion de paz en el corregimiento de La India
entre 1987 y 19977

La religidn ha jugado y sigue jugando un papel clave a nivel publico. Las tesis
expuesta por autores como Comte, Weber o Durkheim (como cita Appleby, 2000,
p.3) que sefalaban la inminente marginalizacién de la religion a medida que se
consolidara la modernidad, ha sido puesta en entredicho por la historia que
contrasta la “ausencia de Dios” en la ciencia, la burocracia estatal de Occidente o
los mercados capitalistas, con otros espacios donde la religion sigue entrelazandose
en las rutinas y practicas cotidianas de la poblacion para encontrar la manera de
surgir en lo publico, sea a través de partidos politicos que reivindican una moral u
orden divino®, sea a través de movimientos sociales orquestados desde
instituciones religiosas, 0 sea a través de la construccion de identidades individuales
que se agrupan colectivamente y guian su accién entorno a una idea sobre lo
sagrado. De reconocer esta afirmacion se descubre una invitacidén a volver al

estudio de fendbmenos en los que se ha dejado a un lado el rol de la religién para

5> Partidos politicos como el MIRA en Colombia, organizaciones sociales como Christian Aid, SJR,
Movimiento scout catélica o Pastoral social.



entrar a estudiar su influencia.

Respecto a la ATCC, si bien existe un conjunto de bibliografia que ha tenido entre
sus objetivos: hacer una aproximacion a los factores que han determinado su éxito
(Valenzuela, 2008); identificar el impacto que ha tenido su declaracion de
neutralidad (Valenzuela, 2009); y hacer visibles sus ensefianzas de construccién de
paz desde su ejercicio de mediacion (Hernandez, 2012) y su pensamiento Carare
(Amaya, 2012); aun es necesario examinar el papel de las creencias y practicas
religiosas y su incidencia en como han transformado la estructura, los actores, y los
asuntos en disputa (Valenzuela, 2009). Ahora bien, adicional a este vacio tedrico,
esta investigacién reconoce que los estudios de religion y construccion de paz han
tenido como objeto de estudio predominante a los actores institucionales —en
particular de la iglesia catélica- que fomentan procesos de construccién de paz
ex0genos; en este sentido, esta investigacion busca aportar conocimiento desde el
analisis de una experiencia de construccion de paz organica con actores de

diferentes iglesias cristianas.

Por otro lado, una coyuntura compleja y dinamica —como lo es el posconflicto en
Colombia- que demanda de manera constante una inagotable fuente de
imaginacién moral® para resolver los obstaculos nacionales, regionales y locales a
los que se enfrenta esa paz imperfecta que menciona Esperanza Hernandez
(2012)’, tiene la posibilidad de seguir nutriéndose con experiencias como la del

Carare.

6 Lederach (2008) conceptualiza la imaginacién moral como “la capacidad de imaginar algo enraizado
en los retos del mundo real pero a la vez capaz de dar a luz aquello que todavia no existe” (p.13) a
partir de un conjunto de experiencias entre las que menciona a la ATCC.

7 Hernandez (2012) incluye el concepto de paz imperfecta elaborado por Mufioz (Citado en
Hernandez, 2012) en su estudio para dar cuenta del trabajo realizado por diversas iniciativas no
violentas de base social en Colombia.



Hipétesis y objetivos de investigacion

Partiendo del analisis de la ATCC la investigacion tiene como hipotesis: El conjunto
de creencias y practicas religiosas de los miembros de la ATCC es un elemento
fundamental en el gjercicio de construccion de paz de la ATCC.
El objetivo general es describir como se relaciond el conjunto de creencias y
practicas religiosas de la ATCC con el ejercicio de construccion de paz en el
corregimiento de La India entre 1987 y 1997; para ello, este trabajo plantea los
siguientes objetivos especificos:
1. Identificar las estrategias y practicas a través de las que se materializd el
ejercicio de construccion de paz de la ATCC entre 1987 y 1997.
2. ldentificar el conjunto de creencias de los miembros de la ATCC del
corregimiento de La India entre 1987 y 1997.
3. Identificar la relacidn entre el conjunto de creencias y practicas religiosas de
los miembros de la ATCC vy el gjercicio de construccion de paz entre 1987 y
1997.

Disefio metodoldgico

La relacién entre religion y construccion de paz es contingente a las particularidades
del contexto donde estas categorias se entretejan, recordando que ambas operan
en los mismos tiempos y espacios donde también se manifiesta lo social, politico,
econdmico y psicoldgico. En la medida que esta investigacion busca explorar y
describir los sentidos particulares que en un contexto definido se otorgan a esta
compleja relacidn, el trabajo se inscribe en la investigacidon cualitativa, y de manera
particular, en la investigacion para la paz, definida por Johan Galtung como “La
investigacion de las condiciones precisas —pasadas, presentes y futuras- para la
realizacion de la paz” (Galtung, 1995, p.347).

Se ha elegido hacer uso del estudio de caso (Yin, 2003) aplicado a la ATCC
considerando que esta herramienta permite realizar descripciones profundas y

holisticas de fendmenos en sistemas concretos (Stake, 2000). Y se ha elegido esta



experiencia particular, dada su importancia en alcance® y eficacia® dentro del
Magdalena Medio.

La recoleccidn de informacién se da a través de fuentes secundarias. Teniendo en
cuenta que existe un conjunto de bibliografia que ha estudiado la ATCC', se acude
a ella para abordar la historia de la organizacién y las formas en que la religién se

ha expresado e interrelacionado con su ejercicio de construccion de paz.

Marco Teodrico

La presente investigacion se fundamenta tedrica y conceptualmente en el campo de
estudios de religidén, violencia y construccion de paz. Con base a los desarrollos
tedricos de este campo, se realizara, en primer lugar, una contextualizacién de la
categoria “religidn” haciendo énfasis en su evolucidn como constructo socio-
histérico, para luego abordar las principales discusiones en torno a la ambivalente
relacion entre religion y violencia; y religién y construccidon de paz.

De acuerdo a la importancia de la no violencia en el ejercicio de la ATCC se
procedera a abordar los principales referentes tedricos y practicos de esta estrategia
o forma de vida, para luego analizar sus dos principales vertientes, y posteriormente

identificar su relacién con el cristianismo.

Religién

“En el fondo, pues, no hay religiones falsas. Todas

son verdaderas a su manera: todas responden, aunque de
manera diferente, a condiciones dadas de la existencia humana.”
(Durkheim, 1982, p.2)

& Como se ha mencionado, la ATCC agrega 36 veredas, 6 municipios y 1 corregimiento (Hernandez,
2012, p.214).

° Entre los logros que demuestran la eficacia de su ejercicio no violento se suma el haber evitado
muertes violentas por el conflicto armado en mas de 10 afios (Hernandez, 2012, p.214).

19 Amaya (2012); Correa (1991); ATCC (2013); Hernandez (2008; 2009; 2012); Lederach (2008);
Sanchez (2011); Sanz (1998) y Valenzuela (2008).



“Religidon” es un concepto multivoco que, dependiendo de los contextos en que se
use corresponde un sinfin de interpretaciones. Con base a esto se realizara una
breve revision al término para luego plantear el significado al que se hara referencia
en esta investigacion.

“Un concepto transhistérico y transcultural de la religion que la identifica como
esencialmente propensa a la violencia es uno de los mitos fundacionales que
legitiman el Estado liberal. Este mito puede ser usado en la politica doméstica para
legitimar la marginalizacidén de ciertos tipos de practicas y grupos etiquetados como
religiosos, al tiempo que respalda el monopolio del Estado frente al deseo de
asesinar y sacrificar de sus ciudadanos.” (Cavanaugh, 2009, p.4). Desde una
perspectiva deconstructiva, se puede, antes de darle fondo a este concepto,
encontrar su sentido. Como menciona Cavanaugh, se puede entender el uso y
creacion de este concepto de manera funcional a los intereses del Estado liberal por
restringir tanto actores como practicas particulares en el gjercicio politico, y aun
mas, este se relaciona —segun Mason (2015)- con la consolidacidn de una
perspectiva imperialista y colonialista por parte de occidente; “religion” es un
concepto que surge como producto politico que tiene como objetivo -tanto en su
definicion como en su aplicacion- reafirmar el proceso de superioridad de los
sistemas “religiosos” de occidente, frente a los “cultos”, “mitos” o el folklor de otras
sociedades y delimitar la frontera entre lo moderno y civilizado, estigmatizando
como peligroso y anticuado para el Estado liberal a Io que se encuentre en esta
categoria.

A estas perspectivas se suma Appleby, quien hace un llamado a que, a pesar de la
maleabilidad y sentido politico que ha tenido el uso de esta categoria, no se deje a
un lado, sino que por el contrario y de manera imperativa, se defina las disposiciones
que condicionan su sentido (Appleby, 2015, p.36) reconociendo que la categoria se
encuentra en constante transformacién y adaptacion frente a la complejidad de las
particularidades historicas, politicas, sociales, econdomicas y culturales en que se
ubique; perspectiva similar a la de Abu-Nimer (como se cita en Omer, 2015, p.8)

quién reconoce la pluralidad interna de la interpretacion sobre lo sagrado y resalta



la importancia, no de entender la religion como un sistema de sentido que guia la
accioén, sino de interpretarla dentro de la compleja relacion entre practicas sociales
y formas institucionales en que se encuentra.

Ahora bien, retomando conceptualizaciones clasicas como la de Durkheim (1982),
quien identifica la religion como el “sistema solidario de creencias y de practicas
relativas a las cosas sagradas, es decir, separadas, interdictivas, creencias y
practicas que unen en una misma comunidad moral, llamada iglesia a todos
aquellos que se adhieren a ellas” (p.42) se puede identificar un conjunto de
elementos comunes en lo que respecta a las definiciones actuales. En Durkheim
(1982, p.32) existen cuatro elementos constitutivos de la religion: (1) las creencias
religiosas diferencian lo sagrado de lo profano; (2) alrededor de esta separacion de
lo ideal o lo real se estructuran las creencias y los ritos (0 practicas) siendo las
primeras las representaciones del mundo y los ritos los modos de accidén en este,
(3) alrededor de una comunidad (4) moral. A su vez, en Appleby se puede identificar
los mismos cuatro elementos de la religidon: (1) es la experiencia de o numinoso, o
sagrado —lo que supone como en Durkheim una distincién de lo sagrado y lo
profano- (2) el cual se expresa a través de un credo y culto que en su conjunto forma
el (3) codigo moral de una (4) comunidad confesional (Appleby, 2000). Aunque en
esta definicion encontramos los mismos elementos que en Durkheim, Appleby toma
una perspectiva sistémica para hacer sus aportes al concepto, agregando que la
experiencia religiosa no puede ser limitada al analisis politico social y cultural, lo que
supone una comprension intercultural e intergeneracional del concepto. Pero, sobre
todo, Appleby reconoce que esta se expresa a través de practicas, creencias e
instituciones contingentes que, a través del uso de la categoria “religién”, se
reducen y limitan lingiiistica y semanticamente (Appleby, 2015). De acuerdo a
esta vision, se abre un amplio abanico de posibilidades para comprender la religién
y sus expresiones, opuestas a las nociones reduccionistas del concepto.

Para objeto de esta investigacion, comprender la religidn desde la perspectiva
propuesta por Appleby abre la posibilidad de entender la relacion entre la religion y

el ejercicio no violento de la ATCC de manera sistémica, al tiempo que permite



reconocer la diversidad de actores religiosos ajenos a los adscritos a instituciones

religiosas tradicionales, como misioneros, padres, obispos o pastores, entre otros.

Con el objetivo de profundizar sobre la contingencia de practicas y creencias que
suscita la religion en términos de violencia y construccion de paz, a continuacion,

se abordan los referentes tedricos entorno a este tema.
Religién y violencia

“Porque nuestra lucha no es confra sangre y carne, sino contra principados,
contra potestades, contra los poderes de este mundo de tinieblas, contra
las huestes espirituales de maldad en las regiones celestiales”

Efesios 6:12

La literatura entorno a esta relacion ha tenido un amplio universo de casos para
investigar, o que ha dado como consecuencia que las descripciones y relaciones
planteadas entre religion y violencia sean de gran diversidad, al tiempo que aportan,
desde sus perspectivas, explicaciones a por qué la religion puede autorizar e incluso
contener la violencia.

Desde la teoria mimética de Girard (1983) -y su incorporacion del mito, el ritual y el
inconsciente en la comprension de la violencia- se entiende que el deseo mimético,
es decir, el deseo de ser como aquellos a quienes se percibe como deseables, lleva
a que los individuos sientan envidia y competencia. A menos que los sentimientos
se logren canalizar a través de un chivo expiatorio, estos tienen la posibilidad de
emerger de forma violenta en toda la comunidad. Es entonces que la religidon, por
medio de los ritos 0 guerras santas, provee un chivo expiatorio que depura tales
sentimientos, al tiempo que provee iconos de mimesis como Jesus, Buda o
Mahoma.

Otro punto de vista, alejado de la teoria mimética, parte de la vision de guerra
espiritual 0 “césmica” —que trasciende la vida- la cual ha sido interiorizada por los
militantes religiosos. Juergensmeyer (2000, p.145), quién expone esta tesis, toma

entre algunos casos de estudio a Al-Qaeda, el conflicto entre catdlicos vy



protestantes en Irlanda del Norte; y la violencia entre sij € hindues en la Indial 1 para
dar cuenta de los riesgos inherentes a la religion y como esta justifica la violencia
indiscriminada hasta el punto de entenderla como una accién honorable y digna de
reconocimiento. Volviendo a la nocidén de guerra espiritual o “cdsmica’, los militantes
religiosos violentos encuentran que su accion es justa en tanto responde al
encuentro de lo sagrado con lo impuro y herético, convirtiendo su accion en una
extension de la voluntad divinal2. Sin embargo, como bien lo ha sefalado el
desarrollo de este campo de estudios, la violencia contra lo profano o impuro es tan
solo una de las posibilidades del encuentro con lo sagrado.

Una de las criticas que se hace a esta visidn “determinante” de la religion y la
violencia yace en que se ignora otro tipo de motivaciones en los actores del conflicto,
dejando a un lado los contextos socio-historicos, al tiempo que se simplifica la
complejidad de estos sistemas para dar cuenta de la religidn como inherentemente
violenta (Mason, 2015, p.213). En este sentido, para entender el rol de la religion en
los conflictos de manera comprensiva, es necesario entrar a determinar las
particularidades de los contextos y como estos condicionan los comportamientos de
los actores, reconociendo que tanto la violencia como la no violencia son
contingentes a la interpretacion de los actores (Appleby, 2015).

De acuerdo a esto, frente a las propuestas que relacionan de manera casi exclusiva
la violencia y la religidn con actores no estatales, y relacionan la religion con el
sectarismo y una propension natural a la violencia (Cavanaugh, 2009), Rashied
(2015) propone una triada analitica entre religion, violencia y Estado siempre que el
contexto lo demande. Como se puede ilustrar en escenarios como Sudafrica y

Bosnia, la religidn cumplié un rol funcional a los intereses estatales legitimando la

11 Resalta la figura del martir entre su investigacion, como ilustra este fragmento: “En la historia Sij
(...) los jovenes van a la batalla y no regresan. Ellos son nuestros martires” (Juergensmeyer, 2000,
p.94)

12 Justificaciones modernas a la violencia en nombre del Islam (Al-Qaeda), o las acciones de miliantes
cristianos en Estados Unidos. “La vida es fe y lucha” dice el Ayatollah irani Khomeini
(Juergensmeyer, 2000, p.147).






entender el proceso que describe Lederach través del manejo de conflictos y la
resolucidn de conflictos, elementos que, cuando operan de forma adecuada no solo
permiten la creacion de acuerdos de paz, sino que abren las puertas para la
reformulacion estructural. A continuacién, se desarrolla de manera breve los
aspectos principales de cada momento y el rol que pueden jugar —y han jugado- los
actores religiosos en la construccién de paz.

El manejo de conflictos incluye la prevencion y el mantenimiento de la paz. Este
proceso resalta la importancia de escuchar, diagnosticar, prevenir y actuar antes de
las posibles crisis (Little y Appleby, 2004, p.9). En este sentido, la dimension
profética de las religiones cumple un papel importante al permitir que sus actores
se conviertan en heraldos y canales de comunicacién prestos a identificar
transformaciones en el contexto que puedan detonar el conflicto violento. En este
proceso los actores religiosos han cumplido roles de observadores, heraldos y
pacificadores.

Enfocandose en el proceso de resolucidn de conflictos que busca remover las
inequidades entre las partes en conflicto a través de la negociacion, la mediacion y
la abogacia, los actores religiosos —comunidades, individuos e instituciones- han
jugado un papel de gran importancia, realizando aportes en paises en conflicto
como Kosovo, Burundi y Guatemala (Little y Appleby, 2004, p.11). En estos casos
su rol de mediadores ha sido impulsado por su labor como constructores de
relaciones basadas en la confianza.

Por ultimo, respecto a la reforma estructural, es decir, a los procesos que buscan
construir instituciones y liderazgos que hagan frente a las causas estructurales del
conflicto en pro de relaciones sociales no violentas (Little y Appleby, 2004, p.6), los
actores religiosos han logrado ser catalizadores positivos al servir como
facilitadores, educadores y criticos sociales (Little y Appleby, 2004, p.13).

A pesar que estas descripciones clarifican la variedad de roles que pueden asumir
los actores religiosos en la construccion de paz, no brinda argumentos para dilucidar
las razones por las que optan por esta via en lugar de la violencia. Sera Appleby en

The Ambivalence of the Sacred (2000) quién elaborara algunos elementos sobre



esta cuestidn. Appleby (2000) diferencia entre tres tipos de militantes religiosos,
excluyentes, incluyentes y pluralistas. Los excluyentes son aquellos creyentes que
consideran que existe una sola forma de comprender la realidad y acercarse a lo
sagrado; mientras que los incluyentes reconocen que existen otras religiones,
creencias y filosofias validas, sin embargo consideran que una en particular es la
sintesis del resto, y por lo tanto se encuentra en superioridad frente a ellas; y por
ultimo, los pluralistas sostienen que la verdad sobre la realidad y lo sagrado no es
posesion de ninguna tradicion y que por el contrario, en el encuentro con la
diversidad se encuentra la posibilidad de enriquecer su vision (Appleby, 2000, p.13).
Con base a esta categorizacion, Appleby afirma que seran los incluyentes y
pluralistas aquellos que tendran mayor posibilidad de asumir roles en la
construccion de paz.

Ahora bien, esta diversidad de formas en que se puede relacionar la religion y la
construccion de paz contrasta con la diversidad investigativa con que se entiende -
en estas relaciones- a los actores religiosos. Como bien plantean Ngo, Smyer Yu y
Van Der Veer (2015, p.408) en su exposicion sobre la construccion de paz y religion
en Asia, no solo la teoria de construccion de paz y reconciliacion ha derivado de
occidente y se ha construido sobre principios cristianos, sino que ha tenido como
protagonista a la iglesia catdlica. Adicionalmente, cuando Andrea Bartoli
(representante de la comunidad catdlica de San Egidio) enuncia las caracteristicas
que pueden ayudar a cerrar la brecha hermenéutica entre los constructores de paz
religiosos y las comunidades' da cuenta de una perspectiva que ha entendido la
construccion de paz como un proceso exégeno —casi de intervencion- liderado por
actores institucionales en oposicidbn a un proceso endogeno facilitado por las
comunidades.

En este sentido, la importancia de ampliar la investigacidén para incluir gjercicios de
construccion de paz religiosos desde ejercicios liderados de manera organica por

miembros de las comunidades en conflicto cobra mayor validez.

14 (1) Conocimiento del lenguaje y la cultura; (2) acceso de primera mano a la informacion; (3)
experticia politica y (4) vision de largo plazo. (Bartoli, 2004, p.158)



El repertorio de capacidades y herramientas que provee la religion ha servido para
fortalecer la construccion de paz en diversos contextos. Entendiendo lo terrenal
como una parte de la existencia y no como el todo, procesos, como los liderados
por Ghandi, Martin Luther King Jr. o Thich Naht Hanh fundan su accion evocando lo
trascendental y sagrado, entendiendo lo terrenal como expresidon de lo espiritual.
Las reivindicaciones de estos movimientos trascienden la busqueda de una paz
justa'® para dar cuenta de caminos que partiendo de lo espiritual y subjetivo se
proyectan al conjunto de la sociedad.

No violencia
“Aun cuando te golpeen

con una montafia de odio y violencia,

aun cuando te pisoteen y te aplasten

como a un gusano,

aun cuando te desmiembren y destripen,

recuerda, hermano,

recuerda: el ser humano no es nuestro enemigo.”

Fragmento de “Recomendacion” Thich Naht Hanh

El poder politico de los gobernantes proviene de un elemento fundamental: la

obediencia de los gobernados (Sharp, 2007). Para los tedricos y practicantes de la

no violencia, este elemento permite explicar por qué la confrontacion por medios
alternos a los violentos puede ser y es eficaz.

Entendiendo que la obediencia es el elemento que permite el sostenimiento politico

y social de los regimenes, surge entonces la pregunta sobre los factores que llevan

a que los gobernados obedezcan. En su estudio sobre la politica de la no violencia

Sharp elabora un conjunto de razones por las cuales las personas obedecen'®; a

partir de su analisis surge un elemento de gran importancia, Sharp (2007, P. 27)

llega a conclusién que la obediencia es esencialmente voluntaria; es decir, la

estabilidad de un régimen politico es, en parte, producto de la voluntad de las

15 |_ederach y Appleby plantean la paz justa como: “Un estado de las cosas donde la reduccion y el
manejo de la violencia, y el alcance de la justicia econémica y social son emprendidas conjuntamente
reforzando dimensiones de cambio constructivo” (Appleby & Lederach, 2010, P. 23)

16 Por habito; miedo a las sanciones; obligacion moral; por intereses particulares; por ausencia de
confianza en si mismo; por identificarse con quien manda o por encontrarse en un “zona de
indiferencia” (Sharp, 2007, P. 26)



personas. Partiendo de esto, a los medios para controlar regimenes -entre los que
se encuentran, los arreglos institucionales o incluso el uso de la violencia- se suman
las estrategias y métodos no violentos, los cuales buscan, a través de la protesta,
la no cooperacién y la intervencidn no violenta, afrontar el conflicto de manera
activa (Sharp, 2007).

En este sentido, la no violencia es un término amplio que incluye mas de 198
métodos y estrategias diferentes que buscan la transformacion politica y social
(Sharp, 2007). Ahora bien, a pesar que a lo largo de la historia la no violencia ha
sido bien ejemplificada’, fue solo hasta mediados del siglo XX que encontrd su
maximo exponente en la figura de Gandhi, quién incorporé elementos del texto
sagrado hindu Bhagavad-gita, para fortalecer practica y teéricamente este método.
Cdmo ilustra la siguiente cita dirigida a los britanicos, Gandhi (1921) identifica con
claridad la relacion obediencia-poder politico: “Ustedes tienen grandes recursos
militares. Su poderio naval es inigualable. (...) Pero si actuan contrario a nuestra
voluntad, nosotros no les ayudaremos; y sin nuestra ayuda, sabemos que ustedes
no podran mover un solo pie adelante.” (p.100).

Junto a esta vision del poder, Gandhi fundamentd su accidén en dos principios clave
ahimsa'® y satyagraha'® a través de los cuales unio lo espiritual con lo politico y lo
social. Fue esta combinacion y la atencion detallada a las estrategias y métodos de
accion lo que posibilitd su contribucion a la técnica no violenta (Sharp, 2007 P. 82).
Desde otra perspectiva, la no violencia surge como respuesta a los excesos que
tiene la violencia; al tiempo que reconoce que las personas tienen multiplicidad de

roles sociales, reconoce que en el momento que se entra en conflicto por via

17 Para el afilo 494 A.C, en Roma, los plebeyos que tenian inconvenientes con el Cesar optaban por
refugiarse en las montafias y negarse a pagar los tributos en lugar de asesinar a los representantes
de este (Sharp, 2007, P. 75). Henry David Thoreau realizaria grandes aportes a la concepcién de
una mejor sociedad a través de medios pacificos en su ensayo “El deber de la desobediencia civil.
18 Este concepto significa “sin-dafio”. A partir de ahi Gandhi proyecta su doctrina de no violencia
como practica no solo espiritual, sino politica y social, de esta forma, ahimsa se convierte en un
principio que busca guiar los pensamientos, palabras y deseos humanos (Springs, 2015).

¥ Insistencia y verdad, estos son los componentes del safyagraha, el arma del que hacia uso Gandhi
para hacer frente a la opresién. Vale la pena mencionar que esta verdad es un ejercicio moral que
proviene de la experiencia y que, por lo tanto, solo puede ser compartida por medio del ejemplo, es
una verdad que no puede ser impuesta (Ngo, Smyer Yu & Van der Veer, 2015. P. 414)



violenta, se esta impactando, no solo el rol del individuo con el que se tienen
desacuerdos, sino también con el resto de roles que este encarna. En respuesta, la
no violencia, como estrategia y método de confrontacion, permite concentrar las
acciones hacia un rol especifico de los individuos, proponiendo una lucha contra
los problemas y no contra las personas (Johansen, 2015, P. 144).

Si bien gran parte de las estrategias y métodos de la no violencia tienen sus raices
en principios religiosos, en la actualidad la mayoria de movimientos que incorporan
estos métodos entre su repertorio 10 hacen por razones pragmaticas. En este
sentido Burrowes (1996) realiza una categorizacidén sobre las tradiciones no
violentas entre las que diferencia la pragmatica y la ética. Para Burrowes (1996), la
tradicion ética fundamenta la accion no violenta en principios éticos, filoséficos y
religiosos, en este sentido es importante resaltar que, para este tipo de experiencias
no violentas, la no violencia es un método, pero a la vez es una forma de existir y
coexistir. En la actualidad estas experiencias son las de menor proporcion a pesar
que histéricamente fueron las dominantes (Johansen, 2015, P. 145). Por otro lado,
se encuentra la tradicion pragmatica (Burrowes, 1996); para aquellos que hacen uso
de la no violencia bajo esta tradicion, la no violencia se convierte en un medio
importante para la accion politica y social con base a su utilidad. En la actualidad es
la tradicidn que con mayor facilidad se pude identificar y se observa en movimientos

politicos y sociales que buscan reivindicar sus ideales (Johansen, 2015, P. 148).
Cristianismo y no violencia

“El descubridor del papel de perdén en la esfera de los
asuntos humanos fue Jesus de Nazaret. El hecho de que
hiciera este descubrimiento en un contexto religioso y lo
articulara en un lenguaje religioso no es razdén para tomarlo
con menos seriedad en un sentido estrictamente secular.”
(Arendt, 2009, P. 258)

En su libro “The Politics of Jesus”, el tedlogo menonita John H. Yoder brinda los
fundamentos de una ética cristiana no violenta partiendo de un hecho clave en el

cristianismo: la crucifixion. Desde su vision, la vida de Jesus es, para todo discipulo









e Perdonen, como Dios los, ha perdonado.

Partiendo de lo anterior, Koontz (2008), en un analisis comprensivo, retoma las
propuestas elaboradas por Yoder y otros autores? para definir tres formas
especificas, mas no exclusivas, de la no violencia cristiana: el pacifismo; el
abolicionismo; y la resistencia no violenta.

Pacifismo: El pacifismo, en su forma mas sencilla, es una visidbn que rechaza
moralmente la participacion directa en la muerte de cualquier persona durante una
guerra (Koontz, 2008). A partir de esta perspectiva, el pacifismo deriva en visiones
que prohiben la participacidén en cualquier tipo de muerte y consideraciones mas
elaboradas. El pacifismo también se usa para referirse a aquellas personas que
sienten un gran deseo por la paz y aversion por la guerra. Segun Koontz (2008), el
pacifismo fue dominante en la vision de los cristianos durante los tres primeros
siglos después de Cristo. En la actualidad, solo las iglesias menonitas, cuaqueras y
de brethren se consideran a si mismas como pacifistas. Otra de las caracteristicas
del movimiento pacifista es su pesimismo entorno a las posibilidades de una paz
mundial donde se ignora a Cristo.

Abolicionismo: Esta plantea una analogia entre la guerra y la segregacion racial,
tal como la segregacidn racial se abolid, se considera que la guerra también debe
ser abolida (Koontz, 2008, p.235). Su punto de partida es que la guerra no es
necesaria, y que por el contrario es imperativo crear un sistema mundial donde esta
sea inutil. El abolicionismo desprecia la guerra y cualquier utilidad que esta pueda
tener, y por el contrario tiene gran esperanza en las posibilidades de un mundo sin
guerra. Los abolicionistas consideran que mas alla de crear comunidades ajenas a
la guerra su deber es cambiar las dinamicas del mundo.

Resistencia no violenta: La resistencia no violenta apela a la resistencia y defensa
de los sistemas politicos o sociales justos frente a agresiones o intentos de opresién.
Se basa en confiar que existen medios practicos no violentos alternos a la guerra 'y

el conflicto violento (Koontz, 2008, p.236). Esta rama se distingue del pacifismo al

25 Ver Peter Brock



hacer énfasis en la efectividad de la accidn no violenta y la necesidad de
incorporarla como elemento clave para lograr la justicia social. Para la resistencia
no violenta el poder depende del consentimiento del gobernado, en este sentido,
cualquier tipo de gobierno puede ser derrocado por la accidén no violenta coordinada
(Koontz, 2008).

A pesar que estas categorias se pueden aislar teéricamente, en la realidad existen
lazos importantes entre las tres, como ilustra el caso de Martin Luther King Jr. quien
unia una visién pacifista junto a un activismo comprometido con la justicia social a
través de la resistencia civil.

Otro de los elementos clave en estas perspectivas de no violencia es la correlaciéon
entre fuerza, violencia y la capacidad de coercidn, la cual entienden de una manera
critica al cuestionar la efectividad que estas estrategias puedan tener al corto,
mediano y largo plazo para legitimar un orden social o politico; sin embargo, cabe
resaltar que cada una de las visiones argumenta una estrategia diferente para hacer
frente a la opresion y la desigualdad (Koontz, 2008). Mientras que los pacifistas
resaltan el ejemplo, los abolicionistas enfatizan el poder que tiene la razén para
entrar a negociar; y aquellos que optan por la resistencia civil resaltan el poder de
remover, a través de acciones no violentas, el apoyo a las estructuras de poder.
Por ultimo, vale la pena resaltar una de las observaciones realizadas por Koontz
(2008, p.238) en cuanto a las investigaciones sobre resistencia no violenta. Para el
autor, parte de estas investigaciones han encontrado que, en gran medida, las
comunidades que eligen esta estrategia lo hacen desde consideraciones
pragmaticas, a lo cual sefala, que, quienes encuentran validos estos argumentos,

son al tiempo, personas comprometidas con la no violencia como principio ético.

La ATCC: Historia, principios y creencias

Los indigenas del Carare pertenecieron a la familia linguistica Caribe del que
hicieron parte los Carare, Opones y Yariguies quienes después de varios

desplazamientos se ubicaron en la zona del Carare- Opon cuyo nombre proviene



de dos grandes rios que atraviesan su territorio, el Carare y el Magdalena. Esta
regidén abarca el valle formado por el rio Magdalena entre las zonas de la Gloria-
Gamarra en la parte baja del rio y Honda — La Dorada en la parte alta, la cual se ha
caracterizado por la constante presencia de actores dedicados a la explotacion de
recursos como el petréleo, la madera, la tagua, el caucho y la quina, asi como por
la ocupacion y estrategia militar producto de su selva frondosa (Cruz en Amaya,
2012).

Cronistas como Fray Pedro Simén y Juan de Castellanos describieron esta zona
como una isla hostil con individuos peligrosos, salvajes y de grandes fortalezas
fisicas que amenazaban el poder colonial; motivos que conllevaron a Gonzalo
Jiménez de Quesada y otros conquistadores y colonizadores, pese a la resistencia
por el arraigo y defensa del territorio de los indios, a doblegar y posteriormente a
exterminar a los Carares (Ayala,1999); aun asi, el legado indigena se prolonga en

las comunidades campesinas del Carare-opdn.

Desde el periodo de la conquista y colonizacidn la region del Carare no quedo
exenta de episodios violentos en la medida que distintos actores armados buscaron
consolidarse en la region. Durante la segunda mitad del siglo XX, el Carare
presencio el enfrentamiento bipartidista, la llegada de guerrillas liberales, y la
consolidacion de movimientos comunistas y paramilitares.

Después de la Violencia el ELN fue el primer actor armado en la regidon, quién al
poco tiempo y como consecuencia de la arremetida del Ejército® dejaria la region
para dar paso a las FARC. A finales de los setenta, y con el fortalecimiento de las
FARC en laregidn, el conflicto escalaria hasta el punto que fuera una constante que
los campesinos mas jovenes fueran reclutados por uno u otro actor (Sanchez, 2011)

al tiempo que mostraba una nueva fase del conflicto caracterizada por la

% Una de las razones que explica la arremetida del Ejercito es la masacre que en el 66° realiza el
ELN, donde mueren 7 soldados (Sanchez, 2011). Con la llegada del Ejército a la region llegaria la
carnetizacion. Estrategia que, a través de la entrega de salvoconductos, buscaba establecer el
control arbitrario sobre el territorio y la mobilidad de sus habitantes. Esta estrategia produjo
detenciones arbitrarias, desapariciones, torturas y asesinatos de los campesinos (Sanchez, 2011).



connivencia entre los paramilitares de Puerto Boyacé?’ y el Ejército. Esta alianza se
manifestaria a través de homicidios selectivos, desapariciones en la sociedad civil,
y la institucionalizacion de la “Ley del silencio”®, asi como en |la masacre de La
Corcovada® en agosto de 1983, donde los bombardeos y las operaciones conjuntas
dejarian un saldo de una escuela destruida, 10 casas incendiadas, 35 campesinos
asesinados y 55 familias desplazadas (Sanchez, 2011).

Para finales de la década del 80 la violencia y opresion alcanzarian niveles
inusitados con el ultimatum del Ejército: “Se arman, y se unen a nosotros; se pueden
ir con los guerrilleros; pueden dejar sus casas, o se mueren.” (Sanchez, 2011,
p.306) dejando al campesinado sin mas alternativas.

Luego de descartar la accidon violenta como mecanismo de defensa en tanto
consideraban que no era viable®, los campesinos de La India -haciendo uso de su
imaginacién moral- decidieron optar por la no violencia, exigiendo a los grupos
armados su derecho a no ser incluidos en la guerra, a no colaborar con ninguna de
las partes y a rechazar toda idea totalizante y violenta, a dejar de lado la concepcion
amigo-enemigo y a no agredir al oponente; iniciativa a la que se sumaron otros
municipios aledafios como Cimitarra, Bolivar, Landazuri, EI Pefidn, Sucre y La
Belleza (ATCC, 2013b).

27 Identificados por los habitantes de la region como “macetos” haciendo referencia al MAS (Muerte
a secuetradores) (Sanchez, 2011, p.107).

2 En palabras de los protagonistas: “Pediamos una cervecita y nos poniamos a conversar ahi pero
sin que nadie nos oyera, porque si esto se sabia eso si era la muerte. No podiamos hablar ni del
MAS ni de la guerrilla o el ejército; tocaba aceptar todo. Por eso nosotros la calificabamos como “la
criminal ley del silencio” (...) La presion era horrible.” (Correa, 1991, p.129) Luego de la conformacion
de la ATCC relatan lo escabroso de la situacién: “La “criminal ley del silencio” ha muerto; antes no
se podian rescatar los cadaveres por temor a las represalias. Pero hoy no hay ningun problema: los
cadaveres se rescatan porque estando la Asosiacién no hay peligro” (Correa, 1991, p.138)

2 Ante esta masacre la Iglesia Catolica se manifestaria a través de Pastoral social diciendo: “Este
proceder del Ejército en la region de Santander, merece el rechazo de todos los que pertenecen a la
iglesia, ya que el torturado es el mismo Jesucristo” (Vanguardia Liberal citado en Sanchez, 2011,
p.111)

% Valenzuela (2008, p.127) encuentra que tal eleccién es pragmatica en tanto su motivacion se
encuentra en circunstancias especificas y no en principios éticos.



La ATCC es una propuesta colectiva conformada por un grupo de campesinos,
afrodescendientes e iglesias, catolica, pentecostal, adventista y evangélica®
(Quiroga, ATCC, 2013) que deciden unirse por el derecho a la vida, la paz y el
trabajo para construir un proceso encaminado a repensar los mecanismos que se
llevan a cabo para la solucion de los conflictos y contraponer proyectos de vida,
organizacién social y desarrollo productivo que propendan por un cambio social

positivo.

Desde el momento de su formacién la ATCC actua bajo los principios de (1) el
derecho a la vida, el cual esta ligado al rechazo a las armas y a la necesidad de
asumir una postura de neutralidad, de alli que no coperen con ningun grupo. (2) El
derecho a la pazy (3) el trabajo en tanto sus acciones propenden por disminuir todo
tipo de violencias y fomentar el progreso y desarrollo politico, econdmico, social,
cultural y ambiental desde lo local (Sanchez, 2011).

Estos tres principios se complementan con la filosofia de accidén que la organizacion
plasma en su visidon y mision, en estas se establece la importancia de contribuir en
la construccidon de un proceso de paz en paz, reconociendo a Dios como fuente de
poder, sabiduria y proteccion (ATCC, 2013a). De igual manera, en el Plan de
desarrollo o Plan de Vida se definen las siguientes reglas: morir antes que matar;
nadie es concebido como enemigo; comprender al que no me comprende; a todo
lugar vamos siempre juntos; la vida es un bien innegociable; la paz es una
permanente actividad de estar viviendo; el dialogo es el pacificador; no usaremos
armas ni violencia (Amaya, 2012).

La ATTC establecido como mecanismo para mediar y transformar el conflicto, el

didlogo de caracter publico ante todos los actores armados y la comunidad a fin “de

31 De acuerdo a los relatos recopilados por Correa (1991) se evidencia el papel central que jugé la
Iglesia Adventista en La India: “Se fue formando La India y lo que mas le dio impulso fue la
construccion de la Iglesia Adventista por ahi en el 75; entonces alrededor de la iglesia se fueron
haciendo varias casitas, mas que todo gente creyente, gente adventista.” (p.44) otro relato confirma
su importancia, con diferencias en la fecha: “[Sobre la Iglesia Adventista] Esa organizacion fue lo que
dio vida, le dio impulso y le dio paz a esta regiéon. Gente muy honorable, sentiende? La iglesia la
construimos por ahi en el 64, 65. Hicimos la capilla alla y entonces la gente construyé un caserio del
otro lado” (Correa, 1991, p.41).



entender a los que no nos entienden, y, de reconocer que el otro esta ahi y tiene un
punto de vista o propuesta politica que merece respeto” (Parra en Hernandez,
2012). La idea de fortalecerlo es salvaguardar la vida de cualquier persona -
guerrillero, paramilitar, soldado, o ladrdn-y de respetar la creencia y las escrituras
de Dios (Pifieres, en Hernandez, 2002).

En palabras de Josué Vargas, lider fundador de la ATCC3%

“Hemos tomado una gran decisidén: empunar el arma de la razén y de la unién para
hacer frente a nuestro gran problema. La organizacién no pretende armarse para
crear mas violencia (...) nos hemos determinado a enfrentar a todos los armados
con las manos en alto, con las banderas de la paz y sin disparar ni un solo tiro contra
nuestros semejantes. Todos los seres humanos, nos merecen respeto y su vida es
sagrada” (en Hernandez, p. 211, 2012).

Vale la pena resaltar, de acuerdo a un miembro de la ATCC, el liderazgo que Josue
Vargas imprimia a la organizacion cuando se cuestiona sobre la unidén que
caracteriza a la ATCC:

“Porque en eso veo yo que esta comunidad encontrd un lider extraordinario como
es Josué (...) [El] siempre ha contado con la ayuda de Dios; siempre, siempre, y él,
donde quiera que habla, lo hace en presencia de Dios. En las reuniones (...) él
comienza haciendo unas oraciones preciosas, aun delante del mismo sefior Obispo.
(...) Y todas las veces que yo lo he visto hablar, habla con los 0jos puestos en la
Providencia. (...) Es un lider, un lider extraordinario y que tiene el apoyo de la Divina
Providencia.” (Correa, 1991, p.174)

De esta forma se manifiesta, no solo la centralidad de Josue Vargas como lider

fundador de la ATCC, sino la expresion del cristianismo en sus miembros, que como

32 Joslie Vargas seria una de las victimas fatales de la masacre perpetrada por los paramilitares el
26 de febrero de 1990 en Cimitarra, donde moriri4 junto a Saul Castafieda, Miguel Angel Barajas y
la periodista Silvia Duzan (Sanchez, 2011, p.258). Este hecho marcaria un punto de no retomo en el
ejercicio de construccién de paz de la ATCC: “Que valga la muerte de ellos, que valga su sangre,
por pactar eso, el respeto por la vida y entonces desde ese 91’ se comienza eso.” (Donaldo Quiroga
citado en Hernandez, 2012, p.232). Llama la atencion el titulo que el periédico Vanguardia Liberal
(citado en Sanchez, 2011) le daria a la noticia “Asesinados Apdstoles de la paz” (p.265)



se indica en Correa (1991, p.41), fue un elemento dinamizador en La India y la
ATCC.

Estos elementos permiten consolidar el dialogo como practica ante los distintos
actores armados, guerrillas, paramilitares y Ejército, representando la oportunidad
de solucionar las diferencias sin hacer uso de la violencia ni las armas. En palabras
de Isaura Gamboa, Rosa Galeano y Simén Palacios, integrantes de la ATCC, es el
didlogo el que otorga la posibilidad de “preguntar sobre nuestros familiares”, “librar
con ayuda y en companfia de Dios a otros de la muerte y desarmar las mentes y los
corazones” (en Hernandez, p. 218, 224, 230, 2012).

Es de anotar que, el didlogo como recurso pacificador, también permitié al interior
de la comunidad del Carare, reconocer el poder de la palabra para reconstruir el
tejido social, la confianza, la amistad, la union, los cuales se encontraban debilitados
dadas las constantes delaciones fundadas o infundadas que se hacian entre si.
Para algunos miembros de la asociacidn, comprender que con la palabra también

se mata implicé cuidar de la misma para convivir armonicamente (Sanchez, 2011).

‘La mediacidn permitid reconstruir el tejido social, mediante la generacion de
didlogos sinceros, el reconocimiento de equivocaciones del pasado, el compromiso
comunitario y la transformacion de comportamientos personales y comunitarios
asociados a la violencia del conflicto armado. También se hizo posible la solidaridad,
la fraternidad, trabajar por la unidad comunitaria, desarrollar capacidades para el
perddn hacia adentro y hacia afuera (...)" (Quiroga en Hernandez, p. 234, 2012)
Dentro de la experiencia de construccion de paz de la ATCC es valido reconocer
que el otro deja de considerarse como un enemigo, por el contrario su ejercicio,
constituye la posibilidad de generar nuevas formas de comprensién, asi pues, la
ATCC facilitd la reconstruccién de proyectos de vida de los actores armados
posibilitando a los mismos regresar a la vida civil dentro del mismo territorio que
otrora lesionaron.

Con todo y lo anterior, esta estrategia de transformacion que cumple 30 afos de

resistencia en la zona, se ha visto fuertemente afectada por la imposibilidad de



sostener un modelo econdmico con base en una economia minifundista que permita
satisfacer las necesidades, 10 que ha repercutido en la aceptacion de algunos
habitantes de la region para la financiacion de cultivos de coca por parte de grupos
armados, quebrantando el tejido social de la asociacion y contradiciendo los
principios de no cooperacion y neutralidad (ATCC, 2013). Aunque, es valido
reconocer que mas de veinte afios de trabajo son el reflejo del querer mantener de
forma permanente una voz en cuanto a la lucha por el derecho a una vida digna en
medio de una paz imperfecta y con ello la posibilidad de comprender y actuar de

otras formas sobre la realidad.

Estrategias y practicas de construccion de paz de la ATCC

La construccidn de paz se materializa a través de diferentes practicas y estrategias
que tienen como objetivo consolidar relaciones e instituciones sociales justas,
tolerantes y no violentas (Little, Appleby, 2004), en este sentido, Hernandez (2012,
p.222) ha sefalado -de manera clara- a la resistencia no violenta como una practica
de construccidn de paz que reivindicd el poder de la sociedad civil frente a los grupos
armados, que, en la medida que fue exitosa permitié el inicio de los procesos de
mediacion.

Ahora bien, de acuerdo al analisis de las investigaciones realizadas por Sanz (1998)
Correa (1991) y Hernandez (2012) se evidencia, tal como se ilustrara a
continuacion- la importancia de otro elemento que, como practica, fue transversal al
ejercicio de construccion de paz de la ATCC, el perddn.

Con base a la importancia de estos elementos —resistencia no violenta, mediacion
y perddn- en el gjercicio de construccion de paz de la ATCC, se realizara un analisis
de como operaron y las interpretaciones asignadas por sus practicantes en medio
del conflicto; evidenciando de esta manera, la espiral de construccidn de paz que
consolidaron. Espiral que como menciona Garcia (1996) logré romper con los ciclos

convencionales de la violencia:






Laresistencia no violenta de la ATCC es una iniciativa de construccidén de paz desde
la base, es decir, una iniciativa que como sefiala Hernandez (2008) “no encuentra
Su origen en negociaciones de paz, [0] teorias académicas (...) Son realidades
concretas que se materializan en procesos que construyen pueblos, [y]
comunidades (...) dentro de territorios determinados y mediante propuestas
especificas” (p.141) De esta forma, el ejercicio surge como respuesta a dos
situaciones puntuales que determinaron tal rumbo (Valenzuela, 2008, p.123), la
primera de ellas tuvo lugar el 15 de abril de 1987, y la segunda el 15 mayo del mismo
afno. En ambas recibirian amenazas por parte del Ejercito. El 15 de abril un coronel
del ejército los convoco para decirles: “Sefiores, en esta guerra no hay espacio para
la indefinicidn. Aqui hay cuatro opciones: 0 se arman y se unen a nosotros o se van
con la guerrilla o abandonan toda la region o se mueren” (Garcia, 1996, p.188). Dias
después vendria la reunidn con un capitan, quién afadiria al ultimatum la
presentacion de miembros de las Autodefensas quienes estarian a cargo de los
asuntos en la region (Valenzuela, 2008, p.123).

Tales hechos suscitaron una respuesta que, con el paso del tiempo, se convirtié en
un hito en la historia de la ATCC (Lederach, 2008). Las palabras serian dichas por
Josué Vargas, un campesino de mediana edad que, habiendo pasado su vida en la
region, habia experimentado por cuenta propia los abusos de los actores armados:
“Usted habla de perddn, pero ¢ Qué tiene que perdonarnos? Son ustedes los que
han agredido. Nosotros no hemos matado a nadie. Nos quieren dar millones en
armas pagadas por el Estado; sin embargo, no facilitan ni el minimo crédito para
nuestras necesidades agrarias. (...) Hemos llegado a la conclusién de que las armas
no han resuelto nada, y de que no hay ni una sola razdn por la cual debamos
armarnos. (...) Capitan, con el debido respeto, no tenemos intencién de unirnos a
su bando, al de los otros, o al de nadie. Y no nos vamos de aqui. Vamos a buscar
nuestra propia solucién” (Garcia, 1996, p.189)

Lo hicieron. A partir de una serie de reuniones clandestinas estructuraron un
comunicado donde manifestaron su opcién por el camino de la no violencia

entendida como:



‘(1) Denuncia permanente de cualquier violacién de los derechos humanos. (2)
Entender que la cultura es la mejor respuesta a la barbarie. (3) Organizacion de las
comunidades para autogestionar el desarrollo a través de procesos democraticos.
(4) Individual y colectivamente negar cualquier tipo de apoyo a cualquier forma de
violencia. (5) Buscar permanentemente el dialogo, el entendimiento y los acuerdos
para concertar con las diferentes formas de opinidn, salidas politicas democraticas
como respuesta a la problematica social. (6) Buscar la vinculaciéon activa tanto de
organismos gubernamentales como de los no gubernamentales de caracter
nacional y la de organismos internacionales que respeten la soberania nacional y la
autonomia de las organizaciones democraticas. (7) En fin, luchar por que la paz y
la democracia dejen de ser unos conceptos vagos convirtiendose en realidades
concretas.” (Valenzuela, 2008, p.125)

El camino por el que optaron permitié que acabaran con la “ley del silencio”, que
recuperaran su voz y que se empoderaran como comunidad. Fue con base a esta
posicion que la ATCC logré la reivindicacidn de sus derechos a la vida, la paz y el
trabajo.

Ahora bien, de manera particular, la resistencia civil se articuld a partir cinco
posiciones clave (Hernandez, 2012):

1. Rechazo al ultimatum y un no mas a los actores armados: Fue la primera
declaracion de la ATCC y la que rompid con las dinamicas de los ciclos de
violencia en la region. No solo dejaron en claro que rechazaban el ultimatum
del gjército, sino que ademas sentaban un precedente en el que se negaban
a cooperar con ninguno de los actores armados.

2. Respeto a la vida: El valor de la vida en las dinamicas de la ATCC es central
para toda su operacidn como menciona Luis Enot (citado en Hernandez,
2012): “el plan de la ATCC es el de salvar vidas, y en esa estamos pa’ salvar
la vida de las personas y asi pues, a nosotros nos tocd luchar mucho, salvar
a muchas personas.” (p.225) Esta es la principal responsabilidad de los
miembros de la ATCC, pues como bien sefalan, la vida no tiene precio

(Carlos Renteria citado en Hernandez, 2012, p.225).



3. Respeto a la autonomia campesina: Frente al control territorial y el control en
la movilidad de los campesinos que ejercian los actores armados, el respeto
a la autonomia se convirtié en una reivindicacion por la libertad. Este llamado
a la autonomia buscaba el reconocimiento de los derechos del campesinado
y la restitucidn de su capacidad para mediar y solucionar sus conflictos
internos*.

4. No somos enemigos de nadie: A pesar de la ruptura que implicaba la no
cooperacion, el principio de “no somos enemigos” logra abrir los canales de
comunicaciéon entre la ATCC y los demas actores del conflicto, dando a
entender ademas una posicion que vale la pena resaltar y es entendida por
Hernandez (2012) como: “reconozco el dafio que me has ocasionado, no
estoy de acuerdo con esa conducta, pero no te odio y no quiero tu mal.”
(p.226)

5. Renuncia a la violencia: La manifestacion de este principio a lo largo de todo
el gjercicio de la ATCC -incluso ante la masacre de los lideres fundadores-
sirvid para legitimar su lucha, sus objetivos y, ante todo, la firmeza de sus

miembros de cara a la complejidad del conflicto.

En la medida que estos principios guiaron la resistencia no violenta de la ATCC, se
puso en evidencia el conjunto de herramientas que desde su realidad socio cultural
y politica habrian adquirido, abriendo asi, el camino a la mediacion el perdén y la

construccion de paz.

Mediacién
“El pacifista ora. La oracion es el principio y el fin,
la fuente y el fruto, el nucleo y el contenido,

la base y la meta de todo pacifismo”
(Nouwen, 2005, p.25)

Uno de los logros de la ATCC ha sido la consolidacion de su ejercicio de

construccion de paz a lo largo de los afios (Hernandez, 2012). Si bien, como se

3 Dado que los actores armados ilegales habian encarnado el rol de la justicia en la region (Sanchez, 2011)



sostiene en esta investigacion, esto ha sido resultado de la interrelacién de
diferentes practicas y estrategias que fueron puestas en marcha por el
campesinado, es importante sefalar que la mediacién, como parte de este conjunto
de elementos, fue clave en el gjercicio de la ATCC en la medida que proyecto los
alcances y logros de la resistencia no violenta®, transformé de forma sostenible las
relaciones entre los actores armados y el campesinado; y logré lo que Esperanza
Hernandez llamaria, una paz imperfecta®t. Partiendo de la investigacion de
Hernandez (2012) se recogen a continuacion los elementos principales de esta
practica a través del ejercicio de la ATCC.
“Mediar en el conflicto armado significa el respeto por la vida (...) ser un ejemplo de
que si hay salidas al conflicto cuando hay unidén y superando el miedo, romper con
la indiferencia, hacer un trabajo conjunto entre todos sin importar el credo, la cultura
o el pensamiento.” (Miembros de la ATCC citado en Hernandez, 2012, p.216)
El ejercicio de mediacion que materializa la ATCC es un ejercicio auténtico que se
construye desde la base (Hernandez, 2008) y que, de acuerdo a las variaciones del
conflicto, con el paso de los afnos se transforma para adecuarse a las necesidades
de cada contexto. A pesar de esto, la mediacion de la ATCC ha estado siempre
guiada por el didlogo abierto, la espiritualidad cristiana, y la acumulacién de
experiencia y aprendizajes® con miras a (Hernandez, 2012, p.216):

e Defender la vida.

¢ Humanizar a quienes ejercen la violencia.

¢ Reivindicar la autonomia campesina

o Proteger el territorio

35 A través del ejercicio de mediacion se logré mantener y hacer seguimiento a los acuerdos
establecidos en un primer momento con las autodefensas, el ejército y las FARC (Hernandez,
2012)

3 La paz imperfecta “parte del reconocimiento de la complejidad y de los seres humanos inmersos
en ella, para plantear una paz inacabada, incompleta, construida incluso en escenarios donde se
expresan las violencias, y materializada en todas las regulaciones pacificas de los conflictos y en
su articulacion como fuerza trans-formadora” (Mufioz citado en Hernandez, 2012, p.120)

3 La experiencia y los aprendizajes incluyen el perfeccionamiento de las técnicas de mediacion y la
institucionalizacién de esta, al tiempo que incluye ensefianzas como amar al préjimo, valorar la vida
y dignificar al adversario (Hernandez, 2012, p.257)



Respecto al periodo de tiempo que analiza esta investigacion, el ejercicio de
mediacién de la ATCC incluye dos momentos (Hernandez, 2012), (1) la mediacion
del periodo fundacional de la ATCC entre 1987 y 1991; (2) y la mediacion en
desarrollo de los acuerdos logrados, entre 1991 y 2001.

El primer momento se consolida como un periodo histérico donde los miembros de
la organizacién llegaron a acuerdos con los actores armados y con la comunidad
internamente. En este sentido, los primeros actores con quienes se reunieron fueron
las FARC. El encuentro, realizado en la vereda la Zarca el 19 de mayo de 1987,
congregaria entre 2000 y 2500 campesinos (Hernandez, 2012, p.230) y dejaria
entrever la estrategia de mediacion de la ATCC; encuentros publicos guiados por el
didlogo, la busqueda del consenso y la espiritualidad cristiana:

‘En la Zarca (...) primero colocaron el himno nacional en una grabadora y luego
dijeron: el pastor adventista tiene la palabra, yo no habia sido encomendado para
hablar, pero bueno yo dije aqui yo no tengo que hablar sino pedirle a Dios®,
entonces yo invité a toda la gente de la guerrilla y todos se quitaron el sombrero y
que oraramos y gracias a Dios todo lo que se pidié en la oracién se cumplid” (Simoén
Palacios citado en Hernandez, 2012, p.230)

Este encuentro fue un hito para poner evidencia la unidad, autoridad moral y el
poder del campesinado que a través de la no violencia buscaba la reivindicacion de
sus derechos. Producto de este encuentro se llegd al primer acuerdo con un actor
armado.

El segundo ejercicio de mediacién tuvo lugar el 5 de julio de 1987 con el Ejército.
Se realizd en el corregimiento de La India y congregd aproximadamente 500
campesinos mas que el ejercicio anterior (Hernandez, 2012). A la propuesta que
hicieron al Ejercito sumaron los agravios de los que habian sido victimas durante

esa misma década. Como respuesta, el comandante de la XIV Brigada de Puerto

3 Para Simoén Palacios la importancia de orar al principio de toda mediacién radica en la creencia
que Dios los acompafiara y desarmara las mentes y los corazones de los presentes, abriendo asi, el
camino para un didlogo transformador (citado en Hernandez, 2012, p.230). En este sentido Isaura
Gamboa complementa esta explicacién al afirmar que las oraciones ayudan a vencer el miedo de
quienes tienen la responsabilidad de mediar (citado en Hernandez, 2012, p.245)



Berrio se comprometeria a cesar con toda hostilidad hacia los campesinos y a
garantizar su proteccion (Hernandez, 2012, p.231).

El tercer ejercicio historico de mediacion —con las Autodefensas- estaria
acompanado por el rencor y la tristeza que dejaria en la memoria colectiva la
masacre de los lideres fundadores:

“Cuando ya matan a los dirigentes, es decir bueno como ya estamos todos les
vamos a decir a los paramilitares que aqui estamos todos, con esas mismas
condiciones (...) pero no era solo mediar, sino también oponerse.” (Donaldo Quiroga
citado en Hernandez, 2012, p.231)

“Que valga la muerte de ellos, que valga su sangre, por pactar eso, el respeto por
la vida y entonces desde ese 91’ se comienza eso.” (Donaldo Quiroga citado en
Hernandez, 2012, p.232)

“(...) Henry Pérez de las AUC. El dijo que prometia y que ojala, ante Dios, que no
habria mas masacres por las manos de €l para campesinos.” (Rosa Galeano citado
en Hernandez, 2012, p.232)

Como en todos los ejercicios anteriores, la mediacion fue publica, guiada por el
didlogo y acompanada por su espiritualidad cristiana. Como resultado de este
proceso se llegd a un acuerdo con las Autodefensas a cambio que los acuerdos
realizados con los demas actores fueran dados a conocer publicamente
(Hernandez, 2012).

Este primer periodo no solo incluyé la mediacién con los actores armados. Los
dafios ocasionados por el conflicto a nivel social, es decir, la ruptura del tejido social,
la desconfianza y los odios al interior de la comunidad demandarian un ejercicio de
mediacion adicional (Hernandez, 2012). Esta mediacion tomé forma a través de la
facilitacion de un dialogo abierto entre la comunidad que tenia como objetivos
reconstruir el tejido social y mediar los conflictos que, como producto de las demas

mediaciones surgieron con el paso del tiempo3°.

3 El retorno de familias que habian sido desplazadas por la violencia supuso, a la vez, el arribo de
personas desconocidas y el aumento de la criminalidad. Asi mismo, la mediacién interna buscaba
acabar con las situaciones que se habian presentado donde “se mataba con la lengua”. Haciendo
referencia a que algunos campesinos denunciaban con los actores armados a otros campesinos



En el segundo momento -mediacién en desarrollo de los acuerdos logrados- se
revela la experiencia acumulada en las mediaciones iniciales al consolidarse una
estructura que guia los procesos de mediacion en la regidon. Es asi que se crean los
Delegados de vereda*®, el Grupo de expertos#' y la Comisidén de conciliadores?,
los cuales, independiente a sus funciones particulares, tienen la responsabilidad de
hacer seguimiento al cumplimiento de los acuerdos. Hernandez sefala (2012,
p.234) cdmo es que durante ese momento se recogieron los alcances de la ATCC,
al tener que mediar en un contexto con menor violencia y mayor reconocimiento,
regional, nacional e incluso internacional*3,

La mediacion hace parte del mismo proceso de construccion de paz que también
integra el perddn y la resistencia no violenta; sin embargo, la mediacion destaca el
papel de la espiritualidad cristiana en el ejercicio de la ATCC, pues como plantea
Hernandez (2012) al enumerar las razones internas que explican el éxito de esta
experiencia:

“La espiritualidad que ha acompanado y nutrido la experiencia de mediacidn, desde
una invocacion permanente a Dios, a quien atribuyen el éxito de la misma. Se ha
evidenciado en la oracién de las iglesias cristianas, previa a la jornada de mediacion,
la oracion con la que comienzan los dialogos quienes median, independiente de la
iglesia a la que pertenezcan, la intervencion y el acompanamiento de los
representantes de los distintos ritos y credos al proceso de la ATCC y a sus
comunidades” (p.259)

De acuerdo a esto, la mediacién surge, no solo como una opcidén pragmatica en el

ejercicio de construccion de paz de la ATCC, sino que emerge como elemento que

sin tener argumentos, lo que se traducia en la muerte para aquellos a quienes denunciaban
(Hemandez, 2012, p.233).

4 Elegidos por cada una de las veredas que hacen parte de la ATCC, los Delegados de Vereda
tienen por responsabilidad mediar con los actores armados y resolver conflictos al interior de la
comunidad (Hernandez, 2012, p.235).

4 Responsables de mediar conflictos técnicos al interior de la comunidad, como los linderos
(Hemandez, 2012, p.235).

4 Asesora a la Junta directiva de la ATCC (Hemandez, 2012, p.235).

4 Con base a su ejercicio de construccion de paz, la ATCC recibe en 1990 el Nobel alternativo de
paz (Lederach, 2008)



en su practica encarna las particularidades religiosas de los miembros de la regién,
recalcando la nocion que esta hace parte de un sistema social donde solo
tedricamente se diferencian la multiplicidad de practicas, creencias, actores e

instituciones que operan en el espacio-tiempo.

Perdon

Tal como la resistencia no violenta abrié el camino -sentando los principios y
actitudes- para la mediacién de la ATCC, el perddn sentd las bases para que, tanto
la resistencia no violenta como la mediacion fueran eficaces en la transformacion
del conflicto y sostenibles con el paso del tiempo. A continuacidn, se desarrollan las
caracteristicas que este proceso tuvo a través de la voz de sus protagonistas:

‘En este proceso también pudimos comprender y sentir lo que significa y
produce el perdén cristiano. Jesucristo siempre asumié el perdon como la propia
responsabilidad por el otro, como la necesidad de cargar con las debilidades del
otro para ayudarle a cambiar, a ver otra perspectiva de vida. El perddn no implica
entonces, para El, “olvidar las faltas del otro”, sino comprometerse con el otro para
que, en el acercamiento a El, lo fuera transformando. (...) No se trataba
simplemente de “olvidar” lo que los otros nos habian hecho, sino de acercarnos a
ellos para proponerles una forma de vida nueva. (...) Esta realidad del perddn que
hemos asumido nos ha mostrado que es la mejor manera de seguir viviendo. Todo
lo anterior nos llevé a no tener nadie como enemigo, sino como interlocutor”
(Correa, 1991, p.186)

Esta cita permite comprender el sentido del perdén en la ATCC a través de los
siguientes elementos: (1) el proceso de violencia indiscriminada que vivieron los
habitantes de La India por parte de los diferentes actores armados, legales e
ilegales, supuso, tal como en un ejercicio de indagacion apreciativa una ensefanza.
(2) Tal ensefianza es descifrada a la luz del cristianismo, (3) en términos del perddn
que Jesucristo ejemplificd, dando a conocer que perdonar se traduce en

responsabilizarse por el otro, mostrarle que existe un camino de vida diferente que



tiene como principio, no el olvido, sino la transformacién en El. A partir de esta
ensefianza se da (4) un proceso de apropiacion donde los miembros de la ATCC la
asumen e incorporan como practica constitutiva en su ejercicio de construccion de
paz. Ahora bien, de manera especifica el perdon se materializa al (5) ver al otro
como interlocutor valido —elemento clave para el didlogo y la mediacién- y no como
enemigo*. Lo que supone a la vez, (6) la posibilidad de generar encuentros que
construyan formas nuevas de vida.

Como se evidencia, el perddn se convirtié en un elemento dinamizador dentro de la
gestidén de la ATCC. A partir de la vision de perddn que asumieron, se logra ver los
puentes de comunicacion entre esta practica y lo que serian los principios de la
resistencia no violenta y la mediacion, haciendo énfasis en un componente
transversal a las tres, la consideracidn sobre de “enemigo”.

“Nosotros consideramos que esta es la mejor forma de hacer lo que tanto vivid y
anuncio Jesucristo: el amor a los “enemigos”. Es que “amar a los enemigos” es
precisamente no considerar al otro como mi enemigo, sino como alguien con el
cual puedo entablar una relacidn distinta y buscar nuevos rumbos para mejorar la
vida.” (Correa, 1991, p.187)

Desde la practica del perddn en la ATCC, amar a los enemigos es dejar de tener
enemigos, transformar las posturas maniqueas que suponen la confrontacion como
el producto irremediable del conflicto, y abrir las posibilidades para el encuentro con
el otro. Un encuentro que, como demuestra la mediacion y reivindicacién de sus
derechos a la vida, el trabajo y la paz, supone la transformacion de las formas de
vida.

“Para nosotros hubo otra cosa que también marcd mucho la relacion con los otros
grupos y personas que pensaban distinto de nosotros y veian las cosas por otro
lado: el querer entender siempre las razones de fondo que llevaban a estas

personas a mirar la vida de otra forma distinta a la nuestra. Esto nos permitio, al

4 El principio de “no somos enemigos” refleja uno de los elementos clave, no de la tradicién
pragmatica de la no violencia, sino de la vertiente pacifista, aquella que se fundamenta en
principios éticos, filosoficos y religiosos (Johansen, 2015).



igual que Jesucristo, no juzgar sino comprender. (...) A partir de esta
experiencia pudimos entender por qué Jesucristo en la cruz dijo: Padre perddnalos
porque no saben lo que hacen”. (...) De la misma manera nosotros pudimos
entender que los que nos agredian o se declaraban enemigos de nosotros, lo hacian
porque “no sabian lo que hacian”.” (Correa, 1991, p.187)

Por ultimo, vale la pena resaltar la importancia del principio “no juzgar sino
comprender”. Como sefiala Hernandez (2012), uno de los objetivos de las oraciones
previas a los ejercicios de mediacion era acercar los corazones. Si bien esta practica
abria la comunicacion sentando elementos de realidad comunes a las partes, el
cristianismo, el principio de “no juzgar sino comprender” permite explicar cdmo es
que al interior de la ATCC se “acercaban los corazones” con los que otrora fueran
SUS enemigos.

En sintesis, se puede ver cdmo es que estos elementos, tedricamente aislados,
generaron un entramado que dio soporte al gjercicio de construccion de paz de la
ATCC, a la vez que manifestaron el rol del cristianismo en la organizacion, fuese a
través de pautas de interpretacion y significacion*® de las practicas de construccion
de paz; a través de las creencias que reforzaban tales practicas o a través de la
incorporacion de rituales cristianos como la oracién y evocacion a Dios (Correa,
1991; Hernandez, 2012).

Cristianismo y construccion de paz en la ATCC

“El mensaje del Sermdn del monte hizo eco con algo
que habia aprendido en mi infancia. Esta ensefianza
era no vengarse y no devolver mal por mal.”
(Ghandi, 1973, p.245)

Partiendo de la descripcion de las practicas y estrategias que refuerzan la

construccion de paz en la ATCC se busca identificar posibles relaciones con el

4 Lectura de los hechos desde una perspectiva cristiana, como se manifiesta en Correa (1991):
“Con lo que ha ocurrido en la regién y con la formacién de la ATCC, nos hemos dado cuenta de
que Dios siempre nos ha hablado, y que nos ha llamado todos los dias a defender y proteger la
vida” (p.188)



cristianismo con base al testimonio biblico, principalmente la lectura del Sermén del
monte. A continuacién se enmueran algunos de sus principios:

(1) Dios bendice a los que procuran la paz porque seran llamados hijos de Dios (Mat
5:9). (2) Dios los bendice cuando la gente les hace burla y los persigue (Mat 5:11).
(3) Cualquiera que este enojado con su hermano sera tan culpable como el que
asesina (Mat 5:21). (4) No rompas tus juramentos* (Mat 5:33). (5) Sobre la
venganza, no resistas a las malas personas, y ofrece por el contrario la otra
mejilla*’ (Mat 5:39). (6) Ama a tus enemigos y ora por quienes te persiguen (Mat
5:44). (7) Perdona a los que pecan contra ti tal como el Padre perdona tus pecados
(Mat 5:15). (8) Ora de manera honesta y transparente, pues el que pide recibe y el
que busca encuentra (Mat 6:5; Mat 7:7). (9) No juzguen a los demas (Mat 7:1).
Partiendo de este conjunto de principios se encuentra correlacidén con las siguientes
practicas o creencias que caracterizaron el ejercicio de construccion de paz —
perdon, mediacion y resistencia no violenta- en la ATCC: (1) el ejercicio de oracion
previo a las mediaciones; (2) el principio de amar a sus enemigos (Correa, 1991,
Sanz, 1998; Hernandez, 2012)y (3) perdonarlos incluso después de la masacre de
los lideres fundadores (Sanchez, 2011; Hernandez, 2012); (4) el constante llamado
a acercar los corazones (Hernandez, 2012); (5) ir contra el pecado y no contra el
pecador, 0 que lleva también a la comprension del otro en lugar de su
estigmatizacidn (Correa, 1991; Sanz, 1998); y la interpretacion de la vida como valor
sagrado (ATCC, 2013; Sanz, 1998; Correa 1991; Hernandez 2012).

Con base a estos elementos se puede concluir que el cristianismo se manifesto en
el gjercicio de la ATCC través de tres dinamicas particulares: generando pautas de
interpretaciéon comunes que cohesionaron y empoderaron®, incluyendo practicas

especificas que abrieron la comunicaciéon y generaron confianza entre los

% Aungue este principio no se relaciona directamente con la no violencia, su aplicacién supone la
creacién de confianza entre las partes. Elemento clave en cualquier proceso de construccién de paz
que puede proveer la religion (Appleby, 2000).

4 Ejemplo de este principio es la resolucién que toma la ATCC tras la masacre de los lideres
fundadores, de continuar e incluso radicalizar su ejercicio de mediacién (Hernandez, 2012)

“ En referencia a la interpretacién y explicacién cristiana que dan a los hechos.






A manera de sintesis, es posible afirmar que los valores y principios de la ATCC
guardan relacion con los del cristianismo en tanto que, establecen la vida, el amor,
el respeto, la tolerancia, el sofiar con un futuro en paz como elemento sagrado y
como rito, en tanto que, alrededor de ello se comprende y actua sobre si mismos,
los demas y el mundo. El conjunto de creencias y practicas de la asociacidén son
correlacionales entre lo que se profesa y lo que se hace porque mas alla de
identificarse con una institucidn o sociedad religiosa especifica lo hacen como
verdaderos cristianos con una fe en comun que permite unir y/ o fortalecer al grupo

alrededor de las mismas.

Su concepcidn no niega el conflicto sino que desaprueba la violencia a nivel
doméstico o comunitario, no identifica a ninguna de las partes inmersas en el
conflicto como enemigos, no juzga su actuar y si ofrece otra oportunidad de vida,
que se defiende y protege como un fin y como un medio pacifico a traveés del dialogo
para alcanzar la paz, es decir, su actuar esta ligado no un pragmatismo o
dogmatismo religioso sino que responde a un valor supremo de la vida que
transciende la codicia, el odio y la ira tanto a nivel interno como externo, lo cual
permite alcanzar la paz. Tal como lo sefiala Sanz (1998):

“La paz no se puede concebir como un “objeto” negociable, al que se puede tener
acceso a través de negociaciones y estrategias: la paz esta o no esta en el interior
de cada persona, y cuando no esta, que es el caso en la inmensa mayoria de las
personas que conformamos el mundo de hoy, solo es alcanzable mediante esa
transformacion interna del individuo,-la transformacion que erradica de su interior
en forma definitiva todo germen de violencia-, que permite el florecimiento de la
comprension y al confianza en sus relaciones con el otro” (p.5)

Desde esta experiencia, queda claro que es posible hacer el bien en cualquier
circunstancia, aunque implique y exija renuncia, sufrimiento y a veces sacrificio de
la propia vida “nosotros no venimos a que nos pongan condiciones, venimos a poner
las nuestras, hasta aqui llegaron ustedes. Preferimos morir antes que aceptar

condiciones de nadie. Si lo que ustedes quieren es matarnos matennos aqui de una



vez” (Vargas en ATCC, 2013b). La paz es un camino que se construye
cotidianamente desde el corazdn y la razon de cada ser humano, que requiere del
respeto, proteccidn y reconocimiento de la igualdad y la dignidad de toda vida
humana; asi como del establecimiento de condiciones para unas relaciones justas

que privilegian la experiencia de los mas vulnerables y el derecho a celebrar la vida.

Conclusiones

A pesar que gran parte de las investigaciones aspiren a generar impactos concretos
a partir de la apropiacién y el conocimiento absoluto su objeto de estudio, la
investigacion para la paz supone una visidén -en mi perspectiva- radical en la medida
que genera un proceso dialégico entre aquel a quien se llama investigador y su
alteridad, abriendo asi un proceso que supone la transformacion de los implicados.
Es un didlogo transformador. A continuacion, se expresan algunos de los
aprendizajes producto de este dialogo:

e Una vez se descubren las interpretaciones que dan los miembros de la ATCC
a su ejercicio de construccion de paz. Se encuentra que cada uno de los
elementos que la componen -el perdén, la resistencia civil y la mediacidon- se
descifra y legitima a través de una combinacion de argumentos pragmaticos
y sagrados.

e Esta experiencia no es lo que tradicionalmente se entenderia como un
ejercicio de construccidon de paz religioso, en tanto no son actores oficiales
de una iglesia o con un mandato especial. Sin embargo, si es un ejercicio de
construccion de paz religioso en la medida que las practicas y creencias que
articularon su ejercicio se vieron claramente influencias, y moldeadas a
través rituales y perspectivas cristianas.

e Sibien Valenzuela (2008) indica que esta es una experiencia de no violencia
pragmatica; con base a los principios y pautas de interpretacion presentes en
la mediacion, el perddny la resistencia no violenta se puede decir que es una

experiencia no violenta pacifista, pues como se ha mencionado, los



miembros de la ATCC interpretan, consolidan y agregan practicas de

construccion de paz a través de una lectura cristiana.

e La socializacién de esta experiencia brinda un ejemplo de las posibilidades
concretas de la construccidn de paz religiosa, haciendo un llamado a
reconocer las capacidades instaladas, organicas, que tiene la sociedad civil
para construir paz a nivel local.

e De acuerdo a las discusiones sobre religion, conflicto y paz se puede dar
cuenta que el quid del asunto no es el contenido de la religidn, sino la
interpretacion, las llaves con que se descifra la relacion entre lo sagrado y lo
profano y la posicién que el intérprete asume.

e Lo econdmico, politico, social y cultural son categorias que aislamos
tedricamente para su comprension. Sin embargo, en la realidad, en los
mundos concretos que vivimos estas esferas se fusionan de manera
inseparable. En este sentido, religidn es una categoria mas que debe ser
incluida para potenciar los analisis.

e El enemigo no es el otro. El enemigo es el dolor, el odio. Jesus dice Ama a
tu enemigo, un oximoron a toda vista. A partir del ejercicio de la ATCC puedo
dar cuenta que esto es un imposible. No se puede amar al enemigo, se puede
tener enemigos, pero una vez los amas, estos dejan de ser tus enemigos
para convertirse en tus aliados, aquellos con los que construyes un proyecto
de vida en comun. Jesus no da explicaciones en muchas ocasiones, el solo
espera que, a través del ejemplo y la practica, sus ensefianzas cobren

sentido.

Nada de lo que escribamos puede dar cuenta ni del dolor, ni del coraje de las
personas. Las palabras, como signos que referencian, son una forma de mediacion
entre sujeto y realidad que se queda corta a la experiencia de la vida y de la muerte.
Hace falta mas que palabras, hace falta humildad, respeto y amor, para acercarse

a las violencias y la construccion de paz.
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